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ZUM GELEIT!

Mit Freude und Genugtuung diirfen wir auf das jahrelange Bemiihen
liturgischer Erneuerungsarbeit in Deutschland und bei uns in Usterreich
zuriickschauen. Wenn der Liturgische Referent der Osterreichischen
Bischofskonferenz als Vorsitzender der Osterreichischen Liturgischen
Kommission in die commissio praeparatoria fiir das II. Vaticanum
in liturgischen Fragen berufen wurde, so ist dies sicherlich ein Zeichen
der Anerkennung der liturgischen Bestrebungen in unseren Landen.

In der Tat: riickschauend kénnen wir sagen, dafl wir in unseren
Arbeiten auf dem richtigen Wege waren. So werden denn vor allem jene
Lander, in denen das liturgische Leben noch nicht so vorangekommen
ist, gerade von jetzt ab in verstirktem Mafle auf uns schauen. Sie werden
unser Bemiithen nach den Friichten beurteilen, die aus solcher Arbeit
kamen und kommen. Vier Momente sind es, die erstrangige Aufmerksam-
keit verdienen: 1. Unsere Kirchen sind nicht leerer, sondern voller ge-
worden. 2. Zur hl. Kommunion kommen immer mehr Gliubige. 3. Der
vermehrte Kommunionempfang stirkt die Menschen in der Bewiltigung
ihrer sittlichen Probleme und Aufgaben. Dies zeigt sich im Leben der
Jugend, in der Familie, im Beruf und nicht zuletzt im Leben der Offent-
lichkeit. 4. Uberall dort, wo reges liturgisches Leben herrscht, mehren
sich die Priester- und Ordensberufe.

Aus alledem ergibt sich fiir uns eine erneute Verpflichtung und wei-
tere unermiidliche Zusammenarbeit. Gerade auch in solcher Hinsicht sieht
der Liturgische Referent es als eine wertvolle, brauchbare Moglichkeit an,
dafl die Osterreichische Liturgische Kommission die Einladung des Insti-
tutum Liturgicum zur Mitherausgeberschaft seiner Zeitschrift ,,Heiliger
Dienst” angenommen hat. Aus den gesammelten Erfahrungen und Er-
gebnissen liturgischer Arbeit in den einzelnen Dibzesen konnte sich auch
auf diese Weise ein fruchtbares Gesprich entwickeln.

2 A 1its ,é«m
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DIE LITURGIE AUF DEM KONZIL

Unter besonderem Hinweis auf den Artikel von Vaggagini im Osservatore
Romano vom 8. Dezember 1962, hielt am 21. Februar d. |. Exzellenz Dr. Franz
Zauner, Bischof von Linz, in der XXVI. Sitzung der Osterreichischen Liturgischen
Rommission am Institutum Liturgicum in Salzburg nachfolgendes auszugsweise
wiedergegebenes Referat zum Themenkreis der Konstitution ,De sacra Liturgia®.
Den Artikel von Vaggagini bringen wir in deutscher Ubersetzung ebenfalls in
diesem Heft. Die Schriftleitung.

ALLGEMEINE PRINZIPIEN

Die Feier der Liturgie bildet die zentrale Aufgabe der Kirche Gottes, in der
uns das Heilsmysterium in Opfer und Sakrament zufliefit. Christus ist uns
gegenwirtig, wenn die Kirche betet und Psalmen singt, in der Sancta Scrip-
tura, in der Er selber zu uns spricht. Auch begegnet Er uns in Seiner Wirksam-
keit in den Sakramenten. Wenn also jemand die heilige Taufe spendet, so ist
es Christus, der da tauft! Ferner begegnen wir Thm in der Person des Priesters
bei der heiligen Opferfeier und vor allem auch in den eucharistischen Ge-
stalten, in denen Er seine Gegenwart unter uns verwirklicht.

Es ist nun freilich nicht so, dafl sich die Titigkeit der Kirche etwa in der
Liturgie allein erschopfte. Doch darf nicht iibersehen werden, dafl letztlich
doch alles Tun der Kirche auf diese hin ausgerichtet ist, wie denn auch alle
Kraft uns aus ihr geschenkt wird. So ist es ein besonderes Anliegen der Kirche,
daB das gliubige Volk mit der rechten Verfassung an den heiligen Mysterien
teilnehme. Und da muf es die vordringlichste Aufgabe eines Seelsorgers sein,
daf die Gldubigen nicht nur im #ufleren Vollzug, sondern eben mit (gereif-
tem) Verstindnis, in titiger, fruchtbringender Teilnahme die Gemeinschafts-
feier mitvollziehen.

Eine sog. ,Uberbetonung der Liturgie” gegeniiber anderen religiosen Aufga-
ben, des perstnlichen Gebetes und der Askese, braucht tiberhaupt nicht befiirchtet
zu werden, denn die Kirche will diese keineswegs aufler Acht lassen. Im Gegen-
teil: sie legt besonderen Wert auf die pia exercitia, seien diese nun vom
Heiligen Stuhl vorgeschricben oder iiber Weisung der Bischofe in den Parti-
kularkirchen zu pflegen. Natiirlich haben diese im Sinne und der Befolgung
approbierter Biicher zu geschehen.

Auch sollen diese pia exercitia nicht ferne dem sensus liturgicus vollzogen
werden, vielmehr haben sie sich mit auf die liturgischen Zeiten hin einzu-
stellen. Der enge Konnex zwischen Liturgie und den frommen Ubungen mufl
immer da sein. Doch nie, dies wird besonders betont, diirfen diese hoher gelten
als die heilige Liturgie selbst.

Besondere Aufmerksamkeit wird der
Erneuerung und Forderung der Liturgie

zugewendet. Ist es doch das grofle Anliegen der Kirche, alle Glaubigen zur vollen,
bewufiten und titigen Teilnahme an der heiligen Liturgie heranzubilden.
Ja, diese haben von sich aus das Recht und auch die Pflicht, eben als Getaufte
und kraft der heiligen Taufe, zur Teilnahme an den heiligen Mysterien. Man
sicht hier die besondere Aufgabe der Seelsorger.

Vor allem ist es eine unabdingbare Voraussetzung, dafl vorerst einmal der
Klerus selbst im Geist der Liturgie unterwiesen wird. So ist es der Wille des
Konzils, dafl Professoren, die in den Seminarien und Ordenshiusern, an den
theologischen Fakultiten als Fach Liturgie dozieren, vorher zu solcher Aus-
bildung eigene Institute besuchen. Es wird dabei eine gute Ausbildung ver-
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langt, um fiir diesen Lehrberuf vorbereitet zu sein. Eine Neuerung bedeuter,
daf von nun an Liturgie als Hauptfach zu gelten hat, dies sowohl in den Stu-
dienhiusern als auch in den Ordensseminarien. Besonders erwihnenswert ist
es, dal sie von nun an nicht einseitig nur als gegenstindlich ,isoliertes” Fach,
sondern immer mit dem Blick auf die Theologie, das Kirchenrecht, das geist-
liche Leben, die Geschichte und die Pastoral tradiert werden mufl. Auch die
Professoren anderer Ficher sind nun dazu angehalten (Dogmatiker, Bibliker,
Pastoraltheologen) in ihren Vorlesungen den Zusammenhang des Christus-
mysteriums und der Heilsgeschichte mit der Liturgie deutlich herauszustellen.
Dabei braucht die Liturgie durchaus nicht im Vorlesungsplan so viele Stunden
in der Woche zu beanspruchen wie etwa Dogmatik oder die Bibelwissenschaften.
Hier ist ein Turnus von vier Jahren vorgesehen, so daf also doch wieder der
ganze Stoff durchgenommen werden kann.

Die Kleriker sollen also im Geiste der Liturgie aufwachsen, aber im beson-
deren auch die liturgischen Vorschriften lernen. Daneben diirfen natiirlich
die anderen geistlichen Ubungen nicht vernachlissigt werden.

Fiir die praktische Arbeit der Seelsorger aus dem Sikularklerus und dem
Ordensklerus mégen entsprechende Hilfen bereitgestellt werden, die ihnen ein
besseres Verstindnis fiir die ihnen aufgetragenen Funktionen erméglichen
sollen. Das Ideal wire, dafl sie zusammen mit den Gliubigen ein liturgie-
erfiilltes Leben verwirklichen kénnen. Auch die liturgische Unterweisung des
Volkes, je nach der Situation und den Bedingungen der Gliubigen, verlangt
eine besondere Aufmerksamkeit. Das Wichtigste natiirlich ist das vorgelebte
personliche Beispiel. Leere Worte tun nichts.

Den Radiosendungen von Gottesdiensten widmet man ein besonderes
Interesse, ebenso auch den Fernsehiibertragungen. Da diese den liturgischen
Vorschriften entsprechende Gottesdienste ausstrahlen sollen, erscheint es ge-
wil wichtig, dafl diese auch diesen Normen entsprechen. Daher sollen solche
unter bischéflicher Kontrolle stattfinden.

Wie verstindlich, untersteht die Gestaltung der Liturgie natiirlich in aller
erster Linie dem Heiligen Stuhl. Dabei haben auch die Bischofskonferenzen
innerhalb der gegebenen Grenzen in ihren Territorien auf die Gestaltung der
Liturgie bestimmenden Einflufl zu erwarten. Um die geltende Einheitlichkeit
zu gewihrleisten, ist es niemandem erlaubt, sollte es auch ein Priester sein,
irgend etwas an der Liturgie zu indern. Eigenmichtigkeit wird von vornherein
hintangehalten. Daraus ergibt sich, dafl sowohl Kiirzungen als auch Zutaten
unrechtmifigerweise nicht vorgenommen werden diirfen.

Tradition und Fortentwicklung

Tradition und Fortentwicklung, dies sind zwei Spannungspole, die in rich-
tiger Ausgewogenheit aufeinander abgestimmt werden miissen. Hier zeigt sich
das Konzil bemiiht, Unbesonnenheiten vorzubeugen. In echter Aufgeschlossen-
heit will es beiden Tendenzen, der verniinftigen Tradition und dem gerecht-
fertigten Fortschritt in der Liturgie das Recht zugestechen.

Daher sollen vor jeder liturgischen Neuerung alle theologischen, histori-
schen sowie auch pastoralen Momente in einer genauen Voruntersuchung
wohliiberlegt werden. Dabei kommt ein weiteres noch hinzu: die Struktur und
der Geist der Liturgie sind wohl zu beachten, desgleichen die Erfahrungen, so
sich aus der neueren Liturgiereform ergeben haben. Seit Jahren sind ja auch
verschiedene Indulte vom Heiligen Stuhl erflossen. Diese hat man dankbar
aufgenommen. Aber auch aus der Durchfithrung dieser und deren Erfahrungen
soll man die hieraus gemachten praktischen Beobachtungen sich zunutze-
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machen. Bei allem bleibt dann doch wichtig, da8 sich die neuen angestrebten
Formen sinngemif aus den alten herausentwickeln.

Vom Volk wird oft bemingelt, daBl in der unmittelbar benachbarten Ditzese
die Liturgiefeier ,ganz anders” aussche als in ihrer Heimatdidzese. Ein Tat-
bestand, der ja hiufig vorkommen mag. Hier gilt der Wunsch, daf8 auffallende
Differenzen innerhalb benachbarter Didzesen nicht stattfinden mégen.

Die Heilige Schrift stellt im Rahmen der Liturgischen Ermeuerung einen
besonders beachtlichen Faktor dar. Aus ihr sind ja die Lektionen und die
Psalmen entnommen. So ist es der Wunsch der Kirche, dafl die Liebe zur
Heiligen Schrift besonders geférdert werde.

Hierarchischer und Gemeinschaftscharakter

Die Liturgie an sich kann niemals privater Natur sein. Die Gemeinschafts-
feier hat immer vor der ,privaten” den Vorrang. Das mufl man sich vor allem
beziiglich der heiligen Messe vor Augen halten. Die Teilnahme der Mitfeiern-
den erfolgt je nach dem Grad ihres Standes. Wichtig ist die Schulung der
Glaubigen in Richtung auf die rechte Mitfeier. In den neuen Rubriken soll
vorgesorgt werden, dafl auch die Gliubigen Instruktionen iiber die Teilnahme
erhalten.

Didaktischer und pastoraler Charakter

Neben ihrem Hauptzweck ist die Liturgie auch der Glaubensschulung ge-
widmet. Dieses Moment ist gerade in den Missionen von besonderer Be-
deutung. Es ist vorgesehen, dafl in jenen Orten, die nur selten von einem
Priester zur gottesdienstlichen Funktion besucht werden konnen, Wortgottes-
dienste gehalten werden diirfen, auch von einem Diakon bzw. einem Laien,
den der Bischof hiezu designiert. Die Riten sollen eine wiirdige Einfachkeit
haben, klar erkennbar sein und unnétige Wiederholuhgen vermeiden. Auch
die Erklirungen will man auf das MaB der Notwendigkeit beschrinken.

Die wechselseitige Verbindung von Wortverkiindigung und Liturgie be-
deutet ebenfalls ein besonderes Anliegen. Man wiinscht sich eine variablere
und den Gegebenheiten entsprechende Schriftlesung. Auch sihe man es als
zweckdienlich an, wenn in den Rubriken selbst ein Vermerk stiinde, wo ein
Sermo gehalten werden konnte, bzw. sollte.

Der Predigt wird iiberhaupt besondere Aufmerksamkeit gewidmet. Es be-
deutet eine Forderung der Zeit, daf ihr alle Miihe zugewendet werde. Thre
Quellen sind die Heilige Schrift und die Liturgie selbst. Hier wird einer even-
tuellen Oberflichlichkeit gesteuert und vermieden, dafl sich die Wortverkiindi-
gung zu schr ins AuBerliche verliert oder gar von profanen Tagesfragen her
sich bestimmen lift, die zwar eine unmittelbare ,Aktualitiit” besitzen, aber
doch zu sehr vom Wesentlichen wegfiithren.

Stark wird auch das Bediirfnis nach einer liturgischen Katechese empfunden.
Dies ist nur zu verstindlich, denn das Volk soll ja die heilige Liturgie ver-
stehen lernen. Es wiirden Priester — und auch befugte Kommentatoren — in
Unterweisungen an die Gliubigen bei gewissen geeigneten Gegebenheiten
viel Niitzliches in dieser Sache tun konnen.

Verwendung der Muttersprache

Der Primat der lateinischen Sprache in der Liturgiefeier soll aufrecht er-
halten bleiben. Aber mit Riicksicht darauf, dafl doch die Verwendung der Mut-
tersprache entschiedene Vorteile schaffen wiirde, wird dieser nun ein groferer
Bereich von Verwendungsmoglichkeit eingeriumt, als dies bisher der Fall sein
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konnte. Méglichkeiten bieten sich hier ja viele an: man denke an die Lektionen,
Ansprachen, Gebete und dgl.

Kiinftighin ist es Sache der Bischofskonferenzen, iiber den Gebrauch und
die Art der Verwendung der Muttrsprache zu bestimmen. Dabei denkt man
auch an die Notwendigkeit von Absprachen (von Fall zu Fall) mit den Bi-
schofen anderer, benachbarter Kirchengebiete. Die Akten miissen dann von
Rom bestiitigt werden. Bei Ubersetzungen lateinischer Texte bedarf es der
Approbation durch die territorialen Bischofskonferenzen.

Zusammenfassend darf gesagt werden, dafl den Bischofskonferenzen eine
besondere Befugnis zuteil wird, die im Hinblick auf die Verwendung der
Volkssprache in der Liturgie nicht mehr den Weg iiber besonders gewihrte
romische Privilegien notig macht. Das ,benignissime toleretur” fiir die Ver-
wendung der Muttersprache im deutschen Sprachraum findet hier seine ein-
deutige Bestitigung. Ebenso ist aber auch einem Wildwuchs vorgebeugt, da ja
die Bestimmungen iiber die Art der Verwendung der Volkssprache von den
Bischofskonferenzen einheitlich und verbindlich festgelegt werden.

Akkomodation der Liturgie

In der Frage der Akkomodation der Liturgie ist wohl ein ganz grofler
Wandel der Auffassungen sichtbar geworden. Man spiirt hier das Anliegen
einer weltweiten Kirche: Das Kulturgut und die Eigenart anderer Volker und
Rassen wird eindeutig ernstgenommen. Man bestitigt die Erfahrung, dafl es
notwendig ist, die Kulturelemente anderer ethnologischer Bereiche fiir diese in
die Feier der Liturgie mitaufzunehmen, damit sie in der Liturgie auch ihre
heimischen Ausdrucksformen leben und vollziehen diirfen und kénnen. Wie
wichtig ist dies gerade fiir das weite Gebiet der Missionen, die oft unter den
Schwierigkeiten zu leiden hatten, dafl den Glidubigen die Begehungsformen,
wie sie aus dem Raum einer europiischen Kultur stammen, oft schwer ver-
stindlich und daher ebenso so schwer mitvollzichbar waren. Freilich diirfen
in die Liturgie dieser Volker nicht Elemente aufgenommen werden, die etwa
einen Unglauben oder Aberglauben darstellen. Auch mufl die Grundstruktur
des romischen Ritus gewahrt bleiben.

Den territorialen Bischofskonferenzen ist nun ein weiter Raum aufge-
macht in der Frage der Adaptation. Doch auch hier ist weise vorgesorgt, dafd
nicht Willkiir und dgl. einen Wildwuchs erméglichen. Wenn die Erfordernisse
der Akkomodation den Bischofskonferenzen anvertraut sind, so werden diese
alles vorher genau priifen, was nun in die Feier der Liturgie aufgenommen
werden kann.

Liturgie in Dibzese und Pfarre

Der Bischof ist der erste Liturge seiner Ditzese; durch ihn fliefit iibernatiir-
liches Leben seiner anvertrauten Herde zu. Der Gottesdienst, den der Bischof
in seiner Bischofskirche feiert, ist der Gottesdienst der Didzese, und es kommt
diesem eine besondere Bedeutung zu. Er reprisentiert die grofle heilige Kirche.
Aber auch in der gottesdienstlichen Feier, die der Pfarrer mit seiner Gemeinde
begeht, stellt diese ein Abbild im kleinen dar; der Seelsorger handelt dabei in
Stellvertretung seines Diozesanbischofs. Hier ist auch der Punkt, wo das rechte
Pfarrbewufitsein einsetzen kann, das besonders gepflegt werden muf}; hier lebt
das Volk mit seinem Seelsorger in geistiger Einheit und in solcher weif’ es um die
Verbindung mit seinem Bischof. Vor allem aber kommt dies im pfarrlichen
Sonntagsgottesdienst zum Ausdruck.



Forderung der Pastoralliturgie

Den Bischofskonferenzen zur Seite sollen Kommissionen sein, die aus
Liturgikern und Kirchenmusikern bestehen. Ebenso ist vorgesehen, daf} ein
Liturgisches Institut, dessen Mitgliedern auch Laien angehdren konnen, unter
Fithrung der Bischéfe die liturgischen Belange wahrnimmt. Von da aus wiren
jeweilige Vorschldge zu erarbeiten, die dann, so es sich um Adaptationen han-
delt, Rom unterbreitet werden miissen. Daf} gerade in dieser heutigen Zeit
sich die liturgische Erneuerung vollzieht, deutet man allgemein als einen be-
sonderen Gnadenerweis der gottlichen Vorsehung und als ein spiirbares Wir-
ken des Heiligen Geistes.

Ferner soll auch in den einzelnen Ditzesen selber eine Liturgiekommission
arbeiten, die ihrem Bischof helfend an die Hand geht. Man erwigt auch die
Moglichkeit eines Zusammenschlusses mehrerer solcher Dibzesan-Kommissio-
nen, d. h. solcher aus mehreren Ditizesen, zu einer einzigen. Dies wire ein
Gedanke, der sich gerade fiir die oft so notwendige Einheitlichkeit in einem
gleichsprachigen Raum nur segensreich auswirken konnte. Auch die Niitzlich-
keit einer Konstituierung von Kommissionen fiir Kirchenmusik und kirch-
liche Kunst wird erkannt. Die Zweckdienlichkeit einer Zusammenarbeit aller
drei Korperschaften wire ebenfalls zu beachten und solches fruchtbringende
Zusammenspiel der Krifte je nach Tunlichkeit in die Tat umzusetzen.

MYSTERIUM DER EUCHARISTIE

Das Hauptgewicht lag auf dem ersten Teil der Ausfithrungen, wie denn
auch das erste Kapitel in der Konstitution ,De sacra Liturgia” den weitaus
grofiten Raum beansprucht. Damit ist auch schon alles Wesentliche fiir die
weiteren Punkte ausgesagt. Und so konnte sich der Referent im folgenden
merklich kiirzer fassen. Des weiteren fiihrte der Vortragende aus:

Von der Erkenntnis ausgehend, daf die heiligste Eucharistie die Mitte allen
religivsen Lebens und Tuns ausmacht, wird nun besonders der Homilie Ge-
wicht beigelegt, in der die Schrifttexte dem Verstindnis des Volkes erschlossen
werden sollen. Bei bestimmten Gelegenheiten wiinscht man auch die Austei-
lung der Kommunion unter beiden Gestalten, jedoch so, dafl dies immer nur
auf jeweiliges Verlangen der Gliubigen zu geschehen hitte. Ein weiteres An-
liegen ist die Konzelebration. Der Ruf danach ist nur zu verstindlich. Man
denke nur an die Priesterexerzitien, an Priestertagungen, an sonstige Priester-
gemeinschaften und dgl. Ein weiterer Vorschlag betrifft die Trauung post
Evangelium. Doch sind alle diese letztgenannten Fragen noch offen.

SAKRAMENTE UND SAKRAMENTALIEN

Bekanntlich stehen sich in der Frage, ob die heilige Firmung als die Voll-
endung des Initialritus (der Taufe) oder als Missio fiir die Vita Christiana zu
gelten habe, die Auffassungen einander gegeniiber. Wie anzunehmen, werden
beide Richtungen auch weiterhin erlaubt bleiben. Wir selber sind wohl all-
gemein der Ansicht, dafl die Firmung als eine Sendung ins christliche Leben
zu werten ist. — Die Beichtformel hitte man gerne kiirzer gefalt. — Auch
solle die Krankenslung wihrend ein und derselben Krankheit &fter gespendet
werden diirfen. Wenn die Krankenoslung bisher zu sehr als ,Sterbesakrament”
gesehen wurde, was pastoralpsychologisch immer wieder zu Schwierigkeiten
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gefithrt hat, so wire gerade auch im Hinblick auf die Jakobusstelle dieses als Sa-
krament der Heilung zu deuten. — Der Wunsch, die Trauung post Evangelium
halten zu diirfen, wurde oben schon erwihnt.

TAGZEITEN UND BREVIER

Das Breviergebet im bisherigen Umfang bedeutet zweifellos fiir viele stark-
beschiftigte Priester eine spiirbare Belastung. Im Blick auf die lange vor dem
Konzil schon viel diskutierte Revision der Breviers ergeben sich eine Menge
von Problemen. Unter anderem wiinscht man es in der Muttersprache beten
zu diirfen. Fiir Sonderfille hielte man es fiir giinstig, wenn der Bischof hier
eine delegierte Vollmacht bekime, die Rezitation in der Muttersprache zu er-
lauben. Ein weiteres Desiderium wire eine reichlichere Auswahl aus der Hei-
ligen Schrift. Die Heiligenbiographien sollen sich nach der historischen Wahz-
heit orientieren.

DAS KIRCHENJAHR

Hier werden Wiinsche laut, es solle sich der Vorrang der Feste nach ihrer
Stellung zum Heilsmysterium richten. Im Kalendarium finde man den 1.Sonn-
tag im April als entsprechendes Datum fiir das Hohe Osterfest. Aus Riicksicht
vor allem auf die Orientalen, dic ja als sehr traditionsgebunden zu gelten
haben, will die Kirche bei der Kalenderreform jedenfalls keine Initiative er-
greifen. Sie wird sich gegen eine solche Reform nicht aussprechen, doch nur
unter der Bedingung, dafl die Siebentage-Woche gewahrt bleibt. Bis dato ist
das ganze Fragengebiet noch sehr problematisch, wenngleich sich einige ver-
wendbare Lésungen anbieten.

LITURGISCHE KLEIDER UND GERATE

Wenn es die Notwendigkeit erheischt, mtgen Ausnahmen in bezug auf
die bisher verwendete Materie der Requisiten und dgl. gestattet sein. Dasselbe
betrife auch die Form. Die Einschrinkung des Usus pontificalium wird eben-
falls allenthalben vorgeschlagen.

KIRCHENMUSIK

Der Missa cantata mit gregorianischem Choral gibt man den Vorrang.
Doch werden auch die anderen Formen und der Volksgesang gestattet.

KIRCHLICHE KUNST

Auf diesem Gebiet gilt der Kampf dem unseligen Kitsch. In den ein-
zelnen Didzesen sollen Kommissionen fiir die kirchliche Kunst gebildet werden.
Man erachtet es von Wichtigkeit, dafl der Klerus iiber kirchliche Kunst Unter-
weisungen erhalte.



DIE VOM KONZIL ANGENOMMENEN
GRUNDSATZE FUR DIE 'LITURGIEREFORM?¥)

Die Konstitution ,De sacra Liturgia” hatte Gliick. Wir wollen es offen sagen:
als die Konzilsviter vor einigen Monaten dieses Schema erhielten, gab es wohl
manche, die davon bestens beeindruckt waren. Aber es fehlte nicht an solchen,
die im Gegenteil mehr oder weniger dariiber beunruhigt waren, daf es, wie
man glaubte, beinahe allzu kithn auf eine wenig bekannte und unsichere
Zukunft ausgerichtet war.

Auch von den Vitern, die der Liturgie und dem Schema am geneigtesten
waren, wagten nicht alle auf einen so vollen Erfolg zu hoffen. Zu Beginn der
Diskussion — die immer mit dieser wunderbaren Harmonie von vollkommener
Freiheit und verantwortungsbewufiter Disziplin gefithrt wurde, deren Ge-
heimnis die Kirche so gut versteht — konnte man bisweilen den Eindruck
gewinnen, iiber dem Schema ziehe sich ein Gewitter zusammen. Im weiteren
Verlauf der Diskussion klirten sich die Ideen und Standpunkte jedoch rasch.
Wie aus den in der Aula geduferten Meinungen bald klar wurde, bewegte
sich das Schema auf einem dornenvollen, an ebenso heiklen wie dringenden
Problemen reichen Gebiet, trotz des unerschrockenen Verstindnisses fiir die
Notwendigkeiten der Kirche von heute, mit Klugheit und Ausgewogenheit.

Die Bemerkungen der Viter zur Einleitung und zum ersten Kapitel wa-
ren so zahlreich, dafl sie 249 Grof3formatseiten fiillten. Aber die von der
iiberwiegenden Mehrheit geforderten Anderungen waren schlieflich von ge-
ringer Bedeutung und hatten meistens nur die Verbesserung des Ausdrucks
oder die Erginzung in einigen nebensichlichen Punkten zum Zweck. Sobald
es zu den Abstimmungen kam, fand das Schema also eine wunderbar ein-
miitige giinstige Beurteilung.

So hatte das erste Kapitel des Schemas ,De Sacra Liturgia“ iiber ,Die
allgemeinen Grundsitze fiir die Reform und Forderung der Liturgie” die im
Programm nicht vorgesehene Ehre, die Erstlingsfrucht zu sein, die das Zweite
Vatikanische Konzil der Welt darbietet. Damit erreicht die liturgische Be-
wegung den bisher hiochsten Punkt ihres eindrucksvollen steilen Aufstiegs.
Das geistliche und seelsorgliche Leben der Kirche verzeichnet seinerseits ein
Ereignis, dessen Folgen schon fiir die nichste Zukunft unermeflich sein
konnen.

DIE ALLGEMEINE STRUKTUR

Aufler einer allgemeinen Einleitung, in der die Absicht des Konzils bei der
Behandlung dieses Gegenstandes dargelegt wird, besteht das erste Kapitel der
Konstitution tiber die Liturgie aus fiinf Teilen. Diese sollen durchaus nicht
eine Abhandlung iiber die Liturgie darstellen, auch nicht eine theologische
oder pastorale, sondern man will nur die allgemeinen Prinzipien fiir ihre
Reform und Forderung aufstellen. Auf die theoretischen, theologischen wie
pastoralen Grundlagen greift man nur zuriick, um jene allgemeinen Normen
der praktischen Ordnung in ihren richtigen ideellen Zusammenhang hinein-
zustellen.

Der Aufbau ist einfach: aus der Wesensart der Liturgie ergibt sich ihre
besondere Wirksamkeit, das Ziel des Christenlebens zu erreichen. So begreift
man ihre aulerordentliche Bedeutung im Leben der Kirche (Erster Teil: Uber
die Wesensart der heiligen Liturgie und ihre Bedeutung im Leben der Kirche).
Man mufl also allen Eifer darauf verwenden, das Volk dazu zu fithren, dafl
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es mit dem Geist und der ganzen Perstnlichkeit voll an ihr teilnimmt. Das
setzt zu allererst die liturgische Bildung des Klerus und eine intensive Be-
lehrung des Volkes selbst voraus (Zweiter Teil: Uber die liturgische Bildung
und die aktive Teilnahme). Das erfordert aber auch von der Kirche, wo es
notig ist, eine geeignete Liturgiereform, die sich auf ganz klare Prinzipien
und Vorschriften griindet (Dritter Teil: Uber die Liturgiereform). Es erfordert
auferdem die Hebung des liturgischen Geistes in den Dizesen und Pfarreien
(Vierter Teil: Uber die Notwendigkeit der Entfaltung des liturgischen Lebens
in der Diozese und Pfarrei) und auch eine entsprechende Didzesan- oder auch
Landesorganisation, die mit dieser Aufgabe betraut ist (Fiinfter Teil: Zur
Forderung der seelsorglichen liturgischen Aktion).

DIE LITURGIE ALS HOHEPUNKT UND QUELLE DER KIRCHLICHEN
TATIGKEIT

Der erste Teil (Nr.5—13) ist das allgemeine theoretische Fundament der
ganzen Konstitution. Darin soll die Bedeutung der Liturgie fiir das Leben der
Kirche klar herausgestellt werden, indem man diese Bedeutung aus der Wesens-
art der Liturgie selbst ableitet (Nr.7—8). Diese wird darin gesehen, daf die
Liturgie von der Person und dem Werk Christi, als dem urspriinglichen und
unentbehrlichen ,Sakrament” jedes Kultes und jeder Heiligung in der Welt
ihren Ausgang nimmt (Nr.5). Aus diesem Ursakrament stammt jenes, das
die Kirche in ihrer Gesamtheit selbst ist (totius Ecclesiae tuae mirabile sacra-
mentum). Sie ist ja aus Christus geboren, um das Werk Seiner Erlésung den
Menschen zuzuwenden. Die Kirche erfiillt diese Aufgabe an erster Stelle durch
das Opfer und die anderen Sakramente, um welche herum ja die gesamte
Liturgie wichst und sich entfaltet (Nr.6), die wie Christus selbst immer
fleischgewordenen und sakramentalen Charakter hat. So erscheint die Liturgie
sals Ausitbung des Priestertums Christi, bei welcher mittels sinnenfilliger
Zeichen die Heiligung des Menschen versinnbildet und in dem einem jeden
entsprechenden Mafl verwirklicht wird, zugleich aber auch der mystische
Leib Christi, Haupt und Glieder, die wesentliche, dffentliche Gottesverehrung
darbringt” (Nr. 7). Jede liturgische Handlung ist deshalb ,heilige Handlung
schlechthin. Keine andere Titigkeit der Kirche kann ihr, mit dem gleichen
Rechtstitel und in demselben Grad, an Wirksamkeit” fiir die Gottesverehrung
und die Heiligung des Menschen ,gleichkommen” (Nr. 7).

Wir stehen nunmehr am Hohepunkt, dem man in der Darlegung zu-
strebte: Obwohl also ,die Liturgie nicht die ganze Titigkeit der Kirche aus-
macht” (Nr.9), ,ist sie doch der Hohepunkt, auf den alle ihre Titigkeiten
ausgerichtet sind, und zugleich die Quelle, aus der ihre ganze Kraft stromt”
(Nr. 10).

Damit jedoch die Liturgie in allen Gldubigen ihre ganze Frucht bringe,
ist es unerldBlich, daf diese ihr nicht nur kein Hindernis in den Weg legen,
sondern auch auBerhalb der liturgischen Handlungen in Betrachtung, Gebet,
Askese und in der Erfilllung der besonderen Standespflichten intensiv des
geistigen Lebens pflegen (Nr. 11-13). Die Liturgie verdringt durchaus keine
der unentbehrlichen Betitigungen eines eifrigen geistlichen oder apostolischen
Lebens, sondern durchdringt und ordnet sie; denn in der vollen inneren wie
jufleren Teilnahme an den heiligen Handlungen lenkt sie diese Titigkeiten
auf das Ziel der Gottesverehrung und der Heiligung des Menschen hin; unter
einem anderen Gesichtpunkt aber gibt sie diesen die Vollendung als Erfiillung
der Verpflichtung, die in der Teilnahme an cben diesen Handlungen ein-
gegangen wurde. Eine wichtige und herrliche Lehre! Man kann leicht die un-
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geheuren Folgen ermessen, die sie auf allen Gebieten des christlichen Lebens
haben wird, wenn man sie ernst nimmt.

Dieser theoretische Abschnitt kodifiziert nicht nur viele grundlegende Leh-
ren, die schon in der Enzyklika ,Mediator Dei” entwickelt wurden, sondern
erklirt sie in einigen Punkten und fithrt sie weiter aus. Besonders in folgenden
Darlegungen: Das Wesen der Liturgie wird direkt aus der Schau Christi als
urspriingliches Sakrament und der Kirche als allgemeines, von Christus her-
geleitetes Sakrament aufgezeigt; der doppelte Aspekt, der in jeder liturgischen
Handlung liegt, wird klarer herausgestellt, ndmlich die Gott erwiesene Ver-
ehrung und die Heiligung, die Gott dabei an dem Menschen wirkt; es wird be-
tont, dafl die Liturgie ganz in eine Ordnung sichtbarer Zeichen gegliedert ist;
vor allem wird die Lehre von der Liturgie als Gipfelpunkt und Quelle aller
Titigkeit der Kirche aufgestellt.

LITURGISCHE BILDUNG UND BELEHRUNG

Wer die Liturgie in demselben Lichte sieht, wie das Konzil sie betrachtet,
wird leicht die Behauptung verstehen, daBl der Kirche daran gelegen ist, das
Volk durch intensives Mitleben zu diesem so grofRen Schatz zu fithren (Nr. 14),
und daB sie daher dafiir sorgen will, den Klerus darin vollkommen auszu-
bilden, gleichsam zu durchtrinken (Nr. 15—18), damit er seinerseits diesen
Geist in den Gliubigen erwecke (Nr. 19-20).

Besonders bedeutungsvoll ist, was in Nr. 19 gesagt wird, nicht so schr
durch den Beschluf}, die Liturgie miisse nun zu den Hauptfichern der theolo-
gischen Lehrpline gezihlt werden, als vielmehr durch die Weisungen, wie sie
studiert und gelehrt werden soll. Das Konzil will, daf sie ,,vom theologischen
und historischen Standpunkt “aus betrachtet wird , wie unter dem Gesichts-
punkt der Frommigkeit, der Seelsorge und des Rechts.” Es ist der Begriff einer
ganzheitlichen Liturgie, wie er sich seit etwa zwanzig Jahren herausgebildet
hat. Wir sind weit entfernt von einer Gleichsetzung der Liturgiewissenschaft
mit der Kenntnis der Rubriken oder auch mit einer blofien Liturgiegeschichte.
Diese Mahnung hat weittragende Folgen nicht nur fiir die Studenten und
Lehrer der Liturgie, sondern auch fiir die liturgische Bildung des Klerus iiber-
haupt.

Das Konzil empfichlt sodann den ,Professoren der anderen theologischen
Ficher, besonders der Dogmatik, Frommigkeitslehre und Pastoraltheologie, das
Geheimnis Christi und die Heilsgeschichte, wie es die Natur jedes Gegenstandes
erfordert, geniigend ins Licht zu stellen, daf} die Beziehungen jeder Disziplin
zur Liturgie zugunsten der Ganzheitlichkeit derPriesterbildung sofort klar wer-
den.” Auch hier stéfit man auf ein grundlegendes theoretisches und praktisches
Problem, nimlich das der Einheit der verschiedenen Zweige der Theologie und
dessen mogliche Folgen fiir die Priesterbildung.. Man sagt, diese Einheit der
kirchlichen Wissenschaften miisse besonders darin gesucht werden, dafl jede
auf ihre Weise einen gemeinsamen, grundlegenden Gegenstand beleuchtet: die
heilige Geschichte, die im Geheimnis Christi ihren Mittelpunkt hat. Wenn
dies in gebithrender Weise geschehe, trete der Zusammenhang jedes Wissens-
zweiges mit der Liturgie von selbst zutage. In der Tat, was ist die Liturgie
anderes als eine gewisse Gegenwirtigsetzung der heiligen Geschichte unter
dem Schleier der heiligen Zeichen — Geheimnis des unter uns gegenwirtigen
und wirkenden Christus? Also das Geheimnis, das die Bibel verkiindet, die
Dogmatik systematisch ergriindet, die Frommigkeit lebt, und das die Pastoral-
theologie den Menschen zu iibermitteln lehrt. Ohne im geringsten auf das
Gebiet der anderen Zweige der kirchlichen Wissenschaften iiberzugreifen, wird
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die Liturgiewissenschaft in der Ausbildung und im Leben des Priesters den-
noch als die Wissenschaft jenes Mysteriums aufgezeigt, in welchem sich der
Gegenstand aller kirchlichen Wissenschaften am tiefsten und konkretesten ver-
wirklicht. Das ist nicht erstaunlich, wenn man annimmt, dafl die Liturgie
gewissermafien das in den heiligsten Momenten erlebte Dogma, die gebetete
Bibel, die Frommigkeit der Kirche in ihrem charakteristischen Akt, der Hohe-
punkt und die Quelle ihrer Titigkeit ist.

DIE LEITPRINZIPIEN DER LITURGIEREFORM

Wir sind nun in der Mitte des Liturgieschemas angelangt. Wenn die Li-
turgie ein Komplex von Zeichen ist, mufl sie, um den Erfordernissen ihres
Wesens zu entsprechen, in diesen Zeichen das ausdriicken, was sie damit aus-
sagen will, und zwar so, dafl das Volk sie leicht verstehen kann, um an der
Feier der iibernatiirlichen Wirklichkeiten, die sie zugleich verhiillen und offen-
baren, voll teilnehmen zu kénnen (Nr. 21). Das ist der oberste Grundsatz jeder
Liturgiereform.

Die daraus abgeleiteten Normen sind in vier Abschnitten zusammengefaf3t:
1. Allgemeine Normen (Nr. 22—25). 2. Aus der hierarchischen Wesensart und
dem Gemeinschaftscharakter der Liturgie abgeleitete Normen (Nr. 26—-32).
3. Aus ihrem erzieherischen und seelsorglichen Charakter abgeleitete Normen
(Nr. 33—36). 4. Normen, die sich aus der Notwendigkeit ergeben, sie der Sin-
nesart und den Traditionen der verschiedenen Vélker anzupassen (Nr. 37—40).

Die allgemeinen Normen bestimmen die Autoritdt, der die Reform zu-
steht, stellen den Grundsatz der Tradition und des berechtigten Fortschritts
auf, ebenso das Prinzip des Zusammenhangs zwischen liturgischer Reform und
biblischer Denkart. Zum Schluf bejahen sie die Notwendigkeit einer Reform
der liturgischen Biicher.

Auf die bedeutendste Neuerung weist Nr. 22 hin. Dort wird zuerst fest-
gestellt, dafd allein der Heilige Stuhl und von Rechts wegen der Bischof fiir die
liturgische Reform zustindig seien. Durch eine Gesetzeskonzession konne
diese Gewalt auch einer bischoflichen Behorde mehrerer Ditzesen eines Ge-
bietes, vor allem eines ganzen Landes, iibertragen werden. In den folgenden
Kapiteln wird dieser Behorde die Durchfithrung und konkrete Anwendung
sowie die Anpassung an die ortlichen Verhiltnisse vieler einzelner, die Liturgie
betreffenden Weisungen anvertraut, welche sich der Heilige Stuhl nicht mehr
ausschlieflich vorbehalten will, wie es nach dem EKonzil von Trient der
Fall war.

Das bedeutet eine grofe Neuerung, da so der Anfang einer Dezentrali-
sation auf liturgischem Gebiet sanktioniert wird, und zwar nicht so sehr zu
Gunsten des einzelnen Bischofs (das wiirde zu einer zu groflen Zersplitterung
fithren), sondern einer gemeinsamen Behorde mehrerer Ditzesen eines Ge-
bietes. Die moglichen Folgen dieses Prinzips fiir die Anpassung der Liturgie an
die einzelnen lokalen Erfordernisse, die sich aus den so verschiedenen konkre-
ten Situationen ergeben, sind augenscheinlich.

Aber welcher Art wird diese iiber den Didzesen stehende territoriale Be-
horde sein? Der Text wihlt eigens einen allgemeinen Ausdruck: es sind die
,rechtmiflig eingesetzten, zustindigen territorialen Bischofsversammlungen
verschiedener Art”. Das wird, je nach den Verhiltnissen, das Provinzialkonzil,
die regionale oder nationale Bischofskonferenz sein. Man wollte dies nicht
niher bestimmen, um keine Mdglichkeit auszuschliefen. In der Tat ist die
Situation in den einzelnen Lindern verschieden. Die nationalen Bischofs-
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konferenzen, deren Bedeutung im gegenwirtigen Zeitpunkt des kirchlichen
Lebens im Aufstieg begriffen ist, haben nicht iiberall die gleiche Struktur und
die gleiche Wirksamkeit, ja noch nicht einmal eine gesetzlich festgelegte
Autoritdt. Vielleicht wird sie das Konzil in der Folge noch definieren.

GEMEINSCHAFTSCHARAKTER DER LITURGIE
UND LITURGISCHE REFORM

Aus dem Gemeinschaftscharakter der Liturgie und ihrer hierarchischen
Wesensart (die in Nr. 26 betont wurden) werden fiinf Hauptrichtlinien fiir die
Reform abgeleitet: Wo immer nur miglich, ist in der Feier der Riten eine auch
duflerlich in Erscheinung tretende Gemeinschaftsform, unter zahlreicher Be-
teiligung und Mitwirkung des Volkes, einer gleichsam individuellen und pri-
vaten vorzuziehen (Nr. 27). Jeder Mitspieler im liturgischen Drama soll aus-
schlieflich die ihm zustehende Rolle spielen (Nr. 28); das gilt gleichermafien
von den Ministranten, den Lektoren, den Kommentatoren und der Singer-
schola (Nr. 29). Die aktive Teilnahme des Volkes mufl gefordert werden, be-
sonders durch die Antworten, Akklamationen und Gesidnge (Nr. 30} und muf}
in den Rubriken empfohlen sein (Nr. 31). Zum Schluf} heifit es: ,Abgesehen
von Unterschieden kraft des liturgischen Amtes und den nach den liturgischen
Vorschriften zivilen Autorititen geschuldeten Ehrenbezeugungen darf es bei
liturgischen Handlungen keine Auszeichnung der Personen oder des Standes
geben, weder in den Zeremonien noch in bezug auf die duflere Feierlichkeit”
(Nr. 32). Es geniigt an die sogenannten ,Klassen”, die z. B. bei Hochzeiten und
Leichenfeiern hiufig in Ubung waren, zu denken, um zu verstehen, worauf die
Kirche hier zielt.

PASTORALER CHARAKTER DER LITURGIE
UND LITURGISCHE SPRACHE

Aus dem Grundsatz, dafl die Liturgie auch erzieherischen und seelsorg-
lichen Charakter hat (Nr. 33, ergeben sich drei grundlegende Normen fiir die
Reform. Vor allem miissen die Riten einen einfachen und klaren Aufbau
haben, der ohne weiteres dem Volk leicht verstindlich ist (Nr. 34). Dann wird
eine umfangreichere, mehr Abwechslung bietende und besser ausgewihlte
Schriftlesung in der Liturgie gefordert (Nr. 35,1). Aus dieser Norm wird sich
eine sehr bemerkenswerte Revision in der Auswahl und Verteilung der
Schriftlesungen in den Messen und im Offizium der Nachpfingstzeit ergeben.
Im Anschluf an diese Norm wird aufs Neue die Notwendigkeit der Homilie
und liturgischen Katechese betont, ebenso wird auf die Gelegenheit hinge-
wiesen, die sogenannten Bibelabende liturgisch zu gestalten (Nr. 35, 2—4).

Von der genannten erzieherischen und seelsorglichen Wesensart der Kirche
ausgehend wird schlieflich die Frage der Sprache untersucht. Die wichtigste
Stelle von Nr. 36 lautet: ,,§ 1. Der Gebrauch der lateinischen Sprache soll, ab-
gesehen von besonderen Rechten, in den lateinischen Riten beibehalten wer-
den. § 2. Aber da sowohl bei der Messe als bei der Sakramentenspendung und
bei den iibrigen liturgischen Handlungen nicht selten der Gebrauch der Lan-
dessprache dem Volke sehr niitzlich sein kann, wird ihr, vor allem in den
Lesungen, Mahnungen, in einigen Gebeten und Gesingen, ein weiterer Raum
gewihrt, wobei man sich an die Normen halten muf}, welche iiber diesen
Gegenstand in den folgenden Kapiteln eigens niher bestimmt werden.
§ 3. Den in Art. 22, § 2 genannten territorialen Behorden steht es, im Rahmen
der oben genannten Normen und nétigenfalls auch nach Beratung mit den
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Bischofen der gleichsprachigen Nachbarditzesen zu, das Ausmafl der Verwen-
dung der Volkssprache festzusetzen, jedoch mit dem Vorbehalt, daf alle ihre
Entscheidungen vom Heiligen Stuhl gepriift, d. h. bestitigt werden.”

Fiir den Augenblick bedeutet das nur die Aufstellung eines allgemeinen
Prinzips. Aber seine Bedeutung ist grundlegend. Die Kapitel iiber die Messe,
iiber die Sakramente und Sakramentalien und iiber das gottliche Offizium
werden spiter jedesmal das Hochstausmafl bestimmen, welches das Konzil bei
diesen Riten fiir die Verwendung der Volkssprache gestatten wird, wihrend die
genannte territoriale Behorde entscheiden mufl, ob, wie und in welchem Aus-
maf} man in den einzelnen Gebieten von dieser Erlaubnis Gebrauch macht.

Es ist bekannt, daf} diese Frage die umstrittenste in der ganzen Erdrterung
iiber die Liturgie war. Es beteiligten sich 81 Redner, deren Ausfithrungen mehr
als hundert engbeschriebene Seiten fiillen. Es offenbarten sich drei Stromungen:
die einen wollten der Volkssprache gar keinen Raum gewidhren; andere woll-
ten, daf} es jedem nach Wunsch gestattet wiirde, nur die Volkssprache zu ver-
wenden; die dritte Gruppe wollte der Hauptsache nach den Grundsatz der
Verwendung des Latein aufrechterhalten, aber auch in beachtlicher Weise der
Landessprache die Tiire 6ffnen. Die iiberwiegende Mehrzahl vertrat diese ge-
mifligte Ansicht, die auch im Schema entworfen worden war. Es ist der Weg
der harmonischen Verbindung von Vorsicht und apostolischer Kiithnheit. Das
Zweite Vatikanische Konzil vollzieht mit der offiziellen Einfithrung der Zwei-
sprachigkeit in das Leben der lateinischen Liturgie einen historisch denk-
wiirdigen Schritt.

DIE LITURGIE UND DIE ANPASSUNG AN DIE DENEART DER VOLKER

Das Konzil hat den zutiefst seelsorglichen und erzieherischen Charakter
der Liturgie ernst genommen. Deshalb mufite es mit apostolischer Kiihnheit
auch ein anderes daraus entspringendes ernstes und dringendes Problem in
Angriff nehmen, nimlich die Anpassung der Liturgie selbst an die einwand-
freien Traditionen und die jedem Land eigenen religiosen Vorstellungen.
Dieser Grundsatz wird mit grofler Festigkeit proklamiert: , Wenn es sich nicht
um Glaubensfragen oder das gemeinsame Heil aller handelt, hat die Kirche
auch in der Liturgie nicht die Absicht, eine strenge Uniformitit zu verlangen.
Vielmehr achtet und fordert sie die Eigenart und die Geistesgaben der ver-
schiedenen Rassen und Vilker. Alles was in den Briuchen der Vilker nicht
unzertrennlich mit Aberglauben und Irrtum verbunden ist, betrachtet sie mit
Wohlwollen und beschiitzt und bewahrt es, soweit sie kann. Manchmal nimmt
sie es sogar in die Liturgie selbst hinein, wenn es sich nur mit dem wahren
und echten Geist der Liturgie in Einklang bringen lifit.” Es ist das erste Mal,
daf} der Grundsatz der Anpassung, der von den Pipsten nach Benedikt XV.
fiir die Missionen im allgemeinen so beharrlich betont wurde, ausdriicklich
und feierlich auch auf die Liturgie ausgedehnt wird.

Daraus ergibt sich fiir die liturgische Reform der erste allgemeine Grund-
satz, dal der Heilige Stuhl bei der Herausgabe der liturgischen Biicher, die fiir
alle Angehorigen des romischen Ritus als Richtschnur gelten und der Schutz
ihrer wesentlichen Einheit sein werden, nicht eine strenge Uniformitit in den
einzelnen Teilen jedes Ritus verlangen, sondern der freien Auswahl einen
gewissen Spielraum lassen wird (Nr. 38). In den einzelnen Gebieten wird die
dort zustindige Autoritdt entscheiden, wie man sich innerhalb dieses Spiel-
raums tatsichlich verhalten soll (Nr. 39).
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Die zweite Norm geht noch weiter. Man erkennt (Nr. 40}, dafl in bestimm-
ten Gegenden manchmal das Problem einer noch weitergehenden Anpassung
entstehen kann, als in der offiziellen Ausgabe der liturgischen Biicher vorge-
sehen ist. In diesem Fall ist es Sache der zustindigen regionalen Episkopal-
behorden, das Problem zu studieren und dem Heiligen Stuhl konkrete Vor-
schlige zu unterbreiten. Dieser wird, wenn es angebracht ist, auch etwaige
Versuche gestatten.

Das ist eine kithne Perspektive. Man denke an den Ernst des Problems,
z. B. in gewissen Missionsldndern Afrikas und Asiens. Zwar vorsichtig, aber
mit apostolischer Freiheit 6ffnet man einen Spalt fiir die Méglichkeit einer
langsamen, aber weitgehenden Anpassung des rémischen Ritus an die lokalen
Bediirfnisse der Volker, die in ihrer staatlichen Entwicklung und in ihrer
Geistesart der so edlen und herrlichen romischen Tradition wenig oder nichts
zu verdanken haben.

Die brennende Hirtensorge, die Johannes XXIII. so providentiell in den
Konzilsvitern zu erwecken verstand, und der unbestrittene Leitsatz im Leben
der Kirche ,Salus animarum suprema lex” lieflen die Viter beim Ausblick auf
diese fernen Horizonte nicht zuriickschrecken. Duc in altum!

Die beiden letzten Abschnitte dieses ersten Kapitels schirften die Notwen-
digkeit ein, das liturgische Leben in den Diézesen (Nr. 41) und in den Pfarr-
eien (Nr. 42) zur Entfaltung zu bringen und die liturgische Bewegung durch
die Schaffung zustindiger Organe in den Ditzesen, aus mehreren Dibzesen
bestehenden Gebieten oder in den Lindern zu organisieren (Nr. 43—46).

SCHLUSS

Das erste Kapitel der Konstitution iiber die Liturgie ist das bedeutendste
dieses Dokumentes, da es dessen grundlegende Prinzipien darlegt. Die folgen-
den Kapitel iiber die Messe, die Sakramente und Sakramentalien, das gottliche
Offizium, das Kirchenjahr, die heiligen Gerite, die Kirchenmusik und kirch-
liche Kunst wenden nur diese Grundsitze auf die einzelnen Teilgebiete der
Liturgie oder gesondert betrachtete Gegenstinde an, ohne jedoch zu sehr ins
Detail zu gehen. Kurz, wenn die Konstitution gleichsam die Magna Charta
ist, die bei der Durchfithrung der Liturgiereform als Fithrerin dienen muf, so
ist dieses erste Kapitel gleichsam die Seele der Magna Charta selbst.

Sobald ihr Text vom Heiligen Vater endgiiltig vertffentlicht wird, werden
sich Liturgiker, Seelsorger und Juristen ans Werk begeben, um ihn nicht nur
in seinen kleinsten Einzelheiten zu interpretieren, sondern auch seinen tiefen
geistigen Gehalt auszuschépfen und ihn in die Praxis des kirchlichen Lebens
umzusetzen. Solch fortgesetztes Arbeiten wird sichere Friichte bringen.

Sichere deshalb, weil dieses Kapitel iiber die allgemeinen Prinzipien der
liturgischen Entfaltung und Reform, so revolutionir es vielleicht auch er-
scheinen mag, doch in Wirklichkeit kein plétzlich vom Himmel gefallener
Meteorstein ist. Es ist eher ein Samenkorn, das auf wohlvorbereiteten Boden
fillt, ein wohltuender Regen, der die diirstende Erde erquickt. Der mystische
Acker der Kirche brannte ja nunmehr gleichsam in jeder Scholle vor Sehnsucht
nach diesem fruchtbaren Regen. Zwar mehr oder weniger unbewufit, je nach
den einzelnen Gegebenheiten, aber im Grunde {iiberall intensiv. Nicht um-
sonst ist die liturgische Bewegung seit fiinfzig Jahren am Werk gewesen und
bis in alle Gegenden gedrungen. Das Ergebnis der Abstimmungen iiber dieses
Kapitel ist der Beweis dafiir.
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Jeder Liturgiker, der das Gliick hatte, den Konzilsverhandlungen iiber
diesen Gegenstand beizuwohnen, konnte mit Befriedigung gerade folgende
Feststellung machen. Die liturgische Sicht ist nunmehr eine gewaltige Kraft
in der Kirche und ganz verflochten mit der pastoralen, missionarischen, spiri-
tuellen, 6kumenischen und theologischen Bewegung. Das sind die grofien
Triebkrifte, die heute den mystischen Leib Christi beseelen.

Fiir diejenigen, die bis jetzt die Liturgie und die liturgische Bewegung als
Randerscheinungen im Leben der Kirche betrachteten, bedeutete die Teilnahme
an diesen Diskussionen eine ,Offenbarung”. Jedenfalls werden viele wieder-
holen, was ein hoher Prilat, der Vertreter eines ganzen Kontinents, in der
Konzilsaula sagte: ,Wir begriiBen das Liturgieschema mit Freude. Endlich
haben wir erlangt, was unsere Hirtensorge und unser missionarischer Eifer seit
so langer Zeit ersehnten.” Und welcher Teil der Kirche miifite sich heute nicht
als Missionsland betrachten und wire nicht von Hirtensorgen erfiillt?

Es geniigt auflerdem, die Bedeutung der liturgischen Sicht fiir ,die neue
Methode des dkumenischen Gespriches in den Beziehungen zu unseren ge-
trennten Briidern” — um mit den Worten eines anderen angesehenen Konzils-
vaters zu reden, der im Namen des Sekretariates fiir die Einheit der Christen
sprach, — zu erkennen, um zu verstehen, wie nahe das erste Kapitel der Kon-
stitution iiber die Liturgie auch dieses Problem beriihrt. Nicht umsonst inter-
essierten sich die Beobachter so sehr fiir die Diskussionen iiber die Liturgie,
von denen man hidtte denken kénnen, sie berithrten deren Probleme nicht.

Es ist iibrigens nichts Ungew6hnliches, dafl die liturgische Frage sich in
enger Durchdringung mit allem zeigt, was heute in der Kirche am lebens-
kriftigsten ist. Wir wissen, dafl das Leben — und erst recht das Leben der
Kirche — eine untrennbare Einheit ist; und die Liturgie ist eine seiner totalsten
und charakteristischsten Auflerungen.

Rom Cipriano Vaggagini

... Dann wird das ersehnte neue Pfingsten aufleuchten; dieses wird die
Kirche in reicherem Mafle mit geistlichen Kriften beschenken und die heilende
Kraft ihres miitterlichen Herzens immer weiter und weiter, iiberall hin, wo
Menschen wohnen, segensreich wirken lassen. Dann wird Christi Reich auf
Erden nen erblithen. Dann wird die frohe Botschaft von der Erlésung lauter
und erquickender auf dem Erdkreis erklingen als Zeugnis der héchsten Rechte
des Allmichtigen Gottes, der Bande briiderlicher Liebe unter den Menschen
und auch des Friedens, der jenen auf Erden verheiflen ist, die guten Willens
sittd

Noch liegt ein weiter Weg vor uns; aber ihr sollt wissen, dafl jeden von
euch die grofie Liebe des obersten Hirten der Kirche begleitet, wihrend ihr
euren Hirtenaufgaben obliegt, die nicht zu trennen sind von den grofien
Sorgen um das Konzil . . .

Grofle Aufgaben voll Verantwortung und Miihen erwarten uns. Aber
Gott wird uns auf dem Wege helfend zur Seite sein.

(Aus der Ansprache des Heiligen Vaters beim feierlichen Schlufy
der 1. Sitzungsperiode des II. Vaticanums, am 8. Dezember 1962.)
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CALICEM SALUTARIS ACCIPIAM

BEITRAGE ZUR GESCHICHTE DER UTRAQUISTISCHEN GRUNDONNERSTAGS-
EKOMMUNION IN DEUTSCHLAND

Die hier vorgelegte Arbeit ist gedacht als erste Teilvertffentlichung einer genaueren
Studie iiber die Messe des Griindonnerstags in der abendlindischen Kirche und will
angesichts der vor dem Konzil von vielen Seiten gemachten Vorschlige fiir eine be-
schrinkte Wiederbelebung des Laienkelches auf eine bisher unbeachtete Linie in
seiner Geschichte aufmerksam machen.

In handschriftlichen und gedruckten Missalien deutscher Diszesen begegnet
vielfach eine Rubrik zur Griindonnerstagskommunion, die in Salzburg, wo sie
sich in urspriinglichster Form erhielt, nach dem iltesten gedruckten Missale
von 1492') folgendermaflen lautet:

Fractis oblatis, communicent primo presbyteri, deinde ministri et ceteri omnes
ordine suo. Et sumat sacerdos de ipsis oblatis integras ad servandum usque ad
Parasceven. Et accipiens dyaconus calicem non statim sumat sanguinem, sed ponat
eum in sinistro latere altaris et cooperiat corporali et ita expectet, usque finiatur
Communio. Deinde accipiens calicem convertat se ad chorum et imponat anti-
phonam Calicem salutaris. Tunc dyaconus sumat sanguinem et postea ceteri omnes.

Die Vesper selbst wird in den Missalien verschieden angegeben, im vollen
Text oder nur mit den Initien von Psalmen und Antiphonen, selten mit Noten.
Sie ist dieselbe, die bis in die Gegenwart im Brevier steht.

Der auffallend spite Zeitpunkt fiir die Kelchkommunion regte eine Um-
schau iiber den Ritus an, der anscheinend bisher von der Liturgiewissenschaft
unbeachtet blieb, wie die Einsicht in die Literatur und die Befragung von
Fachleuten ergab. Weder Bidumer? noch Klesser® noch Roth* be-
handeln ihn. Einzig die Arbeit von Schabes iiber Klosterneuburg®) schenkt
ihm einige Aufmerksamkeit, wihrend Kock® nur an einer Stelle die
Rubrik nach einem handschriftlichen Missale aus der 1. Hilfte des 14. Jh., das
im Domstift Seckau verwendet wurde, wiedergibt und Browe dem Ritus
keine Beachtung widmet’). Der Grund fiir die geringe Aufmerksamkeit wird
darin zu suchen sein, daff die Rubrik in den ausgedehnten Vorschriften fiir
die Karwoche untergeht.

'} Eingesehen wurden die Exemplare der Grazer Universititsbibliothek, der Oster-
reichischen Nationalbibliothek und der Bayerischen Staatsbibliothek. Fiir alle hier
erwihnten gedruckten Missalien sei verwiesen auf W. H. Jacobus Weale — H. Bo-
hatta, Catalogus missalium ritus latini ab anno M.CCCC.LXXIV impressorum,
Londini 1928.

2) Suitbert Biumer, Geschichte des Breviers, Freiburg i. Br. 1895; franzosische
iiberarbeitete Ausgabe von Reginald Biron, Paris 1905.

%) Olav Klesser, Officium divinum, in: Hermannus A. P. Schmidt, Hebdomada
sancta, Romae-Friburgi-Barcinone 1957, II 879-900.

4) Benno Roth, Die Seckauer und Vorauer Osterliturgie im Mittelalter, Seck.
Gesch. StudiTelfljtt, Seckau 1935. Die Rubrik wird an einigen Stellen beriihrt (S. 25,
32, 41, 46, 57 £).

) Leo Schabes, Alte liturgische Gebriduche und Zeremonien an der Stiftskirche
zu Klosterneuburg, Klostern. 1930, S. 127.

¥ 6] Johann Kock, Handschriftliche Missalien in Steiermark, Graz und Wien
1916, S.149.

7} Peter Browe, Zum Kommunionempfang des Mittelalters, Jahrb. f. Liturgiewiss.
12, 1932, S. 161-177. Vgl. auch fiir die Kelchkommunion: Josef Andreas Jungmann,
Missarum sollemnia, 5. Aufl. Wien 1962, II 474—481; Julius Smend, Kelchversagung
und Kelchspendung in der abendlindischen Kirche, Gottingen 1898.
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Dompropst Diirnberger tilgte eigenhdindig im Seckauer Direktorium von 1345 (Hs. 756
Graz, Universititsbibliothek) jene Stellen, welche die Kelchkommunion tir den Diakon
und die ceteri vorschrieben, um 1490. Vgl. Anm. 10 u. 56.






1. Die tatsichliche Ausfithrung.

Der Wortlaut allein gestattet keinen Schlufl auf die wirkliche Ubung, da
Rubriken oft bei geindertem Ritus noch lange gleich bleiben®). Zudem hat
im Exemplar des Salzburger Missales von 1492 im Besitze der Bayerischen
Staatsbibliothek eine Hand des 15. Jh. zur Rubrik bemerkt: Hec rubriculam (!)
in ecclesia catholica non servatur, sed forte Bohemi aduc eam tenent, videlicet
hussite.f) Ein Beweis fiir wirkliche Einhaltung findet sich nur im Domstift
Seckau, wo das Material iiber einen 1501/03 vom Bischof gegen das Kapitel
gefithrten Héresieprozef3 die Reichung eines Kelches an die Kapitularen iiber-
liefert. Auf den deswegen erhobenen Vorwurf des Utraquismus ging die Ver-
teidigung des Domstiftes zwar gar nicht ein, doch ist die Tilgung der beziig-
lichen Rubriken in den liturgischen Biichern auf Rat des Bischofs von Lavant
schon fiir c¢. 1490 als eigenhindiges Werk des Dompropstes Diirnberger im
gleichen Aktenmaterial ausdriicklich bezeugt. Die getilgten Rubriken in den
Seckauer Handschriften sind jedoch die oben mitgeteilten salzburgischen iiber
die Kelchkommunion des Diakons und der ceteri omnes.')

2. Die Verbreitung des Ritus.

Die Streuung des Brauches ist am besten in den gedruckten und leicht
identifizierbaren Ditdzesanmissalien des 15. und 16.Th. feststellbar'’). Im
wesentlichen scheint er auf das Gebiet des alten Deutschen Reiches beschrinkt
gewesen zu sein.

a) Die Erhebung des Kelches bzw. das Halten desselben durch den Diakon
bei der Intonation ,Calicem salutaris accipiam” bezeugen die Missalien fol-
gender Didzesen: Aquileja (1517), Brixen (1493, 1511, 1592, Freising (1487,
1579), Prag (1489, 1507, 1522) Kéln (1494, 1506). Die Funktion war wohl ein
Rest seiner einstigen Rolle als Spender des Kelches. Diakon oder Priester
sehen vor die Missalien von Passau (1491, 1498, 1507, 1522} und Regensburg
{1510, 1518). Der Priester allein ist erwdhnt in Eichstitt (1517), Brandenburg
{1516), Cambrai (1542) und Rouen (1491), der Abt bei den Primonstratensern
{15.Th., 1530, 1578, 1622). Die handschriftliche Uberlieferung kann hier nur

8) Dies gilt wohl auch, wenn die Rubriken noch calicem cum sanguine erwihnen
wie in einem Salzburger Missale der ersten Hilfte des 14. Jh. (Hs, M II/237 der
Studienbibliothek in Salzburg). Vgl. auch unten Anm. 56: Tilgung der Rubriken in
einzelnen Orten. Sie wird nicht iiberall erfolgt sein.

Mo cAt, as.2rdD, 1ol 105 T

%) Karl Amon, Die ,ketzerische” Griindonnerstagskommunion des Domstiftes
Seckau am Ausgang des Mittelalters, Zeitschr. d. Hist. Vereins f. Steiermark 53, 1962,
Festschrift fiir Ferdinand Tremel, S. 55—67. Uber Diirnbergers Titigkeit berichten
die Prozefakten: ...praepositus statim...rubricam ex libris et breviariis dioecesis
Salisburgensis huiusmodi ritum expresse indicantibus delevit et propria manu can-
cellavit. Das Werk ist zu sehen im Directorium liturgicum des Domstiftes von 1345
(Hs. 756 der Univ.-Bibl. Graz) und in dem vermutlich aus Seckau stammenden
Exemplar des Salzburger Missales in der Grazer Univ.-Bibl. Getilgt sind gerade die
Sdtze: ...non sumat sanguinem statim, sed ponat eum in sinistro latere altaris et
cooperiat corporali...Tunc dyaconus sumat sanguinem ... Postea ceteri omnes
sumant sanguinem.

V') Die hier gebrachten Angaben sind das Ergebnis einer Durchsicht der Missale-
bestinde der Wiener, Grazer und Miinchener Bibliotheken und einer brieflichen
Unmfrage in Deutschland, Frankreich und Norditalien.
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grob skizziert werden, doch gestattet selbst eine schmale Auswahl, das Be-
stehen des Zeigeritus seit der 2. Hilfte des 12. Jh. mit Sicherheit anzunehmen'.

b) In folgenden Ditzesanmissalien findet sich lediglich die eingeschaltete
Vesper bei der Kommunion: Mainz (1482, 1493), Wiirzburg (15.Th., 1503,
1509), Worms (1522), Strafburg (c.1490), Speyer (1500}, Eichstitt (1486),
Bamberg (1490), Augsburg (1489, 1510, 1555), Konstanz (1504, 1505}, Naum-
burg (1501}, Gnesen und Krakau (1492), Hildesheim (1499), Meiflen (1510},
Magdeburg (1493), Olmiitz (1488, 1499, 1505), Gran (1490, 1491). Ebenso im
Missale Teutonicum (1519) und in Ditzesanmissalien von Troyes (1525, 1580},
Besangon (1551) und Paris (15.7Jh.). Die Intonation durch den Zelebranten
(Bischof, Prilat, Priester) beweist, da sie dem allgemeinen Vesperritus ent-
spricht, fiir sich allein nichts.

3. Niherer Hergang.

Die Sparsamkeit der Rubrikenangaben') zwingt zur Rekonstruktion des
Herganges durch Heranziechung anderweitiger Quellen. Man findet vielfach
den Diakon noch spit als Kelchspender, die Epistelseite fiir den Empfang der
Brotgestalt und die Evangelienseite fiir die Spendung des Kelches bezeugt,
was die Rubriken fiir das Niederstellen an der ,linken” Evangelienseite wih-
rend des Communio-Gesanges miihelos erklirt. So war es im alten Zister-
zienserritus™ und in dem vom 14.bis zum 16.Th. geltenden Ordo von
St. Blasien's sowie in einem bis ins 14. Jh. beniitzten Ordo der weiflen Bene-
diktiner der Ditzese Padua'®.

4. Rituelle Weiterbildungen.

Ausweitungen erfolgten in mehreren Richtungen. Die Passauer Missalien
(1491, 1498, 1507, 1522) sehen das Erheben des Kelches auch zur Magnificat-
Antiphon vor, deren Inhalt ja gleichfalls eucharistisch ist (Cenantibus autem

2) Vorau (Stiftsbibliothek}: Missale XII/2 (Hs. 21) und spitere liturgische Biicher
(Hss. 30 und 330). Salzburg (Studienbibl.): Hss. M I1/237, M 11/238, M 11I/12, M TI1/48,
M II1/99. Missalien der Pfarre Weiz im Steierm. Landesarchiv: Missale XII/XIII (Hs.
1611) und XV (Hs. 1612). In Seckau ist die Uberlieferung besonders gut seit XII/2
(Hss. 281, 285, 417, 456, 469, 479 und 769 der Univ.-Bibl. Graz|, sporadisch in
St. Lambrecht Anfang XIII (Hs. 761 ebd.) und gleichzeitig in Rein bzw. Millstatt (Hs.
1534 ebd.), im XV in Mariazell (Hs. 128 ebd.). Ausfiihrender ist der Diakon, in
einem Missae Lunaelacense des XV jedoch der Priester (Hs. 1785 der Osterr. National-
bibliothek]).

3] Noch diirftiger als in den meisten Missalien sind die Rubriken in den Bre-
vieren, die gewthnlich ein Jahreskalendarium mit genauer Angabe der einzelnen
Liturgieteile enthalten, und in den liturgischen Direktorien.

) B, Schneider, Vom alten Mefritus des Cistercienser Ordens, Cistercienser-
Chronik 37, 1925, bis 40, 1928, in Fortsetzungen, der Kommunionritus 1927 S. 196 f.

5) Sacerdos, communicatis ministris et percepto sanguine domini, dat calicem
diacono; quo accepto diaconus vadit in sinistrum cornu altaris... (dort dann
Kelchspendung an Diakon, Subdiakone, Kantor usw.] Hic ordo semper teneatur,
quando conventus communicat. Martinus Gerbert, Vetus liturgia alemannica
(S. Blas. 1776) I 227; P. Browe, Die hiufige Kommunion im Mittelalter, Miinster 1938,
S. 52 Anm. 50.

) Ascensoque gradu flexoque genu iuxta cornu altaris et, suscepta eucharistia,
cum se erexerint, inclinent et sic per retro altare accedant ad calicem vel, qui non
possunt, per retro sacerdotem, ubi iterum inclinantes hauriant et rursus inclinent.
Joannes Benedictus Mitarelli — Anselmus Costadomus, Annales Camaldulenses
ordinis s. Benedicti (Venetiis 1755—1773) VI 407, cap. 62.
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illis). Es bleibt, solange nicht das ganze Handschriftenmaterial herangezogen
wird, dabei unklar, ob diese Ubertragung erst nach dem Abkommen des
Kelches erfolgte, urspriinglich der Kelch wihrend der Spendung nochmals er-
hoben, nach beendeter Kommunion der leere Kelch beniitzt oder der fiir die
Aufbewahrung derKarfreitagshostien bestimmte zum Erheben gebraucht wurde.
Der Verfasser hilt die erste Erklirung fiir die wahrscheinlichste.

Analog zum Griindonnerstag wird auch die Karsamstagsvesper behandelt, in-
dem die einzige Antiphon, das dreifache Alleluja, ebenfalls mit dem Kelch
in der Hand angestimmt wird. Eine Ubertragung auf die Magnificat-Antiphon
Vespere autem Sabbati scheint nicht stattgefunden zu haben, das gelegentlich
bezeugte Intonieren durch den Diakon kann blofle Analogiebildung sein.
Gedruckte Missalien von Salzburg, Passau, Freising und Regensburg'?) bezeugen
die Ausweitung auf das Alleluja ebenso wie handschriftliche seit der 2. Hilfte
des 12. Jh.'®}. Vermutlich darf man das blofle Anstimmen des Alleluja durch
den Diakon, wie es die Brixener Missalien vorschreiben'®), ebenfalls in dieser
Richtung verstehen. Der Zeigeritus war also bald nach seinem Entstehen
auch hierher iibertragen worden. Die Kelchkommunion ist expressis verbis
jedoch nur mehr in einem Vorauer Directorium liturgicum des 14.Jh. fiir
den Diakon an diesem Tage bezeugt®).

5. Einfiigung der Vesper in die Messe.

Die wihrend der langen Kommunionspendung vorgesehene Einschaltung
der im Gegensatz zur sonstigen Behandlung der Horen des Triduum sacrum
mit einiger Feierlichkeit bedachten Griindonnerstagsvesper ist spidtestens im
11.Jh. entstanden. Auferromische Riten, vertreten durch das Mozarabische
Missale (1500), das Ambrosianische (1499), das der Zisterzienser (1487, 1529,
1584) und das der Karthiduser (c. 1490, 1509) nehmen weder am Griindonners-
tag noch am Karsamstag die Vesper in die Mefifeier hinein. Die Missalien der
Dominikaner (1500) und der Melker Benediktiner (15.Jh.) bringen blofl die
Karsamstagsvesper. Aus dem Umstand, dafl sie iltere Sonderliturgien iiberhaupt
nicht, jiingere aber nicht mehr haben, lifit sich die Beweisfithrung fiir das
11. Th. als spitesten Termin der Vespereinschaltung am Griindonnerstag?') auch
von der liturgischen Gesamtentwicklung her stiitzen. Aufler dem Fehlen bei
den Dominikanern und den Melker Benediktinern zeigt die Veraltung auch
eine Admonter Agende des 15.Jh. mit der Bemerkung: Vesperas post missam
differimus®?).

6. Verselbstindigung des Zeigeritus.

Auch bei Spendung der Kommunion auflerhalb der Messe?), die in der
Salzburger Kirchenprovinz im Spitmittelalter die Regel war?#), blieben Zeige-

7] S. oben in Kap. 2 die niheren Angaben.

18] Es handelt sich um die schon in Anm. 12 erwihnten Missalien von Vorau,
Salzburg, Seckau und Weiz.

1?) -S..oben Kapitel 2.

20) Hs. 30 der Stiftsbibliothek in Vorau, fol. 67r: Postquam communicaverint,
dyaconus calicem levans et sanguinem sumpturus convertat se ad chorum et inponat
anti?honam Alleluja.

2!} Vgl. dazu unten Kap. 8.

22) Hs. 790 der Stiftsbibliothek in Admont, fol. 35r.

2) Zur Entstehung der Kommunionspendung auflerhalb der Messe vgl. P. Browe,
Die Pflichtkommunion im Mittelalter, Miinster 1940, S. 71 f.; fiir die Humiliaten,
wo sie schon im 14. Jh. die Regel war, ders., Hiufige Kommunion 110f Anm. 65.

) Aus der genaueren Lektiire der Werke des berithmten Bischofs Berthold Pier-
stinger von Chiemsee (gest. 1536) ergibt sich, daR damals im Salzburger Kirchen-
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ritus und Vesper nach der einsamen Priesterkommunion vielfach bestchen,
wie es fiir Haus im Ennstal ausdriicklich bezeugt ist:

Communione finita, sacerdos accipiat calicem cum patena post consumacionem
corporis et sangwinis, vertens se ad chorum vel ad populum, et imponat anti-
phonam Calicem salutaris . .. (Es folgen Vesper und Complenda.) Missa et vespere
clauduntur cum Benedicamus domino. Post hoc more solito communicat populus
ordine suo . ..%).

Es handelt sich also in Haus vermutlich um jene Verlegung infolge groflen
Andranges, wie sie Luthers Gegner Johann Eck auch fiir Ingolstadt zeigt, wo
nach der zweiten Messe und dann erst wieder nach dem Hochamt Kommunion
gespendet wurde, dennoch aber im Hochamt der ministrans (wohl der Diakon)
den Zeigeritus vollzog. Die ausdriickliche Berufung auf die Rubrik zeigt auch
hier die bereits vorauszusetzende Erstarrung?).

7. Ursprung des Hussitenkelches?

Die weite Verbreitung, die sich auch auf bohmische Ditzesen erstreckte,
legt diese Frage nahe, ohne jedoch eine Antwort zu gestatten. Der Hussiten-
kelch kam kaum von den Waldensern?). Wenn man fiir ihn nicht Originalitdt
annimmt, bietet sich die Vermutung Smends?®) an, es konnten die spiten

gebiet nur der Priester in der Messe, die Laien aber machher kommunizierten.
Darum gestand der Schreiber den Protestanten sogar die Verbindlichkeit des Kelches
fiir jede Kommunion in der Messe zu. An einer Studie iiber Pierstingers Eucharistie-
lehre wird derzeit in Graz gearbeitet. Wenn Herzog Albrecht IV. gegen die Prote-
stanten die Trennung von Messe und Kommunion als wunderliche Neuerung be-
zeichnet, so sehe ich darin eine Polemik gegen das Reichen des Abendmahles ohne
MeRfeier, nicht aber ein Zeichen fiir die Verbindung von Kommunion und Messe
bis ins 16. Jh., gegen Heinrich Mayer, Geschichte der Spendung der Sakramente in
der alten Kirchenprovinz Salzburg, Zeitschrift f. kath. Theologie 37, 1914, S. 760—
804; 38, 1914, S. 267—269; diese Deutung der Kritik Herzog Albrechts auf S. 274.
Pierstinger nahm ein Kommunizieren des Priesters unter beiden Gestalten fiir die
ganze Gemeinde an, die somit zweigestaltig in der Vertretung durch den Priester in
der Messe, eingestaltiz aber selbst auBerhalb derselben am Sakrament teilhatte.
Diese Art der ,Aufopferung” scheint noch nicht niher untersucht zu sein. Vgl. den
Exkurs ,Die Aufopferung der Kommunion” bei Browe, Hiufige Kommunion 165—
174; ferner Jungmann, Missarum sollemnia II 452 f. Anm. 29; 477, wo ebenfalls auf
den seit dem 12. Jh. wahrnehmbaren Gedanken einer Vertretung aller durch den
,Mittler” auch beim Kommunizieren eingegangen wird.

25 Es handelt sich um eines der wenigen handschriftlichen Missalien, die noch in
Pfarrbibliotheken verwahrt werden. Vgl. dazu Kéck, Missalien 75 f. Blofle Priester-
kommunion ist wie am Griindonnerstag auch am Karsamstag vorausgesetzt: ... post-
quam communicaverit sacerdos se, tunc incipiat ad vesperas antiphonam Alleluja. ..
{fol. 69r, 76v).

2) |, .etvespere per ministrantem intonantur, ut rubrica docet; tenet calicem in manu,
cum intonat...Sub isto officio nichil agitur, sed, si qui sunt communicandi, hoc
fiat in altari s. Joannis post elevationem. Joseph Greving, Johann Ecks Pfarrbuch fiir
U. L. Frau in Ingolstadt, Reformationsgesch. Studien und Texte 4/5 (Miinster 1908),
?511_;15 Dort in Anm. b der Vergleich mit den Rubriken des Eichstdtter Missales von

%) Der Fisch weist bei den Waldensern eher auf eine Art Agape hin. Vgl. den
Text bei Ignaz v. Dillinger, Beitrige zur Sektengeschichte des Mittelalters II (Miin-
chen 1890) 103.

28) Kelchentziechung und Kelchspendung 16 f., mit Berufung auf die Widmung
eines Kelches zur Kranken- und Karfreitagskommunion durch Karl IV. nach einem
Inventar von 1354. Der Text in der Prager Universititschronik in Fontes rer. Austr.
1/2 (1856) S. 35: Magister Jakobellus cum magistro Petro Theutonico de Drazdian
incepit communicare populum laicalem sub utraque specie... gestattet die Kom-
munion privilegierter Kreise in dieser Form als noch bestehend anzunehmen.
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Spuren des Utraquismus fiir Jakobellus von Mies als Anregung gedient haben.
Die Worte der tiglichen und besonders der grilndonnerstiglichen Mefliturgie
bildeten ja einen stindigen rituellen Einwand gegen die eingestaltige Kom-
munion, in welche Richtung auch die wohlbekannten Dekrete der Pipste
Leo 1.2°) und Gelasius 1.3° wiesen, wobei die kiinstliche Umdeutung auf den
Zelebranten gewifl nicht immer iiberzeugte, wenn auch der spatmittelalterliche
Kleriker und Ménch die historische Problematik des Kelchverzichtes kaum
kannte.

8. Vermutlicher Entwicklungsgang.

Um das Werden des Zeigeritus zu verstehen, mufl die Tatsache der Kelch-
spendung an die Gliubigen im entscheidenden 11.Jh. mit dem Text der
Antiphon zusammengehalten werden. In dem erstmals am Beginn des 11.Jh.
erscheinenden und noch heute vorgeschriecbenen Gebet vor der sumptio
sanguinis (Quid retribuam . .. Calicem salutaris accipiam . .. Laudans invocabo
... salvus ero)®) ist vermutlich die Antiphon der Griindonnerstagsvesper und
ihr Platz wihrend der Kelchspendung bereits vorausgesetzt, da man die er-
weiterte Form aus der kiirzeren und den gesprochenen Text aus dem Gesang
herzuleiten haben wird. Die Verwendung als Gebet vor der sumptio sanguinis
treffen wir bei den Kamaldulensern auch fiir Diakon und Subdiakon?). Offen
bleibt die Frage nach dem Zusammenhang mit der Antiphon im Fronleich-
namsoffizium, eine Anregung durch den Griindonnerstag scheint mir aber
auch hier wahrscheinlich, die stirkere Betonung des Opfergedankens im Sinne
der MeRopfertheologie naheliegend®). Somit diirfte die Griindonnerstagsvesper,
die erst seit dem Ende des 9.Jh. bezeugt ist, zuerst dem privatem Gebet der
einzelnen Kleriker zugerechnet wurde und moglicherweise gerade durch den
privaten Charakter sich ebenso fiir die Verrichtung wihrend der langen Kom-
munionspendung empfahl wie die Karsamstagsvesper®), schon vor der Jahr-
tausendwende ihren Platz in der Messe erobert haben, wobei sie als eine der
Mbglichkeiten zur Ausfiillung der Linge neben seit dem 9.Th. bezeugten
anderweitigen meffremden Gesingen fungierte®). Zu den ausdriicklichen
Zeugnissen fiir das Singen der Vesper an dieser Stelle, die aus Ungarn im
11./12. Jh. und von Johannes von Avranches (hier bereits mit dem Halten des
Kelches durch den Priester) kommen, tritt als sehr frithes die dlteste Admonter

) Sermo 42, 5. Migne, Patr. lat. 54, 280.

%] Besonders dieser Text zeigt die Strenge der alten Kirche: ... qut integra sacra-
menta percipiant aut ab integris arceantur, quia divisio unius eiusdem mysterii sine
grandi sacrilegio non potest provenire. Migne, Patr. lat. 59, 141. Die Stelle gelangte
iﬁls Decretum Gratiani und damit ins Corpus iuris canonici: Decr. Grat., De Cons.

st Bl 12:

31) Jungmann, Missarum sollemnia II 438 f. Diese Verwendung zeigen vorwiegend
deutsche und italienische Mefordnungen, seltener franzosische, unbekannt ist sie in
der Normandie und in England, bei den Dominikanern und Karthidusern. Vgl. dazu die
Verteilung unseres Griindonnerstagsritus! Die Dominikanerhaben bis heute den Vers
(211)1(111 Offcr}cirium bei der Entgegennahme des Kelches aus der Hand des Diakons
ebd. II 69 1.).

32) Mitarelli, Annales VI 92 (Codex constitutionum).

3) Statt et nomen domini invocabo steht dort et sacrificabo hostiam laudis. Die
Melodie ist von der am Griindonnerstag verwendeten ganz verschieden.

3) Zum urspriinglich privaten Charakter der Tageshoren im Triduum sacrum
vgl. Klesser a.a.0. 883—900.

%) Jungmann, Missarum sollemnia II 483 f.: Das erste Zeugnis fiir die Einschal-
t}:)ul_ng meRfremder Gesinge wihrend der Kommunionspendung kommt im 9. Jh. aus

oitiers.

21



Agende*). Die idltere Praxis des privaten Betens gab es ortlich auch noch im
Spitmittelalter’’). Es ist keineswegs ausgeschlossen, dafl gerade die von Kles-
ser als auffallend vermerkte Vorschaltung des Psalmes 115 mit der Antiphon
Calicem salutaris vor die Psalmen der Ferialvesper des Donnerstages und die
damit erreichte, sonst in der Breviergeschichte nirgends nachweisbare Sechszahl
der Psalmen®) sich aus alter Verwendung zur Kelchspendung erkliren lafdt.
In diesem Fall miifite die Verlegung der Vesper in die Kommunionspendung
spiatestens im 9.Jh. geschehen sein. Unter dieser Voraussetzung wire der
Entwicklungsgang folgender gewesen: Privates Beten der Ferialvesper wihrend
der Kelchspendung vor dem 9.Jh. — Vorschaltung von Ps. 115 mit Antiphon
{schon gesungen?] spitestens im 9. Jh. — Ubergang zum Gesang der Vesper
vielleicht sehr bald nach dieser Bereicherung — Intonieren der Antiphon durch
den Priester oder den kelchspendenden Diakon, Erheben des Kelches und
Warten mit dem Spenden desselben bis zum Ende des Communio-Gesanges
bzw. Vesperbeginn — Fortbestand der Vesper und des Zeigeritus auch nach
dem Abkommen der Kelchkommunion des Volkes und selbst des Diakons bis
zur Einfithrung des neuzeitlichen Missale Romanum. Besonders bemerkens-
wert ist dabei die Forderung, welche der ganze Zeigeritus fiir das ortlich
lingere Bestehen der Kelchkommunion offensichtlich nach dem Zeugnis des
Seckauer Prozesses bedeutete. So hat moglicherweise die Kelchspendung zuerst
die Wahl von Psalm und Antiphon bestimmt und zur fast hussitisch an-
mutenden Zeigegeste gefithrt, dann aber die in echt mittelalterlicher Weise
mit frommer Dramatik aufgeputzte Antiphon dem eucharistischen Kelch gegen
allen Unverstand in bescheidenen ortlichen Ausmafien einen relativ langen
Bestand gesichert. Die von den gelehrten Bestrebungen der Benediktiner wieder
erschlossenen Melodien des Calicem salutaris accipiam und der iibrigen griin-
donnerstiglichen Vesperantiphonen®), die das Missale Romanum zur blofien
Rezitation zuriickgedringt hatte, sind durch die neue Karwochenliturgie wieder
kassiert worden. Neben den chrwiirdigen eucharistischen und soteriologischen
Psalmworten wiirde iibrigends auch die hora competens der Hauptgottes-
dienste am Griindonnerstag und Karfreitag fiir eine die eigenartige Vesper er-
haltende Losung sprechen*®).

%) Die gesungene Vesper wihrend der Kommunion und der gemeinsame Schluf§
von Messe und Veper mit der Postcommunio ist fiir eine ungarische Kathedrale
schon im 11./12. Jh. bezeugt nach G. Morin, Manuscrits liturgiques hongrois, Jahrb.
f. Liturgiewiss. 6, 1926, S. 57. Besonders wichtig ist das Zeugnis des Johannes von
Avranches (gest. 1079) in De officiis eccl. (Migne, Patr. lat. 147 Sp. 50): In loco Agnus
dei Communio Dominus Jesus cantetur. Quo ffnito, sacerdos manibus tenens cali-
cem, antiphonam Calicem salutaris incipiat. Hic sonent omnes campanae, qude non
amplius pulsentur .. Die Admonter Agende aus der 1. Hilfte des 12. Jh. bezeugt
ebenfalls bereits die Einfiigung und sagt: Et ita cum oratione missa vesperaque
finitur. (Hs. 296 der Stiftsbibliothek in Admont, fol. 161). Fiir den Hinweis auf diese
Hs. danke ich dem Stiftshibliothekar Oberstudienrat Prof. DDr. P. Adalbert Krause
auch an dieser Stelle.

%) Das Missale von Toulouse (1552] sieht nach dem Gesang der Communio
y,Dominus Jesus” Sakramentsiibertragung mit Gesang Hoc corpus vor. Deinde rever-
f;nltugs?d altare dicendo submissa voce vesperas, antiphona Calicem salutaris. . .

ol. 65).

38) Klesser a.a.0O. 883 f.

%) Im Antiphonale monasticum von 1934 stehen sie wieder mit Noten im Buch
thlik}aist (S. 429—434), die jlingeren Ausgaben des Liber usualis haben sie blof als

ang.

) Von der hora competens her miifite am Griindonnerstag die Komplet, am
Karfreitag die Non entfallen, was ein weitaus geringerer Verlust wire als die Unter-
driickung der Vesper.
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Die Frage, ob der hier behandelte Gegenstand in einem Zusammenhang
steht mit der Bezeichnung des Griindonnerstages als natalis calicis, mufy zwar
gestellt, kann aber wegen Mangels an Nachrichten nicht beantwortet werden*').
Beide Erscheinungen bezeugen jedoch zweifellos die besondere Wertschitzung
und Innigkeit, mit der man an diesem Tage den Kelch des Blutes Christi
empfing. Dieser Verehrung verdankt wohl auch die erst sekundir mit der
Ferialvesper verbundene Antiphon Calicem salutaris accipiam aus Ps. 115
ihre Auswahl. Vielleicht diente sie lange vor der Verbindung mit der Vesper
als selbstindiges Kommunionlied.

 Auf breiterer Basis wird erst die Frage zu klidren sein, ob urspriinglich der
Priester (wie bei Johannes von Avranches) oder der Diakon den Zeigeritus und
das Intonieren der ersten Vesperantiphon vollzog. Es wire ein Zusammenhang
mit der weiteren Frage denkbar, ob man am Griindonnerstag die Abfolge ein-
hielt: Brotkommunion fiir Priester, Leviten, Kleriker und Volk — (eventuell
Ubertragung der Brotsgestalt fiir den Karfreitag) — Kelchkommunion fiir Prie-
ster usw. Gerade die schon beriihrte Einordnung der Ubertragung der Karfrei-
tagshostien zwischen beiden Kommunionen (Anm. 37) und die Vollfithrung
des Zeigeritus teils durch den Priester, teils durch den Diakon, zwingen zu
dieser Frage. Der Vollzug durch den Diakon wire dann das Ergebnis der Ab-
sonderung der beiden priesterlichen Sumptionen zu einem einheitlichen Teil.
Der von den Salzburger und den iibrigen dem Diakon diese Aufgabe zuwei-
senden Missalien vertretene Typ zeigt dann eine jiingere Stufe der Kommu-
nionfeier.

9. Die Brechung der oblatae.

Wegen des auffallenden Charakters mufl wenigstens kurz auch die mit
gleicher Zihigkeit wie der Zeigeritus fortlebende einleitende Formel Fractis
oblatis kurz besehen werden, da sie offensichtlich eine Reminiszenz an die ur-
spriingliche Brechung eines oder mehrerer Brote, die bis ins 12. Jh. geiibt
wurde*?|, darstellt. Neben der engen Verbindung von Brechung und Kom-
munion fillt der iltere Ausdruck oblatae statt hostiae*®) ganz besonders auf,
alles zusammen stellt einen iiberaus altertiimlichen Block von Mef3- und Kom-
munionriten dar. Die alte Brechung lebt auch noch fort in der weit verbrei-
teten Bestimmung, es seien fiir den Karfreitag oblatae integrae aufzubewahren,
was voraussetzt, dafl man fiir die Griindonnerstagskommunion der Gldubigen
die erforderliche Zahl der Partikel durch Brechung gewann, aber ganze Ho-
stienbrote fiir den Karfreitag aufbewahrte, um vermutlich mit ihnen am fol-
genden Tag gleich zu verfahren*). Diese Rubriken setzen beziiglich des eucha-
ristischen Brotes Verhiltnisse voraus, wie sie bis zum 12.Jh. bestanden und

41} Zum Ausdruck natalis calicis vgl. K. A. Heinrich Kellner, Heortologie, 3. Aufl.
Freiburg i. Br. 1911, S. 51.

“?) Humbert von Silva Candida (gest. 1061}, Adversus Graecorum calumnias n. 33
{in Migne, Patr. lat. 143, 952): ... tenues oblatas ... superponimus et ex ipsis post
consecrationem fractis cum populo communicamus.

“3) Es handelt sich um den Plural des Femininums, wie das folgende integras
zeigt. Zu den Bezeichnungen vgl. Jungmann, Missarum sollemnia 1T 47 Anm. 37.

“4) Et sumat sacerdos de ipsis oblatis integras ad servandum usque ad Parasceven ...
Missale Salisb. 1492 fol. 105r.
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dann den vorgegebenen Hostien verschiedener Grofe fiir Priester und Laien
Platz machten®).

Wie hingen etwa die groferen Hostien fiir die Kleriker (nach der Anklage
des Bischofs auch fiir die vornehmen Laien) in der Seckauer Liturgie, die Propst
Diirnberger um 1490 aus Angstlichkeit abschaffte, mit der alten Brechung zu-
sammen*)? Sie waren nicht nur Gegenstand der Hiresicklage, sondern vielleicht
auch sozialer Kritik’)! Die mehrfach wahrnehmbare Forderung nach grofleren
Hostien galt dem Mittelalter als sakrilegisch und steht vielleicht als Nach-
spiel der Auseinandersetzung zwischen alter Brechung und neuer Praxis hinter
manchem Strafwunder, das fiir solches Begehren berichtet wird*)]. Gerade die
Beschrinkung auf einen privilegierten Kreis spricht in Seckau eher fiir die
Erhaltung einer ilteren Brotform als fiir sekundire Vergroflerung. Diirnbergers
Angstlichkeit wird nicht nur vom Lavanter Bischof Erhard Paumgartner*?),
sondern von der ganzen abendlindischen Kirche geteilt: Abweichen von der
Norm war ein Sakrileg, das der Himmel strafte®). Vielleicht sind in Seckau
zwei historische Schichten im Ersatz der gebrochenen Partikel durch vorberei-
tete Hostien iibereinander wahrzunehmen, von denen die dltere gleich grofe
fiir Priester und Laien vorgesehen, die jiingere aber schon die Differenzierung
der Grofle — vielleicht mit Riicksicht auf die Brechung der Priesterhostie®’ —
mitgemacht hatte?).

4| Jungmann 2.2.0. Il 46 Anm. 32 werden als relativ spiter Beleg jene integrae
oblatae vermerkt, welche um 1140 in der Laterankirche konsekriert und dann gebro-
chen wurden. L. Fischer, Bernhardi Cardinalis et Lateranensis Ecclesiae Prioris Ordo
officiorum Ecclesiae Lateranensis, Miinchen 1916, S. 48 Z. 2. 21.

4| Man konsekrierte nach Angabe Diirnbergers die beiden grofen Hostien fiir
Griindonnerstag und Karfreitag und hatte filr Priester, Diakonen, Subdiakonen,
Akolythen und andere Professen propter praeeminentiam sacerdotalis dignitatis et
ordinis noch andere, die nur etwas kleiner waren, und schlieflich die gewohnlichen
kleinen pro laicis nobilibus, familiaribus et singulis parochianis. Amon, Griindonners-
tagskommunion 60 f.

47) Der Prozefigegner, Bischof Mathias Scheit, lieR in der Nihe Seckaus, in seiner
Mensalpfarre Gaal, verkiinden: Ich verkhiinde euch aus befelh meines gnidigen
herrn von Seckhau, das die chorherrn zu Seckau an dem antlastag theillen die ho-
stien in drey theil, die maisten oder grosseren hostien geben sie denen hohen, die
anderen und mittleren geben sie den anderen hohen, die mehr seind dann dy layen,
die dritten und minderen hostien geben sie den gemeinen layen, und das ist kezerey.
Oder sollte vielleicht theillen gar noch die wirkliche Brechung meinen? Amon a.a.0.
60—62. Wer in der Hostiengrofie fiir die vornehmen Laien die Wahrheit berichtet, ist
nicht mehr zu kliren.

) Belege bei P. Browe, Die eucharistischen Wunder des Mittelalters, Breslauer
Studien zur hist. Theologie N.F. 4, Breslau 1938, S. 175 f. Fiir das 12. Th. besagen
die Regeln des Klosters Fruttuaria in der Provinz Turin: In Cena Domini ad com-
munionem nulla hostia partitur, sed unicuique una integra datur; ipse autem
hostie de minoribus sunt, ex iis scilicet, que imaginem crucis Christi habent. (Browe,
Eucharistische Wunder 96f Anm. 21). Jungmann meldet aus der Karthause von
Valencia eine mittlere Hostiengrofe fiir Zelebrant und andere Kommunikanten
(Missarum sollemnia II 46 Anm. 33|.

49) Uber ihn vgl. Tangl Karlmann, Reihe der Bischofe von Lavant, Klagenfurt
1841, S. 199-220; Karl Amon, Die Steiermark vor der Glaubensspaltung, Bd. 3 der
Geschichte der Didzese Seckau, Graz—Wien—Koln 1960, S. 169 f.

) Browe, Euchar. Wunder 178 f.: Wunderbare Verwandlung der grofen und ge-
sduerten Hostie des Patriarchen Jonas von Susa in eine kleine romische!

51) Bigchof Erhard bemerkt um 1490, es gebe beziiglich der Hostiengrofle nur jene
Vorschrift, welche propter fractionem illius ratione mysterii fiir den Zelebranten
eine grofiere vorschreibe. Amon, Griindonnerstagskommunion 61.

%2 Die nihere Entwicklung der verschiedenen Hostiengrofen und besonders drei
ncillnetr)lcinander vorkommende Groflen sind aus der bisherigen Literatur nicht zu
erheben.
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10. Das Erloschen der Sonderriten.

Die sehr offen daliegenden Seckauer Verhiltnisse sind nur ein Sonderfall
fiir alle jene Bereiche, in denen man am Griindonnerstag linger als sonst die
Kelchkommunion aufrechthielt®®). Gerade die noch heute in der Liturgie dieses
Abends noch so spiirbare Stimmung des Letzten Abendmahles hatte wohl die
Erhaltung des Alten in so bemerkenswerter Dichte bedingt und die méglichst
stiftungsgemifle Bucharistiefeier bewahrt. Eine sehr auffallende Altertiimlich-
keit dieser Messe michte ich auch in dem von Johann Eck berichteten und
nachdriicklich gegen alle Nivellierungstendenzen ungebildeter Kleriker vertei-
digten Fehlen der Altarkiisse sehen, fiir das sich Eck, obwohl vermutlich von
der Erinnerung an den Judaskufl mitbestimmt, immerhin auf den Brauch der
romischen Kirche und der Metropolitankirchen von Mainz und Salzburg be-
ruft®). Bei diesem Ausmafl an Sondergut und altviterischer Einfachheit, das nur
mehr von besonders informierten Klerikern vollzogen wurde, ist auch die
Kelchkommunion nicht mehr iiberraschend. '

Die konkrete Nachricht vom Erloschen der Kelchkommunion in Seckau,
rein zufillig erhalten, hat anscheinend nicht ihresgleichen. Aus anderen Orten
haben wir gelegentlich Nachrichten iiber recht spite Spendung — besonders
Kloster hielten an ihr teilweise bis ins 18. Jh. fest®®) — und kirchliche Verbote,
nirgends aber eine Schilderung der ganz konkreten Abschaffung.

Ubertriebene Ehrfurcht, starkes Nivellierungsstreben, dogmatische und
rituelle Angstlichkeit und einseitige Betonung des Konkomitanzdogmas be-
dingten in den meisten Di6zesen schlieflich eine Beseitigung jener Rubriken,
welche die Kelchkommunion fiir den Diakon und die ceteri vorschrieben®).
Nur die ehrwiirdige Metropolitankirche von Salzburg und ihr liturgisches Hin-
terland, zu dem das 1219 von Erzbischof Eberhard II. gegriindete Eigenbistum
Seckau ja gehorte, bewahrten sie bis in das Inkunabelmissale von 1492 hinein
im vollen Umfang. Vielleicht im Zusammenhang mit dem Vorgehen Diirn-
bergers wurden die eindeutigen Rubriken im neuen Missale von 1498 bereits
weggelassen und erscheinen in den folgenden Missalien nicht mehr.

%) Eine unparteiische Geschichte des Kelchverzichtes und der Reste der Kelch-
spendung fehlt bis heute. Als Materialsammlung wertvoll und unentbehrlich ist
noch immer Smend, Kelchversagung und Kelchspendung (s. oben Anm. 7|, dazu die
zitierten Arbeiten von Browe, ferner Jungmann, Missarum sollemnia II 474—481.
Nicht zu iibersehen ist auch die bei Smend angefiihrte #dltere Literatur der prote-
stan&ischen Polemik, deren Material eine neue Bearbeitung und Erginzung verdienen
wiirde.

*4) Greving, Johann Ecks Pfarrbuch 145: Et ista omnia observa, quia sic tenet et
docet Romana ecclesia, sic docet Moguntina sedes metropolis, sic Saltzburgensis
metropolis, sic omnes bene ordinate dioceses. Non cura rurales aut qui nichil vide-
runt aut experti sunt, si contrarium dicunt.

%) Vermutlich die letzte Spur ist die bis zur Auflésung des Reiches (1806) fest-
gehaltene Kelchkommunion des neugekrénten Kaisers im Roémischen Reich. Browe
in Jahrb. f. Liturgiewissensch. 12, 1932, S. 166. Vgl. Anm. 53 dieser Arbeit.

%] Derart sind die Griindonnerstagsrubriken in den meisten gedruckten Missalien,
Salzburg allein hat das am Beginn der Arbeit mitgeteilte volle Ritual in seinen Mef-
biichern bewahrt. Vgl. auch die Angaben iiber Tilgen solcher Rubriken oben in
Anm. 10. Getilgt sind diese Rubriken auch im Exemplar des Salzburger Missales von
1492 in der Univ.-Bibl. Graz, ebenso in dem der Bayerischen Staatsbibliothek mit
der Bemerkung von den Hussiten (s. oben Anm. 9). Noch spit hat man die Seckauer
Griindonnerstagskommunion, deren Einzelheiten man freilich lingst nicht mehr
kannte, als ,eine Geneigtheit der Gemiither zu Abweichungen von der gesunden
katholischen Lehre in der obern Steiermark” gedeutet. M. Robitsch, Geschichte des
Protestantismus in der Steiermark, Graz 1859 (Nachdruck 1864}, S. 9.
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Neben dem einfachen Auslassen der Rubriken wurde der Kampf gegen die
Kelchkommunion auch durch besondere neue Bestimmungen gefithrt. Die Pas-
sauer Missalien bestimmen z. B. ausdriicklich, vacuum calicem opertum patena
zum Zeigen zu verwenden. Auch das Missale von Rouen (1542) sieht den
Kelch mit Patene vor, so dafl wir auch dafiir eine weite Streuung anzunehmen
haben. Trat der Kelch fiir die aufzubewahrende Hostie fiir den eucharistischen
Blutkelch an diese Stelle?

Dazu kommen Rubriken, die zunichst die Aufbewahrung des hl. Blutes fiir
den Karfreitag verhindern sollten, dann aber nicht mehr allen Kommunikanten,
sondern nur dem Priester vorschrieben, das ganze hl. Blut zu trinken. Die alte
Fassung ist wenigstens in einem bekannten Fall erhalten geblieben und ver-
birgt sich vielleicht auch hinter mancher Passivform sumitur®).

Die liturgische Vereinheitlichung durch das Missale Pius’ V. machte auch
dem Zeigeritus ein Ende. Die Annahme der rémischen Messe fillt fiir die
Salzburger Metropolitankirche ins Jahr 1590, fiir die Seckauer Kathedrale und
das Domstift genau in die Jahrhundertwende®). Das Salzburger Missale von
1605 hat bereits den romischen Ritus verarbeitet und darum den Zeigegestus
mit der Antiphon Calicem salutaris accipiam aufgegeben®’).

Noch heute steht die Rubrik vom Sumieren der ganzen heiligen Blutes
durch den Priester im Pontificale Romanum bei den einzelnen Weihen aufler
der Bischofsweihe. Sie fehlt auffallenderweise bei der Jungfrauenweihe, wo
sich die Neugeweihte in einer nach dem Kommunionempfang zu singenden
Antiphon ausdriicklich auf den Genufl des Blutes bezieht®!). Dennoch sind
aufler dem Zelebranten heute die Leviten der Papstmesse und der neugeweihte
Bischof%?) die einzigen zum Empfang beider Gestalten ausdriicklich berech-
tigten Personen. Oder wird sich die abendlindische Kirche auch darin wieder
jener wertvollen eigenen Tradition besinnen, der wir in der Salzburger Metro-
politankirche und im Domstift Seckau hier nachgehen konnten?

Graz Univ.-Prof. Dr. Karl Amon

57) Die Bestimmung steht an sehr verschiedenen Stellen: nach der Brotkommunion,
nach der Rubrik iiber den Zeigeritus oder iiberhaupt erst am Schlufl der Messe. Das
Missale Strigoniense von 1514 bestimmt noch: Sanguinem wvero totum sumunt.

%) Herman Spies in Mitt. d. Gesellsch. f. Salzb. Landeskunde 90, 1950, S. 143.

5?) Amon, Steiermark vor der Glaubensspaltung 231.

%) Es erschien unter Erzbischof Wolf Dietrich als eine Art Mischform zwischen
dem alten Ritus Salzburgs und dem neuen riémischen, weshalb die Auslassung
umso bemerkenswerter ist.

) ... et omnibus communicatis, ipsae Virgines ante altare, ut in missa fuerunt
genuflexae, simul cantant Antiphonam: Mel et lac ex ejus ore suscepi, et sanguis
ejus ornavit genas meas.

¢?) Bischof Erhard von Lavant berichtet die Kelchkommunion des neugeweihten
Bischofs als italisches Sondergut. Dies und der von der Priesterweihe so verschie-
dene Kommunionritus lassen eher an Beibehaltung des alten Kelches als an sekun-
ddre Einfithrung wegen der jiingeren Konzelebration (Mitsprechen der Wandlungs-
worte) denken. Amon, Grilndonnerstagskommunion 64, Anm. 55.
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DIE- TRAUUNGSFEIER
NACH DEM DEUTSCHEN EINHEITSRITUALE

Im geschichtlichen Uberblick iiber den Trauungsritus im Laufe der Jahr-
hunderte wurden viele Einzelheiten dieses Ritus erwihnt'). In den nun fol-
genden Ausfithrungen soll der Trauungsritus der ,Collectio Rituum ad in-
star Appendicis Ritualis Romani“ behandelt werden, die von der Hl. Riten-
kongregation am 21. Mirz 1950 fiir alle deutschen Ditzesen approbiert wurde.
Durch Dekrete vom 10. Janner 1958 wurde die Ubernahme dieser Collectio
Rituum und deren Ubersetzung in die slowenische bzw. kroatische Sprache den
osterreichischen Ditzesen Gurk—Klagenfurt und Eisenstadt bewilligt. Der in
dieser Collectio Rituum enthaltene Trauungsritus hat auch anderen, nicht
deutschsprachigen Ditizesen, die in den letzten Jahren einen neuen Eheschlies-
sungsritus eingefithrt haben, als Vorbild und Richtlinie gedient, wie z. B. den
niederlindischen und belgischen Ditzesen.

In den folgenden Ausfithrungen behandeln wir den Verlauf der Trau-
ungsfeier nach dem deutschen Einheitsrituale, wobei auf einige Einzelheiten
besonders hingewiesen werden soll.

1. EINLEITUNGSRITEN

Die Brautleute werden von ihren Verwandten und Freunden feierlich,
~honorifice” sagt die Rubrik des Rituale, zum Altare geleitet. In manchen
deutschen Didzesen besteht noch der alte Brauch, die Brautleute an der Kir-
chentiire zu empfangen. Der Priester, bekleidet mit Chorrock, Stola und
Vespermantel, erwartet sie beim Eingang der Kirche, besprengt sie mit Weih-
wasser und nach einem kurzen Willkommgruff, etwa mit dem Psalmwort
,Der Herr segne euren Eingang”, geleitet er sie zum Altare. Dort wird die ein-
leitende Zeremonie abgeschlossen mit dem Gebet . Actiones nostras®, das der
Priester zum Altare gewendet betet, wihrend alle Anwesenden knien. In
diesem Einleitungsgebet wird Gott gebeten, er mige mit seinem Beistand
unseren Gebeten und Handlungen zuvorkommen, sie begleiten und vollenden.
Durch diese Einleitung wird die ganze Trauungsfeier von Anfang an aus dem
Bereich des Weltlichen in den Bereich des Ubernatiirlichen, in eine Atmosphére
der Stille und des Gebets gestellt. Die Brautleute schliefen die Ehe als Ge-
taufte, die, wie der hl. Paulus sagt, .sich in Christus vermdhlen®. Fiir sie ist
die Ehe ein grofles Geheimnis, ein Abbild der Liebe Christi zu seiner Kirche,
und bei ihrer EheschlieBung ist Christus zugegen, wie es auf Sarkophagen und
Trinkbechern des christlichen Altertums zum Ausdruck kommt, wo Christus
dargestellt wird, wie er zwischen den Brautleuten stehend, die .,.dextrarum
junctio” vornimmt. Die Besprengung mit Weihwasser ist fiir die Brautleute
eine Erinnerung an die Taufe, aber auch eine Mahnung, dal man zu einer so
heiligen Handlung reinen Herzens zu Gott hintreten muf. Das Gebet um
Gottes Beistand vor der Eheschliefung hat auch deshalb seine Berechtigung,
weil nun das Leben von zwei Menschen definitiv fiir die Zukunft bestimmt
wird. Gott der Herr muf diesen wichtigen Entschluff von Briutigam und
Braut segnen und befruchten?).

') Vgl. Heiliger Dienst 1960, S. 60 ff.; 1961, .55 ff und S. 125.

?) Nach dem fiir die belgischen Ditizesen im Jahre 1958 von der HI. Ritenkongre-
gation approbierten Trauungsritus verrichtet der Priester diese Einleitungsriten beim
Eingang der Kirche. Darauf geleitet er die Brautleute zum Altare, wobei der
127. Psalm gebetet oder gesungen wird.
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Nach dem Einleitungsgebet richtet der Priester in der Trauungsansprache
mahnende Worte an das Brautpaar. Diese Ansprache ist ein integraler Bestand-
teil des Trauungsritus und soll dieselbe Aufgabe erfiillen, wie die Ermah-
nungen, die der Bischof vor der Erteilung der hl. Weihen an die Weihekandi-
daten richtet. Sie ist eine monitio sacramentalis. Sie soll den Brautleuten die
grofie Bedeutung der Ehe und die Pflichten, die sie auferlegt vor Augen fithren
und auf die Gnaden hinweisen, die Christus in diesem Standessakrament in
jenen wirkt, die sich zu einer unzertrennlichen Liebes- und Lebensgemeinschaft
verbinden. Diese Ansprache richtet sich naturgemifl in erster Linie an die
Brautleute, denn sie sind das subjectum sacramenti und auf dieselbe psycho-
logisch am besten vorbereitet. Aber auch die {ibrigen Anwesenden werden die
Worte des Priesters mit Nutzen anhoren. Deshalb sagt der neue belgische
Trauungsritus, der Priester solle seine Worte richten ,ad sponsos et circum-
stantes”. Fiir den Fall, daf die Eheschliefung ohne nachfolgende Brautmesse
stattfindet, wird nach diesem Ritus vor der Ansprache eine Lesung aus der
heiligen Schrift gehalten. Im Supplementum der Collectio Rituum fiir die
Ditzese Gurk - Klagenfurt findet der Priester drei Vorlagen fiir Trauungsan-
sprachen. Diese Texte sind aber nicht bindend.

Wihrend der Ansprache sitzen — aufler dem Priester — alle Anwesenden,
auch die Brautleute. Nach derselben stehen alle auf. ,Stent omnes, etiam
sponsi®, sagt die Rubrik. ,Diese Anweisung gilt iiber die ganze Vermihlungs-
handlung hin bis zur Bestitigung durch den Priester einschliefilich. Sie soll
diese Handlung iiber ihre Teile hinweg sowohl als ein Ganzes wie insbeson-
dere als ein feierliches Vertragsgeschiift kennzeichnen, bei dem das Stehen und
Einanderzugewendetsein aller Partner und Zeugen die angemessenste Korper-
haltung ist.”®)

2. DIE SEGNUNG DER RINGE

Nach der Ansprache beginnt die eigentliche Vermihlungsfeier mit der
Segnung der Ringe.

Es werden zwei Ringe geweiht. Wie wir geschen haben, hat der Ehering
seinen Ursprung im Verlobungsring der Rémer. Bei der Verlobungsfeier steckte
der Briutigam der Braut einen Ring an den Finger mit den Worten: ,Hiemit
binde ich deine Treue“*). Es hat noch viele Jahrhunderte gedauert, bevor auch
der Briutigam einen Ring erhalten hat. Erst seit dem Beginn des 14. Jahr-
hunderts trigt auch der Briutigam einen Ring. Wir finden deshalb noch jetzt
im Rituale Romanum und in einzelnen Didzesanritualien nur eine Weihe-
formel fiir den Ring der Braut, in welcher auf diese mit den Worten Bezug
genommen wird: ,ut quae eum gestaverit, fidelitatem integram suo sponso
tenens, in pace et voluntate tua permaneat, atque in mutua caritate semper
vivat® 5). Jetzt ist es allgemeiner Brauch, dafy Briutigam und Braut einen Ring
tragen, dafl demnach zwei Ringe geweiht werden.

Die Collectio Rituum enthilt zwei Formulare fiir die Segnung der Ringe.
Das erste ist dem Rituale Romanum entnommen. Die zweite Oration ,Creator
et Conservator humani generis“ ist dem fritheren Rituale der Erzditzese Koln
entlehnt®). Der Priester weiht die Ringe, zu den Brautleuten gewendet, wih-
rend ein Ministrant ihm dieselben auf einem Teller darbietet. Nach dem Weihe-
gebet besprengt der Priester die Ringe mit Weihwasser.

3) Johannes Wagner im Liturgischen Jahrbuch 1961, S. 167.
4) Vgl. Heiliger Dienst, 1960, S. 81. — °) Rit. Rom. Tit. VI, c. II, n. 2.

6 Lit, Jahrbuch 1961, S. 168.
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3. DAS SCRUTINIUM

Auf die Segnung der Ringe folgt als zweiter Teil der Trauungshandlung
das Scrutinium oder die Priifung der Brautleute. Wie bei der Spendung der
hl. Taufe vor dem eigentlichen Taufakt das Taufgelobnis und das Glaubens-
bekenntnis abgelegt werden, wie bei der Erteilung der hl. Weihen der Bischof
die Weihekandidaten offentlich befragt und belehrt, so stellt der Priester an
Briutigam und Braut je drei Fragen tiber die grofle Bedeutung der Ehe, welche
sie schlieen wollen. Diese drei Fragen bezichen sich auf die Freiheit, die Ein-
heit und Unauflgslichkeit der Ehe sowie auf den Willen zum Kind. Es sind
dieselben Fragen, die schon beim Brautexamen vom Pfarrer an die Brautleute
gerichtet und von diesen beantwortet wurden. Sie entsprechen der Instruktion
der hl. Sakramentenkongregation vom 29.Juni 1941 iiber das Brautexamen.
Sie werden vor der Vermihlung in feierlicher Weise in aller Offentlichkeit
gestellt und mit einem dreifachen ,Ja” beantwortet:

N, ich frage Sie; Haben Sie vor Gott IThr Gewissen gepriift und sind sie
frei und ungezwungen hierher gekommen, mit dieser Threr Braut die Ehe
einzugehen?

Sind Sie gewillt, Thre kiinftige Gattin zu lieben, zu ehren und ihr die
Treue zu halten, bis der Tod Euch scheidet?

Sind Sie bereit, die Kinder, die Gott Euch schenken will, aus seiner Hand
anzunehmen und zu erziehen, wie es Pflicht eines christlichen Vaters ist?*7).

Durch dieses dreifache Jawort von Briutigam und Braut wird der Ehe-
konsens noch nicht ausgedriickt, wie es in manchen Ditzesen frither war und
mancherorts heute noch ist. Diese Priifung hat, wie es in der nun folgenden
Einleitung zum Ringwechsel ausgedriickt wird, lediglich den Zwedk, den
ernsten Willen der Brautleute zu einer wahren christlichen Ehe festzustellen.
Die Trauungsfeier gewinnt durch diese Gffentliche Befragung der Brautleute
sehr an Feierlichkeit. Werden die Fragen in wiirdiger, feierlicher Weise so
gestellt, dal auch die Anwesenden dieselben gut verstehen konnen, so machen
sie nicht nur auf die Brautleute, sondern auf alle einen tiefen Eindruck und
werden allen die grofie Bedeutung des Schrittes vor Augen stellen, den die
Brautleute in dieser Feierstunde tun.

Wie wir gesehen haben, entstammt der Ehering dem altromischen Ver-
lobungsring. Wihrend der Verlobungsfeier steckte der Briutigam der Braut
einen Ring an den Finger mit den Worten: , Hiemit binde ich deine Treue.*
Der Ring hatte also die symbolische Bedeutung des Bindens. ,Durch die Braut-
beringung wollte der Briutigam die Braut sich vorbehalten, sich binden und
sich sichern. Da der Ring kostbar war, konnte er zugleich zur Arrha, zur An-
gabe, zum Handgeld und Unterpfand werden, das den Vertragsabschlufs be-
wies und dessen Erfiillung nach sich zog. Der goldene Ring hat schlieflich —
es ist noch nicht sehr lange her — im Trauungsritus alle anderen Formen von
arrhae, insbesondere Gold- und Silbermiinzen, verdringt”®). Die Ringgabe bei
der Verlobung hatte also bindende Kraft. Die Treue der Braut war gebunden
im Hinblick auf die spiter folgende Vermihlung. Dadurch, dafl der Ring-
wechsel im Trauungsritus der Collectio Rituum vor der eigentlichen Ver-

7) Die dritte Frage kann, wenn die Verhiltnisse es ratsam erscheinen lassen,
etwa wegen fortgeschrittenen Alters, unterbleiben: ,Sequens interrogatio omitti
potest, si adjuncta hoc innuunt, e. g si nupturientes sunt nimis superadulti.” Coll.
Rit., Pars [, tit. IV, cap. 1, n. 4.

®) Johannes Wagner: ,Zum neuen deutschen Trauungsritus” im Liturgischen
Jahrbuch 1961, S. 169,
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mihlung geschieht, hat der Ring seine urspriingliche Bedeutung wieder erlangt,
niamlich zu binden im Hinblick auf die folgende Vermihlung. ,Der Ring-
wechsel im neuen Trauungsritus ist eine Art letzter Verlobung unmittelbar vor
dem Akt der Vermihlung. Wer dem Partner den Ring an den Finger steckt,
bindet ihn tatsichlich, und wer das hinnimmt, nimmt die Bindung hin, aber
diese ist noch widerruflich; erst das nichste Glied, der Annahmespruch der
Vermihlung, besiegelt — sakramental — die Bindung und macht sie unwider-
ruflich.”?)

Der Ringwechsel geschieht in folgender Weise. Nach dem Scrutinium
spricht der Priester zu den Brautleuten: ,Da Sie also beide zu einer wahren
christlichen Ehe entschlossen sind, so stecken Sie einander den Ring der
Treue an.“ Dann iiberreicht er dem Briutigam den Ring der Braut, ohne etwas
zu sagen. Die Uberreichung des Ringes durch den Priester ist ein altehrwiirdiger
Brauch, der schon im 9. Jahrhundert bezeugt wird. Bei der Hochzeit der
Konigin Judith, Tochter Karls des Kahlen, mit Edrewulf, Kénig von England, im
Jahre 856, sprach Erzbischof Hinkmar von Reims zur Koénigin: Accipe anulum,
fidei et dilectionis signum atque coniugalis coniunctionis vinculum, ut non
separet homo, quos conjunxit Deus, qui vivit et regnat in saecula saecu-
lorum.”'®) Auch die &sterreichischen Ditzesanritualien enthalten eine Formel
zur Uberreichung der Ringe. Sie lautet gewohnlich: ,Nehmen Sie hin diese
Ringe: sie sollen Sie stets an die Treue erinnern, die Sie bis in den Tod un-
verletzt zu halten hier am Altare vor den Augen Gottes einander versprochen
haben.” Die Uberreichung der Ringe geschieht jedoch nach der eigentlichen
Vermihlung als eine feierliche Bekriftigung derselben.

Beim Ringwechsel treten die Brautleute in Tiétigkeit. Sie sprechen wihrend
desselben dem Priester die Formel nach, die diese Handlung begleitet. Sie
lautet: ,Im Namen des Vaters — und des Sohnes — und des Heiligen Geistes:
Trag diesen Ring als Zeichen deiner Treue!” Zuerst steckt der Briutigam der
Braut den Ring wihrend des Aussprechens dieser Formel an den Finger. An-
schliefend handelt die Braut in derselben Weise, indem sie dem Briutigam
dessen Ring an den Finger steckt.

5. DIE VERMAHLUNG

Den Hohepunkt der Trauungsfeier bildet die Vermihlung der Braut-
leute. Nach dem Ringwechsel wenden Briutigam und Braut sich zueinander
und der Priester ladet sie zu dieser wichtigen Handlung mit den Worten ein:
»Nun schlieflet den Bund heiliger Ehe. Reichen Sie einander die rechte Hand.”
Der Priester umschlingt die ineinander liegenden Hinde der Brautleute mit
der Stula und fordert anschliefend den Briutigam auf, die Vermidhlungsformel
nachzusprechen: ,,Vor Gottes Angesicht — nehme ich Dich N. N. — zu meiner
Ehefrau“. In drei Absitzen spricht der Briutigam diese Worte nach. In der-
selben Weise spricht die Braut dem Priester die Worte nach: ,Vor Gottes
Angesicht — nehme ich Dich N. N. — zu meinem Ehemann.“

?l-A.a.0,

%) Capitularia regum Francorum in M. G. H,, zitiert in La Maison Dieu, 50,
S. 54. Hier wird an die alte Bedeutung des Ringes erinnert, nimlich als Symbol des
christlichen Glaubens und der gottlichen Macht, die Christus seiner Kirche gegeben
hat, wie es bei der Uberreichung des Ringes im Ritus der Bischofsweihe heif}t:
»Accipe anulum fidei scilicet signaculum”.
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Die Eheschliefung geschieht also durch einen Annahmesatz, den die
Brautleute dem Priester wie bei einer feierlichen Eidesleistung nachsprechen.
Diese Form der EheschlieBung ist schon sehr alt. In einem Schreiben an den
Erzbischof von Salerno aus dem Jahre 1170 bezeugt Papst Alexander III., daf}
diese Form der Eheschliefung die herkémmliche sei: ,unus alterum in suo
mutuo consensu verbis consuetis expresse recipiat, utroque dicente: Ego
te accipiam in meam, et: Ego te accipiam in meum ...

In dieser Form der Vermihlung ist die Rolle des trauenden Priesters
genau gekennzeichnet. Nach dem kirchlichen Gesetzbuch ist es seine Aufgabe,
den Ehekonsens zu veranlassen und entgegenzunehmen .requirat excipiatque
consensum®.'?) Er handelt im Auftrag der Kirche, wenn er als privilegierter
Zeuge einer Eheschlieffung assistiert.

Auch das Wesen der Eheschliefung kommt bei dieser Art der Ver-
mihlung besser zum Ausdruck, als durch ein einfaches ,Ja-Wort”, das vielleicht
leise und unverstindlich gesprochen wird. Wie bei jedem Sakrament ist
Christus der ,,Minister principalis® des Ehesakramentes, wie es im ersten
Gebet des Brautsegens heifit: ,quod te auctore jungitur“. Die eheliche Ver-
bindung ist als Sakrament eine Heilstat Christi, die innerhalb der Kirche
einen Mann an e¢ine Frau und eine Frau an einen Mann gibt zur Ver-
wirklichung eines heilsgeschichtlichen Auftrages. Das aber tut Christus da-
durch, daf} er dieses gegenseitige Sichgeben der Getauften zu einem Sakrament
erhoben hat. Heiraten ist deshalb eine Tat des koniglichen Priestertums der
Getauften. Mann und Frau spenden sich gegenseitig das Sakrament, beide sind
aber auch gegenseitig Empfinger des Sakramentes. Als Spender geben sie sich
selbst als eine Gnade an den anderen und sind so ein Abbild der Liebe
Christi zu seiner Kirche. Als Empfinger des Sakramentes empfingt jeder der
beiden den anderen als eine Gnade und sie verwirklichen in dieser Weise fiir
einander die gliubige Annahme der Gnade durch die Kirche, die sich in einem
Akt der Hingabe und Gegenliebe durch Christus lieben Lif3t'3).

So ist dieser Teil des Trauungsritus sowohl innerlich als auch duflerlich
der Hohepunkt der EheschlieBungsfeier. Dadurch, dafl Briutigam und Braut
die Vermihlungsformel in feierlicher Weise laut aussprechen, kommt ihnen
wie auch den Anwesenden die hohe Bedeutung dieser Handlung voll und
ganz zum Bewufitsein. Die Brautleute allein sind kraft ihrer durch die Taufe
empfangenen Vollmacht die Spender des Sakramentes. Der Priester vollzieht
eine Tat der kirchlichen Jurisdiktionsvollmacht. Das wird dadurch symbolisch
ausgedriickt, dafl er wihrend dieser feierlichen Handlung der Brautleute die
ineinandergeschlungenen Hinde derselben mit der Stola, dem Zeichen der
priesterlichen Jurisdiktion, umwindet.

6. DIE BESTATIGUNG

Die eigentliche Trauungshandlung findet ihren Abschlufl mit der im Namen
der Kirche ausgesprochenen Bestitigung der EheschlieBung. Der Priester steht
vor dem Brautpaar, dessen Hinde noch mit der Stola umschlungen sind, und
spricht in feierlicher Weise die Bestitigungsformel, die folgenden Wortlaut hat:
»Im Namen der Kirche bestitige ich den Bund, den Ihr geschlossen, und segne

") Decretale Alexander III, c. 3. X de sponsa duorum 4. 4.
7-CIC, can 1095, §1 3.
13) Vgl. De Bazuin, 1960, Nr. 18.
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ihn im Namen des Vaters und des Sohnes{ — und des Heiligen Geistes. Amen*“!
Diese Bestitigungsformel kommt schon im Rituale von Konstanz aus dem
Jahre 1482 vor, wo sie folgenden Wortlaut hat: ,, Matrimonium per vos secun-
dum ordinem sanctae matris ecclesiae contractum ratifico, confirmo et bene-
dico in nomine Patris et Filii 1 et Spiritus Sancti. Amen. Ahnlich lautete die
Formel des Rituale von Augsburg aus dem Jahre 1587: ,Matrimonium inter
vos contractum Deus confirmet et ego illud approbo et in facie eccesiae solem-
nizo*.") In diesen Bestitigungsformeln wird wieder darauf hingewiesen, daf’
die Brautleute selber Spender und Empfinger des Ehesakramentes sind: ,.matri-
monium per vos contractum®, wie es auch bei der Einladung zum Ehekonsens
geschehen ist: ,Nun schliefft den Bund heiliger Ehe.” Auch die Rolle des
Priesters bei der Eheschlieffung ist in der Bestitigungsformel genau angegeben:
seine Aufgabe ist es, die soeben geschlossene eheliche Verbindung im Namen
der Kirche als giiltig zu erkliren und zu segnen.

Anschlieffend macht der Priester nicht nur die vom Eherecht vorgeschrie-
benen offiziellen Beistinde, sondern alle Anwesenden zu Zeugen der Ehe-
schliefung indem er spricht: ,Euch aber, die ihr hier gegenwirtig seid, nehme
ich zu Zeugen dieses heiligen Bundes. Was Gott verbunden hat, soll der
Mensch nicht trennen.“ Darauf nimmt der Priester die Stola von den Hinden
der Brautleute. Die ganze Pfarrfamilie hat ein grofles Interesse an der Ehe-
schliefung ihrer Glieder. Es ist ja eine bedeutungsvolle soziale Handlung, die
Griindung einer neuen Familie innerhalb der Pfarrfamilie. Wenn der Ehe-
schliefung nicht nur die Familienmitglieder und Freunde der Brautleute bei-
wohnen, sondern auch die Nachbarschaft, Mitglieder der katholischen Aktion
usw., so wird das junge Ehepaar das Bewufitsein haben, dafy seine Ehegemein-
schaft wohlwollende Aufnahme in den Verband der Pfarrfamilie findet und
im Gebet derselben eine gnadenvolle Stiitze hat.

7. DER EHESEGEN

Den Abschlufl der Trauungsfeier bildet der feierliche Ehesegen. Nachdem
der Priester die Eheschliefung im Namen der Kirche bestitigt und die Stola
von den Hinden der Brautleute gelost hat, knien diese nieder zum Segen.
Der Priester, auf der obersten Stufe des Altares stehend, betet zu den Braut-
leuten gewendet zuerst den 127. Psalm. In diesem Loblied wird der Gerechte
gepriesen, den Gott schon in diesem Leben mit vielen Familienfreuden segnet.
Dieser Psalm ist also ein Segensgebet iiber das neuvermihlte Paar. Nach dem
Pater noster folgt noch eine Oration, in welcher fiir das Brautpaar gebetet
wird: ,Heilige deine Diener an Leib und Seele und segne sie. Laf$ sie eins
sein in der Gemeinschaft wahrer Liebe.”

Auf diese Oration folgt ein zweites Segensgebet. Wihrend der Ministrant,
seitwirts auf der Stufe der Epistelseite stehend, das Rituale hilt, spricht der
Priester mit iiber die Brautleute ausgebreiteten Hinden die Segenswiinsche
dieses Gebetes, das folgenden Text hat:')

") Vgl. Les Questions liturgiques et paroissiales, 1957, 205. Tijdschrift voor Litur-
gie, 1958, Nr. 4, S. 240.

%) Auf jeden Segenswunsch wird mit ,Amen” geantwortet. Dieses Segensgebet
wird also in dhnlicher Weise gesprochen wie das Gebet, das der Bischof bei der Fir-
mung spricht, wenn er vor der Spendung dieses Sakramentes die Gaben des Heiligen
Geistes iiber die Firmlinge herabruft.
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.Es segne euch der allmiichtige Gott durch das Wort seines Mundes und
vereine eure Herzen durch das unvergingliche Band reiner Liebe. Amen.

Seid gesegnet in euren Kindern, und die Liebe, die ihr ihnen erweiset,
sollen sie euch hundertfiltig vergelten. Amen.")

Der Friede Christi wohne allezeit in euren Herzen und in eurem Haus.
Wahre Freunde mégen euch in Freude und Leid zur Seite stehen. Wer in
Not ist, finde bei euch Trost und Hilfe, und der Segen, der den Barmherzigen
verheiffen ist, komme reich iiber euer Haus. Amen.

Gesegnet sei eure Arbeit, und ihre Frucht bleibe euch erhalten. Die Sorge
soll euch nicht quiilen, noch die Lust des Irdischen euch verfiithren, sondern
euer Herz gedenke allezeit der Schiitze, welche bleiben zum ewigen Leben.
Amen.

Der Herr fiihre euch zu hohen Jahren und schenke euch die Ernte des
Lebens. Und nachdem ihr seinem Reiche in Treue gedient, nehme er euch auf
in seine ewige Herrlichkeit.”

Mit gefalteten Hinden schlielt er das Gebet mit den Worten:

.Durch unseren Herrn Jesus Christus, seinen Sohn, der mit ihm lebt und
herrscht in der Einheit des Heiligen Geistes, Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit.
Amen.”

Es sei noch darauf hingewiesen, dafl in diesem Segen mit erhobenen
Hinden wohl eines der ehrwiirdigsten Elemente der Trauungsliturgie fortlebt,
das man als westgotischen Brautsegen bezeichnet.'®)

Findet nach der Trauung die Brautmesse nicht statt, so schlie8t der Priester
die Verm#hlungsfeier mit den Worten: ,Gehet in Frieden, und der Herr sei
allezeit mit euch. Amen.”

Die Beschreibung des Trauungsritus nach der Collectio Rituum hat ge-
zeigt, daf die Kirche sich bemiiht, die menschliche Handlung bei der Ehe-
schlieBung zu heiligen und die Gliubigen tiefer in das Geheimnis der
christlichen Ehe einzufithren. Die liturgischen Texte, die traditionellen Sym-
bole und die Handlungen bei der Vermihlungsfeier sollen dazu beitragen,
daf die Brautleute tiefer eindringen in dieses Geheimnis, ndmlich der Ver-
einigung Christi mit seiner Kirche, deren sakramentales Zeichen die christliche
Ehe ist. Um das zu erreichen, ist es unbedingt notwendig, dafl die Braut-
leute im Rahmen des Brautunterrichtes auf den Ritus der Trauung hingewiesen
werden. Es wird gut sein, den liturgischen Text gemeinsam mit ihnen zu
lesen und historische, theologische und pastoralliturgische Erklirungen hinzu-
zufiigen wie z. B. iiber Ursprung und Bedeutung des Ringes, die Eigentitigkeit
der Brautleute bei der EheschlieBung, den biblischen und theologischen Inhalt
des Brautsegens usw. Selbstverstindlich wird man ihnen auch praktische Winke
geben. Gut wiire es auch, ihnen den Text des Trauungsritus mitzugeben, damit
sic zu Hause denselben noch einmal durchlesen konnen. Auf diese Weise
werden sie von der Schonheit und dem Inhalt der Gebete und Zeremonien
der Vermihlungsfeier tief beeindruckt und seelisch noch besser vorbereitet
sein auf diese Feierstunde ihres Lebens, an welche sie spiter mit Freude zuriick-
denken werden.

Klagenfurt Stadtpfarrer Johannes Schneider

7) Dieser Satz wird ausgelassen: ,si Sponsi sunt nimis superadulti.” Coll.
Rituum.
'®) Liturgisches Jahrbuch 1961, Seite 171.



DIE TRAUUNGSANSPRACHE IN PASTORAL-
LITURGISCHER SICHT

I. DIE TRAUUNGSANSPRACHE IST INTEGRALER BESTANDTEIL DES RITUS

Der Trauungsritus sieht vor, dafl der assistierende Priester an die Braut-
leute eine Ansprache richtet. Diese Ansprache ist ein integraler Bestandteil
der Trauungsfeier. Sie gehort zu den ,monitiones sacramentales“, zu jenen
Ansprachen, die der Bischof oder der Priester an die Empfinger eines Sakra-
mentes richtet. Zweck dieser Ansprachen ist, auf die Bedingungen hinzu-
weisen, die zum Empfang des Sakramentes erfiillt werden miissen, auf die
Pflichten, die man mit dem Empfang des Sakramentes auf sich nimmt, auf
die Gnaden, die Christus im Sakramente wirkt. Die feierlichsten Monitiones
sind jene, die der Bischof bei der Erteilung der heiligen Weihen an die Weihe-
kandidaten richtet. Sie sind in den liturgischen Text des Weiheritus auf-
genommen worden. Auch die Trauungsansprache ist eine solche monitio
sacramentalis. Sie soll Spender und Empfinger des Ehesakramentes noch
besser auf die heilige Handlung vorbereiten, welche sie vornehmen wollen,
sie soll bewirken, dafl das Sakrament mit mehr Frucht empfangen werde. Die
Trauungsansprache hat also innerhalb des Trauungsritus eine sehr grofe
Bedeutung. Sie gehdrt zum ,verbum fidei”, das bei jeder Sakramenten-
spendung den Glauben der Kirche zum Ausdruck bringt und soll den Glauben
der Brautleute an die gnadenreiche Bedeutung des Ehesakramentes stirken.
So soll die Trauungsansprache dazu beitragen, daf die Brautleute diese Feier-
stunde, in welcher sie sich die Hand zum Lebensbunde reichen, mit groflerer,
innerer Anteilnahme erleben’).

II. AN WEN RICHTET SICH DIE TRAUUNGSANSPRACHE?

Die Trauungsansprache richtet sich in erster Linie an das subjectum
sacramenti, an die Brautleute, die einander das Sakrament spenden und es
empfangen. Sie stehen in nichster Nihe des Priesters und sind fiir eine
monitio sacramentalis am besten disponiert und aufnahmebereit. Diese An-
sprache mufy deshalb auch mehr als jede andere Ansprache oder Predigt auf
die gegebenen Verhiltnisse Riicksicht nehmen. Es ist zwar nicht notwendig,
dafl der trauende Priester die Familienverhiltnisse der Brautleute genau kenne,
doch sollte er wenigstens einigermafien von den religitsen und sozialen Ver-
hiltnissen derselben unterrichtet sein, damit er ihnen nicht vollig fremd
gegeniiberstehe und er sie mehr personlich ansprechen konne. Es ist deshalb
empfehlenswert, dafl derselbe Priester, der das Brautexamen aufgenommen
und den Brautunterricht erteilt hat, auch bei der Trauung assistiere. Er ist ja
einigermaflen iiber die Verhiltnisse der Brautleute unterrichtet. In groferen
Pfarren, in denen viele Trauungen stattfinden, kann man nicht bei jeder
Trauung eine individuelle Ansprache halten. Man bedient sich vielfach einer
Vorlage. Die meisten osterreichischen Dibzesanritualien enthalten Texte fiir
Trauungsansprachen. Sie wollen aber nur Gedanken fiir diese Gelegenheit
bieten, aber nicht eine Formel sein, die man in jedem Fall gebrauchen kann.
Bei einem ruhigen Vortrag wird der Priester den Text einer solchen Vorlage
leicht so dndern konnen, daf er auf die besonderen Verhiltnisse der Braut-
leute Riicksicht nehmen kann. Niemals aber darf eine solche Ansprache so
heruntergelesen werden, daf man den Eindruck bekommt, es handle sich

') Vgl. La Maison Dieu Nr. 50 {1957), S. 125129, Tijdschrift voor Liturgie, 1958,
Nr. 4, S. 242; 1961, Nr. 4, S. 286.
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dabei nur um eine blofe Formalitit. Das wiirde in dieser Feierstunde sowohl auf
die Brautleute wie auch auf die Anwesenden einen peinlichenEindruck machen.

Das Gesagte gilt in noch gréferem Mafle fiir Wallfahrtskirchen, in denen
jahrlich hunderte Trauungen stattfinden. So schon es sein mag, den Bund
fiir das Leben an einem Gnadenort der Gottesmutter zu schlieSen und so das
ganze weitere Leben unter ihren besonderen Schutz zu stellen, so ist das doch
nicht das Ideal. Kommt der Seelsorger der Brautleute mit ihnen, um die
Trauung in der Wallfahrtskirche vorzunehmen, so ist dagegen nichts einzu-
wenden und jeder Rektor einer Wallfahrtskirche wird es verstindnisvoll und
freudig begriifen, wenn der Heimatpfarrer bei der EheschlieBung seiner Pfarr-
kinder assistiert. Kommt aber der eigene Seelsorger nicht mit, so stehen
Brautleute und Trauungspriester sich meistens fremd gegentiber und es ist
den Wallfahrtspriestern, die an einem Tage bei vielen Trauungen, manchmal
bei mehreren Paaren zugleich sprechen sollen, unmiglich, auf die besonderen
Verhiltnisse der Brautleute Riicksicht zu nehmen. Die Trauung sollte deshalb
in der Regel in der eigenen Pfarrkirche stattfinden, wie es auch im Rituale
Romanum heiflt: ,Matrimonium inter catholicos celebretur in ecclesia
paroeciali“?). Jede EheschlieBung hat ja auch fiir die Pfarrgemeinde eine grofie
soziale Bedeutung: es wird eine neue Familie gegriindet, die in das Gemein-
schaftsleben der Pfarre eingegliedert wird. Das Band zwischen dem Vater der
Pfarrfamilie und dem jungen Ehepaar wird dadurch inniger und die Ein-
gliederung in die Familien der Pfarre erleichtert.

Die Trauungsansprache richtet sich jedoch nicht nur an die Brautleute,
sondern auch an die iibrigen Anwesenden. Der neue belgische Trauungsritus
enthilt die Rubrik, der Priester solle seine Worte richten ,ad sponsos et cir-
cumstantes”. Alle Anwesenden kénnen aus den Worten des Priesters Nutzen
ziehen: Die jungen Menschen, die sich auf die Eheschliefung vorbereiten,
aber auch die Verheirateten, die sich gerne an ihre Eheschliefung erinnern
und die Gnaden des Ehesakramentes erneuern werden. Ubrigens wird die Ehe
.in facie ecclesiae” geschlossen und vertreten die Anwesenden gleichsam die
Kirche als Zeugen dieser wichtigen sakramentalen Handlung.

Damit die Trauungsansprache diesen Forderungen gerecht werde, muf}
sie gut vorbereitet werden. Man wird dadurch vermeiden, unklare dogmatische
Ausdriicke zu gebrauchen. Auch wird sie dann nicht zu lange dauern. Zehn
Minuten wire wohl das rechte MaR fiir dieselbe. Sie bedarf ja keiner Ein-
leitung, weil das vorbereitete Gebet diese Aufgabe erfiillt und man iibrigens
weifl, weshalb gesprochen wird. Auch ein Schluf8 eriibrigt sich, weil die An-
sprache zur eigentlichen Trauungshandlung tiberleiten soll.

III. INHALT DER TRAUUNGSANSPRACHE

Als monitio sacramentalis muf} die Trauungsansprache naturgemifl auf
das Sakrament der Ehe Bezug nehmen: seine Natur, die Gnaden, die Christus
in demselben wirkt, die Pflichten, welche die Ehe auferlegt, ihre Stellung im
Heilsplane Gottes oder im Leben der Kirche usw. Doch scheinen diese Themen
zu allgemein, zu abstrakt zu sein. Die Trauungsansprache soll ja nicht eine
Erklirung der Lehre der Kirche sein, die eigentlich in den Brautunterricht ge-
hort. Sie soll vielmehr, von einem Ritus oder Text des Trauungsritus aus-
gehend, die Aufmerksamkeit lenken auf das Geheimnis der Ehe als gnadenvolle
Verbindung zur unzertrennlichen Lebensgemeinschaft. Als Themen fiir eine
Brautansprache konnen in Betracht kommen:

% Tit. VII, cap.l, n.20.

35



a) Der Ehekonsens und seine Bedeutung fiir das Leben der Brautleute.

b) Die Bedeutung des Eheringes, erklirt aus der Geschichte desselben und
aus dem Text des Weihegebetes, das die Bitte enthilt fiir eine unversehrte
Treue (fidelitas integra), zu einem Leben nach Gottes heiligem Willen (in
pace et voluntate tua permaneant] in gegenseitiger Liebe (in mutua caritate
semper vivant].

c) Die Assistenz des Priesters bei der EheschlieBung und seine Aufgabe
im Namen der Kirche.

d) Die Trauungsfeier vor dem Altar, der Christus versinnbildet und gleich-
sam durch den Priester die ,dextrarum junctio” der Brautleute vornimmt,

e) Bei einer Trauung mit nachfolgender Brautmesse: Die Beziehungen
zwischen der Ehe und der hl. Eucharistie als Sakrament der Hingabe, des
Opfers und der Vereinigung mit Christus. Dieses Thema wird noch wirkungs-
voller, wenn die Brautleute am Opfermahl teilnehmen.

f) Epistel oder Evangelium der Brautmesse.

g) Der 127. Psalm, das eigentliche Hochzeitslied des Alten Bundes.

h) Der Text des Brautsegens, sein theologischer und biblischer Inhalt, mit
dem Bild der wahrhaft christlichen Ehefrau.?)

Wenn in einer Ditzese eigene Trauungsgebriuche bestehen, kann man
in der Ansprache darauf Bezug nehmen. So besteht z. B. in der Didzese Eisen-
stadt der Brauch, daf die Brautleute Treue leisten, indem sie die rechte Hand
auf ein Kruxifix oder Heiligenreliquien legen, wihrend sie die Eidesformel
sprechen.?)

Wie schon gesagt wurde, leitet man am besten von einem konkreten
Text oder Bestandteil des Ritus auf das Geheimnis der Ehe iiber. Dabei diirfen
wir nicht glauben, die Brautleute seien nicht imstande, das Geheimnis der
Ehe zu erfassen. Durch die Taufe sind die Gliubigen gleichsam mit einer
yibernatiirlichen Antenne” ausgeriistet, wodurch die Empfinger eines Sakra-
mentes befihigt werden, die Geheimnisse des Glaubens und der Gnade auf-
zunehmen und zu erfassen. Bei einer Trauung wird das um so leichter sein,
wenn im Brautunterricht {iber das Mysterium der christlichen Ehe gesprochen
wurde. Zudem mufl man bedenken, dafl die Brautleute in diesem Augenblick
nicht nur psychologisch besonders aufnahmefihig fiir die Worte des Priesters
sind, man mufl auch vor Augen halten, dal die sakramentalen G:.aden schon
vor dem eigentlichen Augenblick des Empfanges in ienen wirken, die im
Begriffe sind, ein Sakrament zu empfangen. Diese sakramentalen Gnaden
kénnen ohne Zweifel auch bewirken, dafl die Brautleute die Trauungs-
ansprache mit Frucht hren und das Geheimnis der Ehe leichter verstehen.’)

In unserer Zeit der Verweltlichung der Ehe muf} es eine duflerst wichtige
Aufgabe der Seelsorge sein, der kirchlichen Eheschliefung jenen Rahmen zu
geben, der sie aus dem tiglichen Geschehen heraushebt. Die Trauung in der
Kirche muf} in méglichst wiirdiger und feierlicher Weise gestaltet werden. Dazu
wird auch die Ansprache des Priesters beitragen. Dann werden alle An-
wesenden mit innerer Anteilnahme an der Trauungsfeier teilnehmen und die
Brautleute werden sich spiter mit Freude an diese grofle und wichtige Feier-
stunde ihres Lebens erinnern.

Klagenfurt Stadtpfarrer Johannes Schneider
3) vgl. Heiliger Dienst, 1960, Seite 87 und 88.

4] Supplementum Coll. Rituum Burgenlandensis, Tit. V, cap. 3, § 4.
%) Vgl. La Maison Dieu, 50, Seite 128.
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IM QUERSCHNITT

BERICHTE — GEGENWARTSFRAGEN

»Liturgia reformanda.” Die Erneuerung
der Liturgie ist gerade durch Vorbereitung
und Ablauf des Konzils mit einer noch nie
erlebten publizistischen Brisanz versehen
worden. Die iiberall in Biichern, Zeit-
schriften u. a. verstreuten Verdffentlichun-
gen des deutschen Sprachraumes, die vor
dem 11. 10. 1962 erfolgt sind, hat Hein-
rich Rennings iibersichtlich in 20 Punkten
zusammengefaflt. Unter einem Leitsatz
werden Angaben iiber einschligige Doku-
mente der Romischen Kurie gemacht, die
betreffenden Reformwiinsche angeschlossen
und durch sachliche Uberlegungen begriin-
det und weitergefiihrt.

(Lit. Jahrbuch Trier 1962/3—4, S. 181 ff)

Die vollkommene Mitfeier der Eucharistie
wird den Kindern mit dem Erstkommu-
niontag ermdglicht. Den rechten Augen-
blick dafiir zu erkennen und den Tag zu
bestimmen, ist in erster Linie Recht und
Pflicht der Eltern. Im allgemeinen erweist
sich das Jahr vor der Einschulung als giin-
stig. Die Priester sollen den Eltern Mut
machen, ihre Kinder selbst individuell zu
Gott hinzufiihren. Die beklagte religidse
Unmiindigkeit der Laien darf den Seel-
sorger nicht dazu verleiten, ihnen weiter-
hin jede Verantwortung und Mitarbeit ab-
zunehmen. Er soll die Eltern ermuntern,
iiber folgende' Themen mit den Kleinen
zu sprechen: ,,Wer nicht iflt, muf} sterben
— Du bist Gotteskind und brauchst himm-
lische Speise — Diese Speise ist der Hei-
land selbst — Jesus ruft uns zu seinem

hl. Mahl.«
(Lebendige Seelsorge, 14 (1963) passim)

Mefilieder in italienischer Sprache wurden
dringend gefordert auf der XIII. Nationa-
len Liturgischen Woche Italiens in Paderno
del Grappa (Treviso), 10.—13. 7. 1962.
Obzwar die Missa cantata das Ideal bleibe,
miisse es fiir die Missa lecta den Volks-
gesang in der Muttersprache geben mit
Texten, die dem Ablauf der Meffeier an-
gepaflt seien. In Italien brauche man Mef}-
lieder, deren Melodie wiirdig, deren Inhalt
bedeutsam, und die leicht verwendbar
seien. Wir freuen uns iber die von Kard.
Urbani - Venedig unterstiitzte Entschlies-

sung, die auf eine bei uns lingst bewihrte
Praxis einschwenkt,

(Ephem. lit. LXXVI (1962), fasc. V, pg.
350 ss.)

Das Erlebnis der Liturgie ,imprigniert™
den Christen mit dem Geist der Bibel. Die
Kenntnis der Auswahl von Bibeltexten,
wie sie andere Riten verwenden, erlaubt
eine Entdeckung lebendiger biblischer Tat-
sachen, die niemals tiefgehend genug sein
kann. In diesem Sinn sprach P. Pierre-Ma-
rie Gy bei seinen drei Vortrigen iiber ,Le-
sungen der Messe und vergleichende Litur-
gie* auf der IX. Studienwoche fiir Litur-
gieprofessoren, 16.—21. Juli 1962 in L&-
wen. Er beschriinkte seine Beispiele auf
den rémischen und byzantinischen Ritus,
besonders auf jene aus der Hebdomada
Sancta. Klar erwies sich daraus: Die Bibel-
pastoral der Kirche ist nichts anderes als
die Liturgie. (Woraus die Allgemeinver-
stindlichkeit des Lesegottesdienstes wieder
einmal als notwendig erwiesen sein diirfte).

(Eph. Iit. LXXVI pg. 355)

Die Ostervigil am Morgen des Ostersonn-
tags zu feiern, hat die Romische Kurie den
Benediktinern der Helveto-Amerikanischen
Kongregation fiir die nichsten drei Jahre
erlaubt. Die Ostermesse soll beim Morgen-
grauen beginnen. Auch viele Pfarren in
den USA wiinschen eine solche — zeitlich
nicht so knapp bemessene — Erlaubnis.

(Eph. lit. LXXVI pg. 388)

Ein lateinisch-islindisches Missale fiir die
Sonn- und Festtage wurde erstmalig fiir
die achthundert Katholiken dieser Insel
im Auftrag des Apostolischen Vikars
herausgegeben.

(Eph. lit. LXXVI pg. 386)

Uber die Zukunft der Liturgie handelt
das Werk von Adrien Nocent OSB. Wir
diirfen unsere Gesellschaft nicht anklagen,
dafl ihr die liturgische Erlebnisfahigkeit ab-
gehe. Wir diirfen die Schuld daran auch
nicht auf die Vergangenheit abschieben. Der
moderne Mensch ist extrem in seinen For-
derungen: Er verwirft Konventionelles,
lifc nur Ehrlichkeit und Echtheit gelten.
Kultur, Zivilisation, soziale und religitse
Umstinde von heute sind grundverschieden
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von denen im 16. Jahrhundert. Kein Wun-
der, dafl der Mensch von heute den aus
jener Zeit stammenden liturgischen For-
men kalt, unbewegt und gleichgiiltig be-
gegnet und es zu keiner gegenseitigen
Durchdringung kommen kann. Obwohl
diese fillige ,,Aktualisierung® der Liturgie
als Quelle christlichen Lebens auch fiir
jetzt nicht ohne Riicksicht auf die Tradi-
tion geschehen kann, hat unsere Zeit den-
noch das gleiche Recht wie frithere Epo-
chen, tdtig und lebendig teilzunehmen an
einer Liturgie, die sich weiterentwickelt
hat und ihr angepafit ist. Der Vergangen-
heit darf sonst kein Vorwurf der Riick-
stindigkeit gemacht werden.

{Adrien Nocent, L' Avenir de la Liturgie,
Editions Universitaires. Chrétienté Nou-
velle, 72, bd. St. Germain, Paris, 5).

»Die Gefahr, der dullerlichen Haltung und
Teilnahme an der Mefifeier mehr Beachtung
zuzuwenden als der seelischen Disposition
und der innerlichen Teilnahme (die im
Geopfertwerden besteht) mufl vermieden
werden. Diese ist viel wichtiger als jene®,
schreibt A. Udina S]. ,,Die Oratio fidelium
in ihren verschiedenen gebeteten oder ge-
sungenen, alten oder modernen Formen
ist lobenswert. Nach unserer Auffassung
soll man sie jedoch nicht beim Offertorium
rezitieren oder singen, weil dieses eine
Zeit der Opfergabe und nicht des Bitt-
gebetes, des Gebens, nicht des Erbittens
1st.”

(Liturgia, Revista bimestral Ano XVII,
num. 203—204, pg. 333 Burgos-Espana)

Amen. Revue liturgique des fidéles, eine
neue praktische gottesdienstliche Zeitschrift
fiir die Hand der Gliubigen gibt das Centre
pastorale liturgique, Paris 29, Bd. Latour-
Maubourg, heraus. Das ca. 30-seitige Heft
erscheint sechsmal jihrlich und bringt ne-
ben Artikeln zur liturgischen Unterweisung
auch Anregungen fiir das familire und ge-
sellschaftliche Leben und ihre Formung
von Bibel und Altar her.

(Amen. CPL, Paris 1962)

Vom Gemeinschaftscharakter der Messe be-
klagt Fr, Charles Davis (The Mass as the
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Assembly of Christians, 549 ff), daf e
eine leider oft vergessene und deshalb nicht
mehr iiberzeugend dargestellte Wahrheit
sei. Man habe den Sinn fiir die Gemein-
schaft als eines wesentlichen Zeichens des
christlichen Lebens verloren: Wir sind bei
der Messe beisammen als versammeltes
Volk Gottes. Bei dieser gemeinsamen Feier
hat jeder an dem ihm zukommenden Platz
in der Kirche eine bestimmte Rolle zu
spielen. Wir sind nicht als isolierte Indivi-
duen da, sondern als Glieder einer von Gott
zusammengerufenen Gemeinde, wir neh-
men an der Messe teil als Glieder der
christlichen Kirche, die gerade hier unter
dem Vorsitz des Priesters konkret gegen-
wirtig ist. Die Rollen aller Teilnehmer
miissen organisch verteilt sein, damit
die Feier als Werk der ganzen Gemeinschaft
sichtbar werde.

(The Furrow, Hibernian liturgical review,
Sept. 1962)

Eine soziologische Analyse liturgischer Ge-
sinnung versucht Prof. A. Tautscher - Graz:
Der Frommigkeitsstil der Aufklirung war
individualistisch, Mensch und Gott sah
man unmittelbar miteinander verbun-
den, eine Kultgemeinschaft sah man
als tiberfliissig an. Religiose Gemeinschafts-
handlungen wurden in Einzelgebete auf-
gelost. Der Christ wurde zwar durch
subjektive Betrachtung und Vertiefung ver-
innerlicht, aber alleingelassen. Das ist die
Ursache der heute noch fehlenden Opfer-
gemeinschaft der Kirchenbesucher. Es ist
das Verdienst der Liturgischen Bewegung,
hier einen Umschwung herbeigefithrt zu
haben: Die Gliubigen werden wieder eine
opfernde und betende Gemeinschaft, die
Betsingmesse ist eine Form, in der alle mit-
feiern und mitbeten konnen. Freilich be-
steht auch hier eine Gefahr der Verengung:
Abschaffen von bewidhrten Formen, Kol-
lektivisierung der Gldubigen, Vernachlis-
sigung des Lehrgutes. Es ist deshalb ndtig,
sich eine universale Offenheit fiir eine Syn-
these beider Stilarten zu bewahren.

(Theol. prakt. Quartalschr. 111/1, §.1-12.)

Dr. P. Rafael Kleiner OSB.



LITURGIE OHNE PRIESTER IN DER GWELO-MISSION

Viele Missionspfarreien haben Auflenstationen mit manchmal Hunderten und
Tausenden von Gldubigen, wo die Sonntagsmesse nur alle paar Wochen gefeiert
werden kann. An den priesterlosen Sonntagen beteten die Christen frither den
Rosenkranz oder eine Andacht. Heute ist in zahlreichen Missionsgebieten ein para-
liturgischer Gottesdienst gebriuchlich, der bedeutend groflere seelsorgliche Moglich-
keiten bietet.

In der Didzese Gwelo (Siid-Rhodesien} schuf der Bethlehem-Missionar P. Jakob
Brindle MA die Hilfsmittel fiir den priesterlosen Sonntagsgottesdienst. Das Grund-
formular befindet sich im 1961 publizierten Ditzesan-Gebetbuch und hat folgenden
Aufbau: 1. Lehrgottesdienst: Verkiindigung, Zeitlied, Kyrie, Abschnitt aus dem
Alten Testament, Zwischengesang, Abschnitt aus den Apostelbriefen, Zwischengesang,
Abschnitt aus dem Evangelium, Zwischengesang, Erklirung des Evangeliums, Glau-
bensbekenntnis; 2. Gebetsgottesdienst: Fiirbitten, Tagesoration, Dankgebet nach der
Didaskalie}, Dankgebet, Sanctus, geistige Anteilnahme am eucharistischen Opfer der
Weltkirche, Gebet des Herm, Segensgebet, Schlufllied.

Die wechselnden Teile des priesterlosen Gemeindegottesdienstes sind im Lek-
tionale zum Gebrauche der Lehrer und Katechisten enthalten. Der erste Teil um-
faflt die Schrifttexte (im Verlaufe eines Jahres werden den Gliubigen alle wichtigen
heilsgeschichtlichen Abschnitte aus dem Alten und Neuen Testament vorgelegt,
die Tagesorationen und die sogenannte ,Verkiindigung” (z. B. ,Heute ist der vier-
zehnte Sonntag nach Pfingsten. Heute sind wir aufgerufen, aller Halbheit, allem
Schwanken zwischen Gott und Satan und aller falschen Sorge abzusagen und in
vollkommener Glaubenshingabe dem Vater zu vertrauen. Wir sind Getaufte, Die
wahre Grofle unseres Lebens liegt darin, daR wir uns Gott hingeben zu treuem
Dienst. Wir feiern wieder in Gemeinschaft den Tag des Herrn und erinnern uns
der sich verschenkenden Liebe Christi”).

Im zweiten Teil des Lektionale befinden sich die Erklirungen zum Sonntags-
evangelium. Sie sind meistens den Homilien der Kirchenviter entnommen, da
diese Texte, wie die Erfahrung gezeigt hat, den Afrikanern auferordentlich ent-
sprechen. W. Heim, Immensee, Schweiz

KEINE EIGENWILLIGEN ANDERUNGEN IM MESSRITUS

Das Linzer Verordnungsblatt vom 15. Februar 1963 bringt unter Nr. 21 ein aus-
driickliches Verbot eigenwilliger Anderungen im Mefritus:

Verschiedene Anfragen und Beobachtungen geben AnlaBl, darauf hinzuweisen,
dafl, aufler den im Rubrikenkodex und im L. D. 1962, S. 55 von der HI. Riten-
kongregation angeordneten Anderungen im Mefritus, keine eigenwilligen
Anderungen im Mefritus oder bei der Spendung der hl. Sakramente vorgenommen
werden diirfen. Auch die Beschliisse des Allgemeinen Konzils erhalten erst durch
die Bestitigung des Heiligen Vaters Gesetzeskraft, und es erfolgen dann erst noch
genaue Durchfithrungsverordnungen, die abgewartet werden miissen. Es ist daher
z. B. verboten: Stufengebet oder Letztes Evangelium an anderen Tagen auszulassen,
als im Rubrikenkodex angeordnet ist (siehe Direktorium) oder die Epistel bei der
Missa cantata zum Volk gewendet zu verkiinden, oder die Trauung nach dem
Evangelium vorzunehmen u. i.

Es besteht ferner AnlaB, darauf hinzuweisen, dafl sich die Gestaltung des Got-
tesdienstes nur innerhalb der ,Allgemeinen Meflordnung” bewegen darf, die im
»Linzer Didzesanblatt” 1948, Nr. 3, Art 27 sowie Nr. 8, Art. 84 verlautbart wurde.
Durch das II. Vatikanische Konzil wurde bei Erneuerung der Liturgie ein Weg
eingeschlagen, der durch die ,Allgemeine Meflordnung” bestens vorbereitet wird.
Die Reformen des Konzils werden aber noch viele Jahre fordern, bis sie zur Durch-
fithrung gelangen kénnen. Unterdessen soll die bisherige Arbeit fortgesetzt werden.
Fiir die Missa cantata gelten die allgemeinen kirchlichen Normen weiter.

+ Franz Sal. Zauner
Bischof von Linz
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BRAUTSEGEN AUSSERHALB DER MESSE

Aus dem Verordnungsblatt der Erzdiézese Salzburg, Nr. 3, Mdrz 1963, ent-
nehmen wir:

Mit Reskript der S. Congr. Rituum vom 2. Mirz 1963 wurde das Apostolische
Indult erneuert, kraft dessen in jenen Fillen in denen die Trauung ohne hl. Messe
gefeiert wird und deshalb die nur innerhalb der Meffeier erlaubte Benedictio nup-
tialis nicht moglich ist, die ,Benedictio nuptialis extra Missam danda quando Missa
non dicitur” verwendet werden darf.

Auf Grund desselben Indultes werden auch die ,Preces recitandae extra Missam
super conjugens quando benedictio nuptiales non permittitur” weiterhin gestattet.

Das Indult gilt auf 5 Jahre. Die genannte Benedictio bzw. die Preces finden sich
in der Collecio Rituum Tit. VIIL, cap. 4 und 5, pag. 210 und 212.

Der Herr Erzbischof gestattet hiermit allen trauungsberechtigten Priestern die
Verwendung dieser Benedictio bzw. der Preces in den vorgesehenen Fillen.

Erzb. Ordinariat, 11. Mirz 1963, ZI1. 360.

BUCHBESPRECHUNGEN

ARCHIV FUR LITURGIEWISSENSCHAFT. Herausgegeben von Dr. Emanuel v
Severus OSB. Band VII. Erster Halbband, 1961. Verlag Friedrich Pustet, Regens-
burg. 346 S., Ln.,, DM 37.— [2535].

Wenn wir hier wiederum besonders auf das Archiv fiir Liturgiewissenschaft hin-
weisen, so tun wir es vor allem auch deshalb, weil es allen jenen, denen die heilige
Liturgie ein echtes Anliegen und eine bedeutsame Aufgabe darstellt, einen Blick
in die reichhaltige Geschichte der Liturgie erdffnet. Gewill, der Nicht-Fachliturgiker
und -Liturgiewissenschaftler ist von sich aus nicht imstande, den einzelnen For-
schungswegen in all den oft sehr diffizilen Veristelungen zu folgen. Aber hier
schreiben Autoren, auf deren Griindlichkeit und Fachwissen er bauen darf. Und
alle liturgische Erneuerung mufl schliefflich bei aller Forderung nach neuen Wegen
und Moglichkeiten die Geschichte der Liturgie im Blick behalten. Verschiedene Ein-
zelfragen werden immer wieder das Interesse des geistig wachen Menschen gerade
auch auf diesem Gebiet anregen und sein Wissen beleben und ausbauen.

Der vorliegende Band bringt drei Hauptbeitrige: John Hennig, Kalendar und
Martyrologium als Literaturformen; Charles Coebergh OSB, Le sacramentaire Gé-
lasien ancien, une compilation de clercs romanisants du VII. siécle; Odilo Hei-
ming OSB, Zum monastischen Offizium von Kassianus bis Kolumbanus.

Besonders aufschlufireich ist der umfassende Literaturbericht: Burkhard Neun-
heuser OSB, Allgemeines (Wesensbestimmung der Liturgie, Liturgische Sprache,
Liturgische Erneuerung, die Liturgie bei den Autoren, Stellung der Liturgie zur
Theologie, Bezichungen zur Frommigkeit und zum christlichen Menschenbild);
Odilo Heining OSB, Oriental. Liturgie seit dem 4. Jahrhundert; Theodor Bogler OSB,
Liturgie und Kunst. Dieser Bericht bezieht sich vor allem auf die Literatur iiber
den modernen Kirchenbau. Schlieflich sei noch auf die Einzelbesprechungen hin-
gewiesen, die einen sehr breiten Raum des vorliegenden Buches einnehmen
(S. 282—346). Dr. P. Anselm Schwab OSB

Unterkircher Fr.. DAS KOLLEKTAR — PONTIFIKALE DES BISCHOFS
BATURICH VON REGENSBURG (817—848). Universitits-Verlag Freiburg/Schweiz,
DM/Fr. 28.~, 1962 [2571].

Es war ein in seiner Art einzig dastehendes liturgisches Handbuch, das — wie
sich aus dem Inhalt schlieBen lift — der Regensburger Bischof Baturich in der
1. Hilfte des 9. Jahrhunderts fiir seinen Gebrauch hatte zusammenstellen lassen.
Wire es in seiner urspriinglichen Gestalt erhalten geblieben, dann hitte es schon
lingst die Aufmerksamkeit der Forscher auf dem Gebiete der Liturgiegeschichte auf
sich gezogen. Aber den alten Pergamentband — anscheinend das einzige Exemplar
seiner Art, von dem etwas erhalten geblieben — hatte das Schicksal so mancher
anderer Kodizes getroffen, die Jahrhunderte nach ihrer Entstehung, weil man sie
nicht mehr bendtigte, zerschnitten und als Deckblitter oder Falzstreifen fiir Biicher-
einbinde verwendet wurden. In dieser Form wurden auch die einzelnen Teile
unseres Liturgiebuches in einer Reihe von Binden der alten Mondseer Kloster-
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bibliothek gefunden, die in der 2. Hilfte des 15. Jahrhunderts neu gebunden wor-
den waren. Mondsee war i. J. 833 im Tauschwege an den Bischof Baturich von
Regensburg gekommen. Wohl gelegentlich einer Abt- oder Priesterweihe, die der
Bischof in diesem seinem Eigenkloster hielt, brachte er das Buch nach Mondsee und
es blieb dann dort — vielleicht als Geschenk —, wurde jedenfalls beim Gottesdienst
beniitzt und 400 Jahre spiter, wie gesagt, als Buchbindermaterial verwendet. Nach
der Klosteraufhebung kam der Biicherbestand in die kaiserliche Hofbibliothek, jetzt
osterreichische Nationalbibliothek, nach Wien. Hier wurden die einzelnen Blitter
und Streifen, nachdem man ihren Zusammenhang erkannt systematisch gesucht
und mithevoll losgelést. So konnte der alte Kodex zu zwei Dritteln zusammen-
gestellt werden.

Er weist inhaltlich zwei Teile auf. Der erste, umfangreichere, ist ein sog. Kol-
lektar, d. i. eine Sammlung sowohl von Orationen, die der Obere [Abt) einer
Monchsgemeine an verschiedenen Festen am Schlufl der einzelnen Horen des Chor-
gebetes zu beten, sowie von Benediktionen, die er vor den Lektionen zu sprechen
hatte. Der zweite Teil ist ein Pontifikale, das die Rubriken und Gebete enthilt,
die bei den bischéflichen Funktionen und Weihen gebraucht wurden. Diese Zwei-
teilung erklirt sich daraus, daB der jeweilige Bischof von Regensburg zugleich Abt
des Klosters St. Emmeram war, wo er auch wohnte und gelegentlich am Chor-
gebet teilnahm. Ahnlich war es ja auch z. B. in Salzburg, wo ebenfalls der Bischof
zugleich Abt von St. Peter war. In Canterbury sollte noch im 12. Jahrhundert der
Erzbischof von den Mbnchen aus ihrer Mitte gewihlt werden. Thomas Becket,
der bekanntlich vom Ko&nig zum Erzbischof ernannt wurde, legte noch vor seiner
Konsekration im Kathedralkloster die Ordensprofe ab. In Regensburg hatte sich
mit dem zunehmenden Einfluf der Weltpriester die Gewohnheit gebildet, dafl der
Bischof abwechselnd aus dem Monchs- und Sikularklerus genommen wurde. Hier
wurde die Giitergemeinschaft und Personalunion von Bistum und Abtei vom
hl. Wolfgang aufgehoben, in Salzburg folgte sein Freund Erzbischof Friedrich
seinem Beispiel.

Das vorliegende Werk bietet neben der Fundgeschichte der rekonstruierten
Blatt- und Lagenfolge und einer eingehenden palidographischen Beschreibung des
erhaltenen Materials eine wertvolle liturgiegeschichtliche Untersuchung aus der
Feder des bekannten Liturgiehistorikers Klaus Gamber. Er findet da u. a., beson-
ders in den Orationen des Kollektars, das Ergebnis seiner fritheren Forschungen be-
stitigt, daR nimlich seit dem Untergang des mit dem langobardischen Konigshaus
versippten bayrischen Herzogsgeschlechts der frither herrschende oberitalienische
sog. junggelasianische Typus der Orationen dem romischen Typus des ,Hadranum”
Platz gemacht hatte, der seit Karl d. Gr. in der frinkischen Kirche immer mehr die
Oberhand gewonnen hatte.

Die Orationen werden im vollen Wortlaut wiedergegeben, ein Verzeichnis der
Initien, ein umfangreiches Register und ein Glossar erleichtern die wissenschaft-
liche Auswertung beider Teile dieses einzigartigen Liturgiebuches. Seine Verdffent-
lichung sichert dem Verfasser und seinen Mitarbeitern den Dank aller Vertreter
der Liturgiewissenschaft. Dr. M. Schellhorn OSB

Liber Sacramentorum Romanae ecclesiae ordinis anni circuli (Sacramentarium Gela-
sianum). Herausgegeben von Leo Cunibert Mohlberg OSB in Verbindung
mit Leo Eizenhofer OSB und Petrus Siffrin OSB.

XLIV und 315 Seiten, 10 Tafeln, zusammen mit den ,Konkordanz-Tabellen”
DM 7040, Casa Editrice Herder, Roma, 1960.

Petrus Siffrin OSB: KONKORDANZTABELLEN ZU DEN RUOMISCHEN
SAKRAMENTARIEN, Teil II, Liber Sacramentorum Romanae aeclesiae (Gelasianum).
XVI und 222 Seiten, Herder, Rom, 1959. [2608].

Unter den alten Sakramentarien, diesen Vorliufern des réomischen MeRBbuches,
ragt ein Kodex hervor, der aus Nordfrankreich stammt und seinerzeit von der
Kénigin Christine von Schweden (gest. 1689) der vatikanischen Bibliothek geschenkt
wurde. Diese Handschrift bietet den #ltesten uns bekannten Typ eines vollstindigen
Sakramentars der romischen Liturgie. Wenn auch die Meinung, dal Papst Gelasius
(492/6) dieses Sakramentar verfafit, bzw. zusammengestellt habe, heute aufgegeben
ist, so gilt noch immer das Urteil von A. Wilmart, eines ausgezeichneten Kenners
des mittelalterlichen Schrifttums: ,Hic praestantissimus inter omnes Romanae litur-
giae codices...” Schon iltere Sammelwerke wie die von Thomasius, Muratori, Asse-
mani, Vezzosi und Migne (PL) haben dieses Sakramentar vertffentlicht. Der Englin-

41



der Wilson veranstaltete 1894 eine eigene Ausgabe, die schon lange vergriffen ist.
Es fehlte aber eine kritische Bearbeitung, die den wissenschaftlichen Anforderungen
unserer Zeit geniigt. Daher ist es sehr zu begriiflen, daf der verdiente Forscher
Cunibert Mohlberg in Verein mit zwei Mitbridern seines Ordens diese lang er-
sehnte Ausgabe geschaffen hat. Sie geniigt allen wissenschaftlich-kritischen Ansprii-
chen. In der Einleitung werden eine Reihe von einfithrenden Fragen behandelt.
Zehn Tafeln geben ein anschauliches Bild von Schrift und Buchmalerei dieser Hand-
schrift. Die Anordnung des gesamten Stoffes ist klar und iibersichtlich. Ein zwei-
faches Register (Formel- und Sach-Register) ist beigegeben. Alle, die sich mit Sakra-
mentar-Studien befassen, werden fiir dieses Werk dankbar sein.

In den ,Konkordanztabellen” zum Gelasianum fiihrt Petrus Siffrin alle For-
meln (Orationen, Prifationen u. a.) dieses Sakramentars mit den Anfangsworten an
und zeigt in iibersichtlicher Weise, ob und wo diese Texte in anderen alten Sakra-
mentarien vorkommen. Diese Arbeit, die viel Mithe und Fleif gekostet hat, ist
eine willkommene Hilfe und Erleichterung bei liturgischen Studien.

P. Johannes Bonell OSB, Seckau

Thomas Roemer: KIRCHE, AUFTRAG UND WERDEN. Ein Werkbuch iiber
die Kirche. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen. 176 S., kt., S 88.90, DM 5.40 [2642].

Das Werkbuch will keine neuen theologischen Erkenntnisse iiber das Selbst-
verstindnis der Kirche vermitteln. Seine Aufgabe liegt vielmehr auf methodischem
Gebiete. Der erste Teil stellt die Kirche als ,Volk Gottes” und als ,Geheimnisvollen
Leib Christi” heraus. Im zweiten Teil werden wichtige Epochen im Werden der
Kirche in ihren hervorragendsten Vertretern beleuchtet.

Kurt Schubert (Hrsg): DER HISTORISCHE JESUS UND DER CHRISTUS
UNSERES GLAUBENS. Eine katholische Auseinandersetzung mit den Folgen der
Entmythologisierungslehre. Verlag Herder, Wien. 296 Seiten, Leinen, § 125—,
DM/Fr. 21— [2609].

Dieses Werk enthilt u. a. folgende Beitrige: K. Schubert, Die jiidischen Reli-
gionsparteien im Zeitalter Jesu; Fr. Mussner, Der ,historische” Jesus; A. Stoger,
Das Christusbild im johanneischen Schrifttum; W. Beilner, Jesus als der Christus
im Gemeinde Kerygma. In den Beitrigen geht es um die Frage: Hat Jesus sich —
und in welchem Sinne — als Messias verkiindigt, oder ist dies nur der schopferischen
Predigt der nachésterlichen Zeit zuzuschreiben. Es zeigt sich, daR das Christusbild
zwar zeitbedingte Wandlungen durchgemacht hat, im Grunde immer dassclbe ge-
blicben ist. Heute greift diese Frage bereits iiber die Grenzen des theologischen
Bereiches hinaus, Zeitungen und Radio beschiftigen sich damit, freilich nicht immer
in schr gliicklicher Weise. Daher kann sich der Seelsorger diesen Problemen nicht
ganz entziehen.

Eva Firkel: ERFULLT VOM UNSICHTBAREN. Anregungen fiir die religitse
Praxis. Matthias Griinewald Verlag, Mainz. 252 S., 4 Bilder, Ln.,, DM 14.80 [2603].

In unserer Zeit vollzieht sich ein Umbruch, der alle Lebensgebiete ergreift. Das
wird besonders fiir den gliubigen Menschen spiirbar. Er lebt nicht mehr im ge-
schlossenen christlichen Milieu, er muf sich in der sikularisierten Industriegesell-
schaft behaupten und dabei seines Glaubens froh werden konnen. Die Krifte des
Verstandes und des Willens werden heute iiberbetont und das Herz bleibt leer.
Die neueren anthropologischen Forschungen haben erwiesen, daf unwiderlegbare
Lehren sehr wohl vom Verstand begriffen und vom Gedichtnis festgehalten werden
kénnen und doch nicht in die Tiefe dringen, um das Herz des Menschen vom
Glauben her zu formen. Hier wird das Buch von Eva Firkel durch sein tiefes Ver-
stcindni?~I _;Ifer Situation und mit seinen vielen praktischen Anregungen zu einer
echten Hilfe.

Heinrich Suso Braun: NEUN UHR FUNFUNDVIERZIG. Radiopredigten,
Bd. IX. Tyrolia-Verlag, Innsbruck, 272 S., kt., S 58—, DM/Sfr. 9.80 [2611].

Schon 17 Jahre spricht P. Heinrich Suso Braun Sonntag fiir Sonntag um neun
Uhr fiinfundvierzig iiber den Rundfunk. Dieser neunte Band enthilt 42 Predigten.
Sie bringen Hilfe und Anregung fiir die christliche Gestaltung unseres Daseins im
Alltag und im Kirchenjahr. Auch in diesem Bande gelingt es Braun die frohe Bot-
schaft auch frohmachend zu verkiinden.
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Haag—Haas—Hiirzeler: EVOLUTION UND BIBEL. Die biblische Schop-
fungsgeschichte Heute. Der Entwicklungsgedanke und das christliche Menschen-
und Weltbild. Die Tatsache der biologischen Evolution. Rex-Verlag, Luzern. 132 §.,
Sfr. 6.80, S 49.— [2612].

Fachleute und Laien werden es begriiflen, wenn in einem hochinteressanten
Bindchen drei berithmte Universititsprofessoren zu aktuellen, uns allen auf der
Seele brennenden Fragen ,wie stellt sich die Bibel und die christliche Philosophie
zum Problem der Evolution?” Stellung beziehen. Die im Untertitel genannten
drei Themen erfahren dabei kompetente Behandlung.

Franz Xaver Remberger: WAS GEHEN UNS DIE SEKTEN AN? Verlag
]. Pfeiffer, Miinchen. 168 S., 8 Tafeln, kt., S 38.90, DM 5.40 [2605].

Eine kurze Ubersicht iiber die meisten Sekten, die im deutschen Sprachgebiet
ihre Wirksamkeit entfalten. In knappen Strichen wird ihre Entstehungsgeschichte, ihre
Lehre, ihre Briuche und ihre Organisation behandelt. Im Lichte der vollen Wahr-
heit, vor allem im Lichte der Heiligen Schrift werden ihre Hauptanschauungen
beurteilt. Die Stellungnahme ist kompromifilos gegeniiber dem Irrtum, duldsam
gegeniiber den Irrenden.

Winfried Henze: NEPOMUK, WEISSBUCH UBER EINE SCHONE SACHE.
Verlag J. Pfeiffer, Miinchen, 176 S, kt., § 31.—, DM 4.30 [2606].

Das Werkbuch ist kein Rezeptbuch fiir die Jugendgruppe, sondern ganz einfach
der Niederschlag eines Versuches, neue Formen fiir die religitse Verkiindigung an
die Jugend zu suchen.

BENZINGERS JUGENDBIBEL: DIE GESCHICHTE UNSERES HEILS. 384 S., 32 Farb-
tafeln, 6 Karten. Ln., Fr. 9.80. Benzinger-Verlag, Einsiedln [2591].

Es wird immer die vornehmste und begliickendste Aufgabe des Katecheten
bleiben, die Schuljugend zum tiefgreifenden Erleben des an uns Menschen heils-
handelnden Gottes hinzufithren und den Jungen neben der gleichsam ,statischen”
Lehrverkiindigung von Glaubenswahrheiten die ,dynamische” Wirklichkeit des sich
in seinen Groftaten offenbarenden Gottes zu zeigen. Vorliegende Auswahlbibel fiir
die Oberstufe der Volksschule und das Hauptschulalter webt die Treue des Herrn,
der sein Volk von iiberallher sammelt und zum Heil fithrt, wie einen roten Faden
in alle Perikopen ein. Die Sprache ist ehrfiirchtig und schlief8t sich (trotz der nitigen
Kiirzungen} eng an den Urtext an. Einfithrungen und Erklirungen helfen zum Ver-
stindnis und wahren den Zusammenhang. Bilder und Karten befruchten die Vor-
stellungskraft. Damit haben wir ein hervorragendes Schul- und Hausbuch bekom-
men, das unsere bisher beniitzte ,Biblische Geschichte” vorteilhaft ersetzen konnte.

Wilhelm Hinermann: DIE SCHMIEDE DER WAHRHEIT. Eine Geschichte
der Allgemeinen Konzilien. Rex-Verlag, Luzern. 158 S., kt., sFr/DM 8.80, Leinen
sFr/DM 10.80 [2613].

Dem Erzihlertalent Hiinermanns ist es gelungen, im Anschlufl an seine vier-
biandige Geschichte des Gottesreiches einen an sich recht trockenen Stoff lesbar zu
verarbeiten, nimlich die Konziliengeschichte. Das Buch ist geeignet, dem Konzils-
gedanken in einem weiteren Kreis der Gldubigen Publicity zu verschaffen, wenn
auch in der Darstellung wegen der Sprodigkeit des Materials einige ,Verkiir-
zungen” der Perspektiven und an sich begreifliche Vereinfachungen in Kauf ge-
nommen werden miissen. Seite 73 mufl es heiflen: Cremona; Seite 146 mehrmals:
Seripando. Der Katechet kann hier lernen, wie man schwierige Partien des Lehr-
gutes dramatisiert. Dr. R. K.

Eingelaufene Biicher und Schriften

Helge Faehn / Oluf Kolsrud: MANUALE NORVEGICUM. Presta Hand-
bok. Vol. 1 Libri Liturgici Provinciale Nidrosiensis Medii Aevi. Universitetsforlaget,
Oslo, 1962 [2662].

Becquet, Thomas, OSB / Pereira, Alfonso SJ.: MESSBUCH FUR JUNGE
CHRISTEN. Ilustrationen von Etienne Morel. 224 S., Fiinffarben-Offsetdruck,
Plastikeinband, DM 7.80. Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn [2553].

Aus der reichen, immer wieder neue, sinnvolle Geschenkbinde und Biichlein bie-
tenden Produktion des VERLAGES ARS SACRA, MUNCHEN, seien folgende Schrif-
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ten angefithrt: Friedrich Trefzer: FUR DIE KRANKEN. 192 S., Kunstleder,
DM 8.50. Eine schone, verstindnisvolle und segensreiche Auswahl von Gebeten,
Schrifttexten und fruchtbaren Anmutungen. [2617]. — Johann B. Metz: ARMUT
IM GEISTE. Vom Geist der Menschwerdung Gottes und der Menschwerdung des
Menschen. 64 S., Pappb.,, DM 6.40 [2645]. — Josef Eger: Das Herz ist das
grofle Ding. Uber die Liebe im christlichen Alltag. 80 S., Pappb., DM 6.20 [2634b]. —
WEISHEIT DER FREUNDSCHAFT. — WEISHEIT IN DER EHE. Bibioph. Ge-
schenkausstattung. Mit feinen Miniaturen dreifarbig gedruckt, geb.,, DM 4.20
[2643a, 2619]. — Sammlung Sigma: Abt Raimund v. Einsiedeln: CHRISTUS IST
WAHRHAFT AUFERSTANDEN. Worte der Viter zum Osterfest. [2576], — DIE
MUTTER. Zum Muttertag [2669]. — IMMACULATA. Gedanken zum Fest der Un-
befl. Empfingnis [2618]. — Otto Beck: KONZILS-WEIHNACHT ,zu Konstanz
im Jahr des Herrn 1414“ [2575]. Alle Bindchen 32 S., mit farbigem Biittenumschlag,
DM 250. — Michael Seger: WIE WERDE ICH EIN FROHLICHER CHRIST?
80 S., Pappb., DM 6.40 [2649]. — DIE WAHRE FROMMIGKEIT. Worte der Nach-
folge Christi. 32 S., geh., DM —70 [2667]. — Gabriel a.S.Maria Magdalena,
DAS HERZENSGEBET. 32 S., geh.,, DM —.70 [2668].

VERLAG ]. PFEIFFER, Miinchen, bringt in der Reihe ,Briicken zu Gott” folgende
drei handliche, modern ausgestattete Bindchen: Paul Roth: WER GLAUBT -
WEISS MEHR. Gott 1it sich nicht photographieren. 63 S., kt, DM 1.60 [2559]. —
Joh. Madey: WIR BETEN UNSEREN GLAUBEN. 80 S., kt., DM 1.80 [2561]. —
Robert Kramer: ICH WILL BETEN. Ein Gebetbuch fiir Schulkinder. 102 S.,
farbig illustr., Pappb., DM 2.60 [2562].

+MODERNE RELIGIOSE KUNST“. Kunstkalender fiir das Jahr 1963. 32 einfarbige
und 4 mehrfarbige Kunstdrucke. DM 7.80, Drei Briicken Verlag, Heidelberg [2644b].
Horatczuk 8], P. Michael: KREUZ UND GNADE. Gedanken zum Kreuzweg
unseres Herrn Jesus Christus, 2. Auflage. 64 S., S 19.80. Verlag Felizian Rauch,
Innsbruck [2663].

Max Lackmann

Mit evangelischen Augen

Beobachtungen eines Lutheraners auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
8 Abbildungen, 404 Seiten, Kart. S 88.—

Der Autor weilte als Vertreter des ,,Bundes fiir evangelisch-katholische Wieder-
vereinigung® wihrend der ersten Periode des Konzils in Rom. Seine sachkundi-
gen Reportagen fithren in die Debatten zu den bisher eingebrachten Konzils-
vorlagen ein und halten auch die auf den Pressekonferenzen geiuflerten Mei-
nungen zahlreicher Bischéfe und Fachberater fest. Mit Ausfiihrlichkeit berichtet
Lackmann iiber die Arbeit der Konzilsviter an dem Liturgie-Schema, das ihm
als Lutheraner besonders am Herzen liegt: ,Im Gottesdienst der Kirche flieflen
die Quellen des gottlichen Lebens fiir alle Gliubigen. Beginnt die Erneuerung
der Kirche im Kultus, wird sie sich auf das ganze Leben der Kirche auswirken...
Es ist kaum auszudenken, was die Zeugniskraft eines in dieser Richtung erneuer-
ten katholischen Gottesdienstes und liturgischen Lebens gerade fiir die evangeli-
schen Christen erreichen konnte.“ Es wechselt in den Berichten freudige Zu-
stimmung zu dem wahrhaft kumenischen Geist des Konzils mit dem Ausdruck
wacher Sorge gegeniiber gewissen Tendenzen, die eine weitere Annniherung
fortschrittlicher evangelischer Kreise hindern kénnten.

Gerade in bezug auf eine Erneuerung der hl. Liturgie sollte diese kritische, aber
von brennender Liebe zur einen Kirche beseelte Stimme von uns Katholiken
gehdrt werden.

VERLAG styrias GRAZ - WIEN - KOLN




Salzburg, Erzabteikirche St. Peter, Deckenfresko von Franz X. Kénig (1757)
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IN MEMORIAM JOHANNES XXIIL

In den Abendstunden des Pfingstmontages gab Papst Johannes XXIII. seine
edle Seele dem Schopfer zuriick. Es diirfte bestimmt nicht zu viel gesagt sein,
wenn man behauptet, dafy noch nie im Laufe der Geschichte dieser Welt eine
Todesnachricht eine solch erschiitternde Wirkung iiber alle Lande und Erdteile
hin ausgeldst hat, wie die vom Tode dieses Papstes.

In seinem Wesen von schlichtester Bescheidenheit, hat er im Laufe seines
kurzen Pontifikates so tief in das Leben und die Gestaltung der Kirche hinein-
gewirkt, daff wohl niemand dies zu Beginn seiner Regierung auch nur im ent-
ferntesten hiitte ahnen konnen. Papst Johannes hatte eine charismatische Bega-
bung, die Dinge klar zu erkennen, die nach einer Neuformung dringten, und er
hat damit dem ganzen inneren Leben der Kirche eine véllig neue Wendung
gegeben. Er stiefs Tore auf fiir eine neue Zukunft des Reiches Gottes auf Erden.

Dabei war der ,Papst der Sorge um die Menschen® nicht vom Gedanken
geleitet, er miisse der Kirche Gottes eine grofie weltliche Geltung wieder zuriick-
erobern, nein, um solches ging es ihm nicht. Sein Ziel war, Christi Reich in eine
so vielfach gottverlorene Menschheit zu tragen, ihr die Quellen der Wahrheit
zu erschlieflen, ihr die begliickende Schénheit von Christi Lehre zu kiinden.
Nicht Macht iiber die Menschen, sondern selbstloser, von heiligster Glaubens-
iiberzeugung getragener, unentwegter Optimismus sollte die Welt wieder heim-
fithren zum Vater. Er fiihlte sich als der Hirte aller und der Bruder aller. In
diese festgegriindeten Haltung trat er vor die Menschen hin mit seinem lehren-
den und mahnenden Wort: in all den vielen Ansprachen und vor allem auch in
den Rundschreiben. Und die Menschen hérten auf die Stimme des Hirten, nicht
nur die, welche im Schofle der Kirche sind, sondern auch die, die seine getrenn-
ten Briider waren. So hat er eine innere Bewegung angebahnt und michtig ge-
fordert, welche zur Einheit ruft: ,Ut omnes unum sint!“ war eines seiner
letzten Worte, da er im Sterben lag.

Wir aber danken es dem dahingegangenen Heiligen Vater aus ganzem Herzen,
daf$ er in seinem Konzil, dessen Ende zu erleben ihm nicht mehr gegbnnt warz,
die liturgische Erneuerung so weit vorangetrieben hat; nicht von oben her
dekretierend, sondern unter Gewihrung weitgehender Freiheit in Aussprache
und Diskussion. Das neue Leben sollte von innen her kommen und sich gestal-
ten, die Liturgie sollte aus den Erkenntnissen und Notwendigkeiten des Heute,
in das die Kirche hineingestellt ist, bei aller sinnvollen Verpflichtung der Tra-
dition gegeniiber und dem zeitlos Bleibenden und Giltigen ihre Neuformung
erhalten. Noch wissen wir nicht, wieweit sich im einzelnen diese Erneuerung
vollziehen wird. Noch warten wir auf den folgenden Teil des Konzils. Aber
eines ist sicher: Der Geist Johannes XXIII, wird weiterwirken.

Gott hat in seinem unergriindlichen Ratschluf} gerade diesem Diener hier
auf Erden den bittersten Todeskampf nicht erspart. Gewifs wird dieses Todes-
leiden und qualvolle Sterben von Gott angenommen werden als Opfergabe, die
ihren Gnadensegen fiir das Heil der Welt zuriickstrémen wird auf die Mensch-
heit, deren viiterlich besorgter Hirt Papst Johannes immer gewesen ist.

Dr. P. Anselm Schwab OSB
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LITURGIEREFORM IM INDUSTRIEZEITALTER

Seit ,Mystici Corporis” wagt niemand mehr daran zu zweifeln, dafl der
Gottesdienst der Kirche kein exklusives Reservat des Klerus oder eines eso-
terischen Zirkels von ,Gnostikern”, sondern das heilige Recht und die grund-
legende Verpflichtung des ganzen Gottesvolkes und all seiner Glieder ist. Ob-
wohl dieses Grundprinzip feststeht, ist die Hauptarbeit von seiten der ,ge-
weihten Priester des Amtes” wie auch der ,heiligen Priesterschaft der Getauf-
ten” noch zu leisten: nimlich die Anwendung dieses Prinzips auf die
Einzelbereiche des liturgischen Geschehens in der Kirche.

Aus der Tatsache, da die Liturgie etwas geschichtlich Gewordenes ist,
ergibt sich: ihre Ausdrucksformen sind dem Wandel der Zeit, des seelischen,
gesellschaftlichen, kulturellen Klimas, des wirtschaftlichen und geographischen
Milieus unterworfen. Allein die von Christus durch die Apostel der Urkirche
vererbten Grundvollziige wie die Eucharistie und die anderen Sakramente
neben der Taufe, das Horen des Bibelwortes als Glaubensverkiindigung, man-
che Gebetsformeln (Vater unser, Symbolum) sind unwandelbarer Kern. Wie
mancher Ritenstreit (nicht nur im 18. Th. in China) beweist, war man sich
dessen nicht immer geniigend bewuf}t. Nun besteht aber begriindete Hoffnung,
dafl durch das zweite Vatikanum eine umfassende Liturgiereform eingeleitet
werden wird, wie sie die iiber alle Kontinente hin sich erstreckende Weltkirche
notig hat.

Wie der gottliche Logos in Jesus von Nazareth, wie die Kirche in der Ge-
samtmenschheit im allgemeinen, so mufl sich die hic et nunc gefeierte Li-
turgie als ,Ereignis der Kirche” in der gerade mitfeiernden Gemeinde im be-
sonderen inkarnieren. Das heifdt in unserem Fall: im ,industriellen” Menschen.
Damit ist nicht nur der Industriearbeiter gemeint, sondern eben der Mensch
von heute und morgen, der in seiner Denk-, Arbeits- und Lebensweise immer
mehr geprigt wird von einer industriellen Zivilisation, die bald alle Men-
schen, auch die in den Entwicklungslindern, umgreifen wird.

Die industrielle Welt ist ebenso eine Frucht des gottlichen Auftrages am
Schopfungsmorgen wie die vorangegangenen Stadien der Sammler und No-
maden oder der Handwerker und Héndler. Sie muff daher — als von Gott
gewollt — ebenso inkarnierbar sein wie jene. Auch der industrielle Mensch
muf eine oboedientialis potentia fiir die Gottbegegnung in der Liturgie haben,
freilich mit besonderen (auch wieder zeitlich bedingten) Ansitzen oder Ver-
kiilmmerungen. Das Problem besteht nun in der rechten Proportion zwischen
Gottlich-Umwandelbarem und Menschlich-Verinderlichem in der Liturgie.

Soweit es um die Inkarnation des Logos im Fleisch ging, hat die Kirche
vor 1500 Jahren um die rechte Proportion gerungen, indem sie sich mit
Monophysiten und Nestorianern auseinandersetzte. Diese beiden Hiresien
wirken nach Louis Boyer C. Orat. (vgl. Worship 1962, Dez., S. 11] auch heute
noch als Gefahren in die liturgischen Erneuerungsbestrebungen herein. Litur-
gische Integralisten konnte man mit den Monophysiten vergleichen. Sie be-
trachten kirchliche Rubrikenvorschriften als sakrosankt und unverinderlich,
die Liturgie gilt ihnen als ,ein vom Himmel gefallener Stein”, iiber die
Geschichte und ihre Kategorien erhaben. Sie leugnen das Irdisch-Verging-
liche an ihr und wollen sie aus dem Menschlichen moglichst heraushalten.
Sie sind entsetzt iiber Vergleiche des christlichen Kultes mit nichtchristlichen
religivsen Kultformen. Also betonen sie den Schauer des Geheimnisvollen,
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Transzendenten, verteidigen sie die totale Pridominanz einer nicht verstan-
denen, toten Sprache, halten so den ,gewdhnlichen Laien” fern vom Mit-
horen und Mittun. — Die nestorianische Tendenz wird spiirbar, wenn die
menschlich-verinderlichen Gesichtspunkte so iiberbetont werden, daf3 der
christliche Kult im Rahmen der Religionsgeschichte eingeebnet wird und
seine Einzigartigkeit, sein gottlicher Ursprung, gefihrdet sind. Solche moch-
ten z. B. die Grundlinien zu einer Neugestaltung der Mefifeier am liebsten
von einem Theaterregisseur, einem Massenpsychologen und einem Werbe-
techniker festlegen lassen. Nestorianisch ist auch die unheilvolle Trennung
zwischen dem sakralen Gottesdienst und dem profanen Weltdienst, weil sie
die christliche Existenz zerreifit und damit beide Bereiche drmer macht.

Angewandt auf unsere Situation heiflt das kurz skizziert:

1) Eine Liturgiereform, die sich nur oder zu sehr nach dem Apriori des
Herkommlichen, bisher Geiibten, Traditionellen orientiert, wird ins Leere
gehen. Mit dem Spruch ,Melior est condicio possidentis” wurden schon oft
berechtigte Entwicklungen abgewdiirgt, das Bleigewicht des Ublichen und
Uberlebten mitgeschleppt und einmalige Chancen verpat. Manchmal scheint
es, als miiflite bei Neuerungen auf liturgischem Gebiet alles und jedes der
Uberlieferung entnommen werden. Sicher sind die gottesdienstlichen Biicher
des christlichen Altertums eine vorziigliche historische Quelle. Wovon ist die
Wirksamkeit einer liturgischen Handlung in der Gegenwart abhingig? Sicher,
das gnadenhafte Element ist daran primir. Ansonsten kommt es aber mehr
auf eine den Christen des 20. Jh. ansprechende Form an als auf die geschicht-
liche Ehrwiirdigkeit eines Textes z. B. aus einem Sakramentar des 6. Jh. Ein
Nachteil mancher liturgischer Mafinahmen ist es, dafd sie einseitig von Histo-
rikern alten Manuskripten entnommen werden und die pastoralen Beziige zu
wenig beachten. Fachleute neigen dazu, die Wirksamkeit bestimmter Zere-
monien und Texte auf das Kirchenvolk mehr an der eigenen Begeisterung
dafiir zu messen, weil sie mit der Aufnahmefihigkeit der Laien zu wenig ver-
traut sind. Hier braucht es mehr Freiheit zum Experiment; Ideen und Mut
dazu sind sicher vorhanden. Es ist kaum zu beweisen, daff in der Kirche das
Recht auf schopferische Titigkeit bei der Gestaltung des christlichen Kultes
mit der gewaltsamen ,Romanisierung” nationaler Liturgien vom 8. bis zum
11. Jh. und auf Grund der Tridentinischen Dekrete grundsitzlich abgeschafft
bleiben sollte. Eine weitere Zustindigkeit der Bischofskonferenzen wird dies-
beziiglich sicher den notigen Bewegungsraum schaffen. Die liturgischen Dig-
zesan- und Provinzialkommissionen koénnen dann auch in ihrer Zusammen-
setzung fiir eine gute Ausgewogenheit zwischen Wissenschaftlern und Prakti-
kern sorgen. Sie konnen auch besser als eine einzige Zentralbehorde die be-
sonderen jeweiligen Umstinde von Zeit und Ort einkalkulieren.

2) Eine Liturgiereform, die sich nur oder zu sehr nach dem Aposteriori
des jeweils Gingigen, der augenblicklichen Mode, des hier oder dort Situa-
tionsgemiflen ausrichtet, wird auf Dauer auch nicht ankommen. Der Grund-
satz ,Nova sint omnia” kann iibertrieben werden. Es wiirde damit ein
Durcheinander von Briuchen und Formen geschaffen, die Mannigfaltigkeit
wiirde in ein Chaos und in Unsicherheit ausarten. Weder der Ehre Gottes
noch dem Heil der Seelen wire damit gedient. Obwohl der Liturge dafiir zu
sorgen hat, dafl der Gottesdienst bei der Herde ,ankommt”, darf er die An-
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passung nicht zur Anbiederung werden lassen. Das gottesdienstliche Gesche-
hen soll zwar zur Mentalitit der Gemeinde herabsteigen, aber sie dann empor-
heben und umformen. Die Mitfeier der Liturgie soll eine Leistung der Selbst-
verleugnung und Hingabe fordern, nicht um jeden Preis alles moglichst leicht
und gewohnlich machen wollen. Der Praktiker bedarf der Korrektur und Sach-
kenntnis des Liturgiewissenschaftlers, wie dieser (um den ,Sitz im Leben” zu
treffen) die Wachheit und Erfahrung jenes braucht, sonst gehen beide in die
Irre. Ein gewisser Grundstock auch an traditio mere humana-ecclesiastica wird
immer bleiben miissen. Keine Generation kann wieder ganz von vorne an-
fangen, sondern sie mufl Gewachsenes bejahen. Den Umfang dieses Grund-
stocks zu bestimmen ist wohl theoretisch kaum méglich, doch werden die
fruchtbaren Spannungen zwischen beharrenden und vorwirtsdringenden
Kriften die Kirche sicher dorthin fiihren, wohin sie zuerst gar nicht hinwollte,
aber doch hingehort.

3) Im liturgischen Handeln setzt die Kirche auf intensivste Weise ihren
Selbstvollzug; die dufleren liturgischen Formen miissen deshalb so beschaffen
sein, daf sie die versammelte Gemeinde moglichst wirkungsvoll in ihrem
heiligen Dienst fordern: Gott den Vater durch Christus im Heiligen Geist zu
ehren. Die liturgische Erneuerung ist nicht einseitig archiologisch, dsthetisch
oder rubrizistisch interessiert; ihr Anliegen ist vor allem ein theologisches.
Obwohl sie die iiberzeitlichen Strukturen der Urkirche als kostbares Erbe
bewahrt, ist sie sich ebenso der Notwendigkeit bewuf}t, in den konkreten
Formen eine Anpassung an die religiosen, sozialen, psychischen, kulturellen
Gegebenheiten des industriellen Zeitalters anzuzielen. Es ist daher zu fragen
nach den Ansiitzen oder Verkiimmerungen, mit denen der Mensch von heute
in den Bereich der Liturgie eintritt. Einiges soll hier in der Folge angedeutet
werden.

a) Psychisch ist der Mensch des industriellen Milieus belastet infolge der
massierten Reiziiberflutung, die ihm lingere Konzentration schwer macht. Er
reagiert nur schwach auf die leise Sprache unaufdringlicher Symbole oder
Gesten. Der alltigliche Randdruck des Niitzlichkeitsstandpunktes macht ihn
gefithlsarm, berechnend, dem sichtbaren Erfolg zugewandt. Er michte sich
seinen Bigenwert durch hektischen Betitigungsdrang selbst bestitigen. Doch
daneben lebt in ihm eine tiefe Sehnsucht nach Besinnlichkeit, ruhiger Gelost-
heit und Distanz vom Materiellen sowie ein brennender Durst nach perstn-
lichem Erleben. Hier kann die Liturgie mit einem abwechslungsreichen, aber
straffen Grundschema (Schriftwort —betrachtendes Lied — Gebetswort), mit ihrem
Rhythmus (zwischen Reden — Horen — Schweigen, Tat — Ruhe, Blick — Geste
— Haltung) manches zurechtbiegen, beniitzen und auf Gott hinlenken. Sie muf}
sachlich und durchschaubar sein, eine titige Teilnahme ermoglichen und sich
als echter Lebenswert erleben lassen.

b) Kulturell bedingt ist die Tatsache, dafl manche Zeremonien der Liturgie
infolge ihrer Herkunft aus der Antike und dem griechisch-rémischen Raum
heute auf Unverstindnis oder Ablehnung stoflen: Ehrenbezeigungen, Gruf3-
arten, Formulierungen, Kleidung, Gesangsrhythmen, Vergleiche etc. Hier
wurde schon manches Neue versucht: dem gewohnten Milieu entnommen,
spricht es den heutigen Christen auf eine ihm gemifle Art an. Thm fehlt ja
keineswegs der Sinn fiir Schonheit und Ebenmifigkeit in Sprache, Geste,
Bewegung, Farbe und Ton. Auf diesem Bereich muf sehr auf die prigende und
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nivellierende Wirkung der Massenkommunikationsmittel (Presse, Film, Funk,
Fernsehen) geachtet werden, ohne dabei einer dauernd wechselnden Mode-
stromung zu verfallen. Gerade fiir die kirchliche Kunst gilt: ,Das (Gottes|Haus
formt den Menschen (der darin feiert)”. Hier braucht es Elastizitit, die nicht
gleich alles reglementieren will.

c) Obwohl heute der soziale Bereich Trumpf ist, hat der Industriebiirger
schwer mit seiner Beziehung zur Gemeinschaft zu ringen. Einerseits leidet er
unter Isolation und Kontaktschwierigkeiten, hat Sehnsucht nach Geborgen-
heit in einem Sozialgebilde, méchte aus dem Gefingnis des Ich ausbrechen
und sich einem gemeinsamen Ziel verschreiben. Anderseits fiirchtet er den
Sog der amorphen Masse, mochte sich seine Eigentlichkeit bewahren und will
kein Risiko mit Bindungen an iiberpersonliche Aufgaben und Gruppen ein-
gehen. Sein Miftrauen frustriert seine Hingabebereitschaft, seine Mobilitit
beziiglich Wohn- oder Arbeitsstitte entwurzelt ihn auch innerlich. In der
Liturgie wird nun diese Spannung zwischen Person und Gemeinschaft frucht-
bar ausgeniitzt: Sie fordert die hochste persénliche Wachheit und spannt alle
korperlichen, gemiithaften, geistigen Fihigkeiten ein. Sie betont aber, dafl der
einzelne nur als Glied des Volkes Gottes titig ist, getragen und befihigt
durch die Gemeinschaft aller Getauften zu seinem groflen Dienst vor Gott.
Was der ,,industrielle” Christ in Nachbarschaft, Grof3familie oder Betrieb nicht
mehr finden kann, das biectet ihm iibernatiirlich erhoht die Kultgemeinschaft:
er ist Triger einer heiligen Funktion, ist Organ am einen Leib Christi,
zugleich mit allen anderen aus dieser Gemeinschaft. Freilich muf} hier in einer
doppelten Beziehung noch vieles geschehen: sowohl die Ausniitzung aller
kommunitiren Moglichkeiten der gottesdienstlichen Feiern als auch die Spren-
gung der Isolation des einzelnen.

d) Was die religiGse Artung des modernen Menschen angeht, mufl zuge-
geben werden: es fehlt ihm die innige Beziehung zur Natur, die frither als
Briicke zur Begegnung mit der Ubernatur, mit Gott, dienen konnte. Er erlebt
nicht mehr so sehr seine geschopfliche Ohnmacht, weil er die Naturkrifte in
hohem Mafl manipulieren kann. Dafiir ist er in groferem Mafl fiir scheue
Ehrfurcht vor dem allheiligen, ganz anderen, transzendenten Gott offen. Er
sucht in Christus nicht so sehr dessen menschliche Niedrigkeit, sondern mehr
den verklirten Kyrios, wie ihn uns die Liturgie vorstellt. Er sucht nach einer
Sinngebung seines Weltdienstes aus der Verbindung mit dem Gottesdienst.
Sein Miftrauen gegen blofles Vernunftwissen in Glaubensdingen ist gepaart
mit der Bereitschaft, sich dem Heilswirken der Kirche Christi im Mysterium
auszusetzen. Es sei gestattet, aus einem Brief des franzdsischen Jesuiten Pierre
Teilhard de Chardin (+ 1927 in New York) dafiir ein Zeugnis zu entnehmen,
welch kosmische Dimension der Mensch unserer Zeit im Kult durchschreiten
will:

»Da ich wiederum, o Herr — diesmal nicht in den Wildern des Aisnetales,
sondern in den Steppen Asiens — weder Brot noch Wein noch Altar besitze,
erhebe ich mich iiber die Symbole bis hinauf zur reinen Majestit des Wirk-
lichen. Ich, dein Priester, opfere dir auf dem Altar der ganzen Erde die Arbeit
und Miihe der Welt auf. Empfange, o Herr, diese allumfassende Hostie, die
die Schépfung, von dir angezogen und bewegt, dir beim Anbruch des neuen
Tages darbringt. Das Brot, unser Miihen, ist aus sich selbst nur ein mafiloses
Zerfallen, ich weifl es. Der Wein, unser Schmerz, ist wiederum nur ein Trank
der Zersetzung. Aber in den Grund dieses gestaltlosen Stoffes hast du eine
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unwiderstehliche und heiligende Sehnsucht gelegt, die uns alle rufen lafit:
,Herr, mach uns eins!’

Christus selbst schrieb der von ihm am Kreuz begonnenen und auf dem
yhimmlischen Altar” (rom. Kanon, Supplices| vollendeten Liturgie jene Wir-
kung zu: alle Menschen mit dem Vater und untereinander eins zu machen
(Jo. 17, 19—21). Dieses erhabene Ziel im Auge, wird die Kirche ihre Liturgie
so erneuern, dafl auch vom Gottesdienst inmitten der industriellen Welt das
Pauluswort gelten kann: ,Kime ein Uneingeweihter . . . zu eurem Gottesdienst,
so wiirde er...auf sein Antlitz fallen, Gott anbeten und bekennen: Gott ist
wahrhaftig unter euch!”

Salzburg-Maxglan Dr. P. Rafael Kleiner OSB

ORATIO FIDELIUM

Demniichst erscheint in der vom Institutum Liturgicum herausgegebenen Reihe
JIn viam salutis® eine deutsche Ubersetzung der von Dom Cornelius Vos OSB,
Ménch der Abtei St. Paulus, Oosterhout, Holland, verfafiten Schrift ,De Riten van de
mis“. Die Riten der MefSfeier, kritische Betrachtung iiber die Formgestaltung der Mef3-
feier. Wir entnehmen hieraus den nachfolgenden Abschnitt iiber die Oratio fidelium.

Die Schriftleitung.

Viele sehnen sich nach einer Wiedereinfithrung der Oratio fidelium, jenes
herrlichen Gebetes, das im Altertum und jetzt noch in den Ostkirchen eine
bedeutende Stelle in der Liturgie einnimmt'). In unserem Gottesdienst ist sie
weggefallen. Hitte sie wenigstens in anderen Gebeten einen wiirdigen Ersatz
gefunden! Ein unseres Erachtens wesentlicher Teil der authentischen Eucha-
ristiefeier, der bis auf jiidische Tradition zuriickreicht, hat seit Jahrhunderten
in unserer Meffeier gefehlt. Zur Zeit Gregors des Groflen hatte man noch
etwas derartiges an der Stelle des Kyrie. Aber die Verschiebung derselben zum
Beginn der Mef3feier und der spitere Ersatz durch das Kyrie haben die Oratio
fidelium unbemerkt verdringt. Nur ein einziges ,Oremus® nach dem Credo
ist nach der Auffassung einiger Liturgisten vielleicht der arme Rest davon:
ein Aufruf zum Gebet, um selbst die eigenen Gebetsmeinungen vor Gott zu
formulieren.

Warum miissen wir den Verlust dieser Oration so bedauern? Es scheint
wohl, daff nicht nur die altehrwiirdige Tradition ein Beweggrund dafiir ist,
sondern vielmehr der Inhalt dieses Gebetes selbst. Was wir in unserem Ritus
vermissen, ist eine unmittelbare und doch kultische Verbindung mit dem
konkreten, zeitlichen Leben. Die Menschen, die zur Mefifeier kommen, bringen
alle ihre besonderen Gebetsmeinungen mit. Sie alle haben vor Gott eine
eigene Verantwortlichkeit, die sie an irdische Verhiltnisse und Aufgaben
bindet.

All diese Intentionen und Verantwortlichkeiten, durch welche sie zu Gott
gelangen miissen, finden in der Liturgiefeier selbst nirgends eine eigene Stelle.
Nirgends trifft man ein Gebet an, das wirklich aus dem konkreten Bediirfnis

') Die vielen Litaneien in den Liturgien der Ostkirche konnen als eine Fort-
setzung der Oratio fidelium aufgefafit werden.
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jeden Tag heraus gebetet wird. Der Flug der Gedanken in der rémischen Liturgie
ist auffallend iiberzeitlich, johanneisch. Kénnte sie doch etwas mehr paulinisch
sein: gewaltige Perspektive und zugleich Zeitverbundenheit in den Gebeten!
Nochmals, in dieser Hinsicht ist die Liturgie der Ostkirche uns voraus und
konnen wir viel von ihr lernen. Thre ehrwiirdigen Traditionen, die das Aroma
der ersten Jahrhunderte ausstromen, lassen einen erstaunlich grofien Raum
offen fiir unsere das Zeitliche berithrende Intentionen. All diese aktuellen
Intentionen werden fortwihrend wiederholt, denn Gott hat gesagt, daf} das
anhaltende Gebet Erhorung findet. Die byzantinische Liturgie ist gleichsam
ein herrliches Fest voll heiterer Freude rund um den Kyrios, und zu gleicher
Zeit klingt darin die vertrauensvolle Unruhe des Bittgebetes. Beide Elemente
fliefen jedoch zusammen im Frieden der eucharistischen Kommunion, wobei
die heilige Unruhe des Gebetes stille wird. Welche Freude wiirde es auslosen,
wenn wir etwas von diesem ostlichen ,Gebetssturm” iiber unsere Liturgie
kénnten wehen lassen. Ist es nicht kennzeichnend, dall die uns erhalten ge-
bliebene Oratio fidelium, was den Inhalt betrifft, wahrscheinlich Papst Gela-
sius (492—496) zum Verfasser hat (deprecatio Gelasii), sicher in Komposition
und Formulierung der Liturgie der Ostkirche entnommen ist. Der Osten ist
in dieser Hinsicht ohne Zweifel unser Vorbild.

Diese Oration nun hatte urspriinglich ihren Platz vor der Bereitung der
Opfergaben. Weshalb sie bis vor die Collecta verschoben wurde, wissen wir
nicht; dafl aber diese Verschiebung verhingnisvgll wurde, hat sich gezeigt.
Hier wollen wir deshalb auf die traditionelle Stelle dieser Oratio fidelium,
nimlich vor der Opferung, hinweisen. Diese Stelle, die wihrend der ganzen
alten Tradition unverdndert blieb, kann schwerlich nur durch einen Zufall
oder eine materielle (rubrizistische] Regelung erklirt werden. In unserer
romischen Liturgie, in welcher ein echter, sinnreicher Aufbau des rituellen
Ganzen so stark hervortritt — was gegeniiber der Ostkirche ein Vorteil ist —
mufd bei der Wahl dieser Stelle auch der Wert derselben mitgesprochen haben.

Warum? In erster Linie glauben wir hinweisen zu miissen auf die Einfach-
heit der romischen Liturgie, die Wiederholungen nicht liebt, sondern einen
deutlichen, auf Ideen begriindeten Aufbau des Ritus bevorzugt. Dadurch kam
die Frage nach der Wahl fiir die Stelle dieser Oration innerhalb des Ritus auch
notwendigerweise zur Sprache: es ging nicht darum, dafl fiir alle mdglichen
Intentionen gebetet werden miisse, sondern um die Frage, in welchem Augen-
blick paf8t dieses Gebet sinnvoll in die Opferhandlung? Dafl die ganze Tradi-
tion fiir diese Art Gebet der ganzen Gemeinde (also auch der Katechumenen,
die nach demselben entlassen wurden), die Stelle zwischen Wortgottesdienst
und Opferhandlung gewihlt hat, kann unsere Frage nach der noch ilteren
Tradition verlegen, wie sie u. a. von St. Hippolytus bezeugt ist. Wir machten
einen Versuch wagen, eine Antwort aus den Texten selbst zu geben, wollen
damit jedoch nicht behaupten, dafl diese Antwort die gestellte Frage ent-
scheiden wird.

Das grofe Kanongebet (und auch die Anaphora aus der traditio aposto-
lica) zeigen eine starke Konzentration der Gebetsmeinungen. In dieser prex
consecratoria ist alles auf Gott gerichtet, ganz erfiillt vom Opfergedanken.
Alles geht dort um die Verbundenheit mit Gott: .primum quaerite regnum
Dei et iustitiam eius“. Eine intensive Betrachtung dieses Textes selbst kann
das iiberzeugend beweisen. In freier, hierarchisch geordneter Weise zergliedert
dieses Gebet meisterhaft die eine, grofle Intention, die es stets auf neue Weise
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auf die verschiedenen Gruppierungen anwendet. Das Gebet beginnt mit der
Kirche (in primis), fiir welche gebetet wird, sie midge vom Herrn als seine
Braut beschiitzt werden, sie mége sich ausbreiten, durch Thn koniglich geleitet
werden (regere) und der Friede der Einheit mit Thm mige wohltitig wirken
(pacificare), es wird also um eine lebendige, heilige Verbundenheit mit Gott
gebetet. Zugleich mit der Kirche erwidhnt dieses Gebet die apostolische Leitung
derselben. Darauf wendet es sich zur Ecclesia, die in konkreter Weise rund
um den Altar versammelt ist (Memento Domine) und auch hier wieder:
.Pro redemptione animarum suarum, pro spe salutis et incolumitatis suae”.
Im Hanc igitur, jenem alten Gebet, in welchem die Intention des MefBopfers
in ganz besonderer Weise ausgedriickt wird, ist die Intention ausfiihrlicher:
.diesque nostros in tua pace disponas”, aber doch aufgenommen in die Per-
spektive der beiden folgenden Bitten: ,.ab aeterna damnatione nos eripi et in
electorum tuorum jubeas grege numerari®.

Der zweite Teil des Kanon, nach der Konsekration, unterscheidet sich in
dieser Hinsicht nicht vom ersten: Intentionen, die darin vorkommen, haben
unmittelbar die Heiligkeit, die Verbundenheit mit Gott vor Augen. Auch in
der Anaphora des Hippolytus mufl uns das auffallen: alles ist ausfithrlich von
der Idee des Opfers beherrscht. Wir kénnen also sagen, dafl in dieses Opfer-
gebet keine einzige Intention rein zeitlicher Art eingedrungen ist. Es ist ein
Opfergebet und darum ganz und gar erfiillt von dem einen groflen Opfer-
gedanken. Der Kanon ist also offenbar ein ,Sanctuarium®, ein ., Sancta Sanc-
torum“, worin alles auf den Opfergedanken abgestimmt ist. Darum ist im
Kanon kein Platz fiir die Oratio fidelium, die gerade durch die Beherzigung
der zeitlichen Anliegen charakterisiert sein will und nur indirekt, mittelbar
die ewigen Anliegen beriihrt.

Wir wollen hier auch nicht zu exklusiv sein. Die Oratio fidelium ist auch
die Einleitung zu der groflen Intention des Opfers. Sie begann im Altertum
stets mit einem Gebet fiir die Kirche, fiir den Klerus, fiir alle Christen, drang
dann aber auch durch zu allerlei Noten und Bediirfnissen des Lebens wie
Krankheit, Notwehr, Verfolgung, Gefahren grofler Reisen, usw. und diese
letzte Art von Meinungen bildete den groften Teil einer solchen Oration.

Wir glauben deshalb auf Grund des Inhaltes feststellen zu koénnen, dafl
im Kanon die direkte Intention auf die Verbundenheit mit Gott, auf die
Heiligkeit gerichtet ist, die indirekte auf das Zeitliche (aber nur sehr, sehr
schwach, beinahe iiberhaupt nicht), wihrend in der Oratio fidelium die direk-
ten Intentionen auf die zeitlichen Anliegen gerichtet sind, die indirekten auf
die Heiligkeit und Verbundenheit mit Gott. Die Folge davon ist, daf} die In-
tentionen der Oratio fidelium sich fortwihrend abstimmen miissen auf die
erste Absicht Gottes, die im Kanon praktisch ausschlieflich formuliert wird.
Der hl. Thomas und alle Theologen werden hier sagen: Wir diirfen und
miissen fiir die zeitlichen Anliegen beten insoferne sie Mittel sein kdnnen und
sein miissen, uns mit Gott zu vereinigen. Sie bleiben also vom zeitlichen
Zweck her betrachtet dem ewigen Heilswillen Gottes untergeordnet, den wir
sakramental und in Verbindung mit dem Opfer im Kanon vor Augen haben.

Konnen wir nun diesem Verhiltnis auch plastisch niher kommen? Es
scheint uns, daf die romische Liturgie das immer angestrebt hat und dal sie
deshalb vor dem Opferungsgebet die Ozratio fidelium eingeschaltet hat, jedoch
gerichtet auf und untergeordnet an die grofle Opferintention. Unsere zeitlichen
Anliegen miissen per se gerichtet bleiben auf die Verbundenheit mit Gott und
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durch diesen iibernatiirlichen Zweck bestimmt bleiben: . Primum gquaerite
regnum Dei et iustitiam eius”.

Einen edleren Ausdruck fiir diese Verhiltnisse im Gebet werden wir
schwerlich finden konnen. Nirgends sind die Gebete fiir unsere zeitlichen
Interessen von einem so reinen Gehalt wie dort, wo sie in fortwdhrender Ver-
bindung mit dem ersten und einzigen Lebensziel bleiben: unserer Heiligung,
unsere Opfergemeinschaft mit Christus. Dafl diese Oratio fidelium vor dem
Opferungsritus geschicht, darf nicht befremden. Denn die Opferbereitung
gehort schon zum eigentlichen Opfer-Ritus. Pater Jungmann weist noch auf ein
anderes Element hin, das auch fiir den Sinn der Oratio fidelium wichtig ist.
Wenn er vom Opfergang der Gliubigen spricht, duflert er als seine Meinung,
dafl um das vierte Jahrhundert herum die Wohltitigkeit gegen Arme und Be-
diirftige in engem Verband mit dem Opfergang vor der Eucharistiefeier stand.
Die Sammlung der Opfergaben (Brot und Wein| war zugleich eine Betitigung
der Wohltitigkeit gegen die Armen.

Was aber wird der tiefe Grund fiir eine derartige Ausweitung des Sinnes
gewesen sein??] Wiirde es sehr unwahrscheinlich klingen, wenn wir auch hier
eine praktische Ubung des Gebotes der Nichstenliebe sehen, das mit dem
Friedenskuff und mit der Oratio fidelium vollkommen in das evangelische
Opferschema hineinpafit: ,Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt
sind, bin ich mitten unter ihnen.“ Mit anderen Worten: Wo die Gldubigen in
wahrer Nichstenliebe fiireinander leben, dort ist die Begegnung mit Christus.

Das Gebot der Nichstenliebe, als entschiedene Bedingung fiir die Vereini-
gung mit Christus, hat also wahrscheinlich Einflufl auf den Ausbau der Riten
vor dem Kanon ausgeiibt: den Friedenskuf, den Opfergang, aber auch die
Oratio fidelium.

Hier sind drei Elemente gegeben, um gleichsam die ganze Weite der
Caritas tatsichlich auszuiiben: die Oratio, welche die ganze Catholica, die
ganze Menschheit umfafit, die Pax, welche die Einheit unter den Gruppen
einer kleinen kirchlichen Gemeinschaft ausdriickt und stirkt, der Opfergang,
der besonders fiir die Armen und Notleidenden eingesetzt wurde, unter denen
Christus versinnbildlicht ist, der fiir uns arm und notleidend geworden ist.

Hier haben wir nicht nur eine Liturgie mit einem klaren Gebetsverhiltnis,
vielmehr noch, nimlich eine Liturgie der Nichstenliebe, welche die Gottes-
begegnung einleitet.

Auf zwei Punkte wollen wir zum Schlufl noch eben die Aufmerksamkeit
lenken: Wo betet der Priester die Oratio fidelium! Welche Gebetsmeinungen
miissen in dieselbe aufgenommen werden?

Wenn man unseren vorausgehenden Gedanken, welcher der lateinischen
Liturgie vielleicht vor Augen schwebte, annehmen wollte, wird man auch anneh-
men konnen, daf dieses Litanei-Gebet am Fufle des Altares, also vor den
Stufen desselben gebetet werden sollte. Der Priester hat hier auch das Credo
gebetet. Dort ist auch der passende Ort, um die Oratio fidelium zu verrichten.
Von neuem betont man dann, daf ebenso wie das Credo, auch die Oratio in-
direkt (mittelbar) zum Opfer gehoren. Sie stehen vor demselben, nicht darin.
Wenn der Priester dieses wichtige Gebet, bei welchem die Gldubigen unmittel-
barer interessiert sind, mit einer entsprechend lingeren Einladung zum Gebet

2) In diesem Sinn miiffte man die Opfersammlungen wihrend des liturgischen
Gottesdienstes auffassen und in den liturgischen Rahmen einbauen konnen.
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als es das kurze Oremus ist, einleiten wiirde, konnte die Zeremonie auch in diesem
Punkte harmonischer werden. Warum sollte man hier nicht das Oremus er-
setzen durch den Text der deprecatio Gelasii: ,Patrem unigeniti et Dei filium
Genitoris ingeniti et sanctum Deum Spiritum fidelibus animis invocamus*3).
Wenn wir diese Oration dann wieder dem Diakon anvertrauen konnen, fithlen
wir uns mit dieser Erneuerung wahrlich in der Sphire der ehrwiirdigsten
Liturgie.

Welche Intentionen sind fiir die Oratio fidelium zu empfehlen?! Hier mufd
zuerst Raum gegeben werden fiir eine Empfehlung aktuell-kirchlicher An-
liegen. Ein solches Gebet muf} alle Méglichkeiten bieten, um eigentlich apo-
stolische, internationale, missionarische, tkumenische, nationale, regionale,
didzesane und pfarrliche Anliegen Gott anzuempfehlen. Alles, was die Kirche-
in-der-Zeit bewegt, mufl unmittelbar in diesem Gebet durchklingen und bei
den Gliubigen Anklang finden, die hier auch ihre persénlichen Sorgen, Ab-
sichten und Intentionen einflechten konnen.

Ein solches Gebet ist selbstverstindlich nicht in einem unverinderlichen
liturgischen Text zu formulieren. Das Leben ist nun einmal nicht statisch.
Die Inspiration von Not und Gemiitsbewegung muf hier in Gebet verwandelt
werden konnen. Welchen Eindruck kann es nicht machen, wenn in einem
solchen Gemeinschaftsgebet Intentionen laut werden, die aller Herzen in die-
sem Augenblick bewegen, wenn man gemeinsam beten kann fiir die Kranken
seiner Pfarrei, fiir die Siinder, fiir die Sterbenden, die Taufwerber, die Neu-
geborenen, die Brautleute und fiir so viele andere. Wiirde es nicht vielsagen-
der sein, wenn man in ein solches Gebet auch jene Intentionen aufnimmt, die
jetzt vielfach miteinerbesonderen hinzugefiigten Oration ausgesprochen werden?
Und was sollen wir von jener Intention denken, die wir nach der MeBfeier
Gott anempfehlen in einem Gebet, das keine direkte Beziechung zum Opfer
hat?). Wenn gerade diese Angst in Gebet verwandelt werden konnte im Her-
zen der Mefifeier — natiirlich miifite die Formulierung kiirzer sein — wiirde
dann unsere Andacht nicht grofier und auch fruchtbarer sein?

Wir sprechen deshalb auch hier den Wunsch vieler aus: Moge dieses
schone Stiick Liturgie bald in unsere Meffeier zuriickkehren als ein Monu-
ment grofler, freier Inspiration.

Qosterhout/Holland : D. Cornelis Vos OSB

3) Auch in der Ambrosianischen Liturgie finden wir ein wiirdiges Beispiel
einer Litanei: ,Divinae pacis et indulgentiae munere supplicantes, ex toto corde et
ex tota mente precamur te.”

4 Die Gebete fiir die Bekehrung Ruflands kann man genau so gut fiir andere
Intentionen beten, nirgends wird darin iiber Ruflland oder Bekehrung gesprochen.
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CANONICA PREX
Eine Studie iiber den altrémischen Mefl-Canon

Uber die Entwicklung des rémischen Mef3-Canon ist schon viel geschrieben
worden, wobei fast jeder Forscher eine eigene Theorie entwickelt hat?). Neues
Licht in unserer Frage brachte die Erkenntnis, daff im abendlindischen Eucha-
ristiegebet in der ersten Zeit das Sanctus noch gefehlt hat. Es wurde zu Beginn
des 5. Jahrhunderts eingefiihrt?).

Im folgenden wird in erster Linie iiber die ,,Canonica prex” zu reden sein.
Zuvor ist dieser Ausdruck zu erkliren. Die schlichte Bezeichnung ,,Prex fiir
das Eucharistiegebet findet sich nach A. Fortescu bereits bei Cyprian®). Sie
kehrt wieder in den Formular-Uberschriften ,,Orationes et preces” der dltesten
romischen Sakramentare, so u. a. im Leonianum und Gelasianum, und findet
sich als Titel fiir die Prifation noch vereinzelt in benevetianischen Mefibiichern
des 10./11. Jahrhunderts*).

Der feststehende Teil -des Eucharistiegebetes, der Canon missae, trigt im
Sakramentar von Prag aus dem Ende des 8. Jahrhunderts die Uberschrift:
INCIPIT CANONICA. Zu erginzen ist offensichtlich ,,prex®). Jiinger dagegen
diirfte die Bezeichnung ,,Canon actionis sein, wie sie bereits im Missale Franco-
rum und im Gelasianum, die handschriftlich beide aus dem 8. Jahrhundert
stammen, vorkommt.

Der hl. Augustinus nennt das Eucharistiegebet, niherhin dessen feststehenden
Teil, ,,Prex mystica® (Gebet beim Mysterium). Durch dieses Gebet werde Brot
und Wein konsekriert (...illud tantum quod ex fructibus terrae acceptum et
prece mystica consecratum rite sumimus ad salutem spiritalem in memoriam
pro nobis dominicae passionis) ¢). Bei Augustinus erfahren wir weiter, dafl der
Priester diese ,,prex sacerdotis® auswendig (memoriter) kennen mufite. Sie um-
faflte, wie an der gleichen Stelle gesagt wird, die von Jesus gesprochenen Ein-
setzungsworte’).

1. EINE AUSSERRUMISCHE (AFRIKANISCHE?) FASSUNG
DER ,,CANONICA PREX*

Der genaue Wortlaut einer, wie Augustinus sich ausdriickt, ,,prex sacerdotis*
bzw. ,prex mystica“ wird vom Verfasser der 6 Sermonen ,De sacramentis™
mitgeteilt (IV 5, 21—22, 26—27). Allem Anschein nach handelt es sich bei diesen

) Uber die einzelnen Canon-Theorien berichter F. Cabrol, Canon Romain, in:
DACL II (1910) 1847—1905; A. Fortescue, The Mass. A study of the Roman Liturgy
(London 1912) 138—71.

?2) Vgl. K. Gamber, Die Einfithrung des Sanctus in die hl. Messe, in: Heiliger
Dienst XIV. (1960) 132—36; ders., Ein romisches Eucharistiegebet aus dem 4./5. Jahr-
hundert, in: Ephem. lit. 74 (1960) 103—14.

%) Fortescue, The Mass 323, und zwar an folgenden Stellen: Ep. 15,1 (PL 4, 265),
Ep. 60, 4 (PL 4, 362), Ep. 66, 1 (PL 4, 398). Auch in De sacr. II 5, 14 wird das Weihe-
gebet iiber das Taufwasser ,prex® genannt.

4 Vgl. A. Dold, in: Texte und Arbeiten, Heft 25, p. XXXIV ff,

5) Vgl. K. Gamber, Das kampanische Mefbuch, in: Sacris erudiri 12 (1961) 107.

&) Vgl. W. Roetzer, Des hl. Augustinus Schriften als liturgiegeschichtliche Quelle
(Miinchen 1930) 120.

7y Vgl. W. Roetzer, 2a0., 120 f.
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Sermonen um das 6. Buch des Werkes ,,Ad competentes” des Niceta von Reme-
siana (T um 420) ®). Remesiana (heute Béla Palanka &stlich von Nisch) lag in der
rémischen Provinz Dacia. Der Text in De sacramentis lautet:

Fac nobis hanc oblationem scriptam ratam rationabilem. quod figura est cor-
poris et sanguinis domini nostri ihu xpi. qui pridie quam pateretur ih sanctis
manibus suis accepit panem. respexit ad caelum ad te sancte pater omnipotens
aeterne deus. gratias agens benedixit fregit fractumgque apostolis et discipulis suis
tradidit dicens. Accipite et edite ex hoc omnes. hoc est enim corpus meum quod
pro multis confringetur. Similiter etiam calicem postquam cenatum est pridie quam
pateretur accepit respexit ad caelum ad te sancte pater omnipotens acterne deus.
gratias agens benedixit apostolis suis et discipulis suis tradidit dicens. Acci-
pite et bibite ex hoc omnes. hic est enim sanguis meus.

Quotienscumque hoc feceritis totiens commemorationem mei facietis donec iterum
adueniam. Ergo memores gloriosissimae eius passionis et ab inferis ressurrectionis
et in caelum ascensionis. offerimus tibi hanc immaculatam hostiam. rationabilem
hostiam. incruentam hostiam. hunc panem sanctum et calicem uitae aeternae. Et
petimus et precamur uti hanc oblationem suscipias in sublime altare tuum per
manus angelorum tuorum. sicut suscipere dignatus es munera pueri tui iusti abel

et sacrificium patriarchae nostri abrahae et quod tibi obtulit summus sacerdos mel-
chisedech.

Diese auflerrémische Fassung soll den Ausgangspunkt bilden fiir unsere Be-
trachtung der altrémischen Fassung der ,,Canonica prex®. Zuvor ist jedoch noch
folgende Uberlegung am Platz. Frither war man vielfach der Ansicht (und es
gibt auch heute noch Wissenschaftler, die dies tun), dafl die 6 Sermonen De
sacramentis, in denen sich das oben zitierte Gebet findet, ein Werk des hl. Am-
brosius darstellen und folgerichtig die Heimat dieses Textes Mailand sei; ja
Ambrosius selbst wurde gelegentlich als Verfasser dieser ,,Prex™ angenommen.
Diese ilteste Form des Canon sei dann nach Rom gekommen und dort im
Laufe von 2 Jahrhunderten allmihlich zu der noch heute giiltigen Fassung aus-
gebildet worden.

Dies trifft jedoch sicher nicht zu, denn erstens ist Ambrosius nicht der Ver-
fasser von De sacramentis und zweitens verbietet die weithin verschiedene
Textfassung in De sacramentis gegeniiber dem spiteren rémischen Canon, be-
sonders auch in den Konsekrationsworten, die Annahme einer solchen Ent-
wicklung. Es ist damit die Frage gegeben, woher der Verfasser des genannten
Werkes den von ihm zitierten Text hat. Er kénnte an sich auf diesen selbst
zuriickgehen, wahrscheinlicher ist jedoch, dafl der Text von irgendeinem kirch-
lichen Zentrum eingefithrt worden ist.

Welches ist aber dieses Zentrum? Zu denken ist in erster Linie an (Nord-)
Afrika, die Heimat der lateinischen Liturgie?). Fiir diese Annahme scheint zu
sprechen, daf in den sicher auf Niceta zuriickgehenden Schriften Hinweise auf
Afrika, niherhin auf Cyprian von Carthago (}258) nicht fehlen. So wird der
,beatus Cyprianus® von Niceta mehrmals wortlich zitiert und zwar als einziger

8 Vgl. K. Gamber, Die sechs Biicher ,,Ad competentes des Niceta von Remesiana,
in: Ostkirchl. Studien 9 (1960) 123—73.

%) Zu dieser Frage meint G. Kunze, Die gottesdienstliche Schriftlesung (Gottingen
1947) 103: ,Nordafrika ist der eigentliche Mutterboden des lateinischen Christentums
geworden; es waren die Nordafrikaner Tertullian, Cyprian, Arnobius, Laktanz, die mit
der Sprache das Sprachgefithl wedsten und damit auch der Seelenhaltung den Boden
bereitet haben, auf dem die lateinische Liturgie michtig und eigenwiichsig empor-
sprossen konnte.
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Kirchenvater. Weiterhin findet sich die cyprianische Fassung der 6. Vaterunser-
Bitte: Et ne patiaris nos induci in tentationem (De orat. 25) ebenso in De sac-
ram. (V 4, 29). Erinnert sei weiterhin an die in der gleichen Schrift erwihnte
Fuflwaschung nach der Taufe, die cbenfalls in Afrika, nicht aber in Rom iiblich
war'®). Diese und andere Beobachtungen dringen die Vermutung auf, dafl das
Christentum in Dacien starke Impulse von Nordafrica erhalten hat und damit
auch liturgische Brauche und Texte von dorther eingefithrt worden sind.

In Rom fand, vielleicht noch bis ins 4. Jahrhundert hinein, die Feier der
Liturgie in griechischer Sprache statt. Als man damit begann, Lateinisch zu
zelebrieren, diirfte auch hier die bereits ausgebildete lateinische Liturgie Afrikas
weithin tibernommen worden sein, besonders auch deren Gebetstexte, wenn man
auch in Rom sich nicht so sklavisch an deren Wortlaut gehalten haben diirfte,
wie in einer entlegenen Provinz des romischen Reiches. Ein Beispiel dafiir ist die
romische Fassung der ,,Canonica prex*, der wir uns nun im einzelnen zuwenden
wollen02).

2. DIE URSPRUNGLICHE ROMISCHE FASSUNG DER ,,CANONICA PREX“

Wir gehen dabei aus von der Fassung des Canon in den iltesten Liturgie-
biichern mit romischem Gebetsgut. Auf den ersten Blick scheinen diese alle die
endgiiltige Fassung Gregors d. Gr. widerzuspiegeln. In allen Handschriften
finden wir nimlich das vom genannten Papst eingefiihrte ,,Diesque nostros in
tua pace disponas...“. Bei einer niheren Untersuchung des Textes wird jedoch
deutlich, dafl diese Mefibiicher einen ilteren Text an die Redaktion des Canon,
die Gregor d. Gr. vorgenommen hat, lediglich angepafit haben, wobei an vielen
Stellen die dltere Fassung noch deutlich zutagetritt.

Wenn man weiterhin von der Annahme ausgeht, dafl sich der rémische
Canon lediglich seinem Wortlaut nach, und nicht in seinem Aufbau vom ilteren
afrikanischen unterschieden hat und als offensichtliche Einschiibe die beiden
Memento-Gebete mitsamt der jeweils folgenden Formel, dem ,,Communicantes*
bzw. ,,Nobis quoque®, weglifit, dann bleibt als Mehrbestand gegeniiber dem
Text in De sacramentis lediglich das ,,Te igitur*“-Gebet. Wie anderorts gezeigt'),
schloff sich dieses urspriinglich als stereotype Formel unmittelbar, d. h. ohne
Sanctus, an die Prifation an. Uber das ,,Hanc igitur®, in einigen Handschriften
»Coniunctio® genannt, wird spiter ausfiihrlich zu handeln sein.

Unter diesen Gesichtspunkten gewinnen wir auf Grund der iltesten Zeu-
gen'?) folgenden urspriinglichen Text des romischen Canon:

%) Vgl. Th. Schifer, Die Fuflwaschung (= Texte und Arbeiten, Heft 47) 13—15.

"a) Ein weiteres Beispiel diirfte die ,,actio nuptialis in V 1443—1455 bzw. die
»uelatio nuptialis® in L 1105—1110 darstellen. Erstere Fassung ist offensichtlich ur-
spriinglicher. Die zweite ist die romische. Auf afrikanischen Ursprung kénnte die Ru-
brik V 1453 hinweisen, wenn es hier heifit: Post haec dicis: Pax uobiscum (im rdmi-
schen Ritus dagegen: Pax domini sit semper uobiscum). Ahnlich sagt Augustinus Serm.
227 (PL 38, 1101): Post ipsam (sc. Orationem dominicam) dicitur: Pax uobiscum, et
osculantur se Christiani osculo sancto. Auch das in L fehlende Segensgebet nach der
Kommunion ,,Domine sancte pater...” (V 1454) konnte einen Hinweis auf den afri-
kanischen Ursprung darstellen.

") K. Gamber, Ein rOomisches Eucharistiegebet aus dem 4./5. Jahrhundert, in:
Ephem. lic. 74 (1960) 103—14.

%) Es werden hauptsichlich folgende Handschrifren fiir die Urgestalt des Canon
sowie in der folgenden Untersuchung herangezogen:

Sakramentar von Angouléme (ed. P. Cagin).
AmB Ambrosianisches Sakramentar von Bergamo (ed. P. Cagin).

I
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(Opferbitte fiir die Kirche)

Per ipsum te domine [supplices] deprecamur. uti acceptum habeas et benedicas.
Haec dona. Haec munera. Haec sancta sacrificia inlibata. In primus quae tibi offeri-
mus pro tua sancta ecclesia catholica. quam pacificare. custodire. adunare et regere
digneris {per) totum orbem terrarum. Una cum [devotissimo] famulo tuo papa
nostro ill. sedis apostolicae [et antistite nostro ill.] et omnibus orthodoxis atque
catholicae et apostolicae fidei cultoribus.

Per ipsum . ..deprecamur Ver 86 (fol. 176v), Z (fol. 245r), V 392] per ihm xpm filium
tuum dominum nostrum supplices rogamus ac petimus Canon // supplices V] suppliciter Z om.

Ver 86 // acceptum Bo MFr Sto Cas] accepta ceteri // tua sancta ecclesia MFr Sto]
ecclesia tua sancra // totum orbem terrarum Bo] toto orbe terrarum ceteri // deuotissimo Bo]

beatissimo Sto A // sedis apostolicae Bo Pr] om. ceteri // et antistito nostro ill.] om. saepius
/{ et omnibus . .. cultoribus] def. in nonnullis sacramentariis gregorianis.

(Spezielle Opferbitte)

- Hanc igitur oblationem ... (variabel)

(Wandlungsbitte)

Quam oblationem tu deus in omnibus quaesumus benedictam, ascriptam. ratam.
rationabilem. acceptabilemque facere dignare. quae nobis corpus et sanguis fiat
dilectissimi filii tui domini dei nostri ihu xpi. Qui pridie quam pateretur accepit
panem in sanctas as uenerabiles manus suas. eleuatis oculis ad caelos ad te deum
patrem omnipotentem. gratias agens benedixit. fregit. dedit discipulis suis dicens.
Accipite et manducate ex hoc omnes. hoc est enim corpus meum. Simili modo
posteaquam cenatum est accepit et hunc praeclarum calicem in sanctas ac uenera-
biles manus suas. item tibi gratias agens. benedixit. dedit discipulis suis dicens.
Accipite et bibite ex eo omnes. Hic est enim calix sanguinis mei. noul et aeterni
testamenti. mysterium fidei. qui pro uobis et pro multis effunditur in remissionem
peccatorum.

dignare MFr Sto Pr P] digneris ceteri // quae Bo Sto] ut ceteri dei] om. in posterioribus
mss. // manus suas] + et add. multi mss, ad MFr Sto] in ceteri // caelos Bo P] caelum ceteri

/| omnipotentem Bo] + tibi ceteri // agens] egit MFr Sto // ex hoc omnes] om. MFr // postea-

quam plurimi mss] postquam MFr // accepit Bo MFr Sto] accipiens ceteri // effunditur Bo GI
effundetur ceteri.

(Anamnese und Opferdarbringung)

Haec quotienscumque feceritis in mei memoriam faciatis. unde et memores
sumus domine nos tui serui-sed et plebs tua sancta xpi filii tui domini dei nostri
tam beatae passionis nec non et ab inferis resurrectionis sed et in caelos gloriosae
ascensionis. offerimus praeclarae maiestati tuae de tuis donis ac datis. Hostiam
puram. Hostiam sanctam. Hostiam immaculatam. Panem sanctum uitae aeternae
et calicem salutis perpetuae. supra quae propitio ac sereno uultu aspicere dignare.
et acceptum habere sicuti acceptum habere dignatus es munera pueri tui iusti abel
et sacrificium patriarchae nostri abrahae et quod tibi obtulit summus sacerdos tuus
melchisedech.

faciatis Bo Sto Rh] facietis ceteri // sumus] om. nonnulli posteriores mss // dei] om. po-

steriores mss // aspicere Bo Sto] respicere ceteri // dignare Bo MFr Sto Rh] dignaris ceteri
acceptum Bo MFr Sto Pr] accepta ceteri //

(Benediktionsformel iiber Naturalien)
(Schlufidoxologie)

Per xpm dnm nostrum. Per quem haec omnia domine semper bona creas.
sanctificas. uiuificas. benedicis et praestas nobis. Per ipsum et cum ipso et in ipso
est tibi deo patri omnipotenti in unitate spiritus sancti omnis honor est gloria.
Per omnia saecula saeculorum.

Bo = Sakramentar von Bobbio (ed. E. A. Lowe).

Go = Missale Gothicum (ed. L. C. Mohlberg).

MFr = Missale Francorum (ed. L. C. Mohlberg).

Pr = Sakramentar von Prag (ed. A. Dold — L. Eizenhofer).
Sto = Stowe Missale (ed. G. F. Warner).

v = Codex Vaticanus (ed. L. C. Mohlberg) = Gelasianum.

Uber diese Handschriften sowie iiber andere gelegentlich genannte Siglen vgl. K. Gam-
ber, Sakramentartypen (= Texte und Arbeiten, Heft 49/50). Simtliche Canon-Varian-
ten bringt L. Eizenhéfer, Canon Missae Romanae (Roma 1954).
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3. DIE EINZELNEN TEILE DER RUOMISCHEN ,,CANONICA PREX"

Es wird nun unsere Aufgabe sein, die einzelnen Teile der rémischen ,,Ca-
nonica prex” kurz zu untersuchen und dann die Gebete als Ganzes zu betrach-
ten. An erster Stelle inden wir die Opferbitte fiir die Kirche (und den Papst).
Eine solche Opferbitte in unmittelbarer Folge des eigentlichen Dankgebets
kennt ebenfalls die alexandrinische Liturgie, sie ist dagegen dem gallikanischen
Eucharistiegebet, auf das wir spiter noch kurz eingehen werden, fremd. In der
alexandrinischen Liturgie wird die Opferbitte um eine Reihe weiterer Fiir-
bitten erweitert’®). Etwas Ahnliches liegt im spiteren romischen Canon im
Memento-Gebet vor.

Die Uberleitung vom Dankgebet zur Opferbitte fiir die Kirche erfolgte
durch die Formel: ,,Per xpm dominum nostrum®, womit die dltesten Prifationen
in der Regel schliefen. Wihrend in spiterer Zeit mit ,,Per quam maiestatem . . ."
zum Sanctus iibergeleitet wurde, schlof sich urspriinglich mit ,,Per ipsum te do-
mine deprecamur ... die erste Formel der ,,Canonica prex” unmittelbar an.
Nach der Einfithrung des Sanctus wihlte man als neue Uberleitungsformel: ,,Te
igitur clementissime pater per ihm xpm filium tuum dominum nostrum suppli-
ces rogamus ac petimus, uti. ..

Im mozarabischen Meflbuch (ed. Férotin Nr. 1440) besitzen wir einen Par-
alleltext zu unserem Gebet, der entweder eine iltere (weil einfachere) Fassung
des rémischen Textes oder wahrscheinlich eine Lokaltradition widerspiegelt:

_ut accepta habeas et benedicas haec munera et sacrificia illibata. quae tibi of-
ferimus pro tua ecclesia sancta catholica. quam pacificare digneris per uniuersum
orbem terrarum diffusam. ;

Memorare etiam quaesumus domine famulorum tuorum. quorum oblationem
benedictam ratam rationabilemque facere digneris. quae est imago et similitudo cor-
poris et sanguinis ihu xpi filli tui domini ac redemptoris nostri.

Hier wird nach einem kurzen ,,Memorare etiam ...“ unmittelbar zum Ein-
setzungsbericht {ibergeleitet.

Befassen wir uns nun mit dem 2. Gebet der ,,Canonica prex®, der speziellen
Opferbitte. In einigen Handschriften wird sie ,,Coniunctio® (Verbindung) ge-
nannt, was wohl heiflen soll: Verbindung der besonderen Opferbitte mit der
allgemeinen (fiir die Kirche). In nicht allen Mefifeiern scheint eine solche Con-
iunctio iiblich gewesen zu sein, in erster Linie in Votivmessen oder bei beson-
deren Anlissen, so in der Osterwoche fiir die Neugetauften. Wir bringen hier-
fiir die (etwas iltere) Fassung der Coniunctio im Sakramentar zu Prag:

(Opferbitte fiir die Tauflinge) Pr 935

Hanc igitur oblationem seruitutis nostrae sed et cunctae familiae tuae. quam
tibi offerimus pro his quoque quos regenerare dignatus es ex aqua et spiritu
sancto. tribuens eis remissionem omnium peccatorum. ut inuenires eos in xpo ihu
domino nostro. quaesumus domine ut placatus accipias. pro quibus maiestati tuae
supplices fundimus preces. ut nomina eorum adscribi iubeas in libro uiuentium.
In den De tempore-Messen finden wir sonst nur noch am Griindonnerstag

eine eigene Coniunctio-Formel:

(Opferbitte am Griindonnerstag) AmB 490
Hanc igitur oblationem quam tibi offerimus ob diem ieiunii caenae dominicae.
in qua dominus noster ihs xps filius tuus in nouo testamento sacrificandi ritum

'3) Ein sehr frithes Beispiel liegt in einem dgyptischen Papyrus aus dem 4./5. Jaht-
hundert vor; vgl. K. Gamber, Das Papyrus-Fragment zur Markusliturgie, in: Ostkirch-
liche Studien 8 (1959) 31—45.
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instituit. dum panem ac uinum quod melchisedech in praefiguratione mysterii fu-
turi sacerdos obtulerat. in sacramentum sui corporis et sanguinis transformauit cele-
branda. quaesumus domine placatus intende. ut per multa curricula annorum
salui et incolumes munera nostra tibi domino mereamur offerre.
Im folgenden Beispiel (Opferbitte anlifllich der Weihe einer Jungfrau) ist die
urspriingliche Uberschrift erhalten geblieben. Man beachte die Ankniipfung
mit ,,etiam® anstelle des sonst {iblichen ,,igitur*:

Coniunctio oblationis uirginum sacratarum. L 283

Hanc etiam oblationem domine tibi uirginum sacratarum. quarum ante sanc-
tum altare tuum oblata nomina recitantur. quaesumus placatus accipias. pro quibus
maiestatem tuam supplices deprecamur. ut propositum castitatis quod te auctore
professae sunt. te protectore custodiant.

Wir bringen einige weitere Beispiele aus der groflen Zahl der im Gelasianum
erhaltenen Hanc igitur-Formeln:

(Opferbitte fiir die Taufbewerber) V196

Hanc igitur oblationem domine ut propitius suscipias deprecamur. quam tibi
offerimus pro famulis et famulabus tuis. quos ad acternam uitam et beatum gratiae
tuae donum eligere atque uocare dignatus es. per xpm.

Et recitantur nomina electorum. Nos domine fonte baptismatis innouandos spi-
ritus tui munere sacramentorum tuorum plenitudinem poscimus praeparari.

donum] dinumerare Cod.
(Opferbitte der Brautjungfrauen fiir die Braut) V 1447

Hanc igitur oblationem famularum tuarum ill. et ill. quam tibi offerunt pro fa-
mula tua ill. quaesumus domine placatus accipias. pro qua maiestatem tuam supplices
exoramus. ut sicut eam ad aetatem nuptiis congruentem peruenire tribuisti. sic eam
consortio maritali tuo munere copulatam. desiderata sobole gaudere proficias atque
ad optatam seriem cum suo coniuge prouehas benignus annorum.

(Opferbitte am Geburtstag) V 1459

Hanc igitur oblationem domine famuli tui ill. quam tibi offert ob diem na-
talis sui celebrans genuinum. quo die cum de maternis uisceribus in hunc mundum
nasci iussisti ad te cognoscendum deum uerum et uiuum. placatus suscipias depre-
camur. ob hoc igitur reddit tibi uota sua deo uiuo et uero. pro quo maiestati tuae
supplices fundimus preces. ut adicias ei annos et tempora uitae. ut per multa curri-
cula annorum laetus tibi haec sua uota persoluat. atque ad optatam perueniat senec-
tutem. et te benedicat omnibus diebus uitae suae.

(Opferbitte einer Frau fiir ihren verstorbenen Mann) V 1660

Hanc igitur oblationem quam tibi offert famula tua illa pro anima famuli tui

ill. cuius depositionis diem illum celebramus. gs domine ut placatus accipias. et

ineffabili pietate concedas. ut quod exequi praeuentus condicione mortali mini-

sterio linguae non potuit. mereatur indulgentiam sempiternam. quae in eius mente
non defuit paenitendi. Quam oblationem.

Das 3. Gebet mit der Wandlungsbitte und dem darauf folgenden Einset-
zungsbericht schliefit sich mit ,,Quam oblationem . ..“ grammatikalisch entweder
unmittelbar an das vorausgehende ,,Hanc igitur®“-Gebet oder, falls ein solches
unterblieb, an die ,,haec dona...quae tibi offerimus® der Opferbitte fiir die
Kirche an. Die iltesten Handschriften haben lediglich den Beginn der Formel
mit einer Initiale ausgezeichnet, bei ,,Qui pridie...” fehlt eine solche.

Das 4. Gebet mit der Anamnese und der Opferdarbringung wird in den
alten Handschriften mit dem Einsetzungsbefehl des Herrn ,,Haec quotiescum-
que feceritis...” eingeleitet. Es hat einen doppelten Inhalt: einmal das Ge-
dichtnis des Erldsungswerkes und dann die Darbringung der konsekrierten
Gaben. Das Gebet schloff urspriinglich (wie auch der Text in De sacramentis)
mit: ,,...summus sacerdos tuus melchisedech”. Die spiteren Worte, wozu
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aufler ,,sanctum sacrificium immaculatam hostiam® wohl auch die Bitte: ,,Supp-
lices te rogamus...“ gehort, sind nach dem Liber pontificalis (ed. Duchesne I
239) erst von Papst Leo d. Gr. (440—461) beigefiigt worden.

Eine auflerrémische Variante unseres Gebetes hat sich im Missale Gothicum
(ed. Mohlberg 527) erhalten. Es zeigt verwandte Ziige mit der entsprechenden
Formel in De sacramentis:

Memores gloriossimae domini passionis et ab inferis resurrectionis offerimus
tibi domine hanc inmaculatam hostiam. rationalem hostiam. incruentam hostiam.
hunc panem sanctum et calicem salutarem. obsecrantes ut infundere digneris spiri-
tum tuum sanctum. edentibus nobis uitam aeternam regnumque perpetuum con-
latura potantibus.

Ahnlich lautet ein Weihrauchgebet in der Missa Illyrica (ed. Marténe I 506):

Memores sumus aeterne deus pater omnipotens gloriosissimae passionis filii tui
resurrectionis etiam eius et ascensionis eius in caelum. petimus ergo maiestatem
tuam ut ascendant preces humilitatis nostrae [una cum incenso isto] in conspectum
tuae clementiae. et ascendat super hunc panem et super hunc calicem plenitudo
diuinitatis. descendat etiam domine 1lla sancti spiritus incomprehensibilis
inuisibilisque maiestas. sicut quodam in patrum hostias descendebat.

Mit dem romischen Canon-Text wiederum nahe verwandt ist die folgende
Stelle im mozarabischen Mefibuch (ed. Férotin 262):

...Hanc quoque oblationem ut accepta habeas et benedicas supplices exora-
mus. sicuti habuisti accepta munera abel pueri tui iusti et sacrificium patriarchae
patris nostri abrahae et quod tibi obtulit summus sacerdos tuus melchisedech.
Descendat hic quaeso inuisibilis benedictio tua sicut quondam in patrum hostiis
uisibiliter descendebat. ..

Offensichtlich ist dieser Text schon sehr frith direkt aus dem r&mischen
Canon entlehnt worden. Die Stelle zeigt jedoch, dafl dieser urspriinglich (wie
auch in De sacramentis) mit ,,summus sacerdos tuus melchisedech® geschlossen
hat, denn was in unserem Gebet noch folgt, erweist sich wiederum als ein Zitat
aus dem unmittelbar vorausgenannten Text.

An einigen Tagen wurde als 5. Gebet an die ,,Canonica prex® eine Bene-
diktionsformel i{iber bestimmte Naturalien angeschlossen. Besonders alt ist die
Segnung von Wasser, Milch und Honig gelegentlich der feierlichen Taufe. Eine
solche wird bereits in der ,,Apostolischen Uberlieferung® des Hippolyt (Anfang
des 3. hs.) erwihnt. Der Text einer solchen Segnung lautet im Leonianum (ed.
Mohlberg 205):

Benedic domine et has tuas creaturas fontis mellis et lactis. et pota famulos
tuos ex hoc fonte aquae uitae perennis qui est spiritus ueritatis. et enutri eos de
hoc lacte et melle. quemadmodum (promisistiy patribus nostris abraham isaac et
iacob introducere te eos in terram promissionis. terram fluentem melle et lacte.
Coniunge ergo famulos tuos domine spiritui sancto. sicut coniunctum est hoc mel

et lac. quo caelestis terrenaeque substantiae significatur unitio in xpo ihu domino
nostro. Per quem haec omnia...

An Christi Himmelfahrt findet sich im Gelasianum (ed. Mohlberg 577)
eine Segnung neuer Friichte:

Benedic domine et hos fruges nouos fabae quos tu domine rore caelesti et
inundantia pluuiarum ad maturitatem perducere dignatus es. ad percipiendum
nobis cum gratiarum actione. In nomine domini nostri ithu xpi. per quem haec
omnia. ..

Erhalten sind weiterhin Texte fiir eine Segnung des Osterlammes am Oster-
sonntag, von Trauben am Fest des hl. Xystus (6. August) und von Obst. Heute
noch gebriuchlich an dieser Stelle des Canon unmittelbar vor der Schlufdoxo-
logie (Per quem haec omnia...) ist die Weihe des Krankendles am Griindon-
nerstag.
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Die Schlufidoxologie selbst kommt hnlich auch im Missale Gothicum (ed.

Mohlberg 57) vor:
Per quem omnia creas creata benedicis, benedicta sanctificas et sanctificata

largiris deus. qui in trinitate perfecta uiuis et regnas in saecula saeculorum.

Im ambrosianischen Meflbuch von Mailand (ed. Cagin 821) finden wir fol-
gende Fassung der Doxologie:

~ Per quem haec omnia domine semper bona creas. sanctificas. uiuificas. bene-

dicis et nobis famulis tuis largiter praestas. ad augmentum fidei. ad remissionem

omnium peccatorum nostrorum. Et est tibi deo patri omnipotenti ex ipso. et per

ipsum. et in ipso omnis honor. uirtus. laus. gloria. imperium. perpetuitas et potestas.
in unitate spiritus sancti. Per infinita saecula saeculorum. Amen.

Noch mehr als die romische Fassung liflt die mailindische mit der Weiterfiih-
rung: ,ad augmentum fidei. ad remissionem ommnium peccatorum®, in dem
»Per quem“-Gebet den Rest einer Epiklese vermuten, eine Frage, die jedoch
einer eigenen Untersuchung bedarf.

(Wird fortgesetzt)

Priifening/Regensburg Klaus Gamber

LITURGIEWISSENSCHAFTLICHE WERKWOCHE
‘ IN TRIER vom 16.—20. April 1963

Diese liturgiewissenschaftliche Werkwoche wurde veranstaltet vom Litur-
gischen Institut in Trier, dem Interdiocesaan Liturgisch Secretariaat, Nijmegen
(Niederlande), dem Liturgischen Institut in Freiburg/Schweiz, Liturgische Fede-
ratie, Afflingem/Flandern, und dem Institutum Liturgicum, Salzburg.

In dieser Tagung kam der Gedanke zum Ausdruck, dafl sich grofiere Gebiete
derselben Sprachverwandtschaft zusammenschliefen, um so auf liturgischem
Gebiet eine gewisse Einheitlichkeit und forderliche Koordination in die Wege
zu leiten, ein Gedanke, wie er ja schon in der ersten Konzilsperiode auf dem
II. Vaticanum deutlich hervorgetreten ist.

Im folgenden wollen wir auf die Grundgedanken hinweisen, die in den
Referaten zur Behandlung kamen, wobei wir ausdriicklich betonen, dafl wir
hier nicht alle Darlegungen im quantitativ gleichen Umfang bringen konnen.
Desgleichen machen die Berichte iiber die an sich ausfithrlicher wiedergegebenen
Referate keinen Anspruch auf inhaltliche Vollstindigkeit.

DIE KELCHKOMMUNION

In seinem ersten Referat behandelte Prof. Balthasar Fischer die Kelch-
kommunion von der theologischen Seite her. Hier ging es zunichst um die
Frage: Worin liegt das ,Plus”, das durch die Kelchkommunion auf der Ebene
der significantia zustandekommt? In der darauffolgenden Diskussion stiefl
man sich am Ausdruck ,Plus” als einem der quantitativen Ordnung zuge-
horigen Begriff. Doch wollte Fischer hier nur einen Hilfsbegriff verwenden
und meinte dabei natiirlich das Wachstum in der Gnade.

Der Zuwachs auf der Ebene des Zeichens besteht vor allem in der Fiille
der Aussage, die durch die Kelchkommunion zustandekommt. Die Fiille des
festlichen Mahles erfihrt so einen viel deutlicheren Ausdruck. Wein bedeutet
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schon im Alten Testament das spezifisch Festliche, wihrend Brot mehr dem
Alltag zugeordnet erscheint.

Aber auch die eschatologische Note mufl bedacht werden. Christus spricht
beim Letzten Abendmahl, er werde vom Gewichs des Weines nicht mehr
trinken, bis er ihn im Reiche des Vaters trinken werde. Durch den Kelch
wird aber auch das ,Blut des Bundes” signifiziert. Die Siihneleistung kommt
hier besonders stark und michtig zum Ausdruck; damit wird aber auch die
Opfervorstellung iiberhaupt viel stirker aktiviert.

Zur Frage: Was entspricht diesem ,Plus” auf der Ebene der efficacia? be-
merkte Fischer, daf natiirlich der lebensspendende Kontakt auch bei einer
Gestalt gegeben sei, jedoch diirfe man sagen, dal im ganzen Zeichen
»doch wohl eine gesteigerte sakramentale Gnade” bewirkt werde. Er berief
sich dabei mit gutem Grund auf Alexander von Hales (+1245). Es kann diese
Auffassung als sententia probabilis gelten. Das Konzil von Trient wollte die
Meinung jenes alten Theologen nicht verurteilen. Auch Vazquez (+1606), de
Lugo (+1660] sowie der Salmanticenser Antonius a S. Joanne Bapt. (t 1669)
vertraten dieselbe Ansicht.

In seinem zweiten Referat gab Fischer einen historischen Aufrif3 der Kelch-
kommunion. Bis zum Jahre 1000 war die Kelchkommunion im allgemeinen
iiberall in Geltung. Doch dann kam immer mehr die Sorge auf, es kinnte
dabei eine Verunehrung des Blutes geschehen. Deshalb griff man als
Maflnahme gegen das periculum effusionis in Ost und West zur Verdiin-
nung, zur Verwendung der Fistula und der Intinctio (die aber in Rom niemals
Geltung erlangte).

In der Zeit vom 12. zum 13. Jahrhundert kam dann die Kommunion unter
beiden Gestalten lautlos ab. Dies vollzog sich in einer langsamen, aber ste-
tigen Entwicklung, wobei es jedoch nicht hygienische Besorgnisse waren, die
dies veranlafiten, wenngleich sie mit ganz geringen Ausnahmen angemeldet
wurden.

Hochgespielt wurde dann die Frage der Kelchkommunion in der Zeit der
Reformationsbewegungen. Hier wurde sie geradezu zum Kampfruf (Utraqui-
sten!]. Die weitere Geschichte um die communio sub utraque specie ist recht
bewegungsvoll. Wir kénnen hier die Dinge in Schlagworten wiedergeben und
bringen nach Fischer zunichst eine niichterne Aufstellung der Daten, die in
ihrer Mannigfaltigkeit fiir sich sprechen:

1414 Kelchforderung des Magisters Jacobellus von Mies in Prag, 1415
Kelchverbot auf dem Konzil zu Konstanz, 1437 Kelchgewihrung des Konzils
von Basel fiir Bohmen, 1462 Widerruf der Baseler Kelchgewihrung durch
Pius II, 1548 Kelchgewidhrung durch Paul III. im Rahmen des Interims,
16. 7. 1562 Kelchverbot in Trient, 17. 9. 1562 Uberweisung der Kelchindult-
Frage fiir Deutschland und Béhmen (Antrag Kaiser Ferdinands L] an den
Papst, 1564 Kelchindult Pius IV. fiir die Metropoliten von Mainz, Kgln, Trier,
Salzburg und Graz, 1584 Suspension des Kelchindultes durch Gregor XIII.,
1604 eigenes romisches Kelchverbot fiir Ungarn, 1621 eigenes romisches Kelch-
verbot fiir Bohmen.

Der Referent wandte sich dann den frommigkeitsgeschichtlichen Folgen der
skizzierten Entwicklung zu. Vor allem ergab sich eine Trennung von sacri-
ficium und sacramentum. Eine Folge davon war die Auswanderung der Kom-
munion aus der Mefifeier. Aber auch die Schwichung des Gemeinschafts-
charakters der Opferfeier war eine ungiinstige Folge. Das Zeichen des Familien-
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tisches, wo man vom einen heiligen Brot gegessen und von einen heiligen Blut
getrunken, war nicht mehr da. Auch die Festlichkeit des Gottesdienstes erlitt
eine spiirbare Einbufle; es schwanden die Kommunionlieder beim Gang zur
Kommunion. Ferner wurde die Gefahr jenes Mifdverstindnisses heraufbeschwo-
ren, als sei die Mefifeier ,klerikalisiert”, ein Vorwurf, den die Reformatoren
deutlich genug erhoben. Nicht zuletzt war es auch fiir die missionarische Situa-
tion von Nachteil, dafl die Kelchkommunion abgekommen war: allen Vilkern
und Kulturen ist die Vorstellung gemeinsam, z. B. man koénne ewige Jugend
trinken. So manche niitzliche Ankniipfungspunkte an die Vorstellungswelt
anderer Volker fielen dadurch weg.

Zusammenfassend und abschliefend bemerkte der Referent, die Kirche
habe aus wichtigen und gerechten Griinden einen Ausfall mit der Weglassung
der Kelchkommunion in Kauf genommen. Er meinte, da heute die Kampf-
haltung in dieser Hinsicht nicht mehr da sei, kénnte die Kirche fiir bestimmte
einzelne Fille die Kelchkommunion wiederum gewihren und so im Zeitalter
der 6kumenischen Bewegung den Andersgldubigen eindrucksvoll zeigen und sie
erleben lassen, dafl sie ,in der vollen Gestalt wieder die Idealgestalt sieht”.
»Wir wollen beten”, sagte Fischer abschlieBend, ,daR das Konzil die ver-
schlossene Tiire aufmacht”,

P. Irendus Doens OSB sprach aus reicher Kenntnis iiber die Kelchkom-
munion in der Ostkirche, wobei er die verschiedenen Formen und Riten dieser
im einzelnen beschrieb.

Der Laienkelch bei den Reformierten

Hieriiber sprach Prof. Dr. Leserauwaet MSC. Der Vortragende fithrte u. a. aus:

Daff man bei den Reformierten auch den Becher reichte, sollte den ver-
nachlissigten Glaubensartikel vom Allgemeinen Priestertum betont zum Aus-
druck bringen, denn das Verbot der Kelchkommunion betrachteten die Refor-
matoren als eine Klerikalisierung der Liturgie. So wurde der Kelch zum Sym-
bol gegen die sogenannte Priesterkirche.

Der Laienkelch war aber auch ein Protest gegen den Opfercharakter des
Mefopfers. Nun tritt der Charakter der Mahlzeit exklusiv hervor. Dies be-
deutete zugleich einen Einspruch gegen die ausgewachsenen Riten, wodurch
die Messe zu einer ,Zeremonie” geworden war. So wurde sogar der Name
~Messe” gedndert. Den Hthepunkt der Feier sah man nun in der Kommu-
nion der Gemeinde: die Austeilung galt als der Hohepunkt der Handlung und
als das eigentliche Ziel.

Vor allem verlangte man nach der Vollstindigkeit des Sakramentes gemifi
der biblischen Beschreibung. Das Sakrament sei ja aus den beiden wesentlichen
Komponenten zusammengesetzt: aus Brot und Wein, bzw. dem Leib des
Herrn und dem Blute des Herrn. Luther sagte einst: ,Wenn man den Gliu-
bigen den Becher vorenthilt, handelt man gegen Christi Wort, Beispiel und
Gesetz".

Die Reformation rief zuriick nach der verlorengegangenen Einfachheit der
Meffeier, weil sie aufgeschreckt war durch die spitmittelalterlichen Meffeiern.
Daf die heilige Kommunion unter beiden Gestalten gespendet werde, ist vor
allem auch bei den Revertiten zu bedenken, die nach ihrer Eingliederung in
die katholische Kirche auf den Kelch verzichten miissen. Die Kelchkommu-
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nion ist auch eine Frage der Vollkommenheit und Deutlichkeit der Eucharistie-
feier, eine Frage der Einheit und der Einswerdung.

Mit besonderer Spannung wurden die beiden Referate von Professor
Dr. P. Hermann Schmidt S] iiber die

KONZELEBRATION

erwartet. Wir berichten hier vom zweiten, das am 18. April nachmittag ge-
halten wurde. Gegeniiber der Auffassung von Afanas’ev, dafl die Priester nach
Art der Laien gleicherweise am Opfer teilnehmen, hatte Botte betont, es handle
sich um eine echte consecratio, die die teilnchmenden Priester vollziehen.
Nach Aufzihlung der verschiedenen Losungsschwierigkeiten, in die seinerzeit
schon die Scholastik geraten sei und dabei manch wunderlich anmutende Losungs-
versuche angestellt habe, wies Schmidt auf eine Deutung hin, wie sie heute
(zuweilen) vorgebracht wird: danach wird die anwesende Priesterschaft als
eine moralische Einheit gesehen; also, eine Priesterkorperschaft konsekriert wie
ein einziger Kollektivminister. Der Referent stellt die Frage: Wie kann der
Hauptzelebrant, der doch im Namen Christi konsekriert, auch im Namen der
Korperschaft konsekrieren? Was wire dann zu sagen, wenn der Bischof zele-
briert?

Nach Auffassung Schmidts feiern die Priester mit, wobei sie nicht (im
Sinne Bottes) konsekrieren, sondern in Ausiibung ihrer Macht wahrhaft mit-
konsekrieren. Hier verweist er auf den Ausdruck ,episcopi conconsecrantes’.
Es ist darum ein Zelebrant und keine ,Makrokonsekration”. Diese concon-
secratio ist nicht quantitativ zu sehen und zu werten, sondern als eine richtige
Feier, als eine Bereicherung der Feier. Die Liturgie ist wesentlich als Vergegen-
wirtigung des Opfers auch zugleich ein Mitteilen an die anderen, eine Ver-
kiindigung.

Wo Priester im Alltag zusammen sind, dort ist nach Schmidt eine con-
celebratio in ordine participationis angepafit, doch bei feierlichen Anlissen
eine concelebratio confectionis, wie sie oben als c o n consecratio verstanden
wurde.

Die auf dieses Referat folgende Diskussion wurde begreiflicherweise
besonders lebhaft abgefithrt. Bei der notwendigerweise streng bemessenen
Zeit muflten manche Zweifel und Klirungen noch offen bleiben. Aber die Dar-
legungen schienen uns auf seiten des Referenten so iiberzeugend, dal sie eine
echte Losung und Erkenntnis des bestimmt sehr schwierigen Sachverhaltes zu
ergeben scheinen. Die Rolle des Hauptzelebranten, der im Namen Christi
zelebriert, bleibt solcher Art voll und ganz gewahrt, aber auch die M1t konse-
krierenden werden in ihrer gemiflen Funktion richtig gesehen.

Konzelebration in den Kirchen des Ostens

Der letzte Nachmittag war dem Referat von Dr. Hans-Joachim Schulz,
Miinster, gewidmet: Die gegenwirtige Praxis der Konzelebration in den Kir-
chen des Ostens. Es wurde am Referat besonders angenehm empfunden, dafl
es zunichst nicht ein verwirrendes Nebeneinander der vielfiltigen Gestaltun-
gen bot, sondern die Grundformen priesterlicher Teilnahme an der Meffeier
aufzeigte und die erstaunliche Fiille der Moglichkeiten ausbreitete, die es fiir
die Mitwirkung der anwesenden Priester am heiligen Geschehen um Brot und
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Kelch gibt. Ausgehend von Dionysius Areopagita, der den Bischof zwischen
der himmlischen Hierarchie und der kirchlichen, die er zum Ausgangspunkt
zuriickfithrt, sieht, wurde das spezifisch priesterliche Mitwirken an der Eucha-
ristiefeier vor allem in drei Akten gesehen: Mitwirken bei der Gabeniiber-
tragung [(zusammen mit einigen Diakonen), Vollzichen der Hindewaschung
(wie der Bischof), Kommunion in besonderer Form (durch den Bischof, wih-
rend die iibrigen Grade jeweils durch Vermittlung des hoheren Ordo die
Kommunion empfangen). Bs war fiir den Lateiner, der von der scholastischen
Systematik her die Konzelebration vor allem im Setzen der sakramentalen
,Form” sehen will, iiberraschend und befreiend, wie in den Ostkirchen (soweit
nicht abendlindischer Einfluf} vorliegt) viel lebendigere und die einzigartige
Rolle des Christus reprisentierenden bischoflichen oder priesterlichen Zele-
branten nicht durch eine Art Gleichstellung der Konzelebranten in Frage stel-
lende Losungen dieses schwicrigen dogmatischen und liturgischen Problems
bereitliegen. Auch die in der gegenwirtigen Diskussion so bittere Auseinander-
legung der ,rituellen” und ,sakramentalen” Konzelebration hat die Ostkirche
nicht und sieht daher das Problem viel stirker von der gliubigen Schau des
Ordo aus, was der abendlindischen Systematik durch die Lehre von Materie
und Form beinahe verbaut erscheint. Dementsprechend besteht die genuin ost-
kirchliche (und wohl auch urspriingliche) Konzelebration mehr im Handeln
als im Sprechen. Vor allem sind die priesterlichen Amtsgebete streng dem
Zelebranten vorbehalten, von kleinen am Rande licgenden Sonderentwick-
lungen im koptischen Bereich abgesehen. Die im Wesen der Kirche liegende
Unterordnung unter den Bischof oder den ihn bei der Mefifeier vertretenden
priesterlichen Zelebranten ist selbst dort noch gewahrt, wo — unter abend-
lindischem EinfluR — das Mitsprechen oder Mitsingen des Einsetzungsberichtes
aufkam, indem es mit leiserer Stimme zu geschehen hat.

Wie auch die anschlieBende Diskussion der drei einschligigen Referate
ergab, leidet die liturgische Frage und das Reformanliegen noch stark am
wenig fortgeschrittenen Stand der einschligigen Diskussion auf dem Gebiete
der Sakramentstheologie und ihrer noch unentwickelten Verkniipfung mit der
Lehre von der Kirche und ihren Ordines. Wenn man trotzdem hofft, daf} uns
das Konzil wenigstens eine dem heutigen Stand der dogmatischen Erkenntnis
angepafite Art der Konzelebration bringen wird, so darf man sich nicht ver-
hehlen, dafi dieses Geschenk zugleich ein heiliger Auftrag zu weiterem gewis-
senhaftem Studium der angedeuteten theologischen und liturgiegeschichtlichen
Fragen sein wird. Es wird dies nicht blof fiir die innerkirchliche Liturgiereform
von Bedeutung sein, sondem ebenso fiir das Gesprich unter den getrennten
Christen. Gerade ihnen wird man zeigen miissen, dafl die katholischen Lehren
vom Sakrament des Ordo und von der eucharistischen Konsekration keine
iibernatiirlichen Mechanismen behaupten wollen, sondern gliubige Aussagen
von der Reprisentation des Herrn durch seine zum kirchlichen Vorsteheramt
berufenen Diener und der erhabenen Wahrheit seiner Deuteworte beim
Abendmahl darstellen. So wird es gelten, auch die eucharistische Konzelebra-
tion als einen aus dem Wesen der Kirche erfliefenden, organischen Vorgang
in ihrem innersten Lebensbereich zu verstehen.
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BEMUHUNGEN UM DEN EIGENSTANDIGEN
KIRCHENGESANG IN JAPAN UND AFRIKA

Die Entkolonialisierung Asiens und Afrikas hat die geistige Beweglichkeit
der Christenheit zweifellos gefordert. Wihrend man vor 20 Jahren noch endlos
in Fachkreisen iiber die Berechtigung der sogenannten Akkomodation des
Christentums an die iiberseeischen Kulturen diskutierte, ist es heute beinahe
ein Gemeinplatz, davon zu sprechen, die Kirche miisse sich in Asien und
Afrika akkulturieren'), um dort lebensfihige Wurzeln zu schlagen. Am augen-
falligsten offenbart sich dieser weltaufgeschlossene, frische Zug des katholischen
Christentums auf dem Gebiete der Kunst und Architektur. Aber auch das
curopiische Kirchenlied weicht in den Missionslindern der eigenstindigen
Kirchenmusik. Man denke nur an die berithmte ,Missa Luba”?), welche sich
auch die Sympathien Europas im Sturm eroberte. Im folgenden berichten wir
iiber zwei Versuche, das Christentum durch autochthone Kirchengesinge in
den Missionslindern heimisch zu machen.

T

Japan kam auf einem merkwiirdigen Umweg zu seinen ersten einheimi-
schen Kirchenliedern. Seit 1946 wirkte der Schweizer Bethlehem-Missionar
P. Georg Sturm als Professor fiir deutsche Sprache und Literatur an der Uni-
versitit Tientsin. Nach der kommunistischen Machtergreifung durfte er seine
Wohnung zwei Jahre lang nicht mehr verlassen. Wihrend dieser Zeit vertiefte
sich der Missionar ins Studium der modemen chinesischen Musik, besonders
der Psalmenvertonung Chiang-Wen-yehs. Damit erwachte das Interesse an
der Musik iiberhaupt, und nach der Ausweisung aus China befafite sich
P. Sturm eingehend mit der modernen europiischen Musik. 1952 kam er dann
als Missionar nach Japan.

Er erkannte sofort, daR japanische Kirchengesinge notig wiren, damit sich
seine kleine Gemeinde wirklich aktiv am Gottesdienst beteilige. Man miifite
etwas ihnliches schaffen wie die chinesischen Psalmen Chinangs! So lauschte
P. Sturm wihrend der langen Wintermonate in seinem nordjapanischen
Bauerndorf aufmerksam den Volksliedern der Japaner. Er entwickelte ein
geradezu seismographisches Feingefiihl fiir die Eigenart der japanischen Volks-
musik (wie er auch den Schonheiten der japanischen Landschaft mit dem
Pinsel nachgeht und wie er bereits als Theologiestudent die Bergpredigt
schlackenfrei in die Schwyzer Mundart tibertragen hatte).

Die Volkslieder inspirierten den Missionar zu seinen ersten Kirchenliedern
fiir die Christengemeinde: einem Introitus, einem Kyrie, einem Psalm usw. Die
Notenblitter gingen bald auch bei den Nachbarmissionaren von Hand zu Hand,
und binnen kurzem wurden die Lieder selbst in Tokyo und in den christlichen
Zentren des Siidens gesungen. Dieser Erfolg ermutigte P. Sturm, und im

) Man bevorzugt heute den Begriff ,Akkulturation”, statt ,Akkomodation”,
um das Miflverstindnis zu vermeiden, es gehe lediglich um eine oberfldchliche An-
passung des Christentums an die tiberseeischen Kulturformen. Vgl. Hildegard Chri-
stoffels, Zum Problem der ,Adaptation”, Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz
1962 (Paulusdruckerei, Freiburg i. Ue.}, S. 28.

2) Philips-Schallplatte 428.138 PE; P. Guido Haazen OFM, Notes sur la messe
luba, Katholisches Missionsjahrbuch der Schweiz 1962, S. 62 ff.
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Laufe von neun Jahren entstanden in aller Stille hunderte von Kom-
positionen. Was in die Offentlichkeit drang, erregte Bewunderung und
Begeisterung. Zweifellos hat das gleichzeitige Wirken seines Mitbruders P. Karl
Freuler SMB, dem der Durchbruch zu einer eigenstindigen japanischen Kir-
chenbaukunst gelang®), die Gemiiter auch fiir das eigenwiichsige Kirchenlied
gebffnet.

Der Komponist entschlof3 sich aber erst zur Vertffentlichung seiner Gesinge,
als alles in den Pfarreien seines Gebietes griindlich erprobt und iiberpriift
worden war. 1960 publizierte dann der Verlag Ongaku no Tomo in Tokyo,
einer der angesehensten Musikverlage Japans, die ,Biblischen Gesinge”
P. Sturms in 3.000 Exemplaren. Sie waren nach wenigen Wochen ausver-
kauft. Die zweite Auflage kam in 7.000 Exemplaren heraus.

Das Liederbuch ,Biblische Gesinge” enthilt 124 Kirchenlieder (Eingangs-
lieder, Volksmessen, Lieder fiir Tauf- und Hochzeitsfeiern usw.] mit Texten
aus der Heiligen Schrift oder Adaptionen. Das Prunkstiick sind die 28 ,japa-
nischen Psalmen”, die in Japan ebenso begeistert gesungen werden wie Ge-
linaus Psalmen in Frankreich. Eine musikalische Analyse ergibt, daf die Kir-
chenlieder P. Sturms aus Elementen gespeist werden, ,die sich aus verschie-
denen Erdteilen und Kulturepochen herleiten: aus dem Gregorianischen Choral
und der modernen europidischen Kirchenmusik, aus der chinesischen Musik
und der Psalmenvertonung Chiang-Wen-yehs und schlieRlich aus dem alten
und neuen japanischen Volkslied. Aber nur der schopferische Genius eines
echten Komponisten konnte all diese Elemente zur nahtlosen Einheit
verbinden?).”

II.

Die Bemiihungen um das eigenstindige Kirchenlied in Afrika reichen
bedeutend weiter zuriick. Schon 1919 wurden auf dem Diisseldorfer Missions-
lursus entsprechende Experimente besprochen®). Und wihrend man vor
25 Jahren noch so unsinnige Dinge, wie ein ,Tantum ergo” auf der Melodie
von ,Ich hab mich ergeben...”, horen konnte, befinden sich heute in zahl-
reichen Missionsgebieten Fachleute an der Arbeit.

Zu ihnen gehort P. Josef Lenherr SMB in Gwelo (Siid-Rhodesien). Er ist
Absolvent der Musikakademie in Ziirich und beteiligte sich als musikalischer
Fachberater und Komponist der Begleitstimmen mafigeblich an den ,Biblischen
Gesdngen” P. Sturms. Auch P. Lenherr geht von der einheimischen Volks-
musik aus. Mit dem afrikanischen Lehrer Stephen Ponde durchstreifte er ein
Jahr lang die Ditzese Gwelo kreuz und quer, um alle erreichbaren Volks-
gesinge auf Tonband aufzunehmen.

In der Grundlegung des afrikanischen Kirchenliedes beschritt er aber einen
anderen Weg als P. Sturm in Japan oder europiische Pioniere des afrikanischen
Kirchengesanges, wie die Patres Paul Jans MSC und A. Walschap MSC usw.4).
,Es wiire fiir mich wohl viel leichter gewesen, die liturgischen Texte selber zu

3) Prof. Dr. Thomas Immoos SMB, Ein Schweizer Architekt in Japan, Bethlehem-
Kalender 1963 (Immensee), S. 3 ff.

4 Dr. P. Michael Traber SMB, Missionar als Kirchenmusiker, Bethlehem-Ka-
lender 1962, S. 64.

5) Johannes Beckmann, Die katholische Kirche im neuen Afrika, Einsiedeln
1947, S. 235.
) 2a0., §.236.
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vertonen, aber es wire eben doch nur europiische Kirchenmusik geworden.
Ein Europider wird wohl nie das feine Gefiihl fiir die afrikanische Musik be-
kommen, das nétig ist, wenn man im afrikanischen Stil komponieren will.”
So schrieb P. Lenherr in einem Brief’).

Er wandte sich einer dhnlichen Methode zu wie der Bethlehem-Missionar
P. Johann Grober in seiner heute weltbekannten afrikanischen Schnitzer-
schule von Serima auf dem Gebiete der Plastik®] oder P. Guido Haazen®] im
Kongo, dessen Wirken die ,Missa Luba” zu verdanken ist. P. Lenherr ver-
tiefte sich mit Lehrer Ponde griindlich in die aufgenommene Volksmusik, den
er dann zum Komponieren von Kirchenliedern inspirierte.

Ponde erwies sich als fruchtbares Talent, und seine Gesinge wurden in
einem Kurs den Missionaren und Lehrern der Ditzese vorgelegt, die sie nun
auf den verschiedenen Missionsstationen einfithren. Der Erfolg ist augen-
scheinlich. P. Lenherr schreibt: ,Dafl unsere neuen einheimischen Kirchen-
gesidnge afrikanisch sind, erlebt man jedesmal beim Einiiben. Wo man frither
mit den europiischen Liedern stundenlang iiben mufite, singen die Leute
die afrikanischen jetzt schon nach fiinf Minuten auswendig.” Weil unsere
Notenschrift fiir die afrikanische Musik zu schwerfillig ist, mu8 der Tonband-
apparat fiir das Aufzeichnen und Einiiben der Lieder als ,Gesangbuch” dienen.

Lehrer Ponde ist jetzt in der Lage, selbstindig afrikanische Musik aufzu-
nehmen und zu komponieren. Damit hat das autochthone Kirchenlied auch
in der Ditzese Gwelo seine Grundlegung erlebt.

Immensee/Schweiz Dr. Walter Heim SMB

7) Serima, 19. Juli 1962. :

8 Anton Loetscher SMB, Die Schnitzerschule von Serima, Die katholischen Mis-
sionen 79 (1960), S. 84 ff.

% Vgl. Guido Haazen, aaO. (Anmerkung 2).

KRANKENKOMMUNION AM NACHMITTAG

Auf eine Anfrage betreff Krankenkommunion gab das Heilige Offizium am 21. Ok-
tober 1961 folgende Brklirung: Die heilige Kommunion darf den Kranken am Nach-
mittag gebracht werden, auch wenn sie nicht bettligerig sind und sich nicht in Todes-
gefahr befinden.

Bedingung ist dabei, daf} die Kranken schon eine Woche lang das Haus nicht ver-
lagsen konnten, daft der Pfarrer oder ein anderer Priester, dem die Seelsorge fiir den
Kranken obliegt, Zeit und Hiufigkeit des Kommunionempfanges bestimmt, und daf
das eucharistische Niichternheitsgebot beachtet wird.

P. Erich OFMCap.

Acta Ap. Sedis 53 (1961) 735

DAS ,ITE, MISSA EST” AUS DER XV. MESSE und seine Verwendung nach der
Editio typica des Missale 1961.

Es wird darin nicht mehr an 6., sondern an 8. Stelle aufgefithrt. Die Rubrik sagt,
iiber seine Verwendung: ,In dominicis Adventus, Quadragesimae et Passionis, in
Missis de commemoratione in Officio currente, in omnibus feriis extra tempus
paschale, in vigiliis II et III classis et in Missa Rogationum.

Hic tonus adhiberi potest ad libitum in omnibus Missis in quibus cantatur ,Ite,
missa est” sine ,,Alleluia”.

P. Erich OFMCap.
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IM QUERSCHNITT

BERICHTE — GEGENWARTSFRAGEN

Der Ordo baptismi adultorum (in der
neuen Form) zeigt, was alles im starren
Gehege der Rubriken in Bewegung ge-
kommen ist. Der Kommentar dazu von
P. . Léw (T 22. 9. 1962) zeigt die Rich-
tung an: Wirkliche Autoritit der Bischofs-
konferenzen oder des einzelnen Bischofs
in liturgischen Belangen; weiteste Riick-
sichtnahme auf sprachliche, &rtliche, kul-
turelle, brauchtumsmiflige und psycholo-
gische Gegebenheiten; Betonung der so-
zialen Aspekte der Initiatio christiana;
eine gewisse Elastizitit in der Gestaltung
der Riten. Es ist zu hoffen, dafl sich aus
diesen Anfingen eine gesunde, pastorell
inspirierte Generalreform der Liturgie
entwickeln mdge.

(Eph. lit. Vol. LXXVI (1962) fasc. VI)
pag. 423—453

Kardinal Lercaro von Bologna hatte zum
Jahresbeginn 1961 mit seinem Klerus eine
»Generalversammlung® (ohne komplizier-
ten juridisch-formalen Apparat einer Dis-
zesansynode) abgehalten. Eben erschienen
die Normen im Druck. Die liturgischen
Anweisungen des Bischofs sind modern,
mutig und auf das Wesentliche bedacht.
Der Dienst am Wort auch bei Sakramen-
tenspendung u. a. Funktionen; der Ge-
meinschaftscharakter des Gottesdienstes
sowie die titige Anteilnahme des Volkes
daran, die gewohnheitsmiflige Verkiin-
digung von Epistel und Evangelium auch
in der ,stillen Messe®, die Verbannung
profaner Musik aus dem Kirchenraum so-
wie die Straffung des marianischen Kul-
tes (Rosenkranz, Bilder) verraten einen
begriilenswerten Willen fiir Ordnung
und Erneuerung.

(Eph. lit. Vol. LXXVI (1962) fasc. VI. pg.
458 ss.)

Fiir das geistliche Leben der Laien ist die
Liturgie die ersehnte Quelle, nur miissen
ihre Giiter fiir die Laien in ,konsumier-
barer Form® dargeboten werden. Das
stellte der Nationalkaplan der A. C. L
Frankreichs auf dem Kongref in Angers
1962 fest. In der Sonntagsmesse wollen
die Christen die briiderliche Gemeinschaft
durch die ,Missa dialogata® erleben,
wihrend die fallweise Wochentagsmesse
mehr zur personlichen Christusbewegung
des einzelnen helfen soll. Viele lehnen das
lateinische Hochamt wegen seiner Fremd-
heit, Unverstindlichkeit und der Isolation
des einzelnen ab. J. Héon stellt dazu
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fest: Um die Spannung zwischen person-
licher und gemeinschafclicher Gebetsweise
zu vermindern, mufl der zu enge Person-
Begriff und die Glaubensunreife behoben
werden. Die heiligen Zeichen der Liturgie
sollen durch tiefe Erklirungen fruchtbar
gemacht werden. Die Gorttesdienstfeier
verlangt die Aszese des Sich-Vergessen-
Konnens, um mit den andern verbunden
zu sein. Sie soll nach dem Wunsch der
Getreuen auch auf Laue und Abgefallene
werbend wirken (z. B. Taufe, Hochzeit,
Begribnis).

(La Maison-Dieu, 72. Pg. 25-35. Ed. du
Cerf, Paris 1963)

Die Schwierigkeiten der Kinder entchrist-
lichter Familien in bezug auf die Liturgie
zihlt M. Saudreau auf:

1. Die Liturgie ist ein Gemisch von bizar-
ren Zeremonien und unverstindlichen
Zeichen.

2. Sie verwendet eine unbekannte Sprache.

3.Das Kind ist nicht an die Kirchenge-
meinschaft gew8hnt.

4, Beim Neun- bis Zehnjihrigen (auch aus
einer christlichen Familie) besteht die
Gefahr eines bloflen Hingenbleibens an
den dufleren. Formen: Gesten, Aus-
driicken, Sakramentenempfang.

(La Maison-Dieu, Nro. 72, Pg. 124 ss.)

Okumenische Gottesdienste: Gebet und
Liturgie bilden das Herzstiick christlichen
Lebens; gerade da wird das Getrenntsein
am schmerzlichsten fiihlbar. Die offene
Wunde darf nicht durch unsaubere Kom-
promisse verdedst werden. Die Gebets-
gemeinschaft kann zwar in Form gemein-
samer Andachten, nicht aber im eigent-
lichen Mitvollzug der Liturgie geschehen,
weil diese der Ausdruck vollendeter Ge-
meinschaft ist. Die Gestaltung solcher
Gottesdienste braucht ein besonderes Fin-
gerspitzengefithl und ein sicheres theolo-
gisches Unterscheidungsvermdgen. Konti-
nuitdc ist dort gesichert, wo gebildete
Laien die Verantwortung iibernehmen.
(F. Trosch in: Anima, Heft 4, Dez. 1962,
Seite 331)

Das eucharistische Brot der lateinischen
Kirche verdient zur Zeit kaum den Na-
men ,;Brot”. Das ungesiuerte Brot wurde
im 12. Jh. verpflichtend, hauptsichlich aus
praktischen Griinden. Das geltende Recht
schreibt zwar ungesiuertes Brot, nicht aber
so verschwindend kleine und diinne Stiick-



chen vor. Die Verwendung des ,tiglichen
Brotes” konnte den Glauben vermehren,
die Mahlgestalt deutlicher machen und der
Wiedervereinigung der Kirchen niitzlich
sein. Damit der sakramentale Symbolis-
mus nicht immer mehr verschwinde, sol-
len die Hostien grofler, besser gebacken
und echte kleine Brotstiicke sein.

(V. Truyen in: Tijdschrift voor Liturgie,
XLVle jaargang 1962. No. 3, 192 ff.)

Der ambrosianische Taufritus der Kirche
von Mailand beweist, dafl er entweder
direkt vom hl. Ambrosius stammt oder
dafl ihn dieser zumindest gekannt hat
(wie seine Schriften anzeigen). Selbstver-
stindlich wurde er bemerkenswerten
Anderungen und Ausschmiickungen unter-
worfen, zweifellos von Rom beeinflufit.
In verschiedenen Zeremonien (Fullwa-
schung, Frageformeln etc.) hat er sich aber
seine eigene Form bewahrt. Ein Vergleich
mit Johannes Chrysostomus, Cyrill von
Jerusalem oder Hippolyt liflc eine gleiche
Grundstruktur sichtbar werden.

(Studia Liturgica 1/4, Dec. 1962, pag.
241-253)

Cardijn und die Liturgische Bewegung:
»Die liturgischen Anweisungen miissen
den jungen Arbeitern helfen, jeden Tag
mit der Kirche zu leben®, verlangte der
Pionier der Katholischen Arbeiterbewe-
gung immer wieder. Er fithrte seine Akti-
visten hin zur Liturgie, dem ,,Brunnen
christlichen Geistes™. Indem er der Jugend
ihren Platz beim Altar anwies, konnte
sie auch wirksam seinem Ruf ,,En nu...
vooruit!“ zum Apostolat in der Arbeiter-
wele folgen. Cardijns Werk hat auch fiir
die liturgische Belebung der Gegenwart
Bleibendes beigetragen.

(P. Symons in: Tijdschrift voor Liturgie,
XLVI (1962) 6; pag. 475 ff.)

Der Anstoff an der verwahrlosten Messe
war fiir die Reformatoren der Haupt-
grund fiir Protest und Trennung von der

Kirche. Sie bekidmpften das Opfer der
Kirche, weil das Opfer Christi durch die
swwiederholten Opfer verleugner werde
und weil der Sinn des Abendmahles, die
Mahlgemeinschaft mit Christus, auf die
Kommunion des Priesters (mit blof}
»geistlicher® Kommunion der Gemeinde)
eingeschrinkt sei. Das Trienter Konzil hat
die Korrektur mifiverstandener ,,Wieder-
holung® eingeleitet, die wesentliche Iden-
titit des einen Opfers Christi mit den es
gegenwirtig setzenden vielen Messen be-
tont. Durch Pius X. begann die Wieder-
herstellung  der altchristlichen Mahl-
gemeinschaft. So wurde der Hauptanstoff
am Mefopfer gegenstandslos. Was seinen
Siithnecharakter betrifft, gilt hier Kol 1,24:
Wir sind in Christus dazu erhoben,
»an unserem Leib zu erginzen, was am
Leiden Christi noch aussteht, zugunsten
des Leibes Christi, der Kirche.”

(O. Karrer in: Anima, Heft 4, Dez. 1962,
Seite 289 ff).

Den Gottesdienst so zu gestalten, dafl er
fiir die getrennten Briider verstindlich
ist, bleibt eine wichtige Aufgabe. Wenn
das, was in den Bereich des ,,Zeichens® ge-
hért, nirgendwo mehr anspricht oder
ohne zusitzliche Deutung einfach geschen
werden kann, dann ist der heutige Mensch
iiberfordert. Wenn unser Sonntagsgottes-
dienst zum Erlebnis des Mahles Jesu mit
den Seinen wird, wenn die Predigt von
der Wiirde des erldsten Menschen in Chri-
stus ausgeht, dann hat unser Gottes-
dienst ein Klima, in dem das Mysterium
alle Sinne und Fihigkeiten des Menschen
anspricht und erhebt. Die aus Bibel und
Liturgie erneuerte Gemeinde wird 8ku-
menisch iiberzeugend und entscheidend auf
die getrennten Briider wirken, weil sie
hier die Quelle fiir jene Haltungen gefun-
den hat.

(E. Walter in:
1962, S. 278)

Dr. P. Rafael Kleiner OSB.

Anima, Heft 4, Dez.

BUCHBESPRECHUNGEN

Heinz Schiixtmann:

EINE DREIJAHRIGE PERIKOPEN-ORDNUNG FUR

SONN- UND FESTTAGE. 19 Seiten, DM 1.20, Patmos-Verlag, Diisseldorf,

Unter den vielen Vorschligen fiir eine liturgische Erneuerung taucht immer
wieder der Wunsch auf, es moge in den MeB-Perikopen mehr Abwechslung geboten,
die HI. Schrift ausgiebiger herangezogen werden. Von den mannigfachen Vorschli-
gen, die diesen Wunsch verwirklichen wollen, verdient der Vorschlag von Heinz
Schiirmann besondere Beachtung, weil er auf die kirchliche Uberlieferung gebiih-
rende Riicksicht nimmt. Die bisherige Perikopen-Ordnung der Sonntage und alten
Feste ist weit iiber tausend Jahre in Verwendung. Es ist daher %ﬁiemend, dafl man

bei einer Erweiterung der Perikopen-Reihen eine so ehrwiirdige

erlieferung achtet.
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Schiirmann lift fiir die hochsten Feste und fiir einige andere liturgisch hervor-
ragende Tage (wie die drei letzten Tage der Karwoche)] die iiberlieferte Ordnung un-
verdndert. Dagegen hat er fiir die meisten Sonntage und fiir einige Festtage eine
dreifache Perikopen-Reihe aus dem Neuen Testament zusammengestellt. Die erste
dieser Reihen bringt die bisherigen Perikopen, die jedes zweite und dritte Jahr durch
eine andere Reihe ausgewechselt werden sollen. Dabei werden Schriftabschnitte,
die bisher an Werktagen verwendet wurden, herangezogen und Abschnitte, die bis-
her in der romischen MeRliturgie iiberhaupt nicht vorkamen.

Zum Vorschlag Schiirmanns seien hier einige Verbesserungs-Vorschlige vorge-
bracht. Das ,Gesetz der Erhaltung des Alten in liturgisch hochwertiger Zeit”, das
Schiirmann fiir eine Reihe von Tagen beachtet, sollte noch an einigen anderen
Tagen angewandt werden. So sollte — wie am ersten und dritten Advent-Sonntag —
auch am ersten Fastensonntag die Epistel, die schon Leo d. Gr. fiir diesen Tag be-
zeugt, unverindert bleiben. Die Messe vom Ostermontag ist ein harmonisches
Kunstwerk: die Statio beim hl. Petrus; die Epistel eine Auferstehungs-Predigt des
hl. Petrus; im Evangelium der Schluf ,Der Herr ist auferstanden und dem Simon
(Petrus) erschienen”; zur Communio als frohes Echo auf den Evangelium-Schluf}
,Der Herr ist auferstanden und dem Simon erschienen!” Daher wire es angezeigt,
die Perikopen dieses Tages unverindert zu belassen. Am Weillen Sonntag sollte das
Evangelium, das gerade fiir diesen Tag paft, unverindert bleiben, zumal von den
vorgeschlagenen Austausch-Perikopen die von Joh. 6,28-33 nicht im gleichen Mafle
osterlichen Charakter hat. Von den fiir Fronleichnam vorgeschlagenen Schrift-
abschnitten hat Offb. 3, 14 b—20 nicht die wiinschenswerte eucharistische Prigung.
Ich mochte dafiir Weish. 16, 20.21.26 vorschlagen; ferner als Austausch-Evange-
lium statt Joh. 6, 41—51 den Abschnitt Joh. 6, 48—55. Der Sonntag nach Fronleichnam
ist zwar nicht mehr ein Sonntag in der Oktav, steht aber doch im ,Schatten” des
Fronleichnamsfestes. Dazu pafit das Evangelium vom Mahl (Luk. 16, 16 ff). Von
den vorgeschlagenen Austausch-Perikopen hat Luk. 12, 42 ff. nicht diesen Charakter.
Ich mochte daher, falls sich michts anderes Entsprechendes findet, fiir diesen Tag
(wie fiir einige andere] einen nur zweijihrigen Zyklus vorschlagen. So auch fiir das
Fest Peter und Paul, wenn man fiir dieses Fest — es ist eines der iltesten — nicht
iiberhaupt auf einen Wechsel verzichtet. Will man es nicht, dann moge man fiir
einen zweijihrigen Zyklus die Perikopen von der Vigil nehmen. Die vorgeschlagene
Lesung Apog. 9, 1-22 wiirde den hergebrachten Charakter des Festes verwischen.
Fiir das Fest Maria-Empfingnis ist das Evangelium Luk. 11, 27 . 28 nicht befriedigend.
Auffallend ist, daf fiir Maria Himmelfahrt kein Wechsel vorgesehen ist. Hier méchte
man doch erwarten, dafl die altiiberlieferten Perikopen herangezogen werden. Fiir
Allerheiligen hat der vorgeschlagene Abschnitt Mt. 5, 13-19 nicht den festlichen
Charakter wie das Evangelium von den acht Seligkeiten.

Die iiberlieferte, altehrwiirdige Perikopen-Ordnung verdient aus mehreren Griin-
den besondere Riicksicht. Wie schon leiten die Evangelien der osterlichen Sonntage
von Ostern auf Pfingsten iiber! Dagegen mag es bei der von Schiirmann vorge-
schlagenen Ordnung Gliubige, die wihrend der Osterwoche an der Liturgie teil-
genommen haben, befremden, dafy Evangelien aus diesen Tagen an den kommenden
Sonntagen wiederkehren. Das Evangelium von den klugen Jungfrauen hat, wenn
es sich auch weihnachtlich deuten lift, am vierten Advent-Sonntag nicht den
Klang wie das iiberlieferte Evangelium mit dem Schluf3 ,Alles Fleisch wird das
Heil Gottes schauen!” Weiters sind manche Sonntage mit ihrem hergebrachten Evan-
gelium irgendwie verwachsen, so der Gute-Hirte-Sonntag, die Fastensonntage. Des-
halb sollte auch bei Verwendung einer dreifachen Reihe die iiberlieferte Peri-
kopen-Reihe jedes zweite Jahr verwendet werden, so daf3 die Reihenfolge vor sich
geht nach dem Schema a b a c.

P. Johannes Bonell OSB

William Barden OP: DAS GEHEIMNIS DER LIEBE. 84 S., Ln. DM 4.80.
Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn [2678]

Hier wird die heilige Messe begriffen als der hochste Schenkungsakt des Men-
schen an Gott. Dieser Gedanke findet im vorliegenden Buch seinen wohlgesetzten
Ausdruck: dadurch, daf wir uns Christi Opferakt zu eigen machen — und es ist in
der Tat ,eine wirksame Aneignung des priesterlichen Opferaktes Christi” (S. 16},
schenken wir Gott dem Vater das Grofite und Wertvollste, das der Mensch zu geben
vermag, Christi Leib und Blut. Dafl aus solcher Erkenntnis und solchem Wissen
heraus der Mitvollzug der heiligen Meffeier eine ganz andere religitse Tiefe er-
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fihrt, ist fiir das Christsein des Menschen ein unschitzbarer Gewinn. Das Mefopfer
und sein lebendiger Mitvollzug formt von innen her den Menschen, der in diesem
hochsten Schenken letztlich an Gott den Vater den hochsten Akt religidsen Tuns
setzt: die Liebe.

Dz. P. Anselm Schwab

Th. Maertens — H. Joulia — E Giroud, LE PROBLEME DE L’ARGENT
EN LITURGIE. Collection de pastorale liturgique: Paroisse et Liturgie No. 55.
Publications de Saint-André Biblica. Briigge 1962; cart., 92 pag., Fr. B. 60— [2885].

Die Frage der Bezahlung des Klerus, der Klassen und Taxen in der Liturgie
war seit jeher dornig, in der missionarischen Urkirche, innerhalb der Feudalordnung
des Mittelalters und in der institutionellen Ara der letzten Jahrhunderte. Die Prin-
zipien fiir eine Losung sind an sich klar: Jede priesterliche Funktion mufl umsonst
{gratis) geschehen, weil sie die (gratis) freischenkende Liebe Gottes bezeugt; jede
Bezahlung des Klerus mufl gratis (freiwillig) sein, weil sie ein Zeugnis fiir eine
empfangene Heilstat der Gliubigen ist. Die Spannungen, die sich fiir das missio-
narische Wirken der Kirche aus der leidigen Geldfrage ergeben und es behindern,
sind besonders im stidtischen Milieu nur zu offenbar. Sollte das jemand nicht
wahrhaben wollen, mdge er die Ergebnisse einiger Untersuchungen in der
Lyonnaiser Stadtpfarre St. Alban lesen sowie die Antworten der Priester selbst
(77 Prozent sprachen sich gegen die herrschende Praxis aus, weil sie die Seelsorgs-
arbeit behindere). Die Folgerungen sind bemerkenswert: der religiose Sinn der
Geld-Opfergabe mufl dem Gliubigen erschlossen werden, damit er in ihr ein
Zeichen seiner Verbindung mit Gott, seiner Ubereignung an Thn, einen Ausdruck
seines christusfdrmigen Lebens erkennen und auch freiwillig vollziehen konne. Hier
wird ein ideales Ziel angepeilt, dem nahezukommen, der pastorale Vorteil, die
finanziellen Nachteile (wenn sie sich anfinglich einstellen sollten) leicht auf-
wiegen diirfte.

Th. Maertens — J. Gressier — M. Giron, LE THEME , LUMIERE-
TENEBRES” au CATECHISME. Notre Catechese: Collection de pastorale catecheti-
que No. 7. avec des illustrations par des enfants. Publications de Saint-André Biblica,
Bruges 1962. 100 pag., cartonn., Fr. B. 60.— [2884].

Nach einer Aufzahlung der biblischen Grundlagen fiir dieses Begriffspaar werden
die padagogischen Moglichkeiten besprochen, die bei Kindern zwischen dem 6. und
12. Lebensjahr fiir eine symbolisch-erlebnishafte Erfassung desselben bestehen.
Stundenbilder, die Taufe und Ostermysterium behandeln, zeigen eine lebendige
Lehrmethode.

Freigeformte, litaneiartige Gebete, die der vorausgegangenen Katechese ent-
nommen wurden, wie auch die ansprechenden Zeichnungen, vertiefen das Ver-
standeswissen des Kindes, dafl ,Gott sein Licht ist”, zum personalen Akt, der von
den gottlichen Tugenden iiberh6ht wird. Eine wertvolle Anregung fiir Katecheten
und Kinderseelsorger!

Aus der Reihe ,BIBLICA”, Publications de Saint-André, 23, Quai au bois, Bruges.

Assemblées du Seigneur: Catéchése des dimanches et des Fétes: Cahiers Nro. 1 et 73
(Introduction et 18me dimanche aprés la Pent); 95 et 104 pag. Fr. B. 60.— [2583].

In der Gemeinschaft des Wortes und in der Gemeinschaft des einen Brotes
will der Herr Jesus ,seine Kirche versammeln von iiberall her”. Dem Willen Christi
gehorsam verkiindet die Kirche bei der sonntiglichen Eucharistie inmitten der Ge-
tauften in Wort und Tat ,den Tod [und Sieg] des Herrn, bis er wiederkommt.”
Damit der Verkiindigungsdienst in Predigt, Religionsunterricht, Standesseelsorge wieder
einen stirkeren kerygmatischen Akzent erhalte, braucht er eine stindige Orien-
tierung nach dem Kerygma Jesu und der Apostel sowie dem der Viter. Dazu ist
vorliegende Reihe vortrefflich geeignet. Hier kann der Bote der Frohbotschaft, der
Priester, an Hand der von Fachleuten gedeuteten biblischen, liturgischen und patri-
stischen Texte jenen ,Schatz des Hausvaters” finden, aus dem er ,Altes und Neues”
fiir Doktrin und Pastoral hervorholen kann.

Assemblées du Seigneur: Temps de I'Avent (nro. 2), cartonn., 104 pg. [2587].

In der Reihe der Katechesen fiir die Sonn- und Festtage des Kirchenjahres
deutet Th. Maertens die Adventzeit durch Gegeniiberstellung der lateinisch-abend-
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lindischen mit den orientalischen Liturgien. Léwenberg schilt aus den liturgischen
Texten die prophetischen Bilder von Epiphanie und Parusie heraus. Ponthot ana-
lysiert die Botschaft des Isaias in ihrer stets giiltigen Aktualitit. Delannoy bespricht
den biblischen Begriff der ,Erwartung” und Bereitschaft. Wasselynck stellt die escha-
tologisch orientierte Moral des Christen aus den Schriften Gregors d. Gr. dar. Besnard
betont, dafi nicht der technische Fortschritt, sondern die Heilstat Gottes die Welt
vollenden wird. Eine Pariser Missionsequipe gibt wertvolle pastorelle Anregungen
fir die adventliche Erweckung des im Kollektiv eingepferchten Getauften.

In der selben Reihe: Paroisse et Liturgie: Collection de pastorale liturgique:
Nro. 22: REPERTOIRE ANALYTIQUE ET CRITIQUE DES FICHES DE CHANTS
RELIGIEUX FRANCAISES. 2 éme ed., cart., 104 pg. [2590]. -

Durch die Zusammenarbeit eines Pfarrers, eines Jesuiten und eines Bene-
diktiners entstand dieses Verzeichnis aller religiosen Kirchengesinge, die bis zum
1. 9. 1962 im franzosischen Sprachgebiet verwendet wurden. Eine analytische Grup-
pierung lafit die fiir entsprechende liturgische Anldsse geeigneten Gesinge leicht
finden. Ein Index fiir verwendete Bibelstellen, Titeln und Incipit, wie auch fir
vorhandene Schallplatten erginzt das Werk, welches einen kurzen Querschnitt
iiber eine Sparte sakraler Musik in franzosischer Sprche gibt.

Nr. 52.: Vanbergen P.: INDEX DES THEMES DU NOUVEAU TESTAMENT.
353 pg., cartonn., Bruges 1962. [2589].

Dieser kurzgefaBte Handweiser mit Zitationen aus dem Neuen Testament ent-
stand aus dem Wunsch der Seelsorger, die Wortverkiindigung unmittelbar am Neuen
Testament zu orientieren. Er ist eigentlich eine katholische Uberarbeitung des bei
Vandenhoeck & Rupprecht in Gottingen erschienenen ,Namens- und Sachweisers”
in der Reihe ,Das Necue Testament, Deutsch.” Der erste Teil bringt ein alpha-
betisches Verzeichnis der Begriffe des Neuen Testaments, der zweite bringt einen
systematischen Index der Hauptthemen desselben, der dritte fithrt Personen und
Orte alphabetisch an.

Nro. 54. Heuschen L.: LA BIBLE CHAQUE SEMAINE POUR LA CELEBRATION
— LA MEDITATION. — LA PREDICATION. Cart., 422 pg. Bruges 1962. [2888].

Das praktische Handbuch will die frithchristliche Arc der Vigilienfeier als vor-
abendliche Einstimmung auf die Liturgie aller Sonn- und Festtage des Kirchenjahres
wiedererwecken. Ausgehend vom jeweiligen Hauptthema des Tages baut es die
Elemente des Wortgottesdienstes zu einem liturgischen Ganzen auf: Einzugslied —
Begriiflungssegen — vier Abschnitte — BeschluB. Jeder der vier Abschnitte besteht
aus Schriftlesung — Homilie — Wechselgesang — stillem Gebet mit Kollekte des
Zelebranten oder litaneiartigen Anrufungen.

Michael Pfliegler: PASTORALTHEOLOGIE. Verlag Herder, Wien, 448 S,
Ln., § 225.—, DM/Fr 36.— [2653].

Michael Pfliegler schenkt uns knapp nach seiner Emeritierung als reife Frucht
seiner 15jihrigen Lehrtitigkeit als Ordinarius fiir Pastoraltheologie an der Wiener
Universitit seine ,Pastoral”. Das hier gebotene Werk ist das schonste Geschenk, das er
den Hérern seines Faches und den Seelsorgern iiberhaupt zum Abschied von seiner
Lehrkanzel machen konnte und gehort in die Hand eines jeden Seelsorgers. Es hat
in seiner straffen Einteilung den Charakter eines Lehrbuches, das den Stoff duferst
lebendig darbietet. Der erste Teil behandelt Subjekt, Ort und Zeit der Seelsorge.
Christus selbst ist der eigentliche Seelsorger. Er iibertrug sein dreifaches Amt an die
Apostel, ihre Nachfolger sind die Bischife. Alsihre Mitarbeiter treten die Pfarrer und
deren Helfer (Kapline) und auch die Laien auf. Der zweite Teil zeigt die konkrete,
psychologische und personale Ausrichtung der Seelsorge auf den Menschen hin. Die
Entwicklungsphasen des Menschen von der frithen Kindheit iiber Reifezeit und Man-
nesalter bis zum Greisenalter finden ebenso Beriicksichtigung wie die psychologische
Differenziertheit der Prauen- und Minnerseelsorge. Die soziologische Typik bringt
schlieRlich eine weitere Unterscheidung nach den Riumen: Dorf, Arbeiter, biirgerliche
Welt und Grofistadt. PIE.

Max Brindle: WELTBILD UND GLAUBE. Antworten auf Fragen katholi-

scher und evangelischer Christen. Nr. 20 der Reihe Tyrolia-Geschenkbiicher, Verlags-
anstalt Tyrolia Innsbruck, 192 S., glanzfolienkaschiert, S 36.—, DM/Sfr 5.80 [2651].
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Das Bronzetor der Taufkapelle Stadtpfarrkirche St. Laurentius, Wérgl/Tirol,
Foto Dr. A. Defner, Igls bei Innsbruds



VOTIVMESSEN FUR DIE VOLKSMISSION

Gemifl can. 1349 des kirchlichen Gesetzbuches (CIC) sind in allen Pfar-
reien wenigstens alle zehn Jahre Volksmissionen abzuhalten. Uber die Art
und den Zeitpunkt der Durchfiihrung kann der Ortsordinarius nihere Wei-
sungen geben. Dies geschieht heute vielfach bei den Gebetsmissionen bzw.
bei der Missionierung einer Ditzese nach einem bestimmten Plan, der vom
bischéflichen Seelsorgeamt im Verein mit der Leitung der ,Missionskon-
ferenz"!) aufgestellt ist.

Der am 1. 1. 1961 in Kraft getretene Rubrikenkodex (CR) sieht vor, daf zu
Beginn und zum Abschluff einer Volksmission mit Erlaubnis des Ortsordi-
narius jeweils eine Votivmesse 2. Klasse zelebriert werden kann (n. 370a) ?).

Die Praxis hat jedoch erwiesen, dafl fiir den Anfang und den Schlufl einer
Mission das Bediirfnis nach einer Votivmesse gar nicht so sehr vorhanden ist.
Volksmissionen beginnen und enden gewohnlich an einem Sonntag oder Fest-
tag; aus liturgischen Griinden wird von den Missionidren das Tagesformular
vorgezogen®).

So scheint es zunichst, daf} diese gut gemeinte Disposition des CR wenig
praktischen Wert hat. Aber es ist zu beachten, dafl in n. 370 a des CR keines-
wegs eine taxative Aufzihlung jener Fille, die ,in quibusdam occasionibus
peculiaribus” die Feier einer Votivmesse 2. Klasse rechtfertigen, vorliegt.
Darum kann der Ortsordinarius erlauben, dafy auch wdhrend der Volksmissio-
nen®) Votivmessen 2. Klasse mit einem Formular zelebriert werden, das der
thematischen Predigt entspricht’). Genehmigungen, fiir die Dauer der Volks-
mission geeignete Votivmessen zu feiern, werden von den Ordinariaten in
zunehmendem Mafle auch tatsichlich erteilt. Die neue Liste der , Vollmachten
fiir Volksmissionen” im Bistum Regensburg z. B. enthilt ganz allgemein diese
Ermichtigung?).

') Vereinigung aller missionierenden Orden im deutschsprachigen Gebiet. Ge-
griindet 1912; die heutige Struktur siche Paulus 29, 1957, 13—15. Die derzeitige Vor-
standschaft (Generalleitung und Regionen): Paulus 34, 1962, 108. Vgl. auch I. Frey
OFMCap, Fiinfzig Jahre Missionskonferenz, in: Paulus 34, 1962, 33—40.

?) Bei der Auswahl des Formulars wird man wohl an die Votivmesse vom Heiligen
Geist denken fiir den Anfang und an die Messe von der Allerheiligsten Dreifaltig-
keit (Danksagung) fiir den Schlufl der Mission. Eine Festlegung auf diese Formulare
ist selbstverstindlich nicht gegeben.

3 An Festen 1. Klasse und an den Sonntagen der Advent- und Fastenzeit (Haupt-
zeit fiir Volksmission!| wire ohnehin von den Rubriken her die Feier einer Votiv-
messe nicht maglich.

4) Namentlich wird dies fiir die Abendmessen in Frage kommen, die das Hl. Offi-
zium am 18. Dezember 1956 fiir die Dauer von Volksmissionen in besonderer Weise
genehmigt hat. Vgl. Text in: Paulus 29, 1957, 30; Erliuterungen dazu: aaO. 32.

5) J. Pfab, Kurze Rubrizistik (2. Aufl., Paderborn 1961) 150 f. — Man wird so die
»Anliegen ganz anders zum Klingen bringen konnen, als es etwa das Formular
der nichstbesten Tagesmesse zu tun vermag.” (A. Troidl CSSR, Volksmission und
Litufr)gie, in: Unser Gottesdienst, herausgegeben durch A. Kirchgissner, Freiburg 1960,
ol £},

%) Herausgegeben am 16. April 1963 vom Generalvikar Dr. Karl Hoffmann. U. a.
werden folgende fiir die Liturgiefeier bedeutsamen Erlaubnisse erteilt: 1. Fiir die
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Es ist schlieRlich nicht zuletzt der CR selber, der die Predigt in Verbin-
dung mit der Feier der heiligen Messe empfiehlt (n. 474). Die Eucharistiefeier
— insofern sie eine kerygmatische Aufgabe erfiillt — wird die Mitfeiernden um
so wirkungsvoller ansprechen, je mehr die liturgischen Texte und die Predigt
eine gedankliche Einheit bilden. Bei der Volksmission ist es nun nicht immer
moglich, den Predigtinhalt an den vorgegebenen liturgischen Text einer (oft
sehr zufilligen) Tagesmesse anzupassen. Durch die vom Aufbau der Mission
geforderte Themenfolge ist der Inhalt der Predigt festgelegt, so dal Ausschau
zu halten ist nach einem MefRformular, das die Gedankeneinheit zwischen
liturgischem Wort und Predigt ermoglicht, wenigstens fiir eine Reihe von
grundlegenden Themen?). Um einem Miflverstindnis vorzubeugen, sei erwihnt,
daR nicht grundsitzlich jede Predigt in die heilige Messe hineingenommen
wird; denn die Weise der Verkiindigung ist vielfiltig; so werden vor allem
die Standespredigten nicht mit der Meffeier verbunden. ,Aber (vor allem] in
der zweiten Woche, der ‘Aufbauwoche (ein Grofiteil hat das Buflsakrament
schon empfangen — auch viele Minner), . .. fiigen wir Wortverkiindigung und
Tatverkiindigung zur Einheit zusammen, zumal die Thematik der Woche
sehr dazu Anlafl gibt: ,Das Grofle Gebot’, [Eucharistie’, [Ite missa est’ (Apo-
stolat), ,Der Herrentag’ und ,Der Christ betet’. Wo das verkiindete Wort und
die darstellende Handlung zeitlich und thematisch verbunden sind, ist das My-
sterium in seiner Vollgestalt gegenwiirtig, ist seine missionarische Kraft viel
stiitker. Das lehrt die Erfahrung. .. Es braucht kaum bemerkt zu werden, dafl
es sich bei dieser Verbindung von Predigt und Eucharistie nicht etwa um eine
Verschonerung der Predigt handelt, sondern um viel Entscheidenderes: es soll
erlebt werden, dafl an Christi Heilsbotschaft sein gottliches Blut leuchtet, dafl
wir sein Erlgsersterben mitten unter uns haben”®).

Freilich entsteht sogleich die Frage: Welche Votivformulare stehen zur Ver-
fiigung? Das heutige Missale enthilt eine Anzahl von Votivformularen, die
gut brauchbar sind und bei Missionen im Zusammenhang mit der entsprechen-
den thematischen Predigt Verwendung finden. Z. B. de sanctissimo Euchari-
stiae Sacramento, de S. Cruce oder de Passione Domini, de B. Maria V., pro
infirmis, de defunctis. Freilich, zu einer Reihe sehr entscheidender Missions-
themen fehlt eine passende Votivimesse. Dringend zu wiinschen wiren nament-
lich Mefformulare mit der Thematik: De magno praecepto Domini, de apo-
stolatu christiano, de Ecclesia Christi, de Parusia Domini®). Mefformulare mit
solcher Thematik gehen zwar iiber den Rahmen der iiblichen Art von Votiv-
messen, wie sie das Missale aufweist, hinaus. Aber das allein bildet noch
keinen Grund, warum man derartige Formulare nicht in Erwigung ziehen

Dauer der Volksmission wird die tigliche Feier einer Abendmesse erlaubt. 2. Fiir
die Dauer der Mission wird erlaubt, dafl die hl. Messe in Form einer Votivmesse
9. Klasse zelebriert wird nach einem Formular, das der thematischen Predigt ent-
spricht (CR n. 370a). 3. Falls die riumlichen Verhiltnisse es gestatten, kann wihrend
der hl. Mission die hl. Messe auch versus populum gefeiert werden.

7) Die Volksmission ,ist eine pfingstliche Zeit, ein Hochfest besonderer Art, ein
gerafftes Jahr des Heiles. Es ginge nicht an, wenn diese starke Zeit nicht auch litur-
gisch jhren Niederschlag finde... Es geniigt ihr nicht das Wort, sie braucht auch
die zeitgerechte Feier, das ganzheitliche Erlebnis in Christus.” (Troidl, aaO. 45).

%) Troidl, aaO. 51 f.

%) Vgl. J.Pfab, Anderungen im Missale, in: Osterreichisches Klerus-Blatt 95,1962, 19.
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diirfte. Im folgenden wird daher ein Vorschlag unterbreitet'?). Vielleicht darf
so erwartet werden, dafl dieses micht geringe Anliegen von mafigebender Seite
eine Forderung erfahren wird, so daf den Missioniren diese oder dhnliche
Texte zum liturgischen Gebrauch zur Verfiigung stehen werden'!). ,Der neuen
Volksmission kommt es...noch viel ernster auf die Bekehrung an, als es zu
fritheren Zeiten der Fall war... Aber sie will auch eine Mitte haben: den
Altar®'2

MISSA DE PRAECEPTO MAGNO DOMINI

Antiphona ad introitum Ioann. 15,13

Maiorem hac dilectionem nemo habet, ut animam suam ponat quis pro
amicis suis (T. P. Alleluia, alleluia). Ps. 40,2. Beatus, qui intelligit super
egenum et pauperem: in die mala liberabit eum Dominus. V. Gloria Patri.

Oratio

Oremus.

Deus, qui fidelium mentes unius efficis voluntatis: da populis tuis id
amare quod praecipis, id desiderare quod promittis; ut inter mundanas varie-
tates ibi nostra fixa sint corda, ubi vera sunt gaudia. Per Dominum.

Lectio Epistolae beati Pauli Apostoli ad Corinthios

1 Gor. 18, 1-8.13

Fratres: Si linguis hominum loquar et Angelorum, caritatem autem non
habeam, factus sum velut aes sonans aut cymbalum tinniens. Et si habuero
prophetiam, et noverim mysteria omnia, et omnem scientiam: et si habuero
omnem fidem ita ut mentes transferam, caritatem autem non habuero, nihil

W} Gedanken zu den vier Formularen: Unsere Zeit trigt die Zeichen einer Ent-
christlichung; einen wirksamen Gegenpol kann einzig die titige christliche Liebe
schaffen; durch sie kann der Massen-Egoismus, der auch in die Christenheit ein-
dringt, iiberwunden werden. Die Nichstenliebe mufl den Gliubigen zu einem
lebendigen Apostolat (zur Weltverantwortung) fithren; es wird ihm ein Anliegen
werden, die Umwelt, in der er lebt, zu verchristlichen. Die gedankenlosen Menschen,
welche eine gottferne, anonyme Masse bilden, sollen wieder zu einer echten Ge-
meinschaft finden; die Kirche ist die Gemeinschaft des erlosten Gottesvolkes. Diese
Gemeinschaft geht der Wiederkunft Christi entgegen; die Hoffnung auf den sieg-
reich wiederkommenden Herrn gibt Kraft in den Auseinandersetzungen des Lebens,
in der Bewihrung fiir Glaube und sittliche Haltung.

"} Es ist kein idealer Zustand, wenn — wie es heute notgedrungen geschieht —
die Liturgiefeier auf Missionen so gestaltet wird, daf der zelebrierende Priester
rubrikengemifl ein Tagesformular rezitiert, wihrend ein Vorbeter liturgische Texte
liest, die sinngem#if vom missionarischen Anliegen her gefordert sind. Wenn der-
einst der zelebrierende Priester die liturgischen Texte unmittelbar in der Volks-
sprache verkiinden wird, wird der Mangel an MefBformularen, die vom Anliegen
bestimmter Anlisse (wie sie z. B. die Volksmission mit sich bringt] her geformt
sind, noch offenbarer werden. Der heutige Ausweg, dafl der Zelebrans pflichtgemif}
seine Texte liest, wihrend ein Vorbeter die eigentlich passenden vortrigt, wird nicht
mehr gegeben sein. Vgl. hiezu: Troidl aaO. 52. — A. Troidl, Mef$- und Feiergestal-
tung. Bin Werkheft fiir Missionare und Seelsorger. Augsburg 1957. — G. Diener
OFM, Missionspredigt und Meffeier. Mefitexte fiir die Volksmission. Miinchen 1962.
— E. Drunkenpolz OFMCap — K. Withrer OFMCap, Mef- und Feiergestaltung wih-
rend der Volksmission, in: Paulus 34, 1962, 1-29.

2} Troidl, aaO. [in: Unser Gottesdienst) 47.
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sum. Et si distribuero in cibos pauperum omnes facultates meas, et si tradidero
corpus meum, ita ut ardeam, caritatem autem non habuero, nihil mihi pro-
dest. Caritas patiens est, benigna est; caritas non aemulatur, non agit per-
peram, non inflatur, non est ambitiosa, non quaerit quae sua sunt, non irri-
tatur, non cogitat malum, non gaudet super iniquitate, congaudet autem veri-
tati: omnia suffert, omnia credit, omnia sperat, omnia sustinet. Caritas num-
quam excidit. Nunc autem manent fides, spes, caritas tria haec: maior autem
est caritas.

Graduale

Congregavit nos in unum Christi amor. Exultemus et in ipso incundemur.
V. Timeamus et amemus Deum vivum. Et ex corde diligamus nos sincero.

Alleluia, alleluia. V. Ioann. 13, 3¢ Mandatum novum do vobis, ut diligatis
invicem, sicut dilexi vos, dicit Dominus. Alleluia.

Post Septuagesimam, omissis Alleluia et Versu sequenti, dicitur:

Tractus

Simul ergo cum in unum congregamur: V. Ne nos mente dividamur, ca-
veamus. V. Cessent iurgia maligna, cessent lites. V. Et in medio nostri sit
Christus Deus.

Tempore autem Paschali omittitur Graduale, et eius loco dicitur: Alleluia,
alleluia. V. Ubi caritas et amor, Deus ibi est. Alleluia. V. loann. 13, 35. In hoc
cognoscent omnes, quia discipuli mei estis, si dilectionem habueritis ad invi-
cem. Alleluia.

t Sequentia sancti Evangelii secundum Ioannem

loann. 15,917

In illo tempore: Dixit Iesus discipulis suis: Sicut dilexit me Pater, et ego
dilexi vos. Manete in dilectione mea. Si praecepta mea servaveritis, manebitis
in dilectione mea, sicut et ego Patris mei praecepta servavi, et maneo in eius
dilectione. Haec locutus sum vobis: ut gaudium meum in vobis sit, et gaudium
vestrum impleatur. Hoc est praeceptum meum ut diligatis invicem, sicut di-
lexi vos. Maiorem hac dilectionem nemo habet, ut animam suam ponat quis
pro amicis suis.Vos amici mei estis, si feceritis quae ego praecepio vobis. Ilam non
divam vos servos: quia servus nescit quid faciat dominus eius. Vos autem dixi
amicos: quia omnia quaecumgque audivi a Patre meo, nota feci vobis. Non vos
me elegistis: sed ego elegi vos, et posui vos ut eatis, et fructum afferatis: et
fructus vester maneat: ut quodcumgque petieritis Patrem in nomine meo, det
vobis. Haec mando vobis, ut diligatis invicem.

Antiphona ad offertorium Ioann. 13,1
Cum dilexisset suos, qui erant in mundo, in finem dilexit eos.
(T. P. Alleluia).

Secreta
Munera, quaesumus, Domine, oblata sanctifica: et corda nostra Sancti
Spiritus illustratione emunda. Per Dominum . . . in unitate eiusdem.

Praefatio communis (vel de tempore iuxta rubricas)

Antiphona ad communionem Ioann. 13,12.18. 15

Dominus Iesus, postquam cenavit cum discipulis suis, lavit pedes eorum,
et ait illis: Scitis quid fecerim vobis ego, Dominus et Magister? Exemplum dedi
vobis, ut et vos ita faciatis (T. P. Alleluia).
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Postcommunio

Oremus.

Spiritum nobis, Domine, tuae caritatis infunde: ut, quos uno pane caelesti
satiasti, tua facias pietate concordes. Per Dominum ... in unitate eiusdem.

Item aliae Epistolae et aliud Evangelium:

Epistola Induite vos, ut in Festo Sanctae Familiae Iesu, Mariae, Ioseph, die
Dominica I post Festum Epiphaniae.

Vel Epistola sequens:

Lectio Epistolae beati Toannis Apostoli

1 Ioann. 3,11.14—18

Carissimi: Quoniam haec est annuntiatio, quam audistis ab initio ut dili-
gatis alterutrum. Nos scimus quoniam translati sumus de morte ad vitam,
quoniam diligimus fratres. Qui non diligit ;manet in morte. Omnis qui odit
fratrem suum, homicida est. Et scitis quoniam omnis homicida non habet
vitam aeternam in semetipso manentem. In hoc cognovimus caritatem Dei,
quoniam ille animam suam pro nobis posuit; et nos debemus pro fratribus ani-
mas ponere. Qui habuerit substantiam huius mundi et viderit fratrem suum
necessitatem habere, et clauserit viscera sua ab eo, quomodo caritas Dei manet
in eo? Filioli mei, non diligamus verbo, neque lingua, sed opere et veritate.

Evangelium Ante diem festum Paschae, ut in Missa solemni vespertina
Feriae V in Cena Domini.

Color paramentorum est albus.

MISSA AD POSTULANDUM FERVOREM APOSTOLATUS

Antiphona ad introitum Ps. 144,10—11

Sancti tui, Domine, benedicent te: gloriam regni tui dicent (T. P. Alleluia,
alleluia). Ps. ibid., 1 Exaltabo te, Deus meus, Rex: et benedicam nomini tuo
in saeculum, et in saeculum saeculi. V. Gloria Patri.

Oratio

Oremus.

Illo nos igne, quaesumus, Domine, Spiritus Sanctus inflaimmet: quem
Dominus noster Iesus Christus misit in terram, et voluit vehementer accendi:
Qui tecum. .. in unitate eiusdem.

Lectio Epistolae beati Pauli Apostoli ad Timotheum

2 Tim. 1, 6—9.14

Carissime: Admoneo te ut resuscites gratiam Dei, quae est in te per impo-
sitionem manuum mearum. Non enim dedit nobis Deus spiritum timoris: sed
virtutis, et dilectionis, et sobrietatis. Noli itaque erubescere testimonium Do-
mini nostri, neque me vinctum esse; sed collabora Evangelio secundum virtu-
tem Dei: qui nos liberavit, et vocavit vocatione sua sancta, non secundum
opera nostra, sed secundum propositum suum, et gratiam, quae data est nobis
in Christo Iesu ante tempora saecularia. Bonum depositum custodi per Spiri-
tum Sanctum, qui habitat in nobis.
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Graduale Ier. 1,17

Tu ergo accinge lumbos tuos, et surge, et loquere ad eos omnia quae ego
praecipio tibi. V. Ne formides a facie eorum: nec enim timere te faciam
vultum eorum.

Alleluia, alleluia. V. Ier. 1, 18. Ego quippe dedi te hodie in civitatem muni-
tam, et in columnam ferream, et in murum aereum, super omnem terram.
Alleluia.

Post Septuagesimam, omissis Alleluia, et Versu sequenti, dicitur:

Tractus Ps.90,11-13

Angelis suis Deus mandavit de te, ut custodiant te in omnibus viis tuis.
V. In manibus portabunt te, ne umquam offendas ad lapidem pedem tuum.
V. Super aspidem et basiliscum ambulabis, et conculabis leonem et draconem.

Tempore autem Paschali omittitur Graduale, et eius loco dicitur:

Alleluia, alleluia. V. Is. 49,1. Dominus ab utero vocavit me, de ventre
matris meae recordatus est nominis mei. Alleluia. V. Ibid., 3. Et dixit mihi:
Servus meus es tu Israel, quia in te gloriabor. Alleluia.

t Sequentia sancti Evangelii secundum Matthaeum

Matth. 10, 1620

In illo tempore: Dixit Iesus discipulus suis: Ecce ego mitto vos sicut oves in
medio luporum. Estote ergo prudentes sicut serpentes, et simplices sicut colum-
bae. Cavete autem ab hominibus. Tradent enim vos in conciliis, et in syna-
gogis suis flagellabunt vos; et ad praesides et ad reges ducemini propter me
in testimonium illis, et gentibus. Cum autem tradent vos, nolite cogitare quo-
modo, aut quid loquamini: dabitur enim vobis in illa hora, quid loquamini:
Non enim vos estis qui loquimini, sed Spiritus Patris vestri, qui loquitur in
vobis.

Antiphona ad offertorium - Matth. 10, 32
Omnis ergo qui confitebitur me coram hominibus, confitebor et ego eum
coram Patre meo, qui in caelis est (T. P. Alleluia).

Secreta

Protector noster, aspice, Deus, et respice in faciem Christi tui, qui dedit
redemptionem semetipsum pro omnibus: et fac; ut ab ortu solis usque ad
occasum magnificetur nomen tuum in gentibus, ac in omni loco sacrificetur
et offeratur nomini tuo oblatio munda. Per eundem Dominum nostrum.

Praefatio de Spiritu Sancto

Antiphona ad communionem Ioann. 17, 18—19
Sicut tu me misisti in mundum, et ego misi eos in mundum. Et pro eis ego
sanctifico meipsum: ut sint et ipsi sanctificati in veritate (T. P. Alleluia).

Postcommunio

Oremus.

Redemptionis nostrae munere vegetati: quaesumus, Domine; ut, hoc per-
petuae salutis auxilio, fides semper vera proficiat. Per Dominum nostrum.

Item alia Epistola et aliud Evangelium:

Epistola Factum est verbum Domini, ut in Vigilia Nativitatis S. Joannis
Baptistae.

Aliud Evangelium: Circuibat Iesus, ut in Missa pro Fidei Propagatione.

Color paramentorum est ruber.
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MISSA DE ECCLESIA

Antiphona ad introitum Ps. 37,12

Beata gens, cuius est Dominus, Deus eius: populus quem elegit in here-
ditatem sibi (T. P. Alleluia, alleluia). Ps. Ibid., 13. De caelo respexit Dominus:
vidit omnes filios hominum. V. Gloria Patri.

Oratio

Oremus.

Ecclesiam tuam, Domine, miseratio continuata mundet et muniat: et quia
sine te non potest salva consistere; tuo semper munere grubernetur. Per Do-
minum nostrum.

Lectio Libri Deuteronomii

Deut. 7, 6—9.13—14

In diebus illis: Locutus est Moyses ad populum, dicens: Quia populus
sanctus es Domino Deo tuo. Te elegit Dominus Deus tuus, ut sis ei populus
peculiaris de cunctis populis, qui sunt super terram. Non quia cunctas gentes
numero vincebatis, vobis iunctus est Dominus, et elegit vos, cum omnibus
sitis populis pauciores: Sed quia dilexit vos Dominus, et custodovit iuramen-
tum, quod iuravit patribus vestris: eduxitque vos in manu forti, et redemit de
domo servitutis, de manu Pharaonis regis Aegypti. Et scies, quia Dominus
Deus tuus, ipse est Deus fortis et fidelis, custodiens pactum et misericordiam
diligentibus se, et his qui custodiunt praecepta eius in mille generationes: Et
diliget te ac multiplicabit, benedicetque fructui ventris tui, et fructui terrae
tuae, frumento tuo, atque vindemiae, oleo, et armentis, gregibus ovium tuarum
super terram, pro qua iuravit patribus tuis ut daret eam tibi. Benedictus eris
inter omnes populos.

Graduale Ex. 19,506

Si ergo audieritis vocem meam, et custodieritis pactum meum, eritis mihi
in peculium de cunctis populis. V. Mea est enim omnis terra: Et vos eritis
mihi in regnum sacerdotale, et gens sancta.

Alleluia, alleluia. V. Is. 43, 21 Populum istum formavi mihi, laudem meam
narrabit. Alleluia.

Post Septuagesimam, omissis Alleluia et Versu sequenti, dicitur:

Tractus Ps5. 99,12

Tubilate Deo, omnis terra: servite Domino in laetitia. V. Intrate in con-
spectu eius in exultatione: scitote, quod Dominus ipse est Deus. V. Ipse fecit
nos, et non ipsi nos: nos autem populus eius, et oves pascuae eius.

Tempore autem Paschali omittitur Graduale, et eius loco dicitur:

Alleluia, alleluia. V. Is. 43,21. Populum istum formavi mihi, laudem
meam narrabit. Alleluia. V. Ex. 19, 5—6 Si ergo audieritis vocem meam, et
custodieritis pactum meum, eritis mihi in peculium de cunctis populis: mea
est enim omnis terra. Et vos eritis mihi regnum sacerdotale, et gens sancta.
Alleluia.

t Sequentia sancti Evangelii secundum Joannem

Ioann. 17,1.11.14—24

In illo tempore: Sublevatis Iesus oculis in caelum, dixit: Pater sancte, serva
€0s in nomine tuo, quos didisti mihi: ut sint unum, sicut et nos. Ego dedi eis
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sermonem tuum, et mundus eos odio habuit, quia non sunt de mundo, sicut
et ego non sum de mundo. Non rogo ut tollas eos de mundo, sed ut serves
eos a malo. De mundo non sunt, sicut et ego non sum de mundo. Sanctifica
eos in veritate. Sermo tuus veritas est. Sicut tu me misisti in mundum, et ego
misi eos in mundum. Et pro eis ego sanctifico meipsum, ut sint et ipsi sancti-
ficati in veritate. Non pro eis autem rogo tantum, sed et pro eis qui credituri
sunt per verbum eorum in me, ut omnes unum sint; sicut tu Pater in me, et
ego in te, ut et ipsi in nobis unum sint; ut credat mundus quia tu me mististi.
Et ego claritatem quam dedisti mihi, dedi eis: ut sint unum, sicut et nos unum
sumus. Ego in eis, et tu in me, ut sint consummati in unum; et cognoscat
mundus, quia tu me mististi, et dilexisti eos, sicut et me dilexisti. Pater quos
dedisti mihi, volo ut ubi sum ego, et illi sint mecum, ut videant claritatem
meam, quam dilexisti mihi, quia dilexisti me ante constitutionem mundi.

Antiphona ad offertorium 1 Pétr-2.9
Vos autem genus electum, regale sacerdotium, gens sancta, populus acquisi-
tionis, ut virtutes annuntietis eius, qui de tenebris vos vocavit in admirabile
lumen suum (T. P. Alleluia).

Secreta
Respice, Domine, munera supplicantis Ecclesiae: et saluti credentium per-
petua sanctificatione sumenda concede. Per Dominum,

Praefatio communis (vel de tempore iuxta rubricas)

Antiphona ad communionem 1 Cor. 10,16—17

Calix benedictionis, cui benedicimus, nonne communicatio sanguinis
Christi est? et panis quem frangimus, nonne participatio corporis Domini est?
Quoniam unus panis, unum corpus multi sumus, omnes qui de uno pane
participamus (T. P. Alleluia).

Postcommunio

Oremus.

Refectione sancta enutritam guberna, quaesumus, Domine, tuam placatus
Ecclesiam: ut, potenti moderatione directa, et incrementa libertatis accipiat et
in religionis integritate persistat. Per Dominum.

Item aliud Evangelium

+ Sequentia sancti Evangelii secundum Ioannem

loann. 15,18

In illo tempore: Dixit Iesus discipulis suis: Ego sum vitis vera, et Pater
meus agricola est. Omnem palmitem in me non ferentem fructum, tollet eum:
et omnem qui fert fructum, purgabit eum, ut fructum plus afferat. Iam vos
mundi estis propter sermonem, quem locutus sum vobis. Manete in me, et ego
in vobis. Sicut palmes non potest ferre fructum a semetipso, nisi manserit in
vite, sic nec vos, nisi in me manseritis. Ego sum vitis, vos palmites; qui manet
in me, et ego in eo, hic fert fructum multum, quia sine me nihil potestis
facere. Si quis in me non manserit, mittetur foras sicut palmes; et arescet, et
colligent eum, et in ignem mittent, et ardet. Si manseritis in me, et verba mea
in vobis manserint, quodcumque volueritis petetis, et fiet vobis. In hoc clari-
ficatus est Pater meus, ut fructum plurimum afferatis, et efficiamini mei disci-
puli.

Color paramentorum est albus.
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MISSA DE PARUSIA DOMINI

Antiphona ad introitum Luc. 21, 27—28

Tunc videbunt Filium hominis venientem in nube cum postestate magna
et maiestate. Illius autem fieri incipientibus, respicite, et levate capita vestra,
quoniam appropinquat redemptio vestra (T. P. Alleluia, alleluia). Ps. 67, 2.4.
Exsurgat Deus, et dissipentur inimici eius, et fugiant qui oderunt eum, a facie
eius. Et iusti epulentur, et exultent in conspectu Dei: et delectentur in lae-
titia. V. Gloria Patri.

Oratio

Oremus.

Domine Iesu Christe, qui de caelis ad terram de sinu Patris descendisti, et
sanguinem tuum pretiosum in remissionem peccatorum nostrorum fudisti: te
humiliter deprecamur; ut in die iudicii, ad dexteram tuam, audire mereamur:
Venite, benedicti: Qui cum eodem Deo Patri et Spiritu Sancto vivis et regnas.

Lectio Epistolae beati Petri Apostoli

2 Petr. 3, 10—14.18

Carissimi: Adveniet autem dies Domini ut fur, in quo caeli magno impetu
transient, elementa vero calore solventur, terra autem, et quae in ipsa sunt
opera, exurentur. Cum igitur haec omnia dissolvenda sint, quales oportet vos
esse in sanctis conversationibus et pietatibus, exspectantes et properantes in
adventum diei Domini, per quem caeli ardentes solventur, et elementa ignis
ardore tabescent? Novos vero caelos, et novam terram secundum promissa
ipsius exspectamus, in quibus iustitia habitat. Propter quod, carissimi, haec
exspectantes, satagite immaculati et inviolati ei inveniri in pace. Crescite vero
in gratia et in cognitione Domini nostri et Salvatoris Iesu Christi. Ipsi gloria
et nunc, et in diem aeternitatis. Amen.

Graduale Ps. 49,2-3

Ex Sion species decoris eius. Deus manifeste veniet: Deus noster et non
silebit. V. Ignis in conspectu eius exardescet: et in circuitu eius tempestas
valida.

Alleluia, alleluia. V. Ps. 79, 3. Excita potentiam tuam, et veni, ut salvos
facias nos. Alleluia.

Post Septuagesimam, omissis Alleluia et Versu sequenti, dicitur:

Tractus Habacuc 3, 2—3

Domine, audivi auditionem tuam, et timui: Domine opus tuum in medio
annorum vivifica illud. V. In medio annorum notum facies: cum iratus fueris,
misericordiae recordaberis. V. Deus ab austro veniet, et sanctus de monte
Pharan: operuit caelos gloria eius, et laudis eius plena est terra.

Tempore autem Paschali omittitur Graduale, et eius loco dicitur:

Alleluia, alleluia. V. Ps. 49, 2—3. Ex Sion species decoris eius: Deus mani-
feste veniet. Alleluia. V. Ps. 79, 3. Excita potentiam tuam, et veni, ut salvos
facias nos. Alleluia.

+ Sequentia sancti Evangelii secundum Matthium
Matth. 24, 27—31
In illo tempore: Dixit Iesus discipulis suis: Sicut enim fulgur exit ab ori-
ente, et paret usque in occidentem: ita erit et adventus Filii hominis. Ubicum-
que fuerit corpus, illic congregabuntur et aquilae. Statim autem post tribu-
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lationem dierum illorum sol obscurabitur, et luna non dabit lumen suum, et
stellae cadent de caelo, et virtutes caelorum commovebuntur. Et tunc parebit
signum Fillii hominis in caelo; et tunc plangent omnes tribus terrae: et vide-
bunt Filium hominis venientem in nubibus caeli cum virtute multa et maie-
state. Et mittet angelos suos cum tuba et voce magna, et congregabunt electos
eius a quatuor ventis a summis caelorum usque ad terminos eorum.

Antiphona ad offertorium Ps. 84,10-11

Verumtamen prope timentes eum salutare ipsius: ut inhabitat gloria in
terra nostra. Misericordia, et veritas obviaverunt sibi: iustitia, et pax osculatae
sunt (T. P. Alleluia).

Secreta
Pro nostrae servitutis augmento sacrificium tibi, Domine, laudis offerimus:
ut, quod immeritis contulisti, proptius exsequaris. Per Dominum.

Praefatio de Domino nostro lesu Christo Rege

Antiphona ad communionem 1 Cor. 11, 26
Quotiescumque manducabitis panem hunc et calicem bibetis, mortem Domini
annuntiabitis, donec veniat (T. P. Alleluia).

Postcommunio

Oremus.

Fac nos, quaesumus, Domine, divinitatis tuae semiterna fruitione repleri:
quam pretiosi Corporis et Sanguinis tui temporalis perceptio praefigurat: Qui
vivis et regnas.

Item aliud Evangelium

+ Sequentia sancti Evangelii secundum Marcum

Marc. 13,12—27.37

In illo tempore: Dixit Iesus discipulis suis: Et tunc si quis vobis dixerit:
Ecce hic est Christus, ecce illic, ne credideritis. Exsurgent enim pseudochristi
et pseudoprophetae, et dabunt signa et portenta ad seducendos, si fieri potest,
etiam electos. Vos ergo videte: ecce praedixi vobis omnia. Sed in illis diebus
post tribulationem illam sol contenebrabitur, et luna non dabit splendorem
suum, et stellae caeli erunt decidentes, et virtutes quae in caelis sunt, move-
buntur. Et tunc videbunt Filium hominis venientem in nubibus cum virtute
multa et gloria. Et tunc mittet angelos suos, et congregabit electos suos a
quatuor ventis, a summo terrae usque ad summum caeli. Quod autem vobis
dico, omnibus dico: Vigilate.

Item aliud Evangelium

+ Sequentia sancti Evangelii secundum Lucam

Luc. 21, 25—28

In illo tempore: Dixit lesus discipulis suis: Et erunt signa in sole, et luna,
et stellis, et in terris perssura gentium prae confusione sonitus maris, et fluc-
tuum, arescentibus hominibus prae timore, et exspectatione, quae supervenient
universo orbi: nam virtutes caelorum movebuntur; et tunc videbunt Filium
hominis venientem in nube cum potestate magna et maiestate. Illis autem
fieri incipientibus, respicite, et levate capita vestra, quoniam appropinquat
redemptio vestra.

Color paramentorum est albus.

Gars am Inn P. Josef Pfab C.SS.R.
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CANONIGCA PREX

Eine Studie iiber den altdmischen Meffi-Canon

(SchluB)

4, DIE ,,CANONICA PREX*“ ALS TEIL DES EUCHARISTIEGEBETS

Damit sind die einzelnen Teile der ,,Canonica prex besprochen. Bevor wir
diese nun als Ganzes und in ihrem Verhiltnis zum Eucharistiegebet betrachten,
ist wenigstens ein einziges, sehr altertiimliches Beispiel fiir den variablen ersten
Teil des Eucharistiegebets seinem vollen Wortlaut nach anzufiihren. Es handelt
sich um eine Weihnachtsprifation, die in einem benevetianischen Meflbuch zu
finden ist'):

Uere dignum et iustum est. aequm et salutare. nos tibi semper et ubique gra-
tias agere. domine sancte pater omnipotens aeterne deus. Qui in principio apud te
deum patrem uerbum per quod facta sunt omnia et coacternus tibi atque in tua
substantia manens. homo factus coepit esse quod non erat. et quod tecum erat esse
non desiit. in saecula et ante saecula deus. in similitudinem passionum nostrarum
secundum hominem nasceretur. et peccati nescius habitum peccati carnis adsumeret.
in substantiam diuinitatis tuae naturam generis mortalis accipiens. ut quod no-
strum est suscipiens. communicaret ille nobis quod suum est. Qui licet aequalis
tibi et spiritalis potentia coaeternus. hodie tamen ad augmentum lucis uirginalis
puerperio dignatus est nasci. ut scilicet nouum mundo lumen oriretur. essetque
nostra natura pro nostra redemptione passibilis. Haec postquam prophetica saepius
uox praedixit et gabrihel angelus mariae nuntiauit. mox puellae credentis in utero
fidelis uerbi mansit aspirata conceptio. et illa prolix nascendi sub lege latuit. quae
cuncta $uo nutu nasci concessit. -

Unde nos sancte pater tuae (laudis) hostias iugiter immolamus. qui fabricam
tuae lucis pereuntem rursus est dignatus erigere. per nouum illud ac singulare
sacrificium. Cuius figuram sanctus abel iustus instituit. agnus quoque legalis osten-
dit. celebrauit abraham. melchisedech sacerdos exhibuit. sed uerus agnus et aeternus
pontifex hodie natus xps {impleuit).

laudis] om. cod. // rursus] sursum cod. // impleuit] om. cod.

Es braucht hier wohl nicht eigens darauf hingewiesen werden, dafl Praefa-
tion (Prex) und Canon (Canonica prex) von Anfang an eine Einheit gebildet
haben. Das Eucharistiegebet nicht mehr als Ganzheit zu betrachten, war erst
dadurch iiberhaupt moglich geworden, nachdem das Sanctus eingefiihrt und so
innerhalb der ,,Prex® eine Zisur eingetreten war, die durch das feierliche Sin-
gen des Dreimalheilig noch mehr betont wurde. Dazu kam ferner, dal man
die Prifation sang, den Canon aber spiter leise betete.

Urspriinglich bildete das ganze Eucharistiegebet auch nach auflen hin eine
geschlossene Einheit, Es wurde vom Priester ganz gesungen — auch nach den
jeweiligen Wandlungsworten fand keine Unterbrechung durch eine Elevation
statt — und am Schluf vom Volk mit Amen beantwortet. Weiterhin zeigte es
gegeniiber dem spiteren Canon mit seinen Einfligungen eine geschlossene Ge-
dankenfiihrung.

Der erste Teil des Eucharistiegebets, den wir heute Prifation nennen, war,
wie erwihnt, variabel. In den iltesten Texten stand der Dank fir die Schop-

) Der Text ist erstmals veroffentlicht in: Sacris erudiri 12 (1961) 36 f.
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fung und die Erlosung durch Christus im Vordergrund'®). Spiter, etwa vom
5. Jahrhundert an, trat dieses eigentliche Thema des Eucharistiegebets immer
mehr zuriick. Dafiir kam das Festgeheimnis mehr zur Geltung bzw. an Heiligen-
festen die Vita des Gefeierten. Die orientalischen Liturgien haben diesen Ver-
fall des Eucharistiegebets nicht mitgemacht. In ihnen finden wir nur einen oder
einige wenige Anaphora-Texte, die auf das jeweilige Fest keinen Bezug haben,
dafiir aber die urspriinglichen Elemente (Dank fiir die Schépfung und die Er-
I6sung) in den Vordergrund stellen.

Den grofiten Verfall machte das Eucharistiegebet im 5./6. Jahrhundert,
nachdem das Sanctus eingefiihrt war, in Rom mit. In den besten Texten im
Leonianum, einer privaten Sammlung der von den einzelnen Pipsten verfafiten
MefBformulare'®), wurde die Prifation zu einem Bittgebet (im Stil einer Ora-
tion) degradiert — ein solches Beispiel ist in der Apostelprifation des heutigen
Meflbuches erhalten — oder sie wurde zu einer Art Predigt iiber das jeweilige
Festgeheimnis, in einigen Fillen sogar zu einer Streitrede gegen miflliebige
Gegner herabgewiirdigt (z. B. L 530). So versteht man auch die radikale Reform
Gregors d. Gr., wenn er nur einige wenige gute Texte in sein Meflbuch auf-
nahm und fiir die meisten Tage des Jahres die Praefatio communis vorge-
schrieben hat'?).

In unserem Beispiel, der oben zitierten Weihnachtsprifation, ist trotz der
Hervorhebung des Festgeheimnisses (Geburt Christi aus der Jungfrau) der ur-
spriingliche Grundgedanke des Eucharistiegebets, nimlich der Dank fiir die Er-
lésung, immer noch gegeben, zumal die wunderbare Menschwerdung des Gottes-
sohnes einen Teil des Erlésungswerkes darstellt.

Das eigentlich eucharistische Thema bricht aber erst im zweiten Teil des
Dankgebetes durch. Er wird durch ,,Unde* eingeleitet (so in zahlreichen an-
deren Fillen): ,,Unde nos sancte pater tuae laudis hostias iugiter immolamus.
qui fabricam tuae lucis pereuntem rursus est dignatu$ erigere.“ Ein neues Ele-
ment tritt nun hinzu, der Opfergedanke. Die ,,hostia laudis“ (vgl. Ps 115, 17) '8)
ist der feierliche Dank fiir die Schopfung und Erldsung, den die Kirche dem
Vater darbringt. Die ,,hostia laudis® ist jenes ,,nouum ac singulare sacrificium*,
das vorgebildet ist in den Opfern der alttestamentlichen Gerechten, im Opfer
des Abel, Abraham und Melchisedech.

Von dieser ,hostia laudis®, die wir durch Christus dem Vater darbringen
sollen, spricht auch der Hebrier-Brief (13, 15): Per ipsum ergo offeramus ho-
stiam laudis semper Deo, id est fructum labiorum'?) confitentium nomini eius.
Es ist nicht ausgeschlossen, dafl hier bereits eine liturgische Formulierung aus
dem Eucharistiegebet der iltesten Kirche anklingt.

5y Vgl. K. Gamber, Anklinge an das Eucharistiegebet bei Paulus, in: Ostkirch-
liche Studien 9 (1960) 254—64.

) Vgl. A. Stuiber, Libelli Sacramentorum Romani. Untersuchungen zur Ent-
stehung des sogenannten Sacramentarium Leonianum (Bonn 1950).

7y Vgl. J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia (Wien 1949) 145.

'®) Vgl. K. Gamber, Die Bedeutung von ,,Missa® als ,,Opfer (des Lobes), in: Hei-
liger Dienst 14 (1960) 90—93.

%) Zum ,,Opfer der Lippen® als Ersatz des Tempelopfers vgl. A. Arens, Die
Psalmen im Gottesdienst des Alten Bundes (= Trierer Theol. Studien 11, Trier 1961)
106 f. Dieses ,,Opfer der Lippen® vollzieht nicht nur der Priester im Namen der Ge-
meinde durch das Eucharistiegebet, es wird ebenso vollzogen durch den Psalmengesang
des Volkes im Anschluff daran bei der eigentlichen Mahlfeier (Kommunion). Arens
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Der hl. Augustinus sagt von diesem Lobopfer: Immolamus hostiam iubila-
tionis, immolamus hostiam laetitiae, hostiam gratulationis, hostiam gratiarum
actionis, quae verbis explicari non potest. Immolamus autem ubi? In ipso
tabernaculo eius, in sancta ecclesia (Ennar. in psalm. 26, n. 12).

Den ersten Teil der altrémischen Prex bildete also ein Dankgebet, wobei in
den einzelnen Texten das feierliche Danksagen bereits als ein Opfer, niherhin
ein Lobopfer (hostia laudis) bezeichnet wird. Noch mehr tritt in der folgenden
»Canonica prex” der Opfergedanke in den Vordergrund, ja er wird zum
eigentlichen Thema der einzelnen Teile dieses Gebetes.

In der Opferbitte fiir die Kirche wird um gnidige Aufnahme und Segnung
»dieser Opfergaben® zum Vater gebetet. Gemeint sind unter den ,,dona®, ,,mu-
nera®, ,sancta sacrificia offensichtlich nun die Gaben von Brot und Wein
und nicht mehr die ,,hostia laudis® der Prifation, auch noch nicht die verwan-
delten Gaben. Dieses Speiseopfer wird dargebracht ,,pro ecclesia®, fiir die An-
liegen der Kirche, wobei in dem ,,pro® weitgehend der Gedanke der Stellver-
tretung enthalten sein diirfte: die hic et nunc im Gotteshaus versammelte Ge-
meinde bringt das Opfer dar in Stellvertretung der Gesamtkirche?®®). Nur so
bekommt auch das ,,una cum* seinen Vollsinn: in Verbindung mit dem Papst,
dem ersten der Bischofe, und allen Rechtgliubigen auf Erden feiert die Kirche
dieses hl. Opfer?").

Uber die spezielle Opferbitte (Hanc igitur) wurde bereits oben ausfithrlich
gesprochen. Hier findet die eigentliche Opferintention ihren Ausdruck, wobei
auch an dieser Stelle das ,,pro” im Sinn von Stellvertretung zu verstehen sein
diirfte. Den Neugetauften war es in der Osterwoche noch nicht gestattet,
Opfergaben zum Altar zu bringen. Fiir sie (pro!) taten es ihre Paten. Das glei-
che gilt fiir die Taufbewerber. Fiir die Braut opferten bei der Brautmesse die
Brautjungfrauen. Im letzten der von uns oben angefiihrten Beispiele opfert
die Frau in Stellvertretung ihres verstorbenen Mannes.

In der Wandlungsbitte (Quam oblationem) wird um den rechten Vollzug
des Opfers gebetet. Dieses erhilt erst durch die Verwandlung der irdischen
Gaben von Brot und Wein, welche die anwesenden Gliubigen geopfert haben,
seine Vollendung. Die Bitte um die Verwandlung der Opfergaben ist der Haupt-
gedanke des ,,Quam oblationem®. Dabei wird der Einsetzungsbericht in der
Form der Verkiindigung angefiigt, eine Verkiindigung, die freilich iibergreift
in das Geschehen am Altar, wenn z. B. von ,,diesem wunderbaren Kelch* (hunc
praeclarum calicem) gesprochen wird.

2a0. 18 ff: Opfer und Lobpreis in ihrem Korrespondenzverhiltnis nach dem Altar-
gesetz Ex 20, 22—24, weist auf alttestamentliche Parallelen hin. In der friihchristlichen
Liturgie war es der Gesang der Hallel-Psalmen, der diese Antwort der Gemeinde auf
das Eucharistiegebet des Zelebranten darstellte; vgl. K. Gamber, Ein igyptisches Kom-
munionlied des 5./6. Jahrhunderts und der Gesang des Hallel in der Urkirche, in:
Ostkirchliche Studien 8 (1959) 221—229. Der Gesang der Communio im rdmischen
Ritus ist der Rest des urspriinglichen Hallels. Von iesonderer Bedeutung waren in
diesem die Verse: ,,Den Kelch des Heiles will ich nehmen und anrufen den Namen des
Herrn ... Dir opfere ich ein Opfer des Lobes...“ (Ps 116, 13 und 17).

20y Hingewiesen sei in diesem Zusammenhang auf das Buch von R. Schulte, Die
Messe als Opfer der Kirche (= Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen,
Heft 35, Miinster i. W., 1959).

21) Uber die uralte Verbindung von Dankgebet und Bitte fiir die Kirche (so schon
in der Didache) vgl. K. Gamber, Das hl. Mahl in der Urkirche, in: Heiliger Dienst
14 (1960) 50—57, ausfiihrlicher in: Ostkirchliche Studien 7 (1958) 48—65.
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In der Frage, wodurch letztlich die Konsekration bewirkt wird, trat an der
Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert eine gewisse Wandlung ein. Wihrend der
hl. Ambrosius in seiner Schrift De mysteriis (8, 50) diese Frage noch schlicht
damit beantwortet hat, dafl er sagt: die ,,benedictio®, also das Dankgebet in
seiner Gesamtheit konsekriert (benedictio consecravit), erklirt der Verfasser
von De sacramentis (IV 4, 15) ganz deutlich: ,,Wie kann das, was Brot ist, (spi-
ter) Leib Christi sein? durch die Konsekration. Mit welchen Worten und mit
welchen Redewendungen geschieht diese Konsekration? (durch die Worte) Jesu
Christi??). Wobei er im Anschluff daran den eingangs zitierten Text der ,,Ca-
nonica prex“ wortlich anfiihrt.

Alter ist jedenfalls die von Ambrosius vertretene Ansicht. Dogmatisch exakt
sind beide Auffassungen, zumal sie sich gegenseitig nicht ausschliefen. Die jiin-
gere ist lediglich die prizisere, weil sie zugleich nach dem eigentlichen Zeitpunkt
und der Ursache der Konsekration fragt, wihrend Ambrosius dem Dankgebet
in seiner Gesamtheit konsekratorische Kraft zuschreibt.

In diesem Zusammenhang soll auch die Frage kurz erortert werden, ob das
dlteste Eucharistiegebet regelmiflic den Einsetzungsbericht gekannt hat. Man
mochte dies bejahen mit dem Hinweis, dafi die Erzihlungen vom letzten Mahl
Jesu im Neuen Testament bereits weitgehend vom Gebrauch in der Liturgie
geformt erscheinen®). Es bleibt jedoch die Schwierigkeit bestehen, daff einer-
seits Eucharistiegebete erhalten sind, die offensichtlich einen Einsetzungsbericht
vermissen lassen?¥) und andererseits in einigen weiteren, so in der Serapion-
Anaphora und in der ,,Apostolischen Uberlieferung®, ein solcher sich als spi-
tere Einfiigung erweisen kénnte.

So ist es auch durchaus moglich, dafl in der rémischen ,,Canonica prex® das
Gebet ,,Quam oblationem*, das in dieser Form, wie wir noch sehen werden, in
der gallikanischen Liturgie fehlt, ein spiterer Zusatz zum urspriinglichen Text
darstellt, der dann lediglich aus einem Dankgebet und einer Opferbitte fiir die
Kirche bestanden hitte.

Gesetzt der Fall, die Sache verhielte sich tatsichlich so — letzte Klarheit ist
in dieser Frage noch nicht zu gewinnen —, dann schlieffit dies in keiner Weise
aus, dafl in der ersten christlichen Zeit der Einsetzungsbericht an einer anderen
Stelle innerhalb der Eucharistiefeier seinen Platz gehabt hat. Dafl er in der
Liturgie gesprochen worden ist, scheint jedenfalls, wie bereits angedeutet, seine
Fassung im Neuen Testament zu beweisen.

Das Problem ist wohl so zu 16sen, dal man annimmt, der Einsetzungsbericht
sei urspriinglich als ein selbstindiger Teil dem eigentlichen Eucharistiegebet
unmittelbar gefolgt. Wihrend dieses deutlich ein an den Vater gerichtetes Dank-
gebet, ein Lobopfer verbunden mit einer Bitte fiir die Kirche, darstellt, trigt
jener Verkiindigungscharakter an sich. Es ist daher sicher auch kein Zufall, dafl
gerade auf den Einsetzungsbericht, niherhin auf den Einsetzungsbefehl Jesu, die
Anamnese, das Gedichtnis des Erlosungswerkes folgt.

Damit sind wir beim vorletzten Teil der ,,Canonica prex” angelangt, der
Anamnese mit der Opferdarbringung. Auf die enge Verbindung von Einset-

22) Vgl. K. Gamber, in: Ostkirchliche Studien 9 (1960) 145.
2) Vgl. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (3. Aufl., Géttingen 1960) 100—31.

2) Vgl. K. Gamber, Das Papyrusfragment zur Markusliturgie, in: Ostkirchliche
Studien 8 (1959) 31—45.
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zungsbefehl und Anamnese in den ilteren Handschriften wurde bereits oben
hingewiesen. Es wurden auch einige ihnliche Texte wortlich angefiihrt. In ihnen
wird das Gedenken des Erlosungswerkes durch das Aufzihlen der einzelnen
Geschehnisse vollzogen.

Das Hauptverbum des Gebets nach der Wandlung ist ,,offerimus®: wir op-
fern ,,memores ... passionis...”, im Gedichtnis an das Leiden, den Tod und
die Auferstehung des Herrn. Die Opfergabe ist nicht mehr, wie zu Beginn des
Eucharistiegebets, Brot und Wein, sondern ,das lebendige Brot des ewigen
Lebens® und ,,der Kelch des immerwihrenden Heiles”. Wie zu Beginn der
Prex die groflen Opfer des Alten Bundes (wenigstens in unserem Beispiel) er-
wihnt werden, so auch (und zwar regelmiflig) an dieser Stelle. Es werden so-
gar die gleichen Namen (Abel, Abraham, Melchisedech) genannt. Wie Gott deren
Opfer gnidig angenommen hat, so mdge er auch das unsere annehmen.

Damit ist das Eucharistiegebet (wenn man von der Doxologie absieht) be-
endet. Wir fanden in unseren Texten ein dreifaches Opfer erwihnt, ein Lob-
opfer, ein Speiseopfer und die Darbringung der konsekrierten Gaben. In diese
Darbringung miinden Lob- und Speiseopfer ein und bilden so letztenendes mit
dieser doch eine Einheit.

Die nach der Anamnese und der Opferdarbringung ehedem an manchen
Tagen iiblichen Benediktionen iiber Naturalien diirften urspriinglich weniger
Segens- als Dankgebete (Prifationen) gewesen sein. Nach der Lehre des hl. Pau-
lus wird alles dadurch gesegnet, dafl wir Gott danksagen (vgl. 1 Tim 4, 4).
Solche Dankgebete im Anschluf an das Eucharistiegebet werden in der ,,Aposto-
lischen Uberlieferung® bei der Taufeucharistie ausdriicklich genannt. Es heiflt da:

Die Diakone sollen dem Bischof das Opfer herbeitragen; er dankt iiber dem
Brote, weil es das Fleisch Christi darstellt (quod figura carnis Christi est), und iiber
dem Kelche mit dem Blute, weil es Christi Blut ist, das vergossen werden wird fiir
alle, die an ihn glauben; und iiber Milch und Honig, die gemischt sind zur Erfiil-
lung der Verheiflungen an die Viter, weil er versprochen hat: Ich will euch das
Land geben, das von Milch und Honig fliefit.

In der Zeit der Ausbildung unserer Texte wurden die Natural-Benediktionen
in das eigentliche Eucharistiegebet mithineingenommen und damit auch in
die grofle Danksagung fiir die Schépfung und Erlésung.

Auflerhalb des rémischen Ritus ist in einem Fall eine Benediktionsformel
iiber das Ol als eigene Prifation vor dem ,,Per quem haec...“ erhalten. Sie
findet sich in spiterer Zeit als Weihegebet iiber die Olzweige am Palmsonn-
tag?®):

Uere dignum et iustum est aequum et salutare. te inter cetera mirabilium
tuorum laudare et benedicere. Qui lamech semen iustum dedisti noe. cui reuelasti
per spiritum aquis diluuii futura cognoscere. cuius archam ad nostram saluationem
testatur mater ecclesia. de qua emissa columba uolans spiritualis oliuae fructuosum
surculum retulit. quam ad se reuertentem noe gaudens cum spiritali fructu liben-
ter suscepit. de cuius rami unctione iacob electus titulum erexit. wotum uouit et
oleum desuper fudit. Haec est indictio rami illius de caelesti gratia seu et populi
uasa replentes. Haec est gratia quae et uiduam benedixit in oleo. Haec est indictio
rami illius plantati secus decursus aquarum. Cuius folium non defluit. qer quod
cottidie per lauacrum baptismatis ecclesia procreatur et nostra delentur peccata.
Haec est tua domine plantatio bona ualde. et tu es uita et resurrectio mortuorum.
qui quadriduanum lazarum resuscitasti et nisi eum proprio nomine uocasses cuncti
resurrexissent a mortuis. Propterea et turbae cum ramis palmarum obuiantes clama-
bant. hosanna benedictus qui uenit in nomine domini rex israel. Quapropter quae-

25) Vgi. A. Dold — K. Gamber, Das Sakramentar von Monza (Beuron 1957) 19.
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sumus domine clementiam tuam. ut nos famulos tuos gratiam et fidem percipientes
eruas et exuas de ore inferni. et adiutorium gratiae tuae nobis tribuere digneris. ut
iuste et pie sancteque uiuentes cum electis tuis facias habere consortium. per (xpm
dominum nostrum. Per) quem haec domine semper bona creas sanctificas bene-
dicis et nobis seruis tuis largiter praestas (vgl. den ambrosianischen Canon!) Per
omnia saecula saeculorum. Amen.

5. DAS EUCHARISTIEGEBET IN DEN GALLIKANISCHEN MESSBUCHERN

Damit ist die romische ,,Prex” auf ihre dogmatischen Aussagen hin kurz
untersucht. Es wire interessant, auch die orientalischen Anaphora-Gebete dar-
authin zu betrachten, wie iiberhaupt einmal der Frage nachzugehen, was die
ilteren liturgischen Texte iiber das Wesen der Eucharistie und des Mefopfers
aussagen. Hier soll nur noch ein kurzer Blick auf das Eucharistiegebet der galli-
kanischen Liturgie geworfen werden.

Der gallikanische Liturgiebereich umfafite chedem einen groflen Teil des
Abendlandes. Zu seinem Bereich gehdrten neben Gallien auch Spanien und
Norditalien. Die Quellen flieflen hier nicht so reichlich wie bei der rémischen
Liturgie, weil der gallikanische Ritus schon verhiltnismiflig friih, in Gallien im
8., in Spanien im 11. Jahrhundert, abgeschafft worden ist.

Fiir das Eucharistiegebet finden wir hier folgende Bezeichnungen: ,,Immo-
latio missae®, ,.Illatio” und ,,Contestatio®. Die ersten beiden Ausdriicke be-
ziehen sich auf das Opfer, der dritte auf das Dankgebet. Wie im roémischen
Ritus ist der erste Teil, das Dankgebet, variabel, jedoch im Gegensatz zu diesem
auch das Gebet nach dem Einsetzungsbericht. Stereotyp ist im gallikanischen
Ritus lediglich der Einsetzungsbericht selbst, dem keine Wandlungsbitte wie im
romischen ,,Quam oblationem® vorausgeht. Eine solche findet sich meist im
Gebet danach, das ,,Post mysterium® oder ,,Post secreta® genannt wird. Der
Einsetzungsbericht selbst mufl demnach ,,Mysterium® oder ,,Secreta® geheiflen
haben, wobei ,,Secreta eine vulgire Ubersetzung von ,,Mysterium® ist. Ahn-
lich fanden wir bei Augustinus den Ausdruck ,,Prex mystica®.

Auch im Bereich des gallikanischen Ritus hat das Sanctus urspriinglich ge-
fehlt, wenn es vielleicht auch schon etwas frither als in Rom zur Einfithrung ge-
langt ist. Das urspriingliche Fehlen eines Sanctus legt vielfach auch der Text der
iiberlieferten Dankgebete nahe, der hiufig mit ,,per xpm dominum nostrum®
schlieft, wobei die urspriinglich unmittelbar folgenden christologischen Aussa-
gen meist in das spitere ,,Post sanctus“-Gebet eingegangen sind. So im folgen-
den Beispiel, im Dankgebet fiir das Fest der Erscheinung des Herrn im Missale
Gothicum (ed. Mohlberg 86). Es findet sich auf drei Stiicke verteilt ebenso im
ambrosianischen Meflbuch (ed. Cagin 199, 198, 189). Hier sind die christologi-
schen Aussagen des Postsanctus im Missale Gothicum (87) noch mit dem ,,per
xpm dominum nostrum® verbunden und zu einer selbstindigen Prifation ge-
worden. Der urspriingliche Text diirfte deshalb gelautet haben:

Uere dignum et iustum est aequum et iustum est. nos tibi semper et ubique
gratias agere. domine sancte pater omnipotens aeterne deus. Qui nogis super ior-
danis aluaeum de caelis uocem in modum tonitrui praebuisti. ut saluatorem saeculi
demonstrares. et patrem luminis aeternae ostenderes. caelos aperuisti. aerem bene-
dixisti. fontem purificasti. et tuum unicum per columbam sancti spiritus demon-
strasti.

Susceperunt fontes hodie benedictionem tuam. et tulerunt maledictionem no-
stram. ita ut credentibus purificationem omnium delictorum exhibeant. et deo
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filios regenerando faciant ad uitam acternam. quos ad temporalem uitam carnalis

natiuitas fuderat. Nam quos mors per praeuaricationem coeperat. hoc uita aeterna a

morte recipiens ad caelorum regna reuocat.

Unde debita exultatione uoces nostras iungimus confessionibus angelorum. qui
gloriam tuam mirabile sacramento hodierna sollemnitate uerantes. pro apparitione
thu xpi domini nostri et pro nostrae uocationis exordium sacrifictum tibi laudis
offerimus. per xpm dominum nostrum.

_Qui ad puerperii caelestis indicium haec hodie contulit mundo sui miracula
maiestatis. ut adorandam magis ostenderet stellam. et transacto temporis interuallo
aquas in uino mutaret. suoque baptismate sanctificaret fluenta iordanis. ihs xps
dominus noster.

Qui pridie quam pateretur.

Das eigentliche Dankgebet gleicht formal denjenigen in der romischen Li-
turgie. In unserem Beispiel steht neben dem Festgeheimnis (Taufe Jesu) der
Dank fiir die Erlésung (Suscipiens...regna reuocat). Mit ,,Unde” wird auch
hier iibergeleitet zum Hinweis auf das ,sacrificium laudis. Unterschiedlich
gegeniiber der romischen ,,Prex ist die Tatsache, dafl der Einsetzungsbericht un-
mittelbar an die christologischen Aussagen des letzten Teils des Dankgebets an-
geschlossen wird.

Die gallikanischen Handschriften iiberliefern nicht den Text des stereo-
typen Einsetzungsberichtes (Mysterium). Deshalb bringen wir die Fassung im
spiteren ambrosianischen Meflbuch, das an sich den romischen Canon weithin
ibernommen hat, im Wortlaut des Einsetzungsberichtes jedoch sehr stark von
diesem abweicht®). Lediglich die eigentlichen Einsetzungsworte sind wortlich
aus dem romischen Canon iibernommen. Wir lassen diese deshalb im folgen-
den aus:

%) An dieser Stelle diirfren einige Bemerkungen zur ambrosianischen Liturgie
Mailands angebracht sein. Im 4./5. Jahrhundert waren in Mailand (wie im iibrigen
Norditalien) gallikanische Liturgiebiicher in Gebrauch, deren Gebetsgut in der Haupt-
sache aus gallischen Quellen gestammt haben diirfte. Als man, vermutlich im 6. Jahr-
hundert, das heute noch verwendete Meflbuch ausbildete, gingen Teile des dlteren galli-
kanischen in dieses ein, so aufler mehreren Prifationen (ein Beispiel erwihnten wir
bereits) einige Canon-Elemente. Dazu gehtren der Einsetzungsbericht (abgesehen von
den Wandlungsworten) mit seinem ,Mandans quoque...“ sowie am Griindonnerstag
und Karsamstag ,,Post sanctus“- und ,,Post mysterium“-Gebete. Diese Elemente als
spatere Ubernahmen in einen schon seit den iltesten Zeiten rémischen Canon zu be-
trachten, verbietet die immer wieder zu machende Beobachtung, dafl solche ,erratische
Blocke™ stets Reste einer ilteren Liturgie darstellen und nicht erst in spiterer Zeit
herangeschleppt worden sind. Zu einer solchen Ansicht mufl man aber notgedrungen
kommen, wenn man auch weiterhin an der These festhilt, daf8 Ambrosius der Ver-
fasser von De sacramentis ist. Dann miifite nimlich das eingangs mitgeteilte Canon-
gebet tatsichlich in Mailand in Gebrauch gewesen sein. Nur ist es in diesem Fall schwer,
die genannten erratischen Blddke einleuchtend zu erkliren. Fiir einen urspriinglich
gallikanischen Ritus in Mailand sprechen noch folgende weitere Reste dieses Ritus in
der heutigen Meffeier: das dreimalige Kyrie eleison nach dem Gloria, die Antiphon
vor und nach dem Evangelium (wenigstens noch an einigen Tagen), die (urspriingliche)
Stellung des Friedenskusses vor dem Eucharistiegebet, indem noch heute der Diakon
an dieser Stelle singt: ,Pacem habete®, die Fractio panis vor dem Paternoster und
schliefilich die reichere Akklamation: ,Pax et communicatio...” vor dem Empfang
der hl. Kommunion. Auch die ,,Litaniae an den Fastensonntagen diirften unmittelbar
auf gallikanischen Brauch zuriickgehen, wenn sie auch urspriinglich, wie anzunehmen
ist, nach dem Evangelium ihren Platz gehabt haben.

Gallikanisch ist schliefllich die Taufwasserweihe und der Taufritus am Karsamstag.
Die Gebete miissen ins 4. Jahrhundert zuriickgehen, da der hl. Ambrosius bereits einige
Stellen daraus wortlich anfiithrt; vgl. F. Probst, Die iltesten Sacramentarien und Ordi-
nes (Miinster i. W. 1892) 223—224,

93



Qui pridie quam pro nostra et omnium salute pateretur. accipiens panem
eleuauit oculos suos ad caelos ad te deum patrem suum omnipotentem. tibi gratias
agens benedixit fregit deditque discipulis suis dicens ad eos * * * Simili modo
posteaquam caenatum est. accipiens calicem eleuauit oculos ad caelos ad te deum
patrem suum omnigotentem. item tibi gratias agens benedixit tradidit discipulis suis
dicens ad eos * * * Mandans quoque et dicens ad eos. Haec quotiescumque fece-
ritis in meam commemorationem facietis. mortem meam praedicabitis. resurrec-
tionem meam annuntiabitis. aduentum meum sperabitis donec iterum de caelis
ueniam ad uos.

An den Einsetzungsbericht schliefit sich gallikanischen Ritus, wie erwihnt,
das variable ,,Post mysterium®“-Gebet an. Wir bringen als Beispiel abermals
einen Text aus dem ambrosianischen Meflbuch (492). Dieser nimmt unmittel-
bar Bezug auf den Befehl des Herrn ,,Haec quotiescumque. ..*:

Haec facimus. haec celebramus. tua domine praecepta seruantes. et ad com-
munionem inuiolabilem. hoc ipsum quod corpus domini sumimus, mortem domini-
cam nuntiamus. Tuum uero est omnipotens pater mittere nunc nobis unigenitum
filium tuum. quem non quaerentibus sponte misisti. Qui cum sis ipse immensus et
inaestimabilis. deum quoque ex te immensum et inaestimabilem genuisti. Ut cuius

passione redemptionem humani generis tribuisti. eius nunc corpus tribuas ad salu-
tem. per.

Im folgenden Text aus dem Missale Gothicum (272), ausnahmsweise nicht
»Post mysterium®, sondern ,,Collectio ad panis fractionem® {iiberschrieben,
fehlt, wie in den meisten Fillen im genannten Meflbuch, eine Anamnese voll-
stindig. Dafiir finden wir eine ausgesprochene Opferbitte:

Respice ad hanc oblationem omnipotens deus. quam tibi offerimus in honorem
nominis tui pro salute regum et exercitu eorum et omnil_.lm'circu‘madstantium et
praesta. ut qui ex ea sumpserint accipiant sanitatem mentis. integritatem corporis.
tutelam salutis. intellectum sensus xpi. securitatem spei. corroborationem fidei
aeternitatem spiritus sancti. Praesta per eum qui tecum uiuit et regnat?).
Zusammenfassend konnen wir iiber das gallikanische Eucharistiegebet sagen:

Der Hauptunterschied zur romischen ,,Prex* besteht in der Anfiigung des Ein-
setzungsberichtes unmittelbar an das Dankgebet (spiter an das ,,Post sanctus®),
wobei sowohl die Opferbitte fiir die Kirche als auch das ,,Quam oblationem*
mit der Wandlungsbitte fehlt. Das ,,Post mysterium®“-Gebet erscheint in den
meisten iiberlieferten Texten verkiimmert. Findet sich eine Anamnese, dann
fehlt die Opferbitte oder umgekehrt. Auch eine Wandlungsbitte, worin in
einigen Fillen, dhnlich wie in den orientalischen Liturgien der HI. Geist an-
gerufen wird (Epiklese), ist nicht mehr in allen erhaltenen Texten vorhanden.
Wie es in den dlteren Zeiten war, konnen wir heute nicht mehr feststellen, doch
zeigen die iliberlieferten Gebete alle Elemente, die wir bei der rémischen ,,Prex®
festgestellt haben, wenn sie auch jetzt nicht mehr in jedem Fall in ihrer Gesamt-
heit vorkommen. Schuld daran diirfte gewesen sein, dafl ein urspriinglich wie
im romischen Ritus stereotyper Text im Laufe der Zeit variabel geworden ist.

Fiir die aktive Teilnahme der Gliubigen scheint es von Bedeutung zu sein,
dafl das Eucharistiegebet noch mehr als bisher auch nach auflenhin deutlich in
den Mittelpunkt der Feier geriickt wird, daf} es nicht mehr verdeckt wird durch
das feierliche Singen des Sanctus oder durch deutsche Kirchenlieder. Vielleicht
kommt auch einmal der Tag, an dem den Gliubigen der Mitvollzug am Opfer
der Kirche durch die Verwendung der Volkssprache auch beim Eucharistiegebet

#7) Vgl. K. Gamber, Alteste Eucharistiegebete der lateinischen Osterliturgie, in:
Fischer-Wagner, Paschatis Sollemnia (Freiburg i. Br. 1959) 159—78, bes. 165 f.
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erleichtert wird. Die Anwesenden kénnen erst dann zu diesem Gebet des Prie-
sters das Amen sprechen, wenn sie es dem vollen Wortlaut nach in sich auf-
genommen haben. Nicht zuletzt sei auf den Verkiindigungscharakter des Eucha-
ristiegebetes hingewiesen, der nicht nur in der Anamnese besteht, sondern auch
in der Prifation, in ihrem Dank fiir die Schépfung und Erlésung durch Chri-
stus. Nicht umsonst wird das alte Eucharistiegebet gern mit der ,,Regula fidei®
verglichen, weil in ihm den Gliubigen in feierlicher Form immer wieder die
Hauptwahrheiten des Glaubens vor Augen gestellt worden sind.

Priifening/Regensburg Klaus Gamber

DIE NEUEN PRAFATIONEN

Die Evangelien berichten wiederholt von Jesus, daf er vor jedem feier-
lichen Mahl mit seinen Jiingern an den himmlischen Vater ein Dank-
gebet (= Eucharistia) gerichtet habe: so bei den zwei wunder-
baren Brotvermehrungen, als er mit den zwei Freunden in Emmaus zu Tisch
saf}, als er mit seinen Aposteln das Abendmahl feierte. Die Apostel und ihre
Schiiler haben auch darin den Auftrag des Herrn befolgt, dasselbe zu seinem
Gedichtnis zu tun, wie wir in der Apostelgeschichte und ihren Briefen lesen
konnen: ,Sie brachen mit Danksagung das Brot.”

Diese Dankgebete (eucharistische Hochgebete) wurden in der dltesten Zeit
vom zelebrierenden Bischof oder Priester jeweils aus dem Augenblick heraus
frei geformt und zdhlten dankend und lobpreisend die Grofltaten Got-
tes im Schopfungs- und Erlosungswerk auf und wiesen auf die Weltvoll-
endung hin: angefangen vom Sechstagewerk, der Paradiesesgnade und der
Auserwihlung der Erzviter iiber die machtvolle Befreiung des israelitischen
Volkes, den Sinaibund, das Eingehen in die Ruhe des Gelobten Landes bis
hin zu Christus, seiner Kirche und der Verklirung des Kosmos.

Die Prdfationen am Beginn des eucharistischen Hochgebetes (Kanon) der
romischen Mefifeier sind heute ein kiimmerlicher Rest jener gewaltigen Dank-
gebete der Urkirche. Bis vor kurzem gab es im lateinischen Ritus allgemein
fiinfzehn verschiedene Prifationen. Papst Johannes XXIII. hat im Herbst 1962
die Verwendung von weiteren vier eigenen Prifationen fiir die lateinische
Liturgie gestattet. Sie sind fiir die Adventszeit, das heiligste Altarssakrament,
die Feste der Heiligen und Patrone sowie das Kirchweihfest bestimmt. Im
folgenden wird der Wortlaut der jeweiligen Eigentexte angefithrt und eine
Anleitung zu deren Betrachtung gegeben.

Fiir die Adventszeit

,Gott, du hast Christus in deiner Barmherzigkeit und Treue dem ver-
lorenen Menschengeschlecht als Erloser verheiflen. Seine Wahrheit sollte die
Unwissenden lehren, seine Heiligkeit die Siinder rechtfertigen, seine Kraft
die Schwachen stirken. Da nun die Zeit nahe ist, wo der kommen soll, den
du senden wirst, und der Tag unserer Befreiung aufleuchtet, frohlocken wir
ob der Treue deiner Verheifiungen in frommem Jubel...”
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Gott hatte die erste Ankunft seines Sohnes durch die Propheten voraus-
verkiinden lassen und in der ,Fiille der Zeit” sein Wort eingeldst. Das
Evangelium Jesu lit Licht im Dunkel aufstrahlen, seine Gnade entreifit uns
dem Abgrund der Verdammnis, er bringt die herrliche Freiheit der Kinder
Gottes. Diese Heilsgiiter sind aber noch nicht sichtbar, sondern nur im Glauben
zu umfassen. Deshalb schauen wir Christen dankbar und hoffend zugleich
aus nach dem Tag der zweiten Ankunft Christi, wenn er als getreuer Voll-
ender sichtbar machen und erfiilllen wird, was er in uns keimhaft angelegt
hat: das ewige Leben am Herzen des Vaters mit dem Sohn in der Gemein-
schaft des Hl. Geistes. ;

Vom Allerheiligsten Sakrament

,Christus hat die Schatten und Vorbilder der irdischen Opfer beendet
und uns sein Fleisch und Blut als Opfer anvertraut, damit an allen Orten
Deinem Namen das reine Opfer dargebracht werde, das allein Dir gefillt. In
diesem Geheimnis unerforschlicher Weisheit und unermeflicher Liebe voll-
zieht er unaufhorlich, was er einmal am Kreuz vollbrachte: er selbst der
Opferpriester — er selbst die Opfergabe. Uns aber macht er mit sich zu
einer Opfergabe und lidt uns ein zum hl. Gastmahl, in dem er selbst als
unsere Speise genossen wird, in dem das Andenken seines Leidens gefeiert,
das Herz mit Gnaden erfiillt und uns das Unterpfand kiinftiger Herrlichkeit
gegeben wird.”

Im Sinn des Hebrierbriefs wird betont, daf} ins eucharistische Opfermahl
alle fritheren (heidnischen und jiidischen) Opferversuche der Menschen hinein-
genommen und in ihm aufgehoben sind. Ankniipfend an die Malachiasweis-
sagung vom reinen Speiseopfer wird kurz die katholische Lehre vom einmali-
gen und einzigen Opfer Christi am Kreuz und seiner Gegenwirtigsetzung in
der hl. Messe dargestellt: Durch unsere Mitfeier bekommen wir als Glieder des
Leibes Tisch- und Opfergemeinschaft mit unserem gottmenschlichen Haupte.
Mit den Worten des hl. Thomas von Aquino zdhlt der Text die Wirkungen
der hl. Kommunion auf: Mahl — Gedichtnis — Gnadenfiille — Unterpfand.

Von den Heiligen und Patronen

,Du wirst verherrlicht in der Gemeinschaft der Heiligen. Indem du ihre
Verdienste kronst, kronst du deine Gaben. Du gewihrst uns ein Beispiel in
ihrem Wandel, Anteil an ihrer Gemeinschaft und Hilfe durch ihre Fiirsprache,
damit wir unter einer solchen Wolke von Zeugen den uns bestimmten Lauf
und Kampf vollenden und mit ihnen den unverwelklichen Kranz der Herr-
lichkeit empfangen: durch Christus unsern Herrn, dessen Blut uns den Zu-
gang in das ewige Reich verdient.”

An diesem Text miissen wir Katholiken die Praxis unserer Heiligen-
verehrung priifen, um nicht den getrennten Briidern Anstol und AnlaB zu
geben zu dem Vorwurf, wir iibersihen manchmal dabei Gott als Heilsziel
und Christus als Heilsvermittler. Klar htren wir hier die gesunde kirchliche
Lehre: Wer die Heiligen verehrt, dankt dabei Gott, der seine gnidige Kraft in
ihrer menschlichen Schwachheit zur Vollendung kommen lieff. Andererseits er-
langen wir das Heil nicht isoliert, jeder fiir sich, sondern nur als Volk Gottes, als
Glieder des Leibes Christi. An diese Gemeinschaft mit den Gliedern der trium-
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phierenden Kirche werden wir erinnert bem Confiteor, beim ersten Altarkufl
(Reliquien), beim Communicantes und Nobis quoque des Kanon und dem
Embolismus (Libera nos nach dem Pater noster|. Hier nennen wir eine ,Wolke
von Heiligen-Namen”: wir gehren zu ihnen, sie sind unsere Beispiele und
Fiirbitter; sie bezeugen, da Gott getreu ist und auch uns mit dem Kranz
des ewigen Lebens krénen wird.

Fiir die Kirchweihfeste

,Du Spender aller Giiter, du wohnst in diesem Hause des Gebetes, das
wir erbaut. Du heiligst in unaufhérlichem Wirken die Kirche, die du selbst
gegriindet. Dies ist ja wahrhaftig das Haus des Gebetes, ein schwaches Ab-
bild im sichtbaren Bau; dies ist der Tempel, in dem deine Herrlichkeit wohnt,
dies der Thron unwandelbarer Wahrheit, das Heiligtum ewiger Liebe. Dies
ist die Arche, die uns — entrissen der Sintflut der Welt — in den Hafen des
Heiles geleitet. Dies ist die geliebte und einzige Braut, die Christus in seinem
Blute erworben, die er mit seinem Geiste belebt. In ihrem Schofle wurden
wir wiedergeboren durch deine Gnade. In ihr werden wir mit der Milch des
Wortes gendhrt, mit dem Brot des Lebens gestdrkt und durch die Hilfe deiner
Barmherzigkeit behiitet. Dies ist die Braut, die mit dem Beistand ihres Briu-
tigams treu auf Erden kimpft und, von ihm gekront, im Himmel ewig tri-
umphiert.”

Anspielend auf alttestamentarische Vorbilder schildert uns diese Prifation
das Mysterium des Tempels mit den Typen: Haus des Gebetes, Stitte gott-
licher Herrlichkeit, Sitz der Weisheit, Ort des Liebesbundes, rettendes Schiff.
In der Kirche diirfen wir Gott lobpreisen, erleben seine schauervolle, aber
noch mehr begliickende Nihe, in der Kirche hiren wir sein Wort und werden
versammelt als sein Volk. Vom Hohen Lied bis zur Apokalypse begegnet uns
ein noch besser treffender Vergleich fiir die Kirche: sie ist die Braut, die Gattin
des Lammes, die Mutter der Gotteskinder, die sie gebiert, an ihrer Brust
trankt, ihnen das Brot bricht und sie mit ihrer Hand behiitet, bis sie nach
allen Drangsalen mit ihnen ins himmlische Brautgemach heimkehren darf.
Dann wird Gott ihr mit seinem Sohn die Hochzeit bereiten, die nie endet.

Die Prifationen unseres romischen Mef3buches sollen uns helfen, , allzeit
in Danksagung zu verharren” wegen der groflen Herrlichkeit Gottes und seiner
Herablassung zu unserer Niedrigkeit. Wer diese geisterfiillten Gebete ,aus
ganzem Herzen, mit ganzer Seele und aus allen Kriften” seines Gemiites
betet, dem wird alles Anlafl zum Lobpreis und Dank an den Vater durch
Christus. Thm wird die Geistesgabe geschenkt, ,bei allem, was er tut in Wort
oder Werk” (Geistliches oder Irdisches, Gottes- oder Weltdienst] ein Deo
gratias zu sprechen, ja es zu leben! So soll es uns gelingen, danksagend und
lobpreisend auf den Augenblick der hl. Wandlung hinzuschreiten, um unsere
»Opfergabe und all das Unsere” in die grofe Eucharistie Jesu Christi ein-
miinden zu lassen. Durch ihn geben wir Gott im Heiligen Geist alle Ehre und
Verherrlichung.

Salzburg-Maxglan Dr. P. Rafael Kleiner OSB.
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DIE PASTORAL DER NICHTPRAKTIZIERENDEN
4C.E.P." vom 2.—6. Juli in Wien.

Das zweitemal (erstmals 1961 in Lausanne] kamen die ,europiischen
Pfarrer” zu einem Colloquium zusammen. Diesmal in Wien, um den deutschen
Sprachraum etwas mehr einzubeziehen. Ausgegangen ist dieser Gedanke von
einem Pariser Pfarrer, und Kardinal Konig ist bei der Verwirklichung Pate
gestanden, wie er selbst beim SchluBwort sagte und diese Zusammenkunft
auch als Beispiel fiir die ,europiischen Bischofe” hinstellte.

Es waren aus fast allen Lindern West-Europas Pfarrer — oder solche, die
es einmal waren oder werden wollen — gekommen. Den Grofdteil der Teil-
nehmer bildeten die franzésischen Pfarrer, die mit den Belgiern dominierten,
was sich in der ganzen Gestaltung der Tagung insofern auswirkte, als man
von deutscher Griindlichkeit der Vorbereitung und Durchfiihrung nicht viel
hielt, sondern lieber improvisierte. Nicht selten begann ein franzgsischer
Pfarrer sein Referat — Franzosen bildeten den Grofiteil der Referenten — mit der
Bemerkung, dafl die vorbereitete, iibersetzte Unterlage nicht gelte, sondern
daf er iiber etwas anderes sprechen wolle. Als Nachteil wurde auch empfun-
den, daR fiir die Arbeitskreise, die nach Lindern getrennt durchgefithrt wur-
den, viel zu wenig Zeit iibrig blieb.

Der Kritik genug. Das Beisammensein mit den Pfarrern so vieler Linder,
personliche Kontakte und das Wissen um die Gemeinsamkeit in der gleichen
Sorge waren doch eine echte Bereicherung.

Das Thema brennt ja jedem Pfarrer auf der Seele: Was tun wir mit
denen, die abgeschaltet haben; die nicht mehr am Leben der Pfarre teil-
nehmen, den Abstindigen und Nichtpraktizierenden?! Es seien nur einige Be-
obachtungen und Fragen, die aufgetaucht sind, hier kurz zusammengefaf3t:

1. Wer ist denn ein ,Nichtpraktizierender“! — Leider wufite man darauf
auch am Schlufl der Tagung keine giiltige Antwort. Denn zu einem Christen
gehort wohl nicht blof, dafl er am sakramentalen Leben teilnimmt. Wenn zu
einem Christen drei Merkmale gehoren: 1. Glaube, 2. Teilnahme am sakra-
mentalen Leben und 3. Bruderliebe, dann diirfte man nicht blof die als Nicht-
praktizierende ansehen (wie wir es fiir gewthnlich tun), die nicht am religitsen
Leben der Pfarre teilnehmen, sondern auch die, die keine Bruderliebe haben.

Wir lassen doch einen Menschen als Praktizierenden gelten, der sich
zwar an der Kommunionbank einfindet, aber keine Bruderliebe hat. Miifiten
wir nicht mit gleichem Recht einen als Praktizierenden ansehen, der zwar
aus irgendeinem Grunde nicht die Sakramente empfingt, aber die Bruder-
liebe 1iibt?

2. Bedeutung der Umwelt. — Der Soziologie als Grundlage fiir eine wirk-
same Pastoral am heutigen Menschen wurde grofie Bedeutung zugeschrieben.
DDr. Weiler aus Wien gab zu Beginn der Tagung einen ausfiihrlichen Uber-
blick iiber die soziologische Umschichtung unseres Pfarrvolkes und iiber die
Folgerungen, die sich daraus ergeben. Im Laufe der Tagung wurde dieses Re-
ferat sehr oft zitiert. Vielleicht miifite auch bei uns der soziographischen
Erfassung einer Pfarre noch mehr Wert beigemessen werden. Wie schwierig
aber wird die Seelsorge, wenn man auf die jeweilige Lage und Schichtung des
Pfarrvolkes eingehen will! Es entwickelt sich auch in der normalen Seelsorge
immer mehr ein ,Spezialistentum”. Ob nicht in der Ausbildung der Priester
schon mehr darauf geachtet werden miifdte?
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3. Die grofle Bedeutung der Erwachsenenbildung, — Immer wieder wurde
von Versuchen berichtet, den erwachsenen Abstindigen das Evangelium neu
zu verkiinden. Ein Pfarrer aus Toulouse erwihnte einen interessanten Versuch,
in Verbindung mit der Taufe ein Erwachsenen-Katechumenat durchzufiihren.
Eine Sache, die einer Uberlegung wert ist: Wie kénnen wir die Kinder einfach-
hin taufen und sie dann ungliubigen Eltern zur Erziechung anvertrauen?
Wundern wir uns, dafl die ,zweite Taufe” die Annahme des Glaubens, dann
ausbleibt, wenn das Elternhaus versagt? Wir tiuschen uns durch die Schule,
in der die Kinder zwischen sechs und elf Jahren ,fromm” sind, aber dann doch
die Schule ohne Glauben verlassen. (Ein Kapitel, iiber das es viel zu sagen
gibe!). — Auch die Spanier berichteten von sehr erfolgreichen Schulungskursen
fiir Erwachsene — ,cursillos” — genannt. In Deutschland versucht man die
religitse Erwachsenenbildung durch Glaubensseminare zu erreichen. Es ist sehr
schade, dafl unsere zwei neuen Lehrstiick-Katechismen in Osterreich fiir
Kinder zu hoch geschrieben, aber fiir die Erwachsenenbildung nicht geeignet
sind. Und es wire so wichtig, den Eltern ein Lebensbuch in die Hand geben
zu konnen. Auch Osterreich kann auf solche hinweisen.

4. Liturgie und Nichtpraktizierende. Daff sie nicht mehr an der Liturgie
der Kirche teilnehmen, macht ja so viele in unseren Augen zu Nichtprakti-
zierenden. Wo liegt die Ursache? Nur bei den Leuten? Es wurde mit Freude
und Dankbarkeit festgestellt, dafl der Weg, den das II. Vaticanum nun offen-
sichtlich eingeschlagen hat, richtig verlduft, daf also die Pfarrer hoffen kénnen,
einmal (wann?] mit ihrer Gemeinde einen Gottesdienst zu feiern, den diese
Gemeinde auch mitvollziehen kann, wirklich mit-,praktizieren”! Es wurde der
dringende Wunsch laut, daf in allen liturgischen Gremien, bis hinauf zum
Konzil, vor allem aber in den ditzesanen Liturgiekommissionen mehr als
bisher die Pfarrer gehort werden sollen. Die Liturgie ist ja nicht nur eine
Sache der Theoretiker, Liturgiewissenschaftler und Kirchenmusiker, sondern
sie mufl sich in der Pfarre vom gliubigen Volk mitvollziehen lassen. Der
bekannte Pariser Pfarrer und geistreiche Schriftsteller Michonneau sprach iiber
liturgische Reformen in einer Arbeiterpfarre, lie aber leider vor lauter Esprit
meist die praktischen Fagen, wie man zu einer Gemeinde kommt, die vom
Altare aus lebt, offen.

5. Theologie und Seelsorge. — Man begriifite es, dafl heute die Theologie
als Wissenschaft nicht mehr neben dem Leben existieren will, sondern daf}
gerade von den groflen Theologen unserer Zeit der Briickenschlag zur Praxis
und der Erfahrungsaustausch mit den Pfarrern gesucht wird. Theologie ist
ja nicht fiir die Horsdle und die Katheder allein da, sondern muff zur Ver-
kiindigung der Frohbotschaft werden. Es wurde als eine dringende Not-
wendigkeit erkannt, daf} die Wissenschaftler den Pfarrern ,an der Front” das
notige gediegene Riistzeug fiir ihre Verkiindigung vermitteln; es soll also
diese Vermittlung mit dem Seminar nicht abgeschlossen sein. Die Professoren
mogen in aller christlicher Liebe den Pfarrern mit ihrem Wissen und ihren
Erkenntnissen dienen.

Das sind nur einige Bemerkungen zur Tagung in Wien, an der leider
nur vier Pfarrer aus Osterreich aufler Wien teilnahmen — und die Wiener
Pfarrer waren leider auch meistens verhindert. Vielleicht nehmen mehr &ster-
reichische Pfarrer an der nichsten Tagung teil.

Worgl, Tirol Stadtpfarrer Bruno Regner
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ALES DER: LITURGISCHENARBEIT
DEROSTERREICHISCHEN DIOZESEN

Wir beabsichtigen, in Hinkunft abschnittsweise einen Bericht iiber die liturgische
Arbeit der einzelnen Dibzesen in Osterreich zu bringen. Wir beginnen mit einem
ausfiihrlichen

BERICHT DES LITURGISCHEN REFERATES LINZ

Das Liturgische Referat der Didzese Linz umfafit die Abteilungen Liturgie, Kir-
chenmusik und Mesnergemeinschaft. Uber das vergangene Arbeitsjahr (Septem-
ber 1962 bis August 1963) kann wie folgt berichtet werden:

I. PLANUNG UND DISKUSSION

Zu Beginn des neuen Dezenniums (das Liturgische Referat wurde am 1. Juni 1952
errichtet) sollte vor allem die liturgische Situation in der Ditzese erhoben werden,
um die Basis zu schaffen fiir die weitere Arbeit. Zudem mufite die durch das Konzil
und sein Liturgieschema geschaffene Situation besonders beriicksichtigt werden. Im
einzelnen wurden folgende Besprechungen und Tagungen gehalten:

12. September 1962, Besprechung der geistlichen Referenten des bischiflichen
Seelsorgeamtes.

Die liturgische Situation: Der Schwung hat nachgelassen; man nimmt eine ab-
wartende Haltung wegen des Konzils ein; die Mefformen werden nicht mehr so
konsequent eingehalten; vereinzelt werden Experimente versucht. Eine gewisse
Erstarrung bei den Gemeinschaftsmessen ist eingetreten. Schwierigkeiten bereitet das
noch nicht ganz geldste Liedproblem (Einheitsliederkanon bzw. Verhiltnis von
»Vater unser” und ,Unser Meflbuch”]. Die Nachmittagsandachten stecken in einer
Krise; die Frage eines ditzesanen Kindergebetbuches ist zu kliren.

Es wird vorgeschlagen:

1. Weitere Untersuchungen der liturgischen Situation (Liturgierat, Dechanten-
konferenzen; Pastoralkonferenzen; Gliederungen der Kath. Aktion; Didzesan-Betriebs-
kreis; Rundengespriche; Fragebogenaktion...).

2. Verlebendigung der Gemeinschaftsmefifeier durch Mefeinfithrungen und MeR-
predigten, Kommentatortexten (Instr. 1958, n 96); besondere Betonung der inneren
Mitfeier und des ,Gemeinschaftscharakters”; vorbildliche Mefgestaltung bei beson-
deren Anlissen (Delegiertentage, Wallfahrten, Schulungen, Ostersonntag [Respon-
sorien vom Volk gesungen]; Lichtstafette der KJS, 3. Landesjugendtag .. .).

3. Forderung nach gewissenhafter Einhaltung der Mefformen; Minimum an
aktiver Mitfeier der Gliubigen, auch wenn keine Gemeinschaftsmesse im Sinne der
Ep. liturg. (Responsorien, Epistel, Evangelium, Credo, Vater unser, Herr, ich bin
nicht wiirdig).

4. Uberwindung der Schwierigkeiten beim Einheitsliederkanon (Liedpflege nach
einer Liedplanung, Liedpredigt, Tonbinder, Herausgabe des neuen Didzesan-Orgel-
buches).

5. Vorbeter- und Scholaschulungen; Heranbildung von Schulungshelfern in den
Dekanaten (Dezentralisierung).

6. Bestellung von Kommissionen zwecks Studium der Nachmittagsandachten (An-
dachtsbehelfe] und eines diGzesanen Kindergebetbuches.

26./27. September 1962, Herbst-Dechantenkonferenz in Puchberg bei Wels: Referat
des Sekretirs iiber die liturgische Situation in der Ditzese und Bericht iiber die
Besprechung vom 12. 9. 1962. Ein liturgischer Arbeitskreis moge in den Pfarren
die liturgische Arbeit und die Gottesdienstgestaltung planen; die Schulungs-
moglichkeiten sollen eifrig geniitzt und die besonderen Anlisse ausgewertet werden
(Landesjugendtag).
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18. Dezember 1962, Erste Sitzung des Liturgierates: Verlingerung der Funktions-
periode der ad tempus ernannten Mitglieder des Liturgierates. Bericht seiner Exzel-
lenz Dr. Franz Zauner iiber die erste Sitzungsperiode des Konzils, insbesondere iiber
das Liturgieschema — im Hinblick auf die kommende liturgische Arbeit in der
Didzese.

Die beste Vorarbeit und Vorbereitung fiir die kommende Reform ist die inten-
sive Weiterarbeit nach den bisherigen Bestimmungen und Richtlinien. (Niheres iiber
Referat siche Frithjahrsdechantenkonferenz am 16. 5. 1963).

21, Janner 1963, Zweite Besprechung der geistlichen Referenten des bischéflichen
Seelsorgeamtes. Es wird vereinbart, an alle Dechanten Fragen auszusenden mit der
Bitte, diese in den Kleruskonferenzen zu diskutieren und deren Ergebnis bis zur
Frithjahrs-Dechantenkonferenz am 16. Mai 1963 einzusenden. (Vgl. Erste Bespre-
chung am 12. September 1962, Punkt 1). Die Fragen lauten:

1. Kommen wir in der Meferziehung mit unseren Christengemeinden weiter?

2. Haben wir die notigen und ausreichenden Behelfe? Fiir die Mefgestaltung,
Andachts- und Feiergestaltung?

3. Was wird vermiflt? Etwa ein Kindergebetbuch? Mit welchem Inhalt? Ein eige-
nes Liederbuch? (Wobei zu bedenken ist, daR dann fiir viele das MefRbuch aus-
geschaltet bleiben wird). Eine Grofdruckausgabe von ,Unser Mefbuch”?

4. Februar 1963, KMB und Liturgie: Entwurf fiir ein liturg. Arbeitsprogramm der
Kath. Ménnerbewegung im Arbeitsjahr 1963/64. Das liturgische Arbeitsprogramm soll
unter dem Thema stehen: ,Gebt dem Gottesdienst ein minnliches Geprige”. — Im
einzelnen ist vorgesehen:

1. Dibzesane Studientagung iiber die liturgische Situation in der Ditzese. Ein-
geladen sind die Dibzesanfithrungen der KA-Gliederungen mit ihren Assistenten.

2. Gemeinsame liturgische Dekanatstagungen fiir Seelsorger und Minner. Vor-
beterschulungen.

3. Meflbuchaktion (Kein Mann ohne Mefbuch — Unser MeBbuch das gemein-
same Feierbuch beim Pfarrgottesdienst).

4. Unterlagen iiber die Messe fiir Aktivistenrunden, Minnerrunden und Minner-
tage. — Feiertexte fiir besondere Anlidsse und Anliegen (Totenwache, Wallfahrten etc.).
Grofidruckausgabe von ,Unser MefRbuch”,

19. Mdrz 1963, Zweite Sitzung des Liturgierates: Es wird die Frage erortert, in
welcher Form die Bestimmung der Instructio 1958, n 96 (Kommentator), bei den
Mefiformen angewendet werden soll (Siehe 12. September 1962, Punkt 2, Verlebendi-
gung des Gottesdienstes). Zu konkreten Ergebnissen kommt man nicht; die Frage
soll nach einiger Erprobung spiter noch einmal diskutiert werden. Erfahrungen in
anderen Lindern sollen gesammelt werden.

16. Mai 1963, Dechantenkonferenz: Referat von Exz. Zauner iiber ,Konzil und
Liturgiereform”; Bericht von Kan. Viebock iiber Ergebnis der Befragung (Siehe
21. Janner 1963); Diskussion.

Referat von Exz. Zauner:

Allgemeine Grundsitze der Liturgiereform: Triger der Reform in Zukunft die
Bischofskonferenzen; den didzesanen liturgischen Kommissionen sowie den litur-
gischen Instituten kommt besondere Bedeutung zu; die Liturgie ist ein Wesensele-
ment der Priesterbildung und Hauptdisziplin an den theologischen Hochschulen;
die Ritualien miissen mit Anleitungen [(Kommentaren) ausgestattet werden.

Die Elemente der Liturgiereform: Die Volkssprache wird mehr Raum bekommen,
ebenso die Heilige Schrift (keine liturgische Handlung ohne Heilige Schrift; Peri-
kopen, Schriftgottesdienst, Schriftlesung bei Nachmittagsandachten); die Liturgie ist
Glaubensschule der Christen (Missionslinder, verfolgte Kirche); kein Gottesdienst
ohne aktive Teilnahme des Volkes; Akkomodation (Kultelemente der Eingeborenen,
Kindergottesdienst).
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Die Reform im einzelnen: Messe soll einfacher und klarer werden; oratio com-
munis soll Aufnahme finden und zwar nach dem Oremus beim Offertorium; Regel
fiir die Volkssprache: Gesinge des Priesters lateinisch; Gesinge des Volkes und
Lesungen in der Muttersprache; Konzelebration und Kommunion auch unter beiden
Gestalten bei ProfeR, Einkleidung, Trauung, Erwachsenentaufe...; Sakramenten-
spendung in der Volkssprache mit Ausnahme der eigentlichen sakramentalen Formel.
Beim Brevier mehr Heilige Schrift und bessere Auswahl der Viterlesungen; Bio-
graphien sec. hist. veritatem. Psalterium auf 14 Tage erweitert. Lateinisches Hoch-
amt forma nobilior (Lesungen deutsch).

Folgerungen: Keine Stagnation jetzt eintreten lassen. Was wir bisher getan haben,
dient am besten dem Konzil und der Erneuerung der Liturgie. Die Weiterarbeit auf
der Ebene unserer Mefformen ist die beste Basis dafiir. Grofter Feind ist der Wild-
wuchs. Die Kirchenchére sollen nicht abgebaut, sondern in die liturgische Arbeit
einbezogen werden. — SchluBfrage: Sind wir mit der liturgischen Arbeit weiter-
gekommen? Der Vergleich mit der itbrigen Welt lift diese Frage mit einem Ja
beantworten.

Bericht iiber Befragung und Diskussion:

1. Kommen wir in der Meferziehung weiter?

Ja — langsam — einige Gegner der Gemeinschaftsmesse — Gefahr der Routine —
Forderung nach Vertiefung.

Wiinsche: Behelfe iiber die Messe — Predigten iiber Sinn des Opfers — Eingehen
auf die Opfergesinnung Christi (wird wie ein heiffer Brei umgangen) — Nicht nur
Textexegese — Erklirungen fiir Kommentator unabhiingig vom Mefbuch — Fiir-
bitten — Minner sollen vorbeten — Schulungen der Vorbeter — Vereinfachte Gemein-
schaftsmefform (Alltagsform) fiir Wochentage — Das Verhiltnis zwischen Messe und
Kommunion von Priestern und Glidubigen noch nicht richtig erfalt — Brauchbarer
Behelf fiir eine liturgische MefRkatechese fehlt — Deutsches Hochamt soll erlaubt
werden.

2, Haben wir die nétigen Behelfe fiir die Messe!?

Ja — Vielzahl schon eher ein Hindernis — Nicht immer wieder geinderte Mef3-
biicher herausgeben — ,Unser Mef3buch” allgemein begriiffit — Es soll bleiben wie es
ist — Fiir die Firmung einen entsprechenden Eindruck in ,Unser Mefibuch”.

3. Welche Behelfe brauchen wir noch!?

Fiir Nachmittagsandachten: Frage hingt zusammen mit der Situation des Nach-
mittagssegen iiberhaupt — Samstagabend-Segen soll stirker geschen werden (mit
Beichtgelegenheit). — Andachten zu allgemein; sie miiffiten ein bestimmtes Ziel
haben — An Hochfesten Vesper anstreben — Sonntagssegen einschrinken auf be-
stimmte Feste (2) — Abwechselnd verschiedene Stinde und Gruppen einladen.

Zur Zeit kein neues Feierbuch fiir den Nachmittag aktuell — ,Vater unser” mehr
ausschopfen — Leidige Liedfrage im Zusammenhang mit ,Vater unser” losen —
Aktuelle Andachten zusammenstellen und nach Art von ,Ave Maria” herausgeben
— Schriftlesung bei der Andacht — Priester muf} verstanden werden (Lautsprecher-
anlage) — Gesamtosterreichisches Andachtsbuch in Erwidgung zichen.

Kindergebetbuch: Es besteht ein Bediirfnis — Dreifache Aufgabe: fiir die Familie,
fiir die Schule, fiir den Pfarrgottesdienst — Liederteil von ,Unser Meflbuch” voll-
stindig iibernehmen — Eine Kommission soll mit der Bearbeitung betraut werden
(Eltern, Katecheten Kindergirtnerinnen; Leiter der Kommission: Dechant Heinrich
Hirscher, Wels).

Eigenes Liederbuch, getrennt vom Mefbuch, kommt nicht in Frage. Die Frage
einer Grofidruckausgabe von ,Unser Mebuch” soll naher gepriift werden.
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21. Mai 1963, Dritte Sitzung des Liturgierates: Liturgische Gesichtspunkte bei der
Erneuerung der Kirchenstiihle im Neuen Dom; Bericht iiber die Dechantenkonferenz
vom 16. Mai 1963; Diskussion iiber die Frage ,oratio communis”.

Bericht iiber Dechantenkonferenz:

Siche Protokoll von der Dechantenkonferenz. Der Liturgierat stimmt gegen die
Einfithrung des Deutschen Hochamtes zum gegenwirtigen Zeitpunkt. Das Hochamt
wird dann noch weniger gepflegt. Epistel und Evangelium werden auch beim
Deutschen Hochamt lateinisch vom Priester gesungen, so dafl der Wortgottesdienst
nicht seinen eigentlichen Zweck erreicht. Schlieflich wird vom Konzil eine Regelung
erwartet; eine kurzfristige Zwischenldsung wiirde nur Verwirrung schaffen.

,Oratio communis” vertagt auf 25. Juni 1963.

25. Juni 1963, Vierte Sitzung des Liturgierates: Neuer Dom (Nachtrag); Fiirbitten;
Bericht an das Institutum Liturgicum in Salzburg; Liturgische Werkwoche 1964.

Fiirbitten: Diskussionsgrundlage (Sekr. Schmutz): Nach dem Referat von Exzel-
lenz Zauner bei der Dechantenkonferenz am 16. Mai iiber ,Konzil und Liturgie-
reform* (siehe oben) wird die oratio communis in die Mefifeier aufgenommen, und
zwar als ,sogenannte Fiirbitten nach dem Oremus beim Offertorium®”.

Nach der Instructio 1958, n 12, miissen ,liturgische Handlungen vollzogen werden
nach den Anweisungen der vom Heiligen Stuhl ordnungsgemiR approbierten Biicher,
sei es, daB sie fiir die gesamte Kirche, einen bestimmten Teil der Kirche oder fiir
eine religivse Gemeinschaft bestimmt sind (Can 1257). Fiir die Feier ,frommer
Ubungen” sind mafigebend: von der zustindigen kirchlichen Autoritit gebilligte
Gewohnheiten und Gebriuche von Orden und Vereinigungen (vgl. Can 1259).% —
Laut Referat von Exz. Zauner zum ,Konzil” werden die Bischofskonferenzen Triiger
der Reform sein. Den liturgischen Instituten und ditzesanen Kommissionen fallen
nun besondere Aufgaben zu.

Im Kolner Fiirbittenbuch z. B. heiflt es u .a.: ,Um der Gemeinde zum Bewufit-
sein zu bringen, daB bei jeder Eucharistiefeier auch die besonderen Anliegen der
Kirche und der einzelnen Gliubigen gesammelt vor Gott getragen werden, empfiehlt
es sich, bei den in Gemeinschaft gefeierten Messen ... das allgemeine Gebet oder die
Fiirbitten einzufiigen. Die Fiirbitten werden entweder vom Priester oder vom Vor-
beter vorgetragen und vom Volk beantwortet. Werden die Fiirbitten vom Priester
vorgetragen, dann fiigt er sie in der Regel nach der Predigt (oder an der fiir die
Predigt vorgesehene Stelle] ein. Werden sie vom Vorbeter vorgetragen, so kann das
auch nach dem Oremus vor oder wihrend der Gabenverteilung geschehen.

Umfang der Fiirbitten: Anliegen der Weltkirche, Anliegen der Ditzese, Anliegen
der Pfarre.

Im allgemeinen werden die Richtlinien, wie sie die Instructio 1958 in n 96 fiir
den Kommentator angibt, auch fiir die Fiirbitten gelten. Danach sind sie: schrift-
lich vorzubereiten; kurz, niichtern, klar und im rechten Augenblick vorzutragen;
sie diirfen nicht die Gebete des zelebrierenden Priesters iiberlagern.

Somit kommen, zusammenfassend, dem Liturgierat folgende Aufgaben zu: Er-
stellung von ditzesanen Richtlinien fiir die Fiirbitten; Aufnahme der oratio com-
munis in die Formen der Gemeinschaftsmessen bzw. AMO; Zusammenstellung eines
ditzesanen Fiirbittenbuches mit den didzesanen Anliegen und Vorschligen fiir
Bitten der Pfarre.

Diskussion: Die bereits erschienen Fiirbittenbiicher und Behelfe sollen gesichtet
und verwertet werden. Zur Zeit kann der Priester die Fiirbitten nicht nach dem
Oremus beim Offertorium vortragen, sondern nur nach der Predigt. Die Meinungen,
ob der Priester diese nach der Predigt oder der Vorbeter siec nach Oremus vortragen
soll, gehen auseinander. Die Frage soll dem Institutum Liturgicum in Salzburg vor-
gelegt werden. Schlieflich kommt es zu folgender Formulierung: ,Die Fiirbitten wer-
den vom Priester vorgetragen und vom Volk mit ,Wir bitten dich, erhére uns!”
beantwortet, und zwar nach der Predigt. Entfillt diese, kénnen sie nach dem Evan-
gelium gebetet werden. (N. b.: Beim Landesjugendtag am 9. Juni 1963 wurden die Fiir-
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bitten von Vertretern der Jugend nach dem Oremus beim Offertorium vorgetragen.
Der Bischof wartete. Beim Lichtstafettenbehelf wurden die Fiirbitten ebenfalls nach
dem ,Oremus” zum Offertorium eingefiigt) — Umfang der Fiirbitten: 5 bis 7;
Memento sollen vorliufig bleiben (AMO).

Bericht an das Institutum (Kurzfassung) wurde zur Kenntnis genommen und
Sekretdr Schmutz mit Abfassung und Weiterleitung betraut.

Fiir das Jahr 1964 (Sommerferien) soll eine Liturgische Werkwoche vorbereitet
werden.

II. LITURGISCHE SCHULUNGEN UND EINFUHRUNGEN

13. November 1962: Liturgische Schulung in Puchberg (Midchenkurs); 25. Novem-
ber 1962: Vorbeterschulung in Scharnstein; 8. Jinner 1963: Liturgische Schulung in
Puchberg (Midchenkurs); 14. Februar 1963: Vorbeterschulung und Scholaschulung
in Miinzbach; 3. Mirz 1963: Einfithrungsvortrag in die Mitfeier der Messe in Un-
genach; 10. Mirz 1963: Vorbeterschulung in Gallneukirchen; 12. Juli 1963: Vorbeter-
schulung in Traun.

Liturgische Einfiihrungsvortrige wurden auflerdem gehalten: in Rahmen des
Jahreskurses fiir Organisten, und zwar fiir Anfinger am: 6. Oktober, 13. Oktober,
3. November, 24. November 1962; am 5. Jinner, 9. Februar, 2. Midrz, 3. Mirz, 11. Mai,
8. Juni 1963; fiir Fortgeschrittene: 22. September, 20. Oktober, 17. November, 15. De-
zember 1962; am 19. Jinner, 23. Februar, 16. Mirz, 20. April, 18. Mai, 16. Juni 1963;
— im Rahmen des Sommerorgelkurses fiir angehende Organisten (vom 15. bis
27. Juli 1963) am 17., 19., 22., 24. und 26. Juli 1963.

Programm der liturgischen Schulungen

a) Allgemeine liturgische Schulung: Begriff Liturgie, Die Messe als Mitte der Li-
turgie, Die inneren liturgischen Grundhaltungen, Das Letzte Abendmahl, Die Haupt-
teile der Messe und ihr Mitvollzug, Die Formen der Gemeinschaftsmesse, Das ge-
meinsame Beten und Singen, Praktische Ubungen.

b) Vorbeterschulung: Die Aufgaben des Vorbeters-und des Lektors, Die tech-
nischen Schwierigkeiten beim Vorbeten, Die Tonhohe, Der tonus rectus und der Ver-
kiindton, Die Formen der Gemeinschaftsmesse, Praktische Ubungen (Vokale, Kon-
sonanten, Lockerungsiibungen, Stimmsitz, Stimmansatz etc.), Der lebendige und
objektive Vortrag.

¢) Scholaschulung: Begriff und Aufgabe der Schola, Der Platz der Schola, Das ge-
meinsame Beten und Singen, Die Kirchenliedpflege, Die Anschlagtafel, Die Formen
der Gemeinschaftsmesse, Anfragen und Diskussion.

III. LITURGISCHE VERANSTALTUNGEN ZU BESONDEREN ANLASSEN

16. September 1962: MeRfeiergestaltung beim Delegierten der Kath. Aktion
der Minner in Linz (1.200 Delegierte); 28. September 1962: Mefifeiergestaltung beim
Delegiertentag der Katholischen Frauenbewegung (1.200); 21. Mai 1963: Bittgottes-
dienst (Abendmesse) fiir die Verantwortlichen der industriellen Produktion von
Linz Stadt; Mai 1963: Religitse Pendlerwoche (Pendlermesse) und Lichtstafette der
Katholischen Jungschar (Messe fiir die Einheit der Kirche); 9. Juni 1963: Landes-
jugendtag in Linz (25.000): Messe im Stadion (Form VI, Kommentator, Fiirbitten,
Opfergang [Ausbau des Exerzitienhauses Subiaco], Handreichung zum Pax, 19.000
Kommunionen).

Preisausschreiben fiir die Teilnehmer am 3. Landesjugendtag: , Was sind eure Ein-
driicke? — Die Antworten, die sich auf die Meffeier beziehen, werden bis Septem-
ber 1963 ausgewertet.

Linz/Donau Franz Schmutz
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DIE TAURFKAPELLEANWORCEA(T IR QL)

Bei der radikalen Umgestaltung der Pfarrkirche in Worgl (Tirol), iiber die
es manches zu sagen gibe, war fiir die Taufkapelle innerhalb der Kirche kein
geeigneter Platz.

Daher wurde die fast nicht mehr beniitzte , Armen-Seelen-Kapelle”, die an
die Kirche angebaut ist, als Taufkapelle umgeformt.

Die Bildhauerin Frau Ilse Glaninger-Halhuber (Innsbruck) hat
die kiinstlerische Gestaltung zu einer tiefen theologischen Aussage gemacht.

Das Bronzetor der Taufkapelle bringt eine schéne Taufkatechese zur Dar-
stellung.

Inmitten der Tiire ist Christus, wie er scheinbar aus der Mandorla, dem
Zeichen der Gottheit, heraustritt und die Arme weit ausbreitet, als wolle ER
alle umfangen, die hier eintreten. Die ausgebreiteten Arme erinnern wohl an
den Gekreuzigten, hier aber ist es der Auferstandene, der erhohte Herr, der
uns entgegentritt. Die Wundmale, iibergroff an Hinden und Fiilen und an
der Seite, sind nicht Zeichen des Todes, sondern der Verkldrung allen Leides. —
Aber Christus ist nicht allein in dieser Tiire zu sehen, wie ER ja nicht fiir sich
Mensch geworden ist. ER wird sich in der Taufe mit der Kreatur, mit dem
Menschen verbinden. Diese Verbindung geschieht durch den Hl. Geist. Darum
schwebt iiber der Christusfigur der Hl. Geist. ,Strome lebendigen Wassers”
gehen von ihm iiber Christus zur Kreatur, die dargestellt ist durch den , Hirsch,
der lechzt nach der Wasserquelle”. Dieser Psalm 41 wird ja in der Osternacht
feierlich gesungen, wenn das neugeweihte Taufwasser durch diese Tiire ge-
tragen wird, um fiir ein Jahr im Taufbrunnen aufbewahrt zu werden. Damit
der Mensch seinen Weg iiber Christus im HIl. Geiste zum Vater im Himmel
gehen kann, braucht er das andere Ostersakrament, die Speise. Darum die
Ahren im unteren Feld der Tiire. Christus also ,Glaube in den Wassern der
Taufe, Hoffnung in der Auferstehung, Liebe in der Eucharistie” (HL Am-
brosius).

Der Taufstein ist natiirlich der Mittelpunkt der Taufkapelle. Er bildet mit
dem dahinterliegenden Fenster eine Einheit. Im Betonglasfenster ist der
Hl. Geist dargestellt: ,Wenn ihr nicht wiedergeboren werdet aus dem Wasser
und dem HI. Geiste...".

Der Taufsteindeckel, in Bronze gearbeitet, sagt in seiner schlichten Einfach-
heit doch sehr viel aus: vom Kreuze, das in alle vier Windrichtungen weist,
geht das Heil aus — ,,Strome lebendigen Wassers”. Wir erhalten dieses ,leben-
dige Wasser” der Gnade in der Taufe. Das Kind iibernimmt sie ohne person-
liche Entscheidung, ochne Akt des Glaubens. Dieser muf} spiter dazukommen.
,Der Glaube aber kommt vom Héren”; darum wird geradezu notwendig auf
das Evangelium hingewiesen durch die Darstellung der vier Evangelisten-
Symbole. ,,Gehet hin in alle Welt (Kreuz mit vier Balken), lehret alle Vilker
(Evangelisten| und taufet sie (Taufwasser)”.

Dafl gerade beim Taufstein auf die ,zweite Taufe” im Glauben hinge-
wiesen wird, hat vor allem in unserer Zeit seine Berechtigung. Leiden wir nicht
darunter, daf wir die Kinder (wahllos) taufen und sie dann meist unglaubigen
Eltern zur religiosen Erziehung iibergeben, so daB die Kinder selbst nicht zu
einem persénlichen Glaubensakt kommen. Denn in der Schulzeit sind sie dazu
noch nicht in dem Mafle einer vollen Entscheidung fihig und bis sie aus der
Schule austreten — wir wissen ja! Hier ist dem Priester, den Paten und Eltern
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eindringlich vor Augen gestellt, daR zur Taufe notwendig auch der Glaube
kommen muf, sollen wir nicht (wie dies leider oft der Fall ist] getaufte Un-
gldubige haben.

Der Taufbrunnen ist bewuflt eine Stufe tiefer gesetzt, um das Hinab-
steigen in den Brunnen anzudeuten. Dem Tiufling, vom Taufbrunnen kom-
mend, leuchtet auf der anderen Seite der Kapelle ein buntes Fenster entgegen,
das den Lebensbaum darstellt, der aus der Wunde des Lammes hervorgeht.
Dieser geht iiber in iiberschwengliche, wenn auch nicht wehtuende Farben, die
die Herrlichkeiten des neuen Lebens andeuten. Er versinnbildet ebenso die
Friichte des Hl. Geistes, die eingegossenen Tugenden und all das Grofle, das
das neue Leben in Christus bringt.

Einige Worte zur Taufe geniigen meist, um die Taufpaten, die Eltern und
Angehorigen mit der Grofe des Taufgeschehens vertraut zu machen. Denn
was uns sonst abstrakte Wahrheit ist, erschauen die Menschen in dieser wahr-
haft gliubig gestalteten Taufkapelle. Wir diirfen dankbar sein, dafl wir solche
Kiinstler haben, die den Willen und die Kraft zu echter christlicher Aussage
haben.

Worgl i. T. Stadtpfarrer Bruno Regner

ROSENKRANZ UND BIBELLESUNG

Es wurde die Anregung gegeben, anstatt einer einfachen Ankiindigung des
Mysteriums beim gemeinsamen Beten des Rosenkranzes ein sehr wirksames Mittel
zur Bereicherung dieser Andachtsiibung anzuwenden: Die Verlesung der dazu-
gehorigen Bibelstellen. Eine solche Art erleichtert die Betrachtung der Heilsgeheim-
nisse, weil sie die innere Verbindung zwischen Volksfrommigkeit und Schriftlesung
herausstellt. Um die Feierlichkeit des Gottesdienstes zu erhhen, kann die Lesung
von der Kanzel oder vom Ambo aus verkiindet werden. Auch eine kurze Erklirung
von seiten des Priesters iiber das biblische Gedankengut im Rosenkranz kinnte
vorzugsweise fiir besondere Gelegenheiten vorgesehen werden, z. B. an den Oktober-
sonntagen, oder einmal im Jahr wihrend der Weihnachtszeit, der Passions- oder
Osterwochen.

Folgende Stellen werden als fiir die fiinfzehn Geheimnisse passend in Vorschlag
gebracht:

Freudenreiche Mysterien:

1. Verkiindigung (Lk 1, 26-38)

2. Besuch bei Elisabeth (Lk 1, 39—47)

3. Geburt (Lk 2, 1-14)

4. Darstellung (Lk 2, 22-32)

5. Auffindung (Lk 2, 42-52)
Schmerzhafte Mysterien:
. Todesangst (Mt 26, 36—46 oder Lk 22, 39—44)
. Geiflelung (Isaias 53, 1-8)
Domenkronung (Jo 19, 1-5)
. Kreuztragung (Lk 23, 26-32)
Kreuzigung (Mk 15, 23-37)
Glorreiche Mysterien:
. Auferstehung (Mk 16, 1-7)
Himmelfahrt (Apostelg. 1, 1-11)
Geistsendung (Apostelg. 2, 1-4)
Aufnahme (Lk 1, 46-55)
. Kronung (Offbg. 11, 19-12, 1-5)

AR ®P =S o

Dr. P. Rafael Kleiner OSB
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IM QUERSCHNITT

BERICHTE —

Die liturgische Erneuerung in der Welt-
kirche wird in einem kurzen geschichtli-
chen Uberblick dargestellt von den natio-
nalen Direktoren der Liturgischen Insti-
tute (Deutsches Sprachgebiet, Lateiname-
rika, Kanada, Spanien, Indien, Ferner
Osten, Zentralafrika, Italien). P. Gelineau
schliefit sich an mit einem Bericht iiber
den Stand des religidsen Volksgesanges
bei liturgischen Feiern. Diese Uberschau
lift erkennen: Das Anliegen der Litur-
gischen Bewegung ist vor allem ein pa-
storales. Neben weitschauenden Seelsorgern
war es das christliche Volk selbst, das auf
besseres Verstehen und intensivere Teil-
nahme am Gottesdienst dringte. Die er-
weckenden Bewegungen in der Kirche
kommen meist nicht urspriinglich von
oben her, sondern sie werden von kleinen
Eliten in die Masse hineingetragen, setzen
sich mit Duldung (oder trotz Restriktio-
nen) der Obrigkeit durch und fanden so
ihre gesunde Mitte. Das primire Element
ist immer die spontane Entwicklung mit
wagenden Experimenten, erst nachher
setzt die Reflexion und Gesetzgebung der
amtlichen Spitze ein, die das Gewonnene
sichert und den Fortschritt einiger Glieder
dem gesamten Leib zugute kommen lifit.
Gerade hier wird die Notwendigkeit einer
zentralen Verbindungsquelle offenkundig,
die einen stindigen Austausch der Ideen
‘und praktischen Erfahrungen zwischen
den einzelnen Teilen der Weltkirche er-
moglichen mufl. Denn nicht nur auf ko-
nomisch-sozialem, sondern auch auf [i-
turgisch-pastoralem Gebiet gibt es den
Unterschied zwischen ,hochentwidkelten
und noch entwidklungsbediirftigen® Ge-
genden des Orbis Catholicus, wie die Lin-
derberichte anschaulich aufzeigen.

(La Maison-Dieu, Cah. 74, pgg. 39 —
199. Ed. du Cerf-Paris 1963)

Ein Welt-Zentrum fiir Liturgische Studien
wird aufgebaut in Boca Raton Florida
(USA). Schon 1948 war in der Kommis-
sion fiir Glaube und Kirchenordnung des
WCC ein Kommitee fiir ,,Férderung li-
turgischer Forschung® gegriindet worden,
aus dem die ,,Studia Liturgica® als Viertel-

GEGENWARTSFRAGEN

jahresschrift herauswuchsen. Die Finanzie-
rung des Weltzentrums hat die Episcopal
School Foundation iibernommen. Im Haupt-
gebidude ist eine interkonfessionelle Kir-
che geplant, dann eine Bibliothek fiir
100.00 Binde, 25 Konferenzriume, dazu
Wohnungen fiir Wissenschaftler und ihre
Familien. Das Zentrum ist eine K&rper-
schaft mit Direktoren reformierter, luthe-
ranischer, anglikanischer, orthodoxer und
ofreikirchlicher Konfession, wie auch
Vertreter der romisch-katholischen Kir-
che. Auch in Europa wird eine Verbin-
dungsstelle geschaffen.

(Stud. Lit. II/2, 1963, pg. 81).

Patriarch Maximos IV. von Antiochien,
jener Konzilsvater, der sich bei den Ses-
sionen grundsitzlich immer des Franzdsi-
schen bedient, sagte bei der Diskussion
des Liturgieschemas: ,,Im Orient gibt es das
Problem beziiglich einer ,liturgischen®
Sprache gar nicht. Tatsichlich ist jede
Sprache ,liturgisch®..., in der man Gott
verherrlicht, die Frohbotschaft predigt,
das Opfer darbringt. Wir Orientalen sind
iberzeugt: Es ist unmdglich, die Wieder-
vereinigung der Christen zu erreichen,
wenn man sie zwingt, in einer ihnen un-
verstindlichen Sprache zu beten. Die la-
teinische Sprache ist tot, aber die Kirche
bleibt lebendig. Ebenso mufl die Sprache
als Triger der Geistesgnade lebendig sein,
sie ist ja fiir Menschen, nicht fiir Engel
da. Keine Sprache ist unangreifbar. Im la-
teinischen Ritus soll, das geben wir zu,
die Einfithrung der lebendigen Sprachen
stufenweise und mit kluger Vorsicht ge-
schehen.*

(Irénikon 1962/no. 4: pg. 542)

Raum zur Weiterentwicklung liturgischer
Formen ohne eine zu strenge gesetzliche
Einengung fordert der US-Lutheraner
E. S. Brown: ,Was zu einer bestimmten
Zeit in der Liturgiegeschichte entscheidend
war, steht fiir die hier und heute ver-
sammelte Gemeinde keineswegs notwen-
dig aufler Diskussion. Man darf die litur-
gische Schopferkraft des Geistes innerhalb
derselben in der Jetztzeit nicht iibersehen.
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Es ist daher immer gefihrlich, mit Gewalt
Ausdrudksformen durchsetzen zu wollen,
die in einem anderen Zeitalter entstanden
sind. Eine liturgische Erneuerung kann
nie ihr letztes Ziel in einer bloflen
Renaissance iiberlebter gottesdienstlicher
Formen sehen.

(Stud. Lit. Vol. II, March 1963, N. 1,
pg. 55)

Das soziale Leben entbehrt zu sehr des
Einflusses vom Gottesdienst her, klagt
H. A. Reinhold, ein rém.-kath. Priester
in den USA. ,Wir alle kennen tigliche
Kommunikanten, die es versiumen, in
ihrer Umgebung Zeugnis abzulegen. Ihr
einziges Merkmal einer gelebten Religion
scheint ihre tigliche heilige Kommunion
...zu sein.“ Er beklagt diese Art christ-
licher ,,Monaden® und urteilt dariiber, sie
seien ,,wie hochoktaniger Treibstoff in
einem ausgeleierten Ein-Zylinder-Motor.”

(H. A. Reinhold, The Dynamics of Li-
turgy, New York, Macmillan 1960,
pg. 16)

Neben dem rdmischen Ritus wurde die
hl. Messe bei den Generalkongregationen
der ersten Konzilsperiode in elf anderen
Riten gefeiert:

24. Okt. griechisch-melchitisch

30. Okt. Dominikanerritus

4. Nov. ambrosianisch

5. Nov. antiochen. Maroniten

10. Nov. Braga (Spanien)

12. Nov. altslawisch

16. Nov. armenisch

21. Nov. byzantinisch-ukrainisch

28. Nov. dthiopisch

1. Dez. malabarisch

7. Dez. chaldiischer Ritus

»Dein Reich komme!“ Unter dieser De-
vise als Ausdruck christlicher Hoffnung
in der modernen Welt fand in Seattle,
Wash. vom 20. bis 23. August 1962
die XXIII. Liturgische Jahrestagung Nord-
amerikas statt. Das Thema der in Auf-
erstehung und Verklirung siegreichen
Gnade Gottes in Christus wurde bei den
Generalversammlungen und Studiengrup-
pen in reicher Fiille behandelt. Professoren
und Seelsorger, Kiinstler und Religions-
lehrer, Komponisten, Exerzitienmeister
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und Laien als Vertreter der ,,pleps sancta,
regale sacerdotium® kommen zu Wort:
praktisch, konkret und mit entwaffnender
Offenheit erforscht man sich gegenseitig
das Gewissen, wie die Liturgie tatsichlich
zur Mitte des pfarrlichen und individu-
ellen, des familiiren und beruflichen Le-
bens werden kann. Die interessantesten
Beitrige stammen von drei Laien: Beitrag
der Laienschaft zur Gestaltung des pfarr-
lichen Gottesdienstes — Beziehung zwi-
schen Liturgie und Apostolat — Notwen-
digkeit einer liturgischen Neu-Erziehung
der Laienschaft. — Der Bericht ist eine
Fundgrube von neuen Einsichten und
praktischen Erfahrungen.

(Thy Kingdom come. Christian Hope in
the Modern World. Seattle 1962.
23rd North American Liturgical Week.
290 pgg., Ed. The Lit. Conference,
Washington D. C. 1963).

Das romische Mefbuch (mit Ausnahme des
Kanon) wurde durch das besondere Ver-
dienst des Kardinals C. Costantini von
Dr. John Wu in die moderne chinesische
Schriftsprache iibersetzt und wird von den
Bischéfen und Priestern Chinas seit Be-
ginn der kommunistischen Verfolgung be-
niitzt. Unter dem Druck der Situation
gab das HI. Offizium am 12. 4. 1949 dazu
die Erlaubnis. Das Dekret iiber diese
bahnbrechende Entscheidung wurde bis-
her noch nicht verdffentlicht. Wie der Mis-
sionir Johannes von Montecorvino be-
richtete, verwendete man schon anfangs
des 14. Jh. die mongolische Sprache in der
Liturgie. Paul V. hatte 1615 im pipst-
lichen Breve ,Romanae Sedes Antistes™
dem chinesischen Klerus die Zelebration
der romischen Messe in chinesischer
Schriftsprache erlaubt. Das Dekret wurde
jedoch nie ausgefiihrt. Auch 1658, ja sogar
1725 setzte sich die Propaganda Fide noch
warm fiir diese Anpassung ein. Einige
Jahre spiter lautete jedoch die Antwort
der Sonderkongregation fiir die chinesi-
schen Angelegenheiten: ,Nihil nunc esse
innovandum.” Der Ritenstreit hatte einen
groflen missionarischen Aufbruch im
Sande verlaufen lassen.

(Prancois Bontinck, La lutte autour de la
liturgie chinoise aux XVII et XVIII siéc-
les. Louvain-Paris, Ed. Nauwelaerts 1962)



Liturgische Woche 1964 in St. Louis, USA.
Kardinal Ritter hat die Nationale Litur-
gische Konferenz der Vereinigten Staaten
eingeladen, die nichstjihrige Liturgische
Woche in seiner Bischofsstadt abzuhalten.
St. Louis feiert 1964 sein 200. Griindungs-
jahr als Tor zum Westen des Kontinents.
Der Kardinal will durch diese Veranstal-
tung den rein weltlichen Feiern eine be-
sondere geistliche Note verleihen. Im Hin-
blick auf das bis dorthin schon versffent-
lichte und beschlossene Konzilschema iiber
die Liturgie wird diese Tagung eine fiir
die nordamerikanischen Dibzesen bedeu-
tungsvolle Stellung einnehmen.

(Eph. liturg., Vol. LXXVII, 1963, fasc. II,

pg. 144)

Protestantische Wiinsche beziiglich der ka-
tholischen Liturgiereform formuliert Hans
Kiing, Professor in Tiibingen und Kon-
zilstheologe: 1. Angleichung der Messe an
das Letzte Abendmahl: Betonen des We-
sentlichen und Zuriickdringen des Neben-
sichlichen am hl. Ritus; Tilgung von Ver-
dopplungen; Wiederherstellung wertvoller
alter Uberlieferungen (bes. im Kanon).
2. Das Horen des Gotteswortes: Verstind-
liche Lesung der Schrift in der Volks-
sprache; Verwendung bisher vernachlis-
sigter Teile der Bibel, Betonung des
quasisakramentalen Charakters der Pre-
digt; Neuformung des Wortgottesdienstes,
der auch ohne Priester gefeiert werden
kann. 3. Gottesdienst des ganzen Volkes
als einer priesterlichen Gemeinschaft: Ti-
tige Teilnahme der Laien; Entklerikalisie-

rung des Gottesdienstes; gemeinsames Be-
ten, Singen, Essen vom hl. Mahl; Kelch-
kommunion; weniger Nachdruck auf die
oPrivatmesse®. 4. Anpassung an verschie-
dene Volker: Wiederherstellung einer ech-
ten Volksliturgie durch Riicksichtnahme
auf die Kulturen einzelner Vélker; Ein-
heit, nicht Einférmigkeit; grofiere Selb-
stindigkeit und Zustindigkeit der natio-
nalen Bischofskonferenzen in liturgischen
Belangen.

(Worship Dec. 1962, Vol. XXXVII, 1;
pg. 87 ss.)

Die Pfarre als Ereignis der Kirche war das
Thema der Pastoralliturgischen Woche von
Santiago, Juni 1962. Das Fundament der
Pfarre ist die gemeinsame Eucharistiefeier.
Die Verwirklichung des Mystischen Leibes
Christi zeigt sich am besten in der kon-
kreten Gemeinschaft gliubigen Lebens,
deren formales Element die eine Liturgie
ist. Eine Wiederentdeckung der Pfarre be-
deutet vor allem die Einschitzung der
Pfarre als einer greifbaren Wirklichkeit
der Kirche, als eines geheimnisvollen iiber-
natiirlichen Ereignisses, nicht bloff als
einer rein juridischen oder soziologischen
Tatsache. Sie ist eine echt sakramentale
Gemeinschaft, in welcher die einzelnen
Glieder miteinander an den Heilsgiitern
teilhaben und sich diese gegenseitg mit-
teilen.

(Salvador Messer, Por una Pastoral de
comunidad, Orb. Cath. V1/62, pg. 502 ff)

Dr. P. Rafael Kleiner OSB.

IN MEMORIAM P. JOSEF LOW C.SS.R.

Es wiirde undankbar sein, wenn wir dem verstorbenen P. Josef Low, C.SS.R,,
nicht ein kurzes Gedenken widmen wiirden. In seinem Leben war er zuerst Vize-
Generalrelator und dann Generalrelator der HI. Ritenkongregation. Als solcher war
er Mitarbeiter des P. Antonelli OFM, dem jetzigen Sekretir der liturgischen
Konzilskommission. Mit ihm zusammen hat er fiir die Erneuerung der Liturgie
unermiidlich gearbeitet.

P. Low starb plotzlich am Vorabend des Konzils am 22.September 1962 im
69. Lebensjahre. Wie er bescheiden, doch unermiidlich und ausharrend gearbeitet
hat, so ist er auch bescheiden von der Bithne des Lebens abgetreten. Die Auf-
merksamkeit, die allgemein auf das bevorstehende Konzil gerichtet war, trug dazu
bei, daf bei seinem Ableben unverdient wenig iiber die grofie Bedeutung dieses
Mannes geschrieben wurde. Unverdient, denn er war einer jener stillen Arbeiter
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hinter dem Vorhang, der unter Trinen sien mufite und von uns gegangen ist in
dem Augenblick, da die Schnitter sich anschickten, um singend die Ernte zu
sammeln. Die groflen Liturgie-Reformen, die unter Papst Pius XII. Wirklichkeit
wurden (Erneuerung der Karwoche, Vereinfachung der Rubriken, der pipstliche
Erlaf iiber die Liturgie und die Kirchenmusik vom 3. September 1958), waren
hauptsichlich sein Werk zusammen mit dem von P. Antonelli. Die Grundsitze,
nach denen diese Reformen bearbeitet wurden, werden jetzt offiziell im ersten
Schema iiber die Liturgie des Konzils ausgearbeitet und werden die Richtschnur
fiir die Reformen nach dem Konzil sein. Dann aber wird es geschehen mit dem
beruhigenden Gedanken, daf die ganze Kirche dafiir ist und eine iiberwiltigende
Mehrheit der Konzilsviter den Auftrag dazu gegeben hat. Fiir P. Low war das nicht
der Fall. Es ist kein Geheimnis, da er jahrelang gegen den Strom arbeiten mufite.
Wie oft horte man ihn sagen: ,Es ist eine heikle Sache”. Doch durch die un-
ermiidliche Arbeit, der er sich unterzog, hat er die Arbeit des Konzils vorbereitet
und leicht gemacht. Darum hat er ein Recht auf unsere tiefe Wertschitzung und
grofie Dankbarkeit.

(Tijdschriff voor Liturgie, 47. Jahrgang, 1963, Nr. 2, S. 143.)

LITURGISCHE WOCHE IN ST. SERGIUS

Die Liturgischen Wochen, welche seit acht Jahren vom Institut fiir orthodoxe
Theologie in St. Sergius in Paris veranstaltet werden, sind ein Werk des Archi-
mandriten Cyprian Kern (Patrologieprofessor des Institutes), des D. Lambert Beau-
douin von Chevetogne und des D. Bernhard Botte der Abtei Mont César. Das
Unternehmen hat sich gelohnt und die Wochen zeitigen guten Erfolg. Die Ver-
anstalter haben sich ein sehr einfaches Ziel gesetzt: Den Fachleuten aus den ver-
schiedenen Konfessionen die Moglichkeit zu geben, sich auszusprechen und durch
direkten Kontakt iiber ihre Arbeiten und Forschungen einander Mitteilungen zu
machen. Unabhingig von ihrer konfessionellen Zugehorigkeit sind die Fachleute
eingeladen, sich auf einer rein wissenschaftlichen Basis zu treffen.

Vor allem besteht hier nun die Frage nach der Themenwahl. Von Anfang an hat
man Themen aus dem theologisch-dogmatischen Fragenkreis ausgeschlossen; litur-
gische Themen ziehen vor. Die Berithrungspunkte auf wissenschaftlicher Basis er-
scheinen leichter im Bereich der liturgischen Forschung. Die Patres von Chevetogne,
von denen einige wie der verstorbene Lambert Beaudouin unter die Pioniere und
Wegbereiter der liturgischen Erneuerung in der rémischen Kirche zihlen, haben
mit Cyprian Kern und Bernhard Botte diesen Gesichtspunkt verteidigt.

So aufgefaflt, haben die liturgischen Wochen auf eine bestimmte Art am Rande
der klassischen 6kumenischen Bewegung ihren Platz erobert: die Vereinigungen rein
wissenschaftlichen Charakter sind qualifizierten Fachleuten vorbehalten, einer Aus-
wahl von Eingeladenen; das Thema der Wiedervereinigung, die Grundiage jeder
Skumenischen Begegnung, fehlt in den Diskussionen vollstindig. P. Cyprian meint,
dafl diese Art der Begegnungen, wie sie seinen personlichen Ideen entspricht, einen
breiten Weg fiir die Teilnahme der Katholiken erdffnen wird. Der Erfolg der
»Wochen” hat die Ansicht ihrer Veranstalter gerechtfertigt.

Diese ,Wochen” dienen tatsichlich der 6kumenischen Idee. Vielfach haben gerade
die hervorragenderen Teilnehmer dieser Treffen, katholische wie auch protestan-
tische, dariiber ihrer ehrlichen Freude Ausdruck verlichen, dafl sie sich auf wissen-
schaftlicher Basis begegnen konnen. Die Vereinigungen auf dem Hiigel von
St. Sergius machen diesen Kontakt moglich und ungezwungen.

(Aus Studia Liturgica. An international ecumenical quarterly for liturgical research
and renewal, Vol. I, Sept. 1962, number 3, pg. 208)
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RUND UM-DAS KONZIL

EIN BISCHOF VON INDIEN UBER TRAUUNGSRITUS UND VOLKSSPRACHE

Auf einer Pressekonferenz in Rom erklirte der 44jihrige Erzbischof von Nagpur
in Mittelindien Exzellenz D’ Souza, daf der lateinische Trauungsritus fiir sein
Volk nicht geeignet sei. In vielen Ditzesen heiraten die Leute zweimal: zuerst nach
dem lateinischen Ritus in der Kirche und dann nach den Ortsgebriuchen. Der
Ehering hat fiir sie keine Bedeutung. Bei der Trauung bindet man das Ende der
Saree (das Kleid der Frau) an das Ende der Dhotee (das Kleid des Mannes) und
das ist bei ihnen das Sinnbild der ehelichen Verbindung. Eine Kommission be-
schiftigt sich nun mit der Frage, welche Volksbriuche Nordindiens in den Trauungs-
ritus der Kirche aufgenommen werden konnen. Beziiglich der Sprache erwihnte er,
dafl die Missionare sehr zufrieden sein wiirden, wenn der Wortgottesdienst und
die Gebete, die der Priester laut spricht, in der Volkssprache sein kénnten. Rom
hat erlaubt, daB in Siidindien der syromalabarische Ritus ganz in der Volkssprache
gehalten wird. Der Bischof gab der Hoffnung Ausdruck, daf diese Erlaubnis bald
auch fiir den lateinischen Ritus erteilt werde.

(Tijdschrift voor Liturgie, 47. Jahrgang, 1963, Nr. 2, S. 113.)

EXZELLENZ BISCHOF VAN BEKKUM UBER LITURGISCHE ANPASSUNG

Exzellenz Bischof Willem van Bekkum S.V.D., Bischof von Ruteng, ist Mitglied
der liturgischen Konzilskommission. Seit 1956 hat er selbst in seiner Ditzese auch
eine liturgische Kommission, die aber in ganz eigenartiger Weise zusammengestellt
ist. Nur vier Priester gehoren zu dieser Kommission und alle anderen — 20 Minner
— sind Laien: Stammbhiupter, Lehrer, dltere und junge Minner, selbst solche, die
nicht getauft sind. Diese beraten ihn dariitber, wie man z. B. ein Erntedankfest
feiern kann, wie eine Begribnisfeier regeln, wie man die Feste gelegentlich des
Jahresbeginnes begehen kann. Unter dem EinfluB der modernen Strémung, erklirt
Exzellenz van Bekkum, hat auch bei uns das Volk damit begonnen, das alte
Kulturgut zu vernachlissigen, ja ganz aufzugeben. Gemeinsam mit der Regierung

bemiithen wir uns nunmehr mit allem Eifer, die guten Elemente des alten Kultur-
gutes wieder neu zu beleben. Als das Konzil in Rom begann, hatte Exzellenz van
Bekkum keine Gelegenheit, sich htren zu lassen. Jetzt aber ist er wieder optimistisch;
denn aus den Gesprichen mit Bischifen aus Asien und Afrika hat er zu seiner
groflen Freude entnehmen konnen, daf dasjenige, was er tut, in hundert anderen
Fdllen probiert wird,

(Tijdschrift voor Liturgie, 47. Jahrgang, Nr. 2, Seite 113.)

EXZELLENZ BISCHOF KIMBONDO
UBER ANPASSUNG DER LITURGIE IN AFRIKA

In einem Interview mit der KIPA-Presseagentur erklirte Exzellenz Kimbondo,
Bischof von Kisantu, daff, wenn man im Westen von liturgischer Erneuerung spreche,
man in den Missionslindern, besonders in Afrika, iiber liturgische Anpassung rede.
Er fithrte weiter aus: ,Wenn auch die Liturgie im Westen Anderungen erfahren
muf, selbst wenn die Volkssprache in den Gottesdienst eingefithrt wird, so bleibt
diese Liturgie doch westlich und der westlichen Kultur angepaft. Fiir Afrika
kommt es dabei noch darauf an, der Liturgie eine afrikanische Gestaltungsform
zu geben.

Diese kann jedoch nur zustande kommen, wenn die menschlichen Werte in
der Liturgie, die entstanden sind im Rahmen einer Kultur und in einem be-
stimmten Moment ihrer Entwicklung eine solche Gestalt annehmen, daf8 sie wirklich
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afrikanisch werden. Die Bantu-Kultur besitzt ganz bestimmt Elemente, die dafiir
in Betracht kommen.

In unserer afrikanischen Kultur bestehen diese Werte in Wirklichkeit. Sie miissen
jedoch entdeckt werden. Selbst die Elite der Afrikaner, die eine westliche Bildung
genossen hat, wird immer mehr von Heimweh nach diesen Werten erfaflt. Wenn
ich nun behaupte, man miisse sie entdecken, so hat das einen doppelten Grund:
einerseits durften die Afrikaner, gezwungen durch die geschichtlichen Verhiltnisse
der Kolonisation, ihre eigenen Werte gegeniiber der technischen Uberlegenheit der
Europier, deren westliche Werte sie iiber den ihrigen erhaben glaubten, nie in den
Vordergrund riicken; andererseits haben die Europier, mit wenigen Ausnahmen,
nicht geniigend unterschieden zwischen dem, was in unseren Briuchen natiirlich,
ich mochte selbst sagen, geistig gut ist, und dem, was auf religivsem und moralischem
Gebiet Vorbehalte verlangt.

Es ist nicht moglich, hier auf Einzelheiten einzugehen. Ich michte jedoch einige
bestimmte Fille von Sakramentalien und sakramentalen Riten erwihnen, die in
gliicklicher Weise von unseren Briuchen inspiriert werden konnten — ja inspiriert
werden miiflten. So konnte z. B. die Vorbereitung auf die Taufe mit Elementen
des Initiationsritus der Bantus bereichert werden. Man hat iiber diese Initiation
viel Schlechtes gesprochen und sie als heidnisch verurteilt. Wir sind jedoch davon
iiberzeugt, dafl siec eine strenge Einfithrungsschulung war. Jetzt fithrt das Kate-
chumenat zu einem allzu bequemen Katholizismus und die Christen sind sich nicht
der Verantwortung bewuflt, die sie durch die Taufe auf sich nehmen. Andere Bei-
spiele? In der Feier der EheschlieBung, in den Begribnisriten und dem Ablegen
der Trauer, ein Brauch, der im grofiten Teil Afrikas noch #blich ist, findet man
Elemente, die wesentlich zu unserer Lebensauffassung gehoren und in die Liturgie
der Kirche aufgenommen werden konnten. Dann wiirden diese Feierlichkeiten
den fiir die Seele der Bantus charakteristischen Drang nach einem ,erfiillten” Leben
befriedigen.”

(Tijdschrift voor Liturgie, 47. Jahrgang, Nr. 3, Seite 218.)

EIN WORT ZU GUNSTEN DER SONNTAGSFEIER OHNE PRIESTER

Exzellenz Jorge Kemerer S.V.D., Bischof von Posadas in Argentinien, hat in Rom
eine Rede zugunsten der Sonntagsfeier ohne Priester gehalten fiir die Fille, in
welcher ein solcher unmoglich zur Verfiigung stehen kann. Seine Ditzese erstreckt
sich iiber ein Gebiet von 29.800 Quadratkilometer und zdhlt ungefihr 400.000 Ein-
wohner. Es sind dort aber sehr wenig Priester, sodall der Priester in viele Dorfer
nur zwei-, drei- oder sechsmal im Jahre kommen kann, und dann hat er reichlich
zu tun mit Spendung der Taufe, Beichthren und Einsegnung von Ehen. Ungefihr
15 Prozent der Einwohner gehoren der einen oder anderen protestantischen Gruppe
an und manche Katholiken besuchen den protestantischen Gottesdienst, um wenig-
stens auf diese Weise etwas zu haben. In anderen Ditzesen Argentiniens steht man
vor demselben Problem. , Wir haben”, so sagte er, ,die Laien um ihre Mitarbeit
gebeten, die, so gut es moglich ist, den Priester ersetzen sollen und die auf diese
Aufgabe vorbereitet werden. Da das Allerheiligste fehlt, lassen wir ein grofes
Evangelienbuch zwischen zwei brennenden Kerzen auf den Altar stellen. Zweimal
wird ein Bibeltext mit einem Kommentar des Bischofs vorgelesen. Zwischen den
Lesungen wird ein Lied zur Betrachtung gesungen und darauf gemeinsam das
Glaubensbekenntnis gebetet. Es folgen litaneiartige Gebete, um Gott fiir die Er-
schaffung, die Erlosung und die Heiligung zu danken, ein Gedichtnis der Eucharistie-
feier, ein stilles Gebet und zum Schluf das Vaterunser, das von allen laut gebetet
wird, der Segen und die Sendung. Wiirde Rom gestatten, daB bei einer solchen
Feier jemand auch die heilige Kommunion austeilen diirfte, dann wiren wir wieder
einen Schritt weitergekommen. :

(Tijdschrift voor Liturgie, 47. Jahrgang 1963, Nr. 2, Seite 113.)
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KNA-GESPRACH MIT KARDINAL LARRAONA

,Wir sind den Deutschen dankbar fiir den Beitrag zum Liturgieschema!” Zweimal
betonte dies der spanische Kurienkardinal Arcadio Larraona in einem kurzen Ge-
sprich im ,K&nigshof” zu Bonn. Er war nicht nur zur Einweihung des Indisch-
Deutschen Kollegs seiner Claretiner-Briider in Frankfurt gekommen. Sicherlich, es
lag nahe, daB er, der Prifekt der Riten-Kongregation und selbst Claretiner, das Haus,
das junge Inder fiir die Missionen ausbilden soll, einweihte, aber der Kardinal hatte
noch einen zweiten Grund zu kommen: ,Ich freue mich mit der deutschen liturgi-
schen Bewegung nun direkte Kontakte haben zu konnen.” Er entsann sich der er-
freulichen Zusammenarbeit mit den deutschen Konzilstheologen Msgr. Johannes
Wagner, Trier, Prof. Overath, Kéln, und Prof. Josef Andreas Jungmann S§J, Inns-
bruck.

Da gerade vom Konzil die Rede war, fragten wir, was der Kardinal von der Mel-
dung halte, ,von sonst wohlinformierter Seite” im Vatikan sei zu erfahren, das
Konzil werde wohl eine dritte Session erleben. Der Kardinal wehrte mit spanisch-
lebhaften Gesten ab: Er sei kein Prophet. Das kénne er nicht wissen, aber — und er
ldchelte — es konne ja wohl sein, der Stoff sei so reichhaltig. ,Wir haben jedenfalls”,
hier sprach der Prisident der Konzilskommission fiir die HI. Liturgie, ,unsere Arbeit
getan, Wir haben dem Papst unser Schema vorgezeigt. Die Kommission arbeitete mit
groflem Eifer und in fast allen Fragen einstimmig.” Diese Einstimmigkeit aber kinne
Zeichen dafiir sein, dafl das Liturgieschema helfen werde, das Ideal der liturgischen
Bewegung zu verwirklichen und das Apostolat und die Okumene zu fordern.

(Miinchner Kirchenzeitung, 18, 8. 63)

BUCHBESPRECHUNGEN

Fiir Biicher, die nicht angefordert wurden, kénnen wir uns auf eine Besprechung
nicht verpflichten. (Die Schriftleitung)

Polycarpus Rado: Enchiridion Liturgicum, complectens theologiae sacramen-
talis et dogmata et leges iuxta Novum Codicem Rubricarum. Tom. I + II. Casa
Editrice Herder, Roma, XXI u. 1522 S., br.,, Lire 9.400-, DM 75.20 [2621].

Es war schon lange als ein besonderer Mangel empfunden worden, dafl fiir den
Lehrbetrieb an den theologischen Hochschulen keine Handbiicher fiir Liturgie zur
Verfiigung standen, die das gesamte Material umfassend, als notwendige Studien-
behelfe dem Theologiestudierenden zur Handreichung dienen konnten. Auf diesen
Mangel wies seinerzeit bereits der bekannte Autor D. Hermann Schmidt mit aller
Dringlichkeit hin. Dieser selbst behob vor einigen Jahren durch die beiden Werke
 Hebdomada Sancta” und ,Instructio in Liturgiam Occidentalem” nach der an-
gegebenen Richtung hin solchen Mangel in besonderem Mafle, zunichst ganz ab-
geschen von Jungmanns Standardwerk ,Missarum Sollemnia”.

Hier nun bietet uns Radd ein solches Handbuch, das mit Fug und Recht den
Namen ,Enchiridion” fithrt. Es umegreift das gesamte Material in moglichster Fiille,
so solches tiberhaupt von einem Werk verlangt werden kann. Es ist durchaus mog-
lich, daf der eine oder andere gewisse Dinge zu vermissen glaubt, aber aufs Ge-
samte gesehen hat das Werk eine inhaltliche Vollstindigkeit erreicht, die wirklich
anerkannt werden muf.

Allein schon ein Blick in das Inhaltsverzeichnis gibt beredtes Zeugnis von der
Fiille des Stoffes, der hier zur Behandlung kommt. Wir fithren dieses in den Haupt-
teilen an: I. Band: Allgemeiner Teil: I Tractatus. Buchologia seu de Lege Orandi,
II. Stilistica sacralis seu de ritibus et caeremoniis in genere, III. Typologia sacralis
seu de familiis cultus (iiber die verschiedenen Liturgieen, z. B. gallikanische, moza-
rabische, ambrosianische Liturgie usw.), IV. Semasiologia sacralis seu de Sacramentis
in communi. Besonderer Teil; I. De Ecclesia sacrificante, II. De Ecclesia orante seu
de Liturgia epaenetica, III. De Augustissima Eucharistia ut est Sacramentum, IV. De
Baptismo, V. De Confirmatione. — II. Band: VI. Tractatus. De Poenitentia, VIL. De
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Extrema Unctione, VIII. De Sacramento Ordinis, IX. De Matrimonio, X. Heortologia
seu de Ecclesia sanctificante tempora, XI. De Ecclesia sanctificante spatium et res
seu Hierotopologia et Paramentica.

Es ist nun ein besonderes Verdienst dieses Werkes, dafl es eine grofle Synthese
darstellt. Denn hier werden alle Fragen iiber die kultischen Handlungen erortert,
die bisher in den verschiedenen Disziplinen der Theologie getrennt vorgenommen
worden waren: in Dogmatik, Moral, Pastoral, Kirchenrecht, Kirchengeschichte, Li-
turgiegeschichte und schlieflich in der eigentlichen Liturgiewissenschaft (S. VII).
Somit bietet dieses Enchiridion seinen Stoff in einer ganz groflen Gesamtschau, eine
echte Synthese.

Der II. Band bringt auch noch ein Sachregister und ein bibliographisches Register.
Erwihnt sei auch, dafl am Schlufl der einzelnen Traktate jeweils eine Literatur-
angabe beigefiigt ist, die bis in die neueste Zeit alles Wesentliche mitheranzuziehen
bestrebt war.

Klaus Gamber: CODICES LITURGICI LATINI ANTIQUIORES. Spicilegii Fri-
burgensis subsidia, Vol. 1, Hrsgg. von GG. Meersseman und Anton Hinggi. Uni-
versititsverlag Freiburg, Schweiz, 1963, XVI u. 336 S., br. Sirs 30.— (2691).

Das Spicilegium Friburgense, das bereits mit einer stattlichen Anzahl von beach-
teten Editionen hervorgetreten ist und es sich zur besonderen Aufgabe gemacht hat,
unveroffentlichte bzw. schwer zugingliche Texte zur Geschichte des kirchlichen
Lebens herauszubringen, eroffnete nun eine neue Abteilung: ,Spicilegii Friburgensis
Subsidia”. Deren Arbeitsziel ist es, Hilfsmittel und Arbeitsinstrumente zu veroffent-
lichen, die demselben Ziel dienen sollen wie die Texteditionen: Erforschung der
Geschichte des kirchlichen Lebens (vgl. Vorwort].

Die Arbeit von Klaus Gamber, Leiter des Liturgiewissenschaftlichen Institutes
Regensburg-Priifening, erdffnet nun die Reihe der Spicilegii Friburgensis Subsidia
als deren erstem Band. Darin beschreibt er die #ltesten Handschriften und Fragmente
der lateinischen Liturgien, wobei er neben einer kurzgefaflten Charakteristik, die
Bibliotheksheimat, Zeit und Ort der Abfassung, die Editionen und die einschligige
Literatur anfiithrt (Vorwort).

Gamber bringt die Handschriften — es sind deren sechshundert — bis zum
10. Jahrhundert, mit Ausnahme jener aus Mailand, Benevent und Spanien. Diese
letztgenannten Gebiete blieben von der radikalen Uniformierungsbestrebung Karls
des Groflen verschont. Aus ihnen fithrt der Autor Handschriften auch aus spiterer
Zeit an.

Die aufgefithrten und mit einer kurzen Beschreibung versehenen Handschriften
sind hauptsichlich Biicher, welche zur Ausbildung des spiteren Vollmissale (Plenar-
missale) gedient haben: Sakramentare, Lektionare und Antiphonare, desgleichen
Liturgiebiicher, die sich vom 8. Jh. an aus den Sakramentaren herausentwickelt ha-
ben, so die Kollektare (mit den Orationen fiir das Stundgebet), die Pontifikalien
(mit den bischoflichen Weihen) und die Ritualien (fiir die Spendung der Sakramente).

Hinter dieser Arbeit steht eine Reihe von Jahren miihevoller Forschung. Den Ver-
fasser hat, wie er selbst bekennt (Einleitung) sein ,Iter Europaeum” in die wichtig-
sten Bibliotheken Europas gefithrt [mit Ausnahme von Spanien und den Lindern
des Ostblocks). Sicherlich ist mit diesem umfassenden Band der liturgiehistorischen
Wissenschaft ein beachtlicher Dienst erwiesen. Es ist hier in diesem Zusammenhang
festzuhalten, dafl Gamber gerade auch jene Ansichten anderer Autoren zur Sprache
kommen lift, die seinen eigenen Hypothesen entgegengesetzt sind, so dafl der
Studierende mit der Materie méglichst vertraut gemacht wird. Ubrigens war es dem
Verfasser ein besonderes Anliegen, eine reichhaltige Literatur, wie dies das Autoren-
verzeichnis erweist, beizubringen.

ZWEITES VATIKANISCHES KONZIL, 1. Sitzungsperiode. Dokumente, Texte, Kom-
mentare. Fromms Taschenbiicher: ,Zeitnahes Christentum”. Pappband, 217 Seiten.
DM 4.80. Fromm-Verlag, Osnabriick 1963 [2684].

In diesem Band sind alle wichtigen Presseaussendungen des Konzils, Uberblicke
iiber die Themen sowie die Konzilsordnung mit einem Verzeichnis aller Kom-
missionsmitglieder und der deutschen Konzilsteilnehmer enthalten.
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DER PRIESTER IM AUFRUF DER ZEIT. Herausgegeben vom Bischoflichen Ordi-
nariat Eisenstadt. Verlag Herder, Wien. 158 S., kt. § 60.—, DM 9,80 [2671].

Dieses Buch wurde aus den Referaten der Priester-Werktagung in Eisenstadt
vom 3. bis 5. Juli 1961 zusammengestellt. Die personliche Frommigkeit des Priesters
als eine wesentliche Grundlage des priesterlichen Wirkens wird gefordert. Die
Referate behandeln: Das Mysterium des Priesters (Bischof Rusch), Priester und
MeRopfer (Josef A. Jungmann SJ), Priesterliche Frommigkeit (Dominik Thal-
hammer S]), Kirche und Priester [Albert Rohner SVD)|, der Priester in der Welt
(Msgr. Georg Hansemann), die priesterliche Personlichkeit (Bischof Laszld). Die
Beitrige sind eine wertvolle Hilfe fiir jeden Priester, der die seinsmiflige Ver-
bindung mit Christus im Weihesakrament durch seine personliche Nihe zu
Christus wahrmachen will.

Karl Rahner: SCHRIFTEN ZUR THEOLOGIE. Band V. Neuere Schriften.
Benzinger-Verlag, Einsiedeln. 576 S., Ln., sFr. 24.80 [2646].

Die theologischen Schriften Karl Rahners sind keine ,Schulungstheologie”. Sie
machen bewufdt, dafl theologisches Denken Antwort auf eine Existenzfrage be-
deutet. Im Themenkreis, der weit gespannt ist, bilden die geschichtstheologischen
und die ekklesiologischen Aufsitze das Schwergewicht. Aus dem Inhalt: 1. Funda-
mentaltheologisches und Wissenschaftstheoretisches (Uber die Moglichkeit des Glau-
bens heute. Theologie im Neuen Testament. Was ist eine dogmatische Aussage?
Exegese und Dogmatik]. 2. Geschichtstheologisches (Weltgeschichte und Heils-
geschichte. Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen. Das Christentum
und der ,neue Mensch.” 3. Christologie (Die Christologie innerhalb einer evolutiven
Weltanschauung. Dogmatische Erwigungen tiber das Wissen und Selbstbewuf3tsein
Christi). 4. Ekklesiologisches (Uber den Begriff des ,Jus divinum” im katholischen
Verstindnis. Zur Theologie des Konzils. Die Theologie der Erneuerung des Dia-
konates. Einige Bemerkungen iiber die Frage der Konversionen. Dogmatische Rand-
bemerkungen zur Kirchenfrommigkeit. Uber das Latein als Kirchensprache) 5. Christ-
liches Leben. (Thesen iiber das Gebet ,im Namen der Kirche”. Das ,Gebot der
Liebe” unter den anderen Geboten. Heilsmacht und Heilskraft des Glaubens. Was
ist Hiresie?)

Otto Karrer: DIE WORTE JESU EINST UND HEUTE. 384 S., Kunstleder,
DM 15—, Verlag Ars sacra Josef Miiller, Miinchen [2657].

In 15 Kapiteln kommentiert Otto Karrer in seinem Buch: Worte Jesu. Nach einer
kurzen, aber tiefen und klaren Erliuterung der einzelnen Herrenworte fiigt er
wie einen Widerhall die Worte bedeutender Minner, es sind iiber hundert, aus
allen Jahrhunderten an, von der Urkirche angefangen bis auf unsere Tage. Nicht
alle Worte Jesu, die von den Evangelisten iiberliefert sind, werden hier erwogen.
Eine andere Reihe, insbesondere iiber den Menschen soll folgen. Das Werk geht
weit hinaus iiber bloRe Gelehrsamkeit. Es wird mit seiner Fiille interessanter Ver-
gleiche und Gegeniiberstellungen dem Theologen reiche Dienste leisten.

Johann Baptist Schneyer: FROHBOTSCHAFT AUS DEN PSALMEN.
Texte — Dispositionen — Anregungen fiir die Sonn- und Festtagsverkiindigung.
Seelsorgeverlag Freiburg i. Br. 1962. 258 S., Ln., DM 15,80 [2699].

Bei diesem Buch des Dozenten filr Homiletik an der Freiburger Universitit
mufl man den Untertitel und den Verlag genau beachten. Es ist ein Buch fiir
den Prediger mit thematischen Skizzen im Anschlufl an 80 ausgewihlte Psalmen,
deren Text in der Beuroner Ubersetzung gebracht wird. Die Psalmen bilden ja den
Hauptbestandteil des Breviers und in jedem MefRtext geben sie den Leitgedanken an.
Der Verfasser setzt die Erarbeitung und Aneignung des Psalmentextes sowie die
entsprechende Situation der Gemeinde, die immer eine andere sein wird, voraus.
Die Uberschrift iiber jedem Psalm zeigt seine homiletische Auffassung und An-
wendung an. Die den Dispositionspunkten beigefiigten Erlduterungen und An-
regungen sind geniigende Hilfe fiir die Ausarbeitung der Predigt. Neben dem
Inhaltsverzeichnis gibt ein eigener ausfiihrlicher Gebrauchsanweiser Vorschlige,
Lvelche Psalmen man der Verkiindigung an den einzelnen Tagen zugrunde legen

ann.
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Giovanni Arrighi: CHRISTUS UNTER DEN FERNSTEHENDEN. Aposto-
latserfahrungen in Ferien- und Kurorten. 228 S., Ln., S 98.—, DM/SFr. 16.50. Verlag
Herder, Wien [2656].

Der Verfasser, ein Dominikaner, hat in den letzten zehn Jahren zu vielen An-
gehorigen der italienischen Intellektuellen Zugang gefunden, indem er sie in ihsen
Utrlaubsorten zwischen Cortina und Montecatini aufsuchte. Was er dabei erlebt
hat, berichtet er tagebuchartig. Sein ,heiliges Experiment” zeigt, daf erfindungs-
reiche Hirtenliebe nie erfolglos sein wird und daf trotz ,dolce vita” viel echte
Sehnsucht nach Gott und dem Guten im Menschen steckt. EBine nachahmenswerte
Ferienpastoral, auch fiir das Fremdenverkehrsland Osterreich!

Mattias Premm : WELTUBERWINDENDER GLAUBE. Eine katholische Laien-
dogmatik. 512 S., Ln., S 128.—, Verlag Augustin Weis, Salzburg [2654].

An Laiendogmatiken besteht kein Mangel, jede hat ihre Eigenart. Die hier vor-
liegende wird durch reiche Verwendung der Heiligen Schrift gekennzeichnet und
bietet so dem neuerwachten Bibelverstindnis reichlich Nahrung. Den Befihigungs-
nachweis fiir die Abfassung hat der Autor wohl hinlinglich durch seine fiinf-
bindige wissenschaftliche Dogmatik erbracht, die bereits in dritter Auflage vorliegt.
Der Laie findet in diesem Buch Glaubensiiberzeugung und Glaubenswirme, dem
Laienkatecheten wird es ein nicht zu unterschitzendes Handbuch sein, da die
Erkenntnisse der neueren Katechismen weitgehend beriicksichtigt sind. Aber auch
der Priester wird das Buch mit Nutzen und Vorteil fiir Predigt und Katechese
heﬁarllziehen. Der Stil ist an sich sehr anspruchslos, aber es kommt uns ja auf den
Inhalt an!

Gerard Vann: DER LEBENSBAUM. Studien zur christlichen Symbolik. Ben-
zinger Verlag, Einsiedeln. Ln., sFr. 17.80. [2652].

Die Werke des Dominikaners Vann haben in England die Aufmerksamkeit
eines groflen Leserkreises auf sich gezogen, der weit iiber die Konfessionen hinaus-
reicht. Obiges Werk ist eine Ubersetzung von Alfred Kuoni. Symbole ersetzen
einigermaflen die fehlende Anschauung des Geistigen und bringen es in seinem
Eigen-Sinn analog zum Ausdruck. Im Bestreben, die Liturgie dem Volke niher-
zubringen, kommt dem Verstindnis der Symbole grofle Bedeutung zu, sie iiber-
briicken manches Fremde und erdoffnen den Zugang zum Sinn und zur Schénheit
des religiosen Bereiches. Das Buch ist fiir die katholische Welt in der Symbol-
forschung sicherlich von Bedeutung.

Editions Biblica, abbaye de Saint-André, 23, Quai au Bois, Bruges:

Assemblées du Seigneur: cahiers 8, 13, 16, 17, 28, 51, 60, 65, 71:
Weihnachtsvigil, Epiphanie, 2. und 3. Sonntag nach Ep., 2. Fastensonntag, 6., 11. und
17. Sonntag nach Pfingsten. Preis 60 belg. Fr.

Erfahrene Fachtheologen und Praktiker zeigen, wieviel geistliche Salbung und
apostolische Aktualitit der betrachtende Beter und Verkiinder der Frohbotschaft den
liturgischen Texten entnehmen kann.

Wertvolle pastorale Erfahrungen lassen auch die Praxis zu Wort kommen.

Reihe Paroisse et Liturgie:

b[]’l‘. 17: Godefroid Jean OP, Pritres et gestes liturgiques, 2éme edition, 63 pg.,
45 [2639].

Das Heft will eine Besinnung geben iiber den tiefen Sinn der Akklamationen, der
immer wiederkehrenden Gebetsformeln, Aktionen und Gegenstinde, durch welche
sich der Geist der Danksagung beim Opfermahl Ausdruck verschafft.

Flr. 3]6: Veilléees de Noél, par un groupe de curés, 2éme edition. 91 Seiten.
60 [2640].

Fiinf Entwiirfe fiir biblische Vigilfeiern und zehn liturgische Kurzspiele fiir den
Kirchenraum wollen zur rechten Einstimmung der Pfarrgemeinde in das Weihnachts-
fest verhelfen. Sie sind verschiedenen Milieus angepalit und zeichnen sich durch
Bildhaftigkeit und Treffsicherheit aus.
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DAS ZWEITE VATICANUM

In diesen Zeilen wollen wir — ohne Anspruch auf Vollstindigkeit — iiber
das Wichtigste, was in der zweiten Session behandelt wurde, der Reihe nach
berichten. Dabei folgen wir den Mitteilungen, wie sie von der Katholischen
Nachrichten-Agentur verdffentlicht worden sind. Die Schriftleitung

Wenn man zuweilen iiber den langsamen Fortschritt der Konzilsverhand-
lungen klagen hérte, so darf man trotzdem sagen: Es ist viel erreicht worden!
Vor allem aber kristallisierte sich immer mehr das eigentliche innere Ziel
dieses Konzils heraus: die Kirche. Und damit kam Klarheit in den zu bewil-
tigenden Stoff, der in seiner erdriickenden Fiille ein Vorankommen schier
unmoglich machte. Man denke, es lagen zuerst nicht weniger als siebzig
Schemata vor! Diese sind dann auf sechzehn reduziert worden. Erst am Ende
der ersten Session wurde es deutlich, was das innere Leitmotiv des Konzils
werden sollte. Was Kardinal Suenens von Mecheln schon damals ausgesprochen
hatte, ist Wahrheit geworden.

Als die Konzilsviter am Sonntag, 29. September d. J. erstmals wieder zu-
sammentraten — es waren deren mehr als 2400 — hielt der neue Heilige
Vater eine groflangelegte Ansprache, die nach seiner eigenen Aussage eine
Enzyklika ersetzen soll, in der er das Programm fiir das Konzil und sein
Pontifikat eingehend darlegte. Als Hauptziele des Konzils nannte er das Selbst-
verstindnis der Kirche, ihre Reform, die Wiederherstellung der Einheit aller
Christen, das Gesprich der Kirche mit der modernen Welt. Uber der hohen
Versammlung schwebte spiirbar der Geist des inzwischen verstorbenen Papstes
Johannes XXIII. Paul VI wiirdigte in bewegten Worten das grofle Ver-
dienst und die Gestalt seines verehrten und geliebten Vorgingers und sprach
den Verewigten direkt an: ,,Dir sei Dank und Lob, daff Du durch géttliche
Eingebung, wie anzunehmen ist, dieses Konzil gewollt und einberufen hast,
um der Kirche neue Wege zu erschlieflen und auf der Erde neue Quellen ver-
borgener und ganz frischer Wasser der Lehre und der Gnade Christi des Herrn
entspringen zu lassen. Du, ganz allein und von keinem irdischen Anreiz, von
keinem besonderen zwingenden Umstand bewogen, aber gleichsam die himm-
lischen Pline erratend und durch und durch die dunklen und quilenden
Bediirfnisse der modernen Zeit erfassend, hast den abgerissenen Faden des
Ersten Vatikanischen Konzils aufgenommen®. Johannes XXIII. hat dadurch
das Mifltrauen vieler zerstreut, die aufgrund der Beschliisse des Ersten Vati-
kanums glaubten, daff nunmehr die pipstliche Gewalt allein gentigen wiirde,
um die Kirche ohne Hilfe der dkumenischen Konzilien zu leiten.

Das neue Schema der Kirche, wie es den Vitern vorgelegt wurde, lautet:

1. Das Mysterium der Kirche

2. Die hierarchische Struktur der Kirche und speziell das
Bischofsamt

3. Das Volk Gottes und die Laien
4, Die Berufung zur Heiligkeit in der Kirche

38. GENERALKONGREGATION (1. OKTOBER)

Zunichst wurde iiber das Kirchenschema in seiner Neufassung abgestimmt.
Anwesend waren 2301 Konzilsviter, von denen 2231 mit ,ja*“ und 43 mit
»nein® stimmten. Ungiltige Stimmen waren 27. Also war es mit einer ganz
tiberwiltigenden Mehrheit angenommen und als Diskussionsbasis den kom-
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menden Verhandlungen zugrundegelegt. Von mehreren Rednern wurde der
Vorschlag der Koordinierungs-Kommission unterstiitzt, wonach ein eigenes
Kapitel iiber das Volk Gottes im allgemeinen in das Schema eingefiigt werden
soll. Dies verlangte besonders als erster Redner des Tages Kardinal Silva
Henriquez von Santiago de Chile, der im Namen von 44 lateinamerikanischen
Bischofen sprach. Er betonte weiterhin, dafl der eschatologische Charakter
der Kirche viel stirker herausgestellt werden miisse. Diesem Gedanken schloff
sich auch Erzbischof Djajasepoetra von Djakarta an, der im Namen von
31 indonesischen Bischifen sprach. Die Kirche sei, so hie es, noch nicht bei
ihrer Vollendung angelangt, sie miisse sich ihres dynamischen Charakters
bewuflt sein.

Zum Teil unter Berufung auf eine Intervention des Kolner Kardinals
forderten Kardinal Silva Henriquez und andere, dafl die Stellung Mariens
nicht in einem eigenen Schema zu behandeln sei, sondern nur im Rahmen
des Kirchenschemas, denn Maria und die Marienverehrung koénne nicht vom
Geheimnis der Kirche getrennt werden. Auf diese Weise konnten, sagte Erz-
bischof Mendez Arceo von Cuernavaca {Mexiko), die vielen Ubertreibungen
in der Marienverehrung eher vermieden werden. Es sei Aufgabe des Konzils,
es wieder deutlich zu machen, dafl Christus der einzige Mittler zwischen Gott
und den Menschen ist.

Der ukrainische Erzbischof von Winnipeg, Maxim Hermaniuk, trat fiir
die Schaffung eines Bischofssenates an der Seite des Papstes ein. Zwar sei es
anerkennenswert, dafl das Schema iiber die Kirche den kollegialen Charakter
der Bischéfe zum Ausdruck bringe, doch gehdre es klargestellt, dafl die
kollegiale Autoritit des Gesamtepiskopates mit dem Papst sich auf die ganze
Kirche erstrecke, und dies nicht nur im Konzil. Daher sei die Einsetzung eines
solchen Senates wiinschenswert und notwendig. Dieser ,, Apostolische Rat® solle
aus Patriarchen, Kardinilen des Weltepiskopates und anderen Di6zesanbischofen
als den Vertretern der jeweiligen Bischofskonferenzen bestehen.

39. GENERALKONGREGATION (2. OKTOBER)

Diskutiert wurde weiterhin iiber das Vorwort und das erste Kapitel des
Kirchenschemas. Unter anderem wurde bemingelt, dal im Schema die Kirche
nicht als eine der Welt getffnete, sondern als eine in sich geschlossene Gemein-
schaft, gleichsam als ein Staat im Staate erscheint. Weiters wurde der Wunsch
ausgesprochen, es mochte das Schema die Stellung des heiligen Petrus als
Mitglied und zugleich Haupt des Apostelkollegiums, also den kollegialen Cha-
rakter der Hierarchie herausstellen. Bemerkenswert ist hier ein Wort Kardinal
Gracias’, wonach man die Kirche nicht auf eine Stufe mit den weltlichen
Michten stellen diirfe. Primir ist sie dazu da, den Menschen das Heil zu
bringen und nicht dazu, um die irdische Ordnung zu gestalten. Das Ent-
scheidende ist die Glaubenskraft in der Kirche, nicht daf} sie eine mdoglichst
grofle Anzahl von Menschen umfasse. Die Kirche sei zum Dienen da und nicht
zum Herrschen.

Besonders wurde iiber die Frage nach dem Verhiltnis zwischen Papsttum
und Bischofsamt diskutiert. Die Stellen im Schema, die davon sprechen, dafl
die Kirche auf ,,Petrus und die Apostel™ gegriindet ist, erfuhr starke Kritik.
Die ,,konservative Richtung, vor allem von italienischen Bischifen vertreten,
will den Unterschied zwischen Papst und Bischtfen herausgearbeitet wissen.
Die genannte Ausdrucksweise ,,Petrus und die Apostel sei geeignet, schwere
Miflverstindnisse hervorzurufen. Die pipstliche Gewalt sei wesentlich von der
der Bischofe unterschieden. So Kardinal Ruffini bereits am 1. Oktober. Heute
verfochten den gleichen Gedanken die Bischéfe Compagnone (Anagni) und
Carli (Segni).
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Kardinal Alfrink unterstrich betont den kollegialen Charakter des Apostel-
amtes. Er plidierte fiir die Formel ,,Petrus mit den anderen Aposteln®, denn
wenn er auch das Haupt der Apostel sei, so miisse er doch in Verbindung
mit den anderen als Glied des Apostelkollegiums gesehen werden.

40. GENERALKONGREGATION (3. OKTOBER)

Diskussion weiterhin iiber das Vorwort und das erste Kapitel des Kirchen-
schemas. Die Kirche sei, so wurde gesagt, eine Gemeinschaft des Glaubens und
der Gnade, das Sakrament der Einheit der Vélker untereinander und mit Gott.
Jede ungenaue Terminologie sei zu vermeiden, desgleichen sei eine Sprache
erforderlich, die von den Gliubigen verstanden werden kann. Kardinal Lercaro
forderte eine klare Aussage iiber die grundlegende Zugehorigkeit aller Ge-
tauften zur Kirche. Der spanische Kardinal Arriba y Castro trug die von
60 spanischen Bischdfen unterstiitzte Forderung vor, das Marienschema als
eigenes Schema zu erortern. Hier zeichnete sich bereits ein klarer Gegensatz
der Auffassungen ab zwischen diesen spanischen Bischdfen und den deutsch-
sprachigen, einem groflen Teil des franzdsischen und des stidamerikanischen
Episkopates, deren Sprecher in den letzten Tagen ein eigenes Marienschema
ablehnten.

Wie in den Vortagen wurde auch heute der missionarische Charakter der
Kirche betont. Bekanntlich hatte bereits Kardinal Rugambwa bei aller An-
erkennung des Schemas betont, dafl der missionarische Charakter zu wenig
herausgestellt sei. Die kongolesischen Bischife hatten besonderen Anstoff ge-
nommen und das Missionsschema abgelehnt.

41. GENERALKONGREGATION (5. OKTOBER)

In der 41. Generalkongregation begann man mit der Diskussion iiber das
zweite Kapitel des Kirchenschemas, also iiber die hierarchische Ordnung der
Kirche. Hier handelt es sich im besonderen um die Stellung des Bischofsamtes.
Es traten die Gegensitze in den Auffassungen stark in den Vordergrund.

Das Problem der Erneuerung des Diakonates wurde in den Reden diesmal
nur von den Gegnern dieses erortert. Das Schema sieht im 2. Kapitel die
Wiederherstellung des Diakonates als eines eigenen Standes neben dem Priester
vor, Dabei soll die Entscheidung den einzelnen Bischofskonferenzen iiberlassen
bleiben, ob fiir ihr Gebiet das Gesetz des Zolibates den Diakonen auferlegt
werden soll. Gegner waren hier die Kardinile Spellmann, Ruffini und Bacci.
Spellmann hilt die Wiedereinfithrung aus praktischen und diszipliniren Griin-
den fiir nicht opportun und sprach von ,Urchristentum-Romantik* der Li-
turgisten. Bacci meinte, es bringe die Gefahr, dafl die Seminaristen — er selber
verfiigt iiber eine zwanzigjihrige Seminar-Erfahrung — in grofler Zahl den
Priesterberuf aufgeben wiirden.

Der Erzbischof Guerry (Cambrai) setzte sich entschieden fiir die Kolle-
gialitit des Bischofsamtes ein, sie sei ein Wesenselement und ergebe sich not-
wendig aus der Nachfolge der Apostel. Damit verteidigte er die Formulierung
des Abschnittes 16: ,,Der tiberaus alte Brauch, nach dem der Neuerwihlte
von wenigstens drei Bischofen zum Dienst des hohenpriesterlichen Amtes er-
hoben werden soll, ist ein Hinweis auf den kollegialen Charakter des Bischofs-
amtes.” Bei der ganzen Debatte konnte man immer wieder die Sorge der
Gegner der Kollegialitit erkennen, die um die Stellung und den Primat des
Papstes bangten.

42, GENERALKONGREGATION (7. OKTOBER)

Weiterhin ist die kollegiale Struktur des Bischofsamtes das Hauptthema! Die
Bischofe bilden mit dem Papst ein ,,Kollegium®. Es sprach sehr iiberzeugend
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Kardinal Dopfner iiber die Erneuerung des Diakonates und setzte sich ent-
schieden dafiir ein.

43. GENERALKONGREGATION (8. OKTOBER)

In der 43. Generalkongregation stimmte das Konzil iiber die ersten fiinf
Verbesserungsvorschlige zum zweiten Kapitel des Liturgieschemas ab; dieses
behandelt die Grundsitze fiir die Neuordnung der Eucharistiefeier. Die wich-
tigsten Punkte und Probleme, die dem Konzil vorliegen, sind die Verwendung
der Volkssprache in der Messe, die Kommunion unter beiden Gestalten und
die Konzelebration, Mit der fast einstimmigen positiven Stellungnahme fiir
die Neuordnung der Mefifeier und die Beseitigung aller unverstindlichen
Riten und Formen hat das Konzil ein ganz besonderes Herzensanliegen aller
Liturgiebeflissenen erfiillt. Es sollen auch die Lesungen aus der Heiligen Schrift
in der Mefifeier so eingeteilt werden, dafl die wichtigsten Schriftstellen in einem
Zeitraum von drei bis vier Jahren zur Verkiindigung gelangen.

44, GENERALKONGREGATION (9. OKTOBER)

Laut Abstimmung gilt — wenn das zweite Kapitel des Liturgieschemas als
Ganzes angenommen ist — nun folgendes: die Verwendung der Volkssprache
ist nicht fiir die ganze Kirche bindend vorgeschrieben. Es ist den einzelnen
Bischofskonferenzen iiberlassen, in ithrem Bereich den Gebrauch der Volkssprache
ohne weiteres fiir die Lesungen der Messe (Epistel und Evangelium), fiir die
neueinzufithrenden Fiirbittgebete nach der Predigt und fiir alle Texte, die
vom Volk gebetet oder gesungen werden, zu gestatten. Uber eine weitergehende
Verwendung der Volkssprache mufl der Hei%ige Stuhl entscheiden. Es ist aber
der Wunsch des Konzils, dafl die Gliubigen das lateinische Ordinarium lernen,
damit sie in Gottesdiensten einer mehrsprachigen Gemeinde — wie bei inter-
nationalen Wallfahrten oder Kongressen — das Choralamt singen konnen.

Zwei der sieben Abstimmungen bezogen sich auf die Wiedereinfithrung der
Kommunion unter beiden Gestalten. Im Schema werden dafiir nur drei Bei-
spiele angefiihrt: Priesterweihe, Ordensprofeff und die Messe nach der Er-
wachsenentaufe. Es obliegt dem Heiligen Stuhl, diese und weitere Anlisse fest-
zulegen; fiir die praktische Durchfithrung bedarf es auflerdem noch der Gut-
heiffung durch den Ortsbischof. Das Konzil regt an, die Hostien fiir die
Kommunion sollen jeweils in derselben Mefifeier konsekriert werden, weil —
wie es im Schema heifft — dadurch ,eine vollkommenere Teilnahme™ der
Gliubigen an der Mefifeier zum Ausdruck kommt.

Am Mittwoch wurde auflerdem das Ergebnis der letzten Abstimmung vom
Dienstag (8. Oktober) iiber Artikel 52 des Liturgieschemas bekanntgegeben.
Der Vorschlag der Liturgiekommission war mit nur 18 Gegenstimmen an-
genommen worden, daff die Predigt fortan ein notwendiger Bestandteil des
sonntiglichen Gottesdienstes sein soll und dafl ihre Grundlage die Schrifttexte
der Messe vom Tage bilden sollen.

45. GENERALKONGREGATION (10. OKTOBER)

Das Konzil stimmte in der 45. Generalkongregation iiber die letzten sieben
der insgesamt neunzehn Verbesserungsvorschlige zum zweiten Kapitel des
Liturgieschemas ab. Die Vorschlige beziehen sich alle auf den Artikel 57,
in dem von der Konzelebration die Rede ist. Diese sind mit grofler Mehrheit
angenommen worden. Somit wird, wenn das Schema so endgiltig verabschiedet
wird, die Konzelebration ohne weiteres gestattet am Griindonnerstag, bei
Konzilien, Bischofsversammlungen und Synoden, sowie bei der Messe zur Abt-
weihe. Der zustindige Ordinarius kann sie zusitzlich erlauben fiir die Konvent-
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messe in Kldstern, die Hauptmesse in allen Kirchen, sofern nicht aus seelsorg-
lichen Griinden mehrere Gottesdienste notwendig sind, und fiir die Meffeier bei
Priesterzusammenkiinften. Dabei wird ausdriicklich hervorgehoben, daf} es allen
Priestern unbenommen bleibt, einzeln zu zelebrieren. Doch darf die Zelebration
nicht zur selben Zeit stattfinden, in der die Konzelebration stattfindet. Auch
am Griindonnerstag ist eine rein private Zelebration nicht gestattet.

Merkwiirdigerweise gab es die meisten Gegenstimmen fiir die Konzele-
bration der Konventmesse in Klostern. Sehr stark wandte man sich auch gegen
die Konzelebration bei der Hauptmesse in den Kirchen. Merkwiirdig mufl uns
auch die Tatsache beriihren, daf nicht weniger als 245 Konzilsviter gegen die
Konzelebration bei Priesterzusammenkiinften waren. Gerade dies ist ein drin-
gendes Anliegen vieler gewesen!

Mit diesen Abstimmungen haben sich die Konzilsviter fiir die Bestim-
mungen ausgesprochen, die in dem von der liturgischen Vorbereitungskom-
mission des Konzils erstellten Text bereits enthalten, im gedruckten Schema
aber gestrichen waren. Im Schema, das dem Konzil vorlag, war die Maglichkeit
der Konzelebration nur fiir die Messe der Olweihe am Griindonnerstag gegeben
sowie fir Priesterzusammenkiinfte, hier jedoch nur dann, wenn Einzelzele-
brationen nicht mdglich sind. Im jetzigen Text wird die Konzelebration nicht
aus dufleren Notstinden begriindet, sondern damit, daff durch diese die Einheit
des Priestertums sichtbar gemacht wird.

Bedeutsam erscheint, dal Weihbischof Schick gerade die Bedeutung der
Ortsgemeinde hervorhob. Er sprach im Namen der deutschsprachigen und
skandinavischen Bischofe, wobei er ausfithrte, dafl im Neuen Testament mit der
Bezeichnung ,,Kirche® — er verwies dabei auf die Paulusbriefe — immer auch
die Ortsgemeinde gemeint sei. Diese Tatsache komme im Schema nicht geniigend
zum Ausdruck. Die Universalkirche, so sagt er, werde in der Ortskirche gegen-
wirtig, hier werde das Wort Gottes verkiindet und die Fucharistie gefeiert,
Die Ortskirchen, und das komme im Schema nicht so recht zur Darstellung,
seien eine wahre Reprisentation der Gesamtkirche. Dabei verwies der Redner
auf die Bedeutung fiir die Erneuerung der Seelsorge, die solche Uberlegungen
bzw. deren Beachtung im Gefolge haben. Der brasilianische Kardinal de Barros
Camara hob hervor, daff die Kollegialitit der Bischéfe den Primat des Papstes
doch nicht einschrinke. Die stindige Herausstellung des pipstlichen Primates,
wie dies im Schema dauernd geschehe, erwecke den Eindrudk, als ob es im
Konzil Einwinde gegen die Stellung des Papstes gebe. Den Standpunkt der
unierten koptischen Kirche legte Bischof Isaak Ghattas von Theben (Agypten)
dar. Er verwies dabei auf die Tatsache, dafl im Schema jeder Hinweis auf die
Institution der Patriarchate fehle. Diese seien aber gerade die Realisierung
der Kollegialitit der Bischife, die sich auf eine lange Tradition berufen kdnne.
Der Redner forderte dann ebenfalls die Errichtung eines stindigen Bischofs-
rates an der Seite des Papstes. Drei Bischife setzten sich dann nochmals fiir
die Erneuerung des Diakonates ein: Erzbischof Yago von Adidjan (Elfenbein-
kiiste) im Namen von vierzig westafrikanischen Bischofen, Erzbischof Josef
Maurer von Sucre im Namen der Bischéfe Boliviens und zwanzig anderer Siid-
amerikaner und Erzbischof Yu Pin von Nanking (jetzt Formosa) fiir vierzig
Bischéfe aus mehreren Lindern Ostasiens.

46. GENERALKONGREGATION (11. OKTOBER)

Uber das zweite Kapitel des Kirchenschemas wurde abermals diskutiert.
Im Mittelpunkt stand bei den Debatten wieder die Kollegialitit der Bischofe.
Uber die Kollegialitit als moralische Einheit sind sich alle Konzilsviter einig.
Strittig ist die Frage, ob das Bischofsamt zusammen mit dem Papst eine echte
Leitungsvollmacht iiber die ganze Kirche darstellt. Hier zeichnen sich drei
Richtungen ab: eine grofle Gruppe von Konzilsvitern, darunter vor allem die
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Bischtfe aus dem mitteleuropiischen Raum, sehen es aus Schrift und Tradition
als erwiesen an, daR die Leitungsvollmacht des mit dem Papst vereinten
Bischofskollegiums von Christus eingesetzt ist und deswegen zum Wesen der
Kirche gehort. Sie fordern, dafl dies im Schema deutlicher als bisher zum
Ausdruck kommt. Andere Konzilsviter wie z. B. Kardinal Quiroga y Palacios
(Compostella) neigen zu dieser Ansicht, halten sie jedoch als nicht geniigend
erwiesen. Eine dritte Gruppe steht dem Begriff der Kollegialitit im Sinne einer
Jurisdiktionsvollmacht iiber die Gesamtkirche vdllig ablehnend gegeniiber. Zu
ihr gehdren hauptsichlich italienische und spanische Bischofe; als deren Wort-
fiihrer trat schon am ersten Tag der Debatte Kardinal Ruffini auf. In der
Generalkongregation vom 11. Oktober iiberwog die Zahl der Redner, die sich
fiir die Kollegialitit im Vollsinne aussprachen: die Vollmacht der Bischofe
griinde sich auf die Bischofsweihe und nicht auf die erst vom Papst erteilte
Jurisdiktion. Dies betonte namentlich der Bischof von Osnabriick, Helmut
Hermann Wittler. Diese Vollmachten konnten giiltig und legitim nur inner-
halb der Gemeinschaft des Bischofskollegiums ausgeiibt werden, also durch die
kanonische Sendung, die unmittelbar oder mittelbar vom Papst als dem Haupt
des Kollegiums ausgeht. Im Namen von 69 deutschsprachigen Bischifen fafite
Bischof Rusch (Innsbruck) die Griinde fiir die Kollegialitit zusammen. Be-
merkenswert ist die Rede des Weihbischofs von Bologna, Giuseppe Bettazzi,
fiir die Kollegialitit der Bischife, die wohl unterbaut mit gewichtigen Argu-
menten diese Ansicht verteidigte. Bettazzi erwarb sich stiirmischen Applaus.

47. GENERALKONGREGATION (14. OKTOBER)

Das zweite Kapitel des Liturgieschemas, welches iiber die Eucharistiefeier
handelt, wurde in der vorliegenden Form nicht angenommen und nochmals an
die Kommission zuriidkverwiesen. Die Abstimmung: 1.417 Ja, 36 Nein und
acht ungiltige Stimmen, 781 ,iuxta modum®.

Die Debatte iiber die Kollegialitit wurde weitergefithrt. Aufsehen erregte
die Rede Kardinal Frings, der darauf hinwies, daf} es fiir die Kollegialitit des
Bischofskollegiums im streng juridischen Sinne in den ersten Jahrhunderten des
Christentums keine Beweise gebe. Doch dasselbe gelte auch fiir den Primat des
Papstes. Es sprachen auch noch Erzbischof Schneider von Bamberg und Bischof
Hoffner von Miinster,

Fiir die Wiedereinfithrung des Diakonates setzte sich mit Nachdruck der
deutschstimmige Bischof von Posadas in Argentinien, Georg Kemerer ein.
Er sprach im Namen von 24 siidamerikanischen Bischéfen. Er wandte sich gegen
die Forderung des Zolibates fiir die Diakone. In Siidamerika herrsche iiberaue
grﬂ:oﬂer Priestermangel! Man solle die Tiire fiir die Errichtung des Diakonates
6ffnen.

48. GENERALKONGREGATION (15. OKTOBER)

Die Diskussion iiber das zweite Kapitel des Liturgieschemas wurde ab-
geschlossen. Bei der Abstimmung iiber die Verbesserungsvorschlige zum dritten
Kapitel dieses Schemas wurde eine grofile Mehrheit erziehlt. Dieses befafit sich
mit der Erneuerung des Ritus aller Sakramente — mit Ausnahme der Eucha-
ristie — sowie der Sakramentalien, vor allem der verschiedenen Segnungen,
der Ordensprofeff und dem Begribnisritus. Die hier zur Abstimmung gestellten
vier Verbesserungsvorschlige betreffen die Einleitung des Kapitels sowie die
Ausfiithrungen iiber Taufe, Firmung, Bufisakrament und Krankenolung.

Im einzelnen sehen diese Abschnitte folgendes vor: Grundsitzlich soll der
Ritus aller Sakramente und Sakramentalien so revidiert werden, dafl Wesen und
Inhalt der Sakramente den Menschen unserer Zeit verstindlich werden. Dazu
gehort auch, dafl kiinftig bei all diesen Riten die Volkssprache einen breiten

124



Raum einnimmt; lediglich bei der eigentlichen Spendeformel der Sakramente.
mit Ausnahme der Ehe, soll die lateinische Sprache im allgemeinen beibehalten
werden. Die neuen Ritualien zu erstellen, ist Aufgabe der regionalen Bischofs-
konferenzen.

Die Abschnitte iiber die Taufe befassen sich hauptsichlich mit der Neu-
regelung der Erwachsenentaufe. Hier soll das Katechumenat wieder eingefiihrt
werden, eine lingere Vorbereitungszeit, die in verschiedenen, auch liturgisch
gestalteten Stufen zur eigentlichen Taufe hinfiithrt. In den Missionslindern kén-
nen auch einheimische Initiationsriten entsprechend eingebaut werden. Uber-
haupt soll fir die Erwachsenen- wie fiir die Kindertaufe ein neuer Ritus
erarbeitet werden. Fiir die Aufnahme schon giiltig Getaufter in die katholische
Kirche ist ein eigener Ritus vorgesehen.

Der Firmung, die kiinftig nach Mbglichkeit innerhalb der Messe gespendet
werden soll, wird im neuen Ritus die Erneuerung des Taufversprechens voraus-
gehen. Uber das Sakrament der Krankensalbung sagt der jetzt vorliegende Text
(Art. 73): ,,Die  letzte Olung’, die auch, ja besser ,Krankensalbung® genannt
werden kann, ist nicht nur ein Sakrament fiir Sterbende. Deswegen kann sie
schon dann empfangen werden, wenn sich der Gliubige wegen Krankheit
oder hohem Alter in Lebensgefahr befindet.“ Fiir die Gesamtkirche soll die
im neuen deutschen Rituale bereits enthaltene Regelung eingefithrt werden,
nach der die Krankensalbung zwischen Beichte und Krankenkommunion ge-
spendet wird. Die vier Verbesserungsvorschlige zu diesen Abschnitten des
dritten Kapitels des Liturgieschemas wurden alle fast einstimmig angenommen.

Gegen Ende der Sitzung forderte Kardinal Suenens die Konzilsviter ent-
sprechend Artikel 57 der Geschiftsordnung auf, iiber den Antrag auf Schluf}

er Debatte iiber das zweite Kapitel abzustimmen. Mit grofler Mehrheit hat
das Konzil diesen Antrag angenommen.

49. GENERALKONGREGATION (16. OKTOBER)

Zwei der vier Abstimmungen bezogen sich noch auf das Sakrament der
Krankensalbung. Die iibrigen beiden betreffen das Weihesakrament und die Ehe.
Auch fiir die Spendung der Priesterweihe und fiir die Trauung sind neue Riten
vorgesehen. Die Ansprache des Bischofs am Beginn der Priesterweihe soll in
Hinkunft in der Volkssprache gehalten werden.

Bei den Bestimmungen iiber die Neufassung des Trauungsritus wird lokalen
Briuchen grofier Raum gegeben. Die regionalen Bischofskonferenzen werden
aufgefordert, einen Ritus auszuarbeiten, welcher der Mentalitit des betreffenden
Landes entspricht. Uberall jedoch soll die Trauung nach Mdglichkeit innerhalb
der Messe, und zwar nach der Predigt, stattfinden. Das Problem der Mischehe
wird in diesem Rahmen nicht beriihrt, es soll in einem eigenen Schema spiter
zur Sprache kommen.

Alle vier Verbesserungsvorschlige, die am 16. Oktober zur Abstimmung
vorlagen, wurden fast einstimmig — mit 24 bis 50 Gegenstimmen — an-
genommen. Nur beim sechsten Punkt war die Zahl der Gegenstimmen grofier
(247); hier hatte die Liturgiekommission vorgeschlagen, den Passus im Schema
zu streichen, demzufolge dgie Krankensalbung wihrend der gleichen Krankheit
mehrmals gespendet werden kénnte.

Die zwei letzten Verbesserungsvorschlige zum dritten Kapitel des Liturgie-
dekretes, iiber welches am 17, Oktober abgestimmt werden soll, beziehen sich
auf die Sakramentalien und den Begribnisritus. Die Sakramentalien sollen
ebenfalls so iiberpriift werden, dafl sie dem Geist unserer Zeit entgegenkommen
und von den Gliubigen verstanden werden konnen. Auflerdem schreibt das
Schema vor, die Zahl der dem Bischof vorbehaltenen Segnungen stark zu
reduzieren. Auch Laien sollen kiinftig in bestimmten Fillen Sakramentalien
spenden konnen.
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Der Entwurf des Liturgieschemas enthilt schlieflich einen eigenen Abschnitt
iiber die Ordensleute. Vorgesehen ist hier eine griindliche Uberpriifung des
Profefi-Ritus, vor allem der Zeremonien bei der Einkleidung von Ordensfrauen.
Die Ordensgeliibde sollen fortan nach Mdglichkeit innerhalb der Messe ab-
gelegt werden. Der Schlufabschnitt des dritten Kapitels bestimme, der Be-
gribnisritus soll neugestaltet werden, und zwar so, daff das Osterliche Ge-
heimnis des christlichen Todes stirker hervortritt: auch hier soll der wver-
schiedenartigen Mentalitit weitgehend Rechnung getragen werden, selbst —
so heifit es ausdriicklich — in der Farbe der liturgischen Gewinder.

Als erster sprach zum dritten Kapitel des Kirchenschemas (Das Volk Gottes
und die Laien) Kardinal Ruffini in einer 22 Minuten dauernden Rede. Vor
allem wendet er sich gegen die Stelle des Schemas, wo es heifit, daff auch die
Laien an der Sendung der Kirche in der Welt Anteil haben. Er vertritt die
Auffassung, wonach von einer eigentlichen Sendung durch Christus nur bei
den Aposteln und somit durch die Hierarchie gesprochen werden konne, nicht
aber bei den Laien. Bei diesen gibe es nur dann eine Sendung, wenn diese ihnen
von der Hierarchie erteilt wird. Auch dann sei jedoch die Sendung nur im
Untergeordnetenverhiltnis zur Hierarchie zu verstehen. Von einem Recht bzw.
der Pflicht der Laien, ihre Meinung der Hierarchie gegeniiber vorzutragen und
zu vertreten, will der Redner iiberhaupt nichts wissen. Daher der besonders
deutliche Angriff gegen diesen Gedanken des Schemas. Ruffini befiirchtet ernst-
lich eine Behinderung der Hierarchie in der Ausiibung ihres Amtes. Es sei, so
bemerkte er, nicht immer leicht, der Aktivitit der Laien zu widerstehen. Auch
sei es falsch, immer nur davon zu reden, die Hierarchie hitte zu dienen. Die
Mitglieder der Hierarchie seien Vorgesetzte. Ausgehend vom Prinzip, daf} die
Kirche von Christus als eine ,,vollkommene Gesellschaft” gegriindet ist, wies
Ruffini darauf hin, wie falsch es sei, von einer wahren Gleichheit von Hirten
und Gliubigen zu reden. Man miisse immer hinzufiigen, daff die Kleriker auf-
grund ihres Amtes eine hdhere Stellung einnehmen.

Das Schema verweist auf die aktive Rolle der Laien in der Bewahrung und
Entfaltung des Glaubensgutes. Diese Rolle kommt nach Kardinal Ruffini eben-
falls nur dem kirchlichen Lehramt zu. Der Glaube der ,horenden Kirche*
stehe nur in einer passiven Funktion. Ferner konne auch nicht von besonderen
Gnadengaben der Gliubigen gesprochen werden. Solche Charismen hitte es nur
in der ersten Kirche gegeben.

Aufsehen erregte die Rede des 65jihrigen resignierten schweizerischen Mis-
sionsbischofs Joachim Ammann OSB, der jetzt in Miinsterschwarzach lebt. Sein
Thema hatte schon vor kurzem der lateinischen Patriarch von Jerusalem, Gori,
angeschnitten: Ammann sagte nun, er wolle lediglich sich zwei Fragen stellen.
Erstens frage er sich, ob die Einrichtung der Pipstlichen Nuntien und Dele-
gaten wirklich zu den Traditionen gehdre, die auch in unserer Zeit unbedingt
aufrecht erhalten bleiben miifiten, oder ob sie nicht eher zu den ,,Flecken und
Runzeln® im Antlitz der Kirche gehéren, die auch nach der Eréffnungsansprache
Paul VI. durch das Konzil beseitigt werden sollen. In der heutigen Welt wiirden
diese Institutionen den Eindruck erwecken, als ob die Kirche eine politische
Macht wie andere sei, und sie daher ein Hindernis fiir die Erfassung des Wesens
der Kirche seien. Die zweite Frage Bischof Ammanns ging dahin, ob die Ver-
tretung der Anliegen des Heiligen Stuhles bei den Regierungen nicht viel besser
von den Prisidenten der Bischofskonferenzen oder einem besonders beauf-
tragten Bischof des Landes oder vielleicht noch besser von kompetenten Laien
wahrgenommen werden konnten. Bischéfe und Laien verfiigten in den ein-
zelnen Lindern {iber eine bessere Kenntnis der Sprache, der politischen, sozialen
und gesellschaftlichen Verhiltnisse, wie sie auch der genialste Diplomat, der von
auflen kommt, nicht besitzen kénne.
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50. GENERALKONGREGATION (17. OKTOBER)

Ein neuer Passus wird zum dritten Kapitel des Liturgieschemas angenommen.
Er beinhaltet, daff in Hinkunft auch Laien in bestimmten Fillen und mit Er-
laubnis des Bischofs Sakramentalien spenden diirfen. Auffallend ist die hohe
Zahl der Gegenstimmen: 607! Aber immerhin wurde bei der Abstimmung
die erforderliche Zweidrittelmehrheit erreicht.

Die Diskussion wurde iiber das dritte Kapitel des Kirchenschemas weiter-
gefiihrt, welches die Stellung der Laien zum Inhalt hat. In einer stark beachteten
Intervention wies Bischof Hengsbach von Essen mit Nachdruck die am Tage
vorher von Kardinal Ruffini vertretene Ansicht der konservativen Gruppe
zuriick und betonte, dafl die Hierarchie in der Ausfithrung ihres Amtes keines-
wegs an Wirksamkeit verliere, wenn sie den Ratschlag der Laien, die doch
in vielen Fragen erfahrener und kompetenter seien, beriicksichtige.

51. GENERALKONGREGATION (18. OKTOBER)

Das Konzil hat das dritte Kapitel des Liturgieschemas, das von den Sakra-
menten (mit Ausnahme der Eucharistie) und den Sakramentalien handelt, an
die zustindige Kommission zuriickverwiesen. Als iiber das Kapitel als Ganzes
abgestimmt wurde, ergaben sich aus 2217 Anwesenden 1054 Stimmen mit
»Placet fuxta modum®, 1130 mit Ja und 30 mit Nein. Es diirfte sich bei den
»Placet-luxta-modum®“-Stimmen um die Forderung drehen, dafl die Volks-
sprache auch fiir die eigentliche Spendeformel der Sakramente verwendet werden
solle. Das Schema konzediert in der vorliegenden Fassung nur, dafl beim Ritus
aller Sakramente und Sakramentalien die Volkssprache einen breiten Raum
einnehmen kann. Doch ist sie fiir die eigentliche Spendeformel — mit Aus-
nahme bei der Trauung — bisher ausgeschlossen.

Die Debatten iiber das dritte Kapitel des Kirchenschemas geht weiter. Es
sprachen u. a. die Kardinile de Barros Camara, Valerian Gracias und Rugambwa
sowie Erzbischof Jiger von Paderborn und Bischof Schréffer von Eichstitt.

Die Redner stellten das allgemeine Priestertum stark heraus. Man sprach
im besonderen auch von den Rechten der Laien (Gracias), von der Notwendig-
keit, daff im Schema noch stirker die iibernatiirliche Grundlage des Laien-
standes zum Ausdruck kommen soll (Rugambwa, der iibrigens auch die Teil-
nahme von Laien aus allen Berufsgruppen und Regionen forderte).

52. GENERALKONGREGATION (21. OKTOBER)

Abgestimmt wurde iiber die ersten zwei der insgesamt dreizehn Vorschlige
zum vierten Kapitel des Liturgieschemas fast einstimmig. Dieses vierte Kapitel
behandelt die Neuordnung des Divinum Officium, also des Chorgebetes der
Méonche und besonders des Breviers der Kleriker in hoheren Weihen. Man hatte
sich bemiiht, einen Mittelweg im Schema zu finden. Die liturgische Kommission
entschied sich in ithren Vorschligen, den Rhythmus der Tagzeiten und die bis-
herige Form der Verpflichtung grundsitzlich beizubehalten. Eine griindliche
Uberarbeitung des Breviers soll den Erfordernissen der heutigen Zeit und
insbesondere den Schwierigkeiten der im seelsorglichen Dienst stehenden Geist-
lichen Rechnung tragen. Im einzelnen bringt der neue Text folgende Bestim-
mungen: Laudes und Vesper gelten kiinftig als die wichtigsten Tagzeiten des
Breviers. Die bisherige Matutin soll so verindert werden, daR sie den Cha-
rakter eines nichtlichen Gebetes verliert und zu jeder Stunde des Tages sinn-
voll gebetet werden kann. Die Prim fillt weg. Von den kleinen Horen, Terz,
Sext und Non braucht in Hinkunft nur mehr eine, und zwar die der jeweiligen
Tageszeit entsprechende verrichtet zu werden. Die Psalmen sollen auf einen
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réfleren Zeitraum, also iiber eine Woche hinaus, verteilt und auch in ihrem
ateinischen Text nochmals revidiert werden,

Beziiglich der Sprache des Breviers ist zu sagen, dafl sich der von einer
roflen Anzahl von Konzilsvitern unterstiitzte Vorschlag nicht durchsetzen
ﬁonntc, der den Bischofskonferenzen die Vollmacht geben wollte, in ihren
Gebieten die Landessprache generell zu erlauben. Der nun zur Abstimmung
vorliegende Text besagt, daﬁg die Ordinarien, also die Bischofe und héheren
Ordensoberen, in besonderen Einzelfillen das Breviergebet in der Landessprache
gestatten koénnen, Der Druck zweisprachiger Breviere wird empfohlen.

53, GENERALKONGREGATION (22, OKTOBER)

Uber weitere sechs Verbesserungsvorschlige zum vierten Kapitel des
Liturgieschemas wurde abgestimmt, l%rei davon wurden fast cinstimmig an-
genommen, wihrend es eine relativ hohe Zahl von Gegenstimmen (371 bzw.
509) zu den zwei Punkten gab, die sich auf eine Verkiirzung des Breviers
beziehen.

Die Diskussion iiber das dritte Kapitel des Kirchenschemas wurde weiter-
gefiihrt, wobei die wichtigste Rede Kardinal Suenens hielt, in der er (im Gegen-
satz zu den Ausfiihrungen Ruffinis) die besonderen Gnadengaben eines jeden
Christen in der Kirche hervorhob. Diese gehoren, sagte Suenens, zum Wesen der
Kirche und diirften niemals fehlen. Das geisterfiillte Wesen der Kirche werde
in den Christen sichtbar. Zusammenfassend betonte der Redner, diese Uber-
legungen seien notwendig, denn gerade heute gehére es zur Aufgabe des kirch-
lig'xen Amtes, diese Gnadengaben (im NT werden genannt: Charismen des
Glaubens, der Lehre, des Dienstes, der Unterscheidung der Geister . ..) zu ent-
decken, sie zu schiitzen, sie zu férdern und auf sie zu horen. Der Geist Gottes,
der sich in thnen manifestiere, habe Anspruch auf Ehrfurcht und Achtung,
und deswegen — so sagte Suenens wortlich — seien die Amtstriger diesen
Gnadengaben Gehorsam schuldig.

SchlieBlich schlug der Kardinal vor, daf auch Frauen — echen aus der
chrismatischen Ordnung heraus gesechen — als Laienauditoren berufen werden,
ebenso sollten auch Ordensschwestern und -briider vertreten sein, denn die
Kirche habe gerade von ihnen immer wieder michtige Antriebe fiir die Er-
neuerung erhalten.

54, GENERALKONGREGATION (23. OKTOBER)

Die Abstimmung iiber die restlichen flinf Vorschlige zum vierten Kapitel
des Liturgieschemas erfolgte fast einstimmig (24 — 219 Gegenstimmen). Diese
Abstimmung bezog sich auch auf die Sprache des Breviers. Die Ordinarien, also
die Bischtfe und héheren Ordensoberen kénnen in besonderen Einzelfillen
das Breviergebet in der Landessprache erlauben.

Die Diskussion iiber das dritte Kapitel des Kirchenschemas wird fortgefiihrt.
Man fordert eine genauere Umschreibung und Abgrenzung des allgemeinen
Priestertums gegeniiber dem Weihepriestertum.,

Zum Thema Kirche und Staat forderte im Namen aller nordamerikanischen
Bischéfe Erzbischof Shehan von Baltimore, dafl der Ausdruck ,infausta se-

aratio” aus dem Schema herausgenommen werde. Schon am 18, Oktober hatte
ischof Klepacz von Lodz (Polen) denselben Wunsch ausgesprochen.

Die Laien solle man nicht wie ,,stumme Schafe behandeln, sondern miisse
ihnen die Maoglichkeit positiver Mitarbeit bieten und auf ihren Rat horen,
bemerkte Bischof Primeau von Manchester (USA). Die freie Initiative der
Laien werde viel zu wenig geachter, und hier sei auch das Schema zu negativ,
zu vorsichtig, zu klerikal.

128



55. GENERALKONGREGATION (24. OKTOBER)

Kardinal Konig plidierte ecingehend fiir die Eingliederung des bisherigen
Marienschemas in das Kirchenschema und fithrte dafiir theologische, historische,
astorale und Gkumenische Argumente ins Treffen. Wenn die Kirche schon
entralthema dieses Konzils sei, dann miisse auch Maria in ihrer Verbindung
zur Kirche gezeigt werden, Erst dann kénne man den Eindruck vermeiden, als
ob die katholische Theologie die Mariologie iiberbewerte. Wenn man Maria
innerhalb der Gemeinschaft der Heiligen und als vornehmstes Glied der Kirche
sehe, dann trete auch der eschatologische Aspekt der Kirche deutlicher hervor.
Auch die Titel, die in der Tradition fiir Maria verwendet wurden, seien ur-
spriinglich immer Titel fiir die Kirche gewesen, Pastorale Griinde mahnten dazu,
auf die Volksfrémmigkeit so einzuwirken, dafl nicht sekundire Elemente in den
Vordergrund treten, eine Gefahr, die bei einer allzu isolierten Behandlung des
Marienschemas bestehe. Im Blick auf die Ostkirchen, die Maria innerhalb der
Kirche sehe, und gegeniiber den reformatorischen Bekenntnissen, seien die
Grﬁndlagcn der Marienverchrung in der Schrift und alten Tradition herauszu-
stellen,

Abgestimmt wurde {iber das vierte Kapitel des Liturgieschemas als Ganzes.
1638 der 2236 anwesenden Viter sprachen sich fiir das Kapitel aus, 43 dagegen,
drei Stimmzettel waren ungiltig und 552 Viter stimmten mit ,,placet iuxta
modum*. Das Kapitel war also angenommen.

Im Anschluff an die bereits erwihnten Ausfithrungen Kardinal Ruffinis for-
derte Kardinal Siri von Genua, dafl bei der Begriffsbestimmung der Laien
i‘Art. 23) unbedingt auch von der Notwendigkeit der Unterwerfung unter die

irchliche Autoritit gesprochen werde. Er sprach auch von der Gefahr, daf, so-
fern die Gnadengaben zu sehr betont wiirden, eine ,,charismatische Kirche ent-
stehen konnte, die sich der Leitung der Hierarchie entzége. Desgleichen miisse
man das Thema vom Glaubenssinn, dem ,,Sensus Fidei“, mit grofiter Vorsicht
behandeln, denn auch der Glaubenssinn der Gliubigen komme vom Horen und
hinge deswegen von der lehrenden Kirche ab. Hier miisse man mit aller Deut-
lichkeit davon sprechen, daff alle Gliubigen immer in der Versuchung zur
Siinde stehen ung deswegen der festen Leitung bediirfen. Dies gelte vor allem
fiir jene Laien, die unter einem christlichen Namen Politik betreiben.

56. GENERALKONGREGATION (25. OKTOBER)

Es erfolgte die Abstimmung iiber die restlichen fiinf Verbesserungsvor-
schlige zum 5. Kapitel des Liturgieschemas. Sie wurden fast einstimmig ange-
nommen. Die Vorschlige beziehen sich auf die Abschnitte des Kapitels {iber die
Fastenzeit und die Heiligenverechrung und die ,,Declaratio®, in der die Stellung

des Konzils zu einer eventuellen Kalenderreform dargelegt wird.

Zum Thema ,Kirche und Welt“ meldete sich u. a. der Apostolische Vikar
der Wallis-Inseln, Darmancier, im Namen von sechs Bischéfen aus Ozeanien.
Das Konzil, sagte er, solle sich die Charta der Menschenrechte der Vereinten
Nationen zu eigen machen, denn auch in der Verkiindigung miisse jede Ver-
letzung der Wiirde und Ehre derer, die nicht Christen sind, vermieden werden.

GEDENKFEIER FUR PAPST JOHANNES XXIII, 28. OKTOBER

im Petersdom. Sie wurde auf besonderen Wunsch Paul VI. veranstalter. Der
Papst zog zu Fufl in den Dom und zelebrierte am Konzilsaltar eine Gemein-
schaftsmesse. Anschliefend hielt der Erzbischof von Mecheln und Briissel, Kar-
dinal Suenens eine Gedenkrede auf Johannes XXIIL unter dem Motto: ,,Da war
ein Mann von Gott gesandt; sein Name war Johannes®.
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57. GENERALKONGREGATION (29. OKTOBER)

Mit der knappen Mehrheit von nur siebzehn Stimmen wurde in der 57. Ge-
neralkongregation entschieden, daff das Marienschema als neues Kapitel in das
Kirchenschema eingearbeitet wird.

Zum zweiten Kapitel des Kirchenschemas wurden den Konzilsvitern fiinf
Fragen vorgelegt, um die verschiedenen Meinungen innerhalb des Gremiums der
Konzilsviter zu eruieren.

1. Soll im Schema gesagt werden, dafl die Bischofsweihe den hochsten Grad
des Weihesakramentes darstellt?

2. Soll im Schema gesagt werden, dafl jeder rechtmiflig geweihte Bischof in
der Gemeinschaft mit den Bischéfen und dem rémischen Papst, der ihr Haupt
ist und das Prinzip ihrer Einheit darstellt, Glied des ,,Corpus® der Bischofe ist?

3. Soll im Schema gesagt werden, dafl das ,,Corpus® oder ,,Kollegium* der
Bischofe in der Aufgabe der Verkiindigung, der Heiligung und der Leitung dem
Kollegium der Apostel nachfolgt, und daff es in der Einheit mit dem r&mi-
schen Papst als seinem Haupt und niemals ohne dieses Haupt (dessen prima-
tiale Vollmacht iiber alle Hirten und Gliubigen unangetastet bleibt) die volle
und hochste Gewalt iiber die ganze Kirche besitzt?

4. Soll im Schema gesagt werden, daff diese Vollmacht dem mit seinem
Haupt vereinten Bischofskollegium aufgrund gottlichen Rechtes zukommt?

5. Soll im Schema gesagt werden, daf es angebracht erscheint, das Diakonat
als eigenen und bleibenden Stand der Hierarchie zu erneuern, je nach dem
Nutzen fiir die Kirche in den verschiedenen Regionen?

In einer Anmerkung zu diesen fiinf Fragen wird eigens betont, daf fiir die
tatsichliche Ausiibung der Vollmacht des Bischofskollegiums noch nihere Be-
stimmungen erforderlich sind, die der Billigung des Papstes bediirfen, und dafl
das Bischofskollegium nur dann einen kollegialen Akt setzen kann, wenn der
Papst dazu die Anregung oder wenigstens seine freie Zustimmung gibt.

Ferner erfolgte die Abstimmung iiber das fiinfte Kapitel des Liturgieschemas
als Ganzes. Es war ein fast einstimmiges Ergebnis. Auflerdem begannen die Ab-
stimmungen iiber die Verbesserungsvorschlige zum siebten Kapitel des Liturgie-
schemas, welches von der Kirchenmusik handelt.

Zum vierten Kapitel des Kirchenschemas, iiber die Berufung zur Heiligkeit
in der Kirche sprach Kardinal Dépfner. Dem Redner erscheint die neue Fassung
wesentlich besser; in dieser werde das Leben unter den evangelischen Riten im
Ordensstand in seinem theologischen Zusammenhang, nimlich innerhalb der
Berufung aller Menschen zur Heiligkeit, gesehen. Dadurch werde von vorn-
herein die Auffassung widerlegt, als gibe es in der Kirche verschiedene Klassen
der Heiligkeit. Zugleich begriifite er es auch, daff das Leben nach den evange-
lischen Riten in seiner christologischen, ekklesiologischen, eschatologischen und
soteriologischen Bedeutung und nicht nur in seinem aszetischen Wert dargestellt
werde. Der Kardinal fuhr fort, das Konzil miisse ein anerkennendes Wort fiir
das Leben nach den evangelischen Riten sprechen. Der Ordensstand miisse sich
daran erinnern, dafl er seine Berufung nicht fiir sich allein empfangen habe, son-
dern dafl er in die Gemeinschaft des ganzen Volkes Gottes hineingestellt ist.
Deshalb schlug Dopfner als Uberschrift dieses Kapitels vor: ,,Die Berufung zur
Heiligkeit und insgesondere der Stand der evangelischen Rite.“ Der Kardinal
sprach im Namen von 79 deutschsprachigen und skandinavischen Konzilsvitern.

58. GENERALKONGREGATION (30. OKTOBER)

Mit eindrucksvoller Mehrheit hat sich das Konzil fiir die Wiedereinfiihrung
des Diakonates als eines eigenen und bleibenden Standes ausgesprochen. Die ent-
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sprechende Abstimmungsfrage erhielt 1588 Ja- und 525 Neinstimmen; sieben
der insgesamt 2120 Stimmzettel waren ungiltiz. Diese Abstimmung bedeutet
aber noch keine endgiltige Stellungnahme.

Bei den Abstimmungen iiber die anderen vier Fragen, die alle das Bischofs-
amt betreffen, waren noch weniger Neinstimmen. Nur 34 Viter verneinten die
Frage, ob im Kirchenschema gesagt werden soll, dafl die Bischofsweihe den hoch-
sten Grad des Weihesakramentes darstellt; 2123 von 2157 Anwesenden stimm-
ten dafiir. Die Kollegialitit des Bischofsamtes wurde von 104 Vitern verneint.
2049 von 2154 Anwesenden stimmten mit Ja, eine Stimme war ungiltig. 336
Viter sind gegen eine Konzilsaussage, daf das Bischofskollegium in der Aufgabe
der Verkiindigung, der Heiligung und der Leitung dem Kollegium der Apostel
nachfolgt, und dafl es in der Einheit mit dem romischen Papst als seinem
Haupt die volle und hochste Gewalt iiber die ganze Kirche besitzt; 1808 von
2148 Anwesenden stimmten in diesem Punkt mit Ja, vier Stimmzettel waren
ungiltig. Die Frage, ob diese Vollmacht dem Bischofskollegium aufgrund gott-
lichen Rechts zukommt, bejahten 1717 von 2138 anwesenden Vitern; 408
stimmten mit Nein, 13 Stimmen waren ungiltig. Wenn auch diese Abstimmung
noch keine endgiltige Entscheidung des Konzils bedeutet — sie sollte zunichst
nur als Orientierung fiir die theologische Kommission bei der Bearbeitung der
Verbesserungsvorschlige zum zweiten Kapitel des Kirchenschemas dienen —,
so kommt ihr doch wegen der hier iiberall erreichten Zweidrittelmehrheit ein
besonderes Gewicht zu. Die endgiltige Aussage des Konzils diirfte nach alledem
aufler Zweifel sein.

Kardinal Bea bemerkte in seiner Rede, der Tenor des vierten Kapitels des
Kirchenschemas sei nicht realistisch genug. Es gebe nimlich in der Kirche viel
mehr Siinder als Heilige. Der Begriff der Heiligkeit in der Kirche diirfe nicht
als statische Eigenschaft gesehen werden, sondern als etwas Dynamisches. Die
vollkommene Kirche der Endzeit miisse von der pilgernden Kirche unterschie-
den werden.

Bischof Huyghe von Arras (Frankreich) sprach zum Thema Ordensstand.
Man diirfe nicht in zu ausschlieflicher Weise zwischen ,,Geboten” und ,,Riten*
unterscheiden. Erzabt Reetz bemerkte, man solle die Unterscheidung zwischen
dem Stand der erworbenen und der zu erwerbenden Vollkommenheit fallen
lassen, sie konnte zu Miflverstindnissen fiithren und bedeute eine Gefahr eines
»Pharisiismus® fiir die Ordensleute. Von den Ordensleuten solle man einfach-
hin als dem ,,Status Religiosus®, als dem Ordensstand sprechen.

59. GENERALKONGREGATION (31. OKTOBER)

Uber Vorschlag Kardinal Dépfners wurde iiber die sieben Verbesserungs-
vorschlige zum sechsten und achten Kapitel des Liturgieschemas sowie iiber die
beiden Kapitel als ganzes in einem einzigen Votum abgestimmt. Die Abstim-
mung selbst ergab 1838 Ja- und neun Neinstimmen, 94 Viter stimmten mit
»Placet iuxta modum®. Die beiden Kapitel, die jetzt zusammengefafit werden
sollen, befassen sich mit der kirchlichen Kunst und den Kultgeriten.

Bischof Emanuel von Speyer forderte, dafl sich die theologischen Aussagen
des Kapitels iiber die Heiligkeit auch auf die Bezeichnungen auswirken sollen,
die den Heiligen in der Kirche gegeben werden, also miifite sich dies im litur-
gischen Kalender zeigen. Bisher wiirden die Heiligen nur mit sehr allgemeinen
und oft negativen Titeln bedacht. So seien Priester, Diakone und Laien in glei-
cher Weise ,,Bekenner, die nicht Bischofe waren®. Man sollte doch jedem Heili-
ﬁen den Titel seines Standes geben. Als Beispiel nannte Bischof Emanuel den

l. Franz von Assisi, dem man bis heute nicht seinen eigentlichen Titel ,,Diakon*
zubillige. Bei den Heiligsprechungen sollten nicht nur Ordensstifterinnen, son-
dern auch Laien zu ihrem Recht kommen.
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LETZTE ABSTIMMUNG UBER DAS LITURGIESCHEMA

Obgleich wir mit 31. Oktober den Redaktionsschlufl ansetzen mufiten und
iiber die weiteren Verhandlungen des Konzils erst im nichsten Heft berichten
konnen, mochten wir, einer aufrichtigen Freude Ausdruck gebend, die fiir uns
zunichst wichtigste Nachricht iiber die letzte Abstimmung zum Liturgieschema
einriicken.

In der 73. Generalkongregation, am Freitag Vormittag, stimmten die Kon-
zilsviter mit einer geradezu iiberwiltigenden Mehrheit iiber das Liturgieschema
als Ganzes ab. Nachdem um 11.20 Uhr das Ergebnis von zwei Einzelabstim-
mungen iber die letzten Anderungsvorschlige vorgelegt hatte, kiindigte Kon-
zils-Generalsekretir Erzbischof Felici die Endabstimmung an. Diese erfolgte mit
2158 Ja- und nur 19 Neinstimmen! Kardinal Tisserant sprach als Vorsitzender
des Prisidialrates der Liturgischen Kommission im Namen des Konzilsplenums
den Dank fiir die ausgezeichnete Arbeit aus, die diese geleistet hatte. Dabei
gedachte er auch besonders des Kardinals Gaetano Cicognani, des verstorbenen
Bruders des heutigen Kardinalstaatssekretirs und ersten Prisidenten der vor-
bereitenden Kommission fiir die Liturgie. Es verdient in diesem Zusammenhang
besonders vermerkt zu werden, dafl Kardinal Tisserant die Arbeitsweise der
Litlllnrgisc:hen Kommission den anderen Konzilskommissionen als Beispiel hin-
stellte.

Am Mittwoch, dem 4. Dezember 1963, bestitigte der Heilige Vater in der
letzten o&ffentlichen Sitzung dieser zweiten Session des II. Vaticanums die
Konstitution ,,Uber die Heilige Liturgie“. Voraus ging die endgiltige Abstim-
mung mit dem Ergebnis von 2.147 Ja- und 4 Neinstimmen.

Dieses sikulare Dokument, das in seiner endgiltigen Fassung das grofle An-
liegen aller jener ist, die sich um die liturgische Erneuerung in miithsamer Einzel-
arbeit bemiiht haben, erfiillt uns alle mit iibergrofler Freude. Daher gilt unser
Dank der Liturgischen Konzilskommission und im besonderen unserem Refe-
renten der Usterreichischen Bischofskonferenz, dem Didzesanbischof von Linz,
Exzellenz Dr. Franziskus Sal. Zauner.

Das Institutum Liturgicum hat inzwischen als Sonderheft des ,,Heiligen Dien-
stes die deutsche Ubersetzung der Konstitution ,,Uber die Heilige Liturgie®
herausgebracht. Diese Ubersetzung wurde herausgegeben im Auftrag der deut-
schen, osterreichischen und schweizerischen Bischofe von den Liturgischen Kom-
missionen der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz.

und ein gesegnetes (Jahe 1964 !
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ENZYKLIKA ,MEDIATOR DEI*“
IN-PASTORALER SICHT

Beim liturgischen Ditzesankongref im September 1957 in Verona hielt der
damalige Erzbischof von Mailand Giovanni Battista Montini die Erdffnungs-
rede anlifllich des Dezenniums der Enzyklika ,Mediator Dei“, die wir ob
ihrer grundsdtzlichen Bedeutung hier in Ubersetzung wiedergeben’).

Vor zehn Jahren, und zwar am 20. November 1947, verdffentlichte Seine
Heiligkeit Papst Pius XII. eine grofe Enzyklika. Die Wahl der Materie, die
Ausfithrlichkeit der Darlegungen, ihr theoretischer und praktischer Gehalt,
auch die Beachtung, die sie in der Kirche fand sowie ihre geistige Fruchtbar-
keit machen diese Enzyklika denkwiirdig und reihen sie unter die wichtigsten
und hervorragendsten Dokumente des pipstlichen Lehramtes in diesem Jahr-
hundert. Nach ihren Anfangsworten trigt sie den Titel ,Mediator Dei”. Ihr
Thema ist die heilige Liturgie.

Indem Sie diese Liturgische Woche begehen und jenes grofle Dokument
zum Thema Threr Studien machen, beweisen Sie Ihr Verstindnis fiir die
Handlungen, welche fiir das geistige Leben der Kirche entscheidend sind.

Es ist eine lange und inhaltsreiche Urkunde. Fassen wir sie kurz zu-
sammen! In einem Abstand von vier Jahren folgte sie einem anderen, um-
fangreichen und nicht minder bedeutenden pipstlichen Rundschreiben, nimlich
jenem iiber den mystischen Leib Christi, der die Kirche ist. In mancher Hin-
sicht ist sie sogar deren grofartige Erginzung. Sie fiillt wohl an 75 Seiten
der offiziellen pipstlichen Annalen ,Acta Apostolicac Sedis”. Es wird eine
grofRartige Schau entworfen: Christus, der Mittler zwischen Gott und Men-
schen, stellt die Verbindung zwischen beiden wieder her; d. h., er begriindet
durch die Erlosung die christliche Religion und iibernimmt so die Funktion
des hochsten und ewigen Priesters. Dieser Ausgangspunkt ist wichtig zum
vollen Verstindnis dieser zentralen Lehre des Christentums. Erlésung, Opfer
und Priestertum Christi sind drei korrelative Ausdriicke, denn die Erlosung
wurde ja durch das Kreuzesopfer vollbracht, also jenes Opfer, bei welchem
nach einem gottlichen Plan, in dem sich die Liebe Gottes aufs eindringlichste
offenbarte, Christus zugleich Priester, Opfer und Opferaltar ist. Die Mensch-
werdung selbst bildet einen Teil dieses Planes. Das pipstliche Rundschreiben
sagt: ,Kaum nimlich, ,ist das Wort Fleisch geworden’, als es auch schon, mit
dem Priesteramt bekleidet, sich der Welt offenbart, indem es sich dem
Ewigen Vater unterwirft und diese Unterwerfung sein ganzes Leben hindurch
ununterbrochen fortsetzt: Beim Eintritt in die Welt spricht Christus: . . . Siche,
ich komme ... deinen Willen, o Gott, zu erfiillen’, und im blutigen Kreuzes-
opfer hat er dies wunderbar erfiillt“?). Christus, der Priester, ist die Voraus-
setzung, die sich aus dem Wesen wie aus der Art der Menschwerdung und
Erlésung ergibt.

Das Priestertum Christi dauert fort. Das ist die zweite grundlegende These
des ganzen christlichen Religionssytems. ,Der gottliche Erldser”, sagt die En-

'} Ephemerides liturgicae, vol. LXXVII, 1963, fasc. IV, p. 244-259.
2) P. Pius XII., Rundschreiben iiber die heilige Liturgie (Mediator Dei). Offizieller
deutscher Text, Wien 1948, S. 13.
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zyklika, ,wollte, dafl das Priesterleben, das er in seinem sterblichen Leib
durch sein Gebet und Opfer begonnen hatte, durch die Jahrhunderte in seinem
mystischen Leib, der Kirche, ununterbrochen weitergefiihrt wiirde. Daher setzte
er ein sichtbares Priestertum ein...”%). ,Die Kirche fiihrt also, getreu dem
von ihrem Stifter erhaltenen Auftrag das Priesteramt Jesu Christi vor allem
durch die heilige Liturgie weiter”). Hier ist der neue Schritt in der logischen
Ableitung dieser Doktrin. Die Kirche setzt die Erlésung in Zeit und Raum
fort. Zwar ist sie, seit Christus sie vollbrachte, in sich abgeschlossen. Doch wird
sie in dem geheimnisvollen Akt, den wir Vollziehung nennen, mit welchem
die Kirche die priesterlichen Funktionen Christi ausiibt und seine Erlosungs-
tat in Zeit und Raum fortfithrt, in der Geschichte gegenwirtig und wirkt
sich sozial und geistig aus. Diese Ausiibung des Priesteramtes nennt man
Liturgie. Ein bescheidener Vergleich kann vielleicht helfen: Wenn ich einen
Spiegel an das Sonnenlicht halte — Bild des ewigen Priestertums Christi —,
funkelt dasselbe Sonnenlicht auch dort, wo der Spiegel ist — Bild des zeit-
lichen Priestertums der Diener Christi. Ja, je mehr Spiegel wir haben und so
lange das konigliche Gestirn bleibt, desto stirker funkelt auch auf Erden
dieser erhabene Glanz. Die Enzyklika sagt: , ...das Priestertum Jesu Christi
lebt und wirkt jederzeit durch alle Jahrhunderte hindurch, da die heilige
Liturgie nichts anderes ist, als die Ausiibung dieses Priesteramtes“®). Die Li-
turgie ist unsere gelebte Religion. ,Die Kirche”, lehrt wiederum das pipst-
liche Rundschreiben, ,hat daher Zweck, Aufgabe und Amt gemeinsam mit
dem menschgewordenen Gott; sie hat alle die Wahrheit zu lehren, die Men-
schen richtig zu lenken und zu leiten, Gott ein wohlgefilliges Opfer darzu-
bringen und so jene wunderbare Zusammengehorigkeit und Eintracht zwischen
Gott, dem Schopfer, und den geschaffenen Dingen wiederherzustellen, . .. Des-
halb ist in jeder liturgischen Handlung zugleich mit der Kirche ihr gottlicher
Stifter zugegen ... Die Liturgie als Ganzes bildet deshalb den &ffentlichen
Kult, den unser Erloser, das Haupt der Kirche, dem himmlischen Vater erweist,
und den die Gemeinschaft der Christgldubigen ihrem Griinder und durch ihn
dem Ewigen Vater darbringt; um es zusammenfassend kurz auszudriicken: sie
stellt den gesamten offentlichen Kult des Mystischen Leibes Jesu Christi dar.
Seines Hauptes nimlich und seiner Glieder”®).

Uberlegen wir wohl: ,Das Geheimnis der Erlosung wird durch das litur-
gische Mysterium allen Generationen und Lindern zuteil, ohne daBl dadurch
die unmittelbare Wirksamkeit Christi, des Erlosers, der als einziger und ewiger
Priester der Menschheit aufgestellt ist, irgendwie eingeschrinkt oder ver-
mindert wiirde"?).

Bedenken wir deswegen auch: ,Die heilige Liturgie ist eine der wesent-
lichen Betitigungen der katholischen Religion. ... Ob es unserem Hochmut
pafit oder nicht, die christliche Religion ist wesentlich ritualistisch, ebenso wie
sie jhrem Wesen nach dogmatisch, ethisch und sozial ist; denn so hat sie
ihr gottlicher Stifter gewollt. Auferhalb der von ihm bestimmten und seiner

%} ebenda S. 7.

4) ebenda S. 7.

5) ebenda S. 17 f.

¢ ebenda S. 15f.

7} L-H. Dalamais, In theol., I, 99.
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Kirche anvertrauten Riten, also auflerhalb der Liturgie, gibt es keinen Kult,
der Gott gefallen konnte, noch eine Erlosung fiir die Menschen”8).

Dann weist die Enzyklika auf die historische Entwicklung der Liturgie hin;
daraus ergibt sich wie von selbst die Lehre iiber den religiosen Kult und die
Unterscheidung zwischen #uflerer und innerer Gottesverehrung, zwischen
objektiver und subjektiver Frommigkeit, zwischen gottlichem und mensch-
lichem Wirken. Diese kostbaren Lehren bilden die Einleitung zu einer anderen
grundlegenden Doktrin, ndmlich iiber unser Priestertum. Hier finden wis
subtile und ausfithrliche Darlegungen iiber sein Verhiltnis zum Priestertum
Christi und iiber seine stellvertretenden Funktionen. In verschiedenem Sinn
und in verschiedener Beziehung vertritt nimlich der Priester Christus, die
Kirche und das Volk. Fiir die Hierarchie wird das ausschliefliche Recht in An-
spruch genommen, die dffentliche Gottesverehrung, das heifit die Liturgie, ein-
zurichten, und dann wird deren Unversehrtheit und Giiltigkeit vor manchen
gegenteiligen Ansichten verteidigt.

Beziiglich der Irrtiimer ist zu bemerken, dafl sie in der Enzyklika zwar
energisch zuriickgewiesen werden, aber nicht den Hauptgegenstand des pipst-
lichen Dokumentes darstellen. Sonst steht oft der Irrtum im Mittelpunkt einer
kirchlichen Unterweisung und diese gipfelt im ,anathema sit”, ,er sei im
Banne”.

Bei der Verkiindigung der Enzyklika glaubten die Freunde der Liturgie,
konservative wie fortschrittliche, daf ihr Hauptanliegen gewisse Irrtiimer
seien, daf} sie also einen Unterdriickungsakt darstelle, der auf eine Beschimung
der liturgischen Bewegung hinauslaufe, und daR sie, im Bestreben Mif3-
briuche und Entgleisungen zu korrigieren, deren strahlende Lebenskraft aus-
lIosche. Das pipstliche Rundschreiben fithrt mit Recht das liturgische Denken
und die liturgische Praxis nachdriicklich auf ihre theologischen und diszi-
plindren Prinzipien zuriick und nennt nicht wenige Irrtiimer, welche die
Reinheit und Echtheit des kirchlichen Gebetes gefihrden. Einige dieser Irr-
tiimer sind auch uns bekannt, wie der liturgische Asthetizismus und Archio-
logismus, oder die eigenmichtige Einfithrung neuer Kultsprachen und -formen,
der puritanische Versuch, gewisse wiirdige und niitzliche Formen der Askese
oder auflerliturgischen Betens oder andere harmlose Auferungen der Volks-
frommigkeit zu unterdriicken, oder die Uberbewertung der offentlichen und
objektiven Gottesverehrung gegeniiber der individuellen Religiositit und pri-
vaten Frommigkeit. Andere Irrtiimer, welche den Wert der liturgischen Be-
wegung selbst in Frage stellen, sind bei uns gliicklicherweise weniger oder
gar nicht bekannt, wie z. B. die Abneigung einzelner gegen die Marien- und
Heiligenverehrung, die Verehrung der heiligen Bilder, das Kruzifix nicht aus-
genommen, oder der bevorzugte Kult des verherrlichten gegeniiber dem histo-
rischen Christus usw.

Aber nach dieser notwendigen Zuriickweisung von Irrtiimern spart die
Enzyklika andererseits auch nicht mit Vorwiirfen und Mahnungen an die
Adresse jener, die an der Liturgie kein Interesse haben oder glauben, es sei
ganz freigestellt, sich mit ihr zu beschiftigen, sie zu lieben, zu beobachten und
eifrig zu pflegen. ,Es sollen jedoch die Trigen und Lissigen nur nicht meinen,

®) I. M. Hanssens, La liturgia nella Enciclica ,Mediator Dei” in Civiltd catt.
1948, 1, 579.
’) Rundschreiben iiber die hl. Liturgie, a.a.0. S. 11.
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Wir wiren mit ihnen zufrieden, weil Wir die Irrenden tadeln und die
Allzukiihnen ziigeln”?). Das Dokument hat eine durchaus positive und apolo-
getische, richtungsweisende und ermutigende Bedeutung. Es stellt ,die weit-
gehendste und stirkste Ermutigung” dar, ,die dem liturgischen Apostolat je
von so hoher Autoritdt zuteil wurde”'?).

Es folgt nun der zweite Teil, der den eucharistischen Kult zum Gegen-
stand hat. Hier werden einige dogmatische Fragen iiber das Opfer dargelegt
und geklirt; auch werden hier zum erstenmal die Kriterien fiir die Teilnahme
der Gliubigen bei demselben eucharistischen Opfer aufgestellt. Dieser Teil
ist besonders interessant fiir die heutige liturgische Bewegung, die sich zu
Recht vorgenommen hat, das Volk wieder zu einer engeren Anteilnahme an
den vom Klerus vollzogenen religiosen Riten zu fithren, und deren Ziel die
Forderung der eucharistischen Frommigkeit ist. Hierauf werden andere litur-
gische Handlungen besprochen: das Breviergebet und das liturgische Jahr.

Im vierten Abschnitt werden wertvolle pastorale Weisungen gegeben, so-
wohl iiber die nicht streng liturgischen Andachtsformen, fiir deren Recht-
mifigkeit und Niitzlichkeit eingetreten wird, als auch iiber den liturgischen
Geist und das liturgische Apostolat; auch finden wir hier wichtige Hinweise
auf die Kirchenmusik und die iibrigen Kiinste im Dienste des Kultes. Die
Enzyklika schlieft mit einer neuerlichen Mahnung ,nicht nur zu eifrigerem
und geklirterem Studium der Liturgie, sondern auch zu neuer Entfachung
ihres iibernatiirlichen Geistes im titigen Leben“'!). Das ist in Kiirze das
Dokument.

Nun wire es an uns zu fragen, welche Lehren wir daraus ziehen konnen.
Aber das iiberschreitet den Rahmen dieser Rede, denn diese Lehren sind so
grof und zahlreich, daR es schwierig wire, sie auch nur aufzuzidhlen. Es wird
die Aufgabe dieser Liturgischen Woche sein, sie zu erforschen. Bedenken Sie
die dogmatische Bedeutung der Enzyklika, die so weite Gebiete der Theologie
und so grofle Probleme berithrt, mit denen sich das theologische Studium
heute befallt, wie z. B. das MefRopfer! Erwigen Sie die historische Bedeutung
einer pipstlichen Lehre, die nach einem Jahrhundert liturgischer Erneuerung
in Studium und Praxis ergeht, und die inmitten von Kontroversen, Irrtiimern,
Ubertreibungen und Unzulinglichkeiten, zu denen diese Bewegung Anlafl
gab, iiber den rechten Weg entscheidet! Beachten Sie den rein rituellen und
duflerlichen Aspekt, iiber welchen die Enzyklika auch wichtige Hinweise gibt!
Denken Sie nach iiber den geistigen Aspekt, iiber den pastoralen, usw.! Der
Horizont ist unermeflich.

Aber niemand von Thnen wird sich wundern, wenn ich meine Erwdgungen
auf einen einzigen Punkt, und auch bei diesem nur auf ganz einfache Uber-
legungen, beschrinke, die nicht einen Gelehrten oder Fachmann, sondern
einen Bischof interessieren, der die geistige Landschaft um sich betrachtet.
Ich sehe um mich herum beingstigend grofie Gebiete, wo sich die religiose
Unfruchtbarkeit wie eine Epidemie ausbreitet und die Formen einer jahr-
hundertelang blithenden Frommigkeit welken lifit. Wie grofie Lavastrome
legen sich Schichten von Materialismus auf die Seele des Volkes, wihrend
rein utilitaristische, wissenschaftliche und technische Anschauungen dessen Un-

) Hanssens, Art. cit. in Civiltd Catt., 1948, II, 255.
') Rundschreiben iiber die hl. Liturgie, a.a.0. S. 111.
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geniigen, Vulgaritit und Gefahr verbergen. Hingegen sehe ich in noch grofierer
Nihe eine religitse Vitalitit, die sich zu behaupten sucht, sich hart abmiiht,
um standzuhalten. Sie fiihlt gleichsam, dafl die #duflere Krise zu einer inneren
wird; sie kdmpft tapfer, um dem kostbaren Inhalt ihrer Uberzeugung die
Kraft zu verleihen, die Seelen zu erfassen. Ich sehe die intensive Bemiihung,
diese Uberzeugung nicht nur zum Gegenstand einer Wissenschaft zu machen,
sondern ihr glithende Glaubenskraft einzuhauchen. Da ist die hervorragende
und unentbehrliche Bemiihung um religiose Belehrung, da ist andererseits
die mitunter schwache und der Stimmung folgende, aber fast immer von
Liebe diktierte Nachgiebigkeit gegeniiber den Volksandachten, die oft mit
Niitzlichkeitsinstinkten, sentimentalen oder phantastischen Elementen ver-
quickt sind. Das religiose Leben bietet einen traurigen Anblick. Wie soll man
es mit Ausdauer und Glaubenskraft erfiilllen? Die Jugend, und nicht mehr
sie allein, unterlifit oft mit einer Gleichgiiltigkeit, die den Erzieher, den
Priester erschiittert, die Ubungen der Frommigkeit. Wie kann man also die
religivse Praxis mit Geist erfiillen? Und warum mufl die Religion immer
herb, schwierig, langweilig, weltfremd erscheinen? Gibt es keine Maéglichkeit,
sie als das darzubieten, was sie wirklich ist: Wahrheit, Schénheit, Tiefe, Leben?
Wie kann man einer profanen, zerfahrenen, ehrfurchtslosen, feindlichen, oder
auch blasierten, sentimentalen, von Leidenschaften getriecbenen Welt die Re-
ligion in der glaubwiirdigsten und iiberzeugendsten, reinsten und liebens-
wiirdigsten Form vor Augen fithren?

Mit anderen Worten, wie kann man der Religion Christi ihren bezeich-
nendsten und entsprechendsten Ausdruck geben? Zelus domus tuae comedit me
(Ps. 68, 10). Ich glaube, daf} derartige Fragen und Sorgen das Herz aller Seelen-
hirten quilen und auch an das Herz vieler unserer treuen Glidubigen dringen.

Nun, die Antwort kommt, hochst bedeutsam und trostlich, vom Wort des
Heiligen Vaters, mit dem wir uns eben beschiftigen: es ist dringend not-
wendig, ,dafl die Christen das Leben der Liturgie mitleben und ihren iiber-
natiirlichen Geist hegen und pflegen. Pernecesse potissimum est christianos
Liturgiae vitam vivere, eiusque supernum alere ac refovere afflatum”'?). Kann
man es nachdriicklicher sagen? Der Papst zeigt in der heiligen Liturgie das
grofle Mittel fiir die Erneuerung des religitsen Lebens auf.

Dieses Wort fesselt uns so sehr, dafl wir uns fragen, ob es nicht ein pas-
sender Kommentar zur Enzyklika wire, wenn wir besonders hervorheben,
daf die Liturgie ein Mittel der Erneuerung des christlichen Lebens ist. Wir
erinnern uns an die bekannte Kontroverse iiber das Wesen des Gebetes, ob
es ein Mittel oder vor allem Selbstzweck ist, d. h. der hichste Ausdruck der
Sittlichkeit und Geistigkeit des Menschen. Der hl. Alfons, der auf diesem
Gebiet eine Autoritit ist, entscheidet diese Frage in einem seiner berithmten
asketischen Werke , Vom grofilen Mittel des Gebetes” nicht in dem Sinn, dafl
das Gebet in der Wertskala der menschlichen Titigkeit eine untergeordnete
Stelle einnehmen miisse, so als ob es einen hoheren Akt gibe als die Ver-
einigung mit Gott; er setzt es vielmehr an die erste Stelle. Aber leider
scheint das Wort ,Mittel” die gewohnliche Denk- und Redeweise zu be-
stitigen, daf das Gebet eher einem praktischen Zweck diene als jenem
unmittelbar in ihm selbst liegenden, d. h. der Gottesverechrung.

12} ebenda S. 107.
137



Wenn wir daher die Mahnung der Enzyklika aufgreifen, die Liturgie
zum Hauptmittel der christlichen Erneuerung zu machen, miissen wir uns be-
wufdt sein, dafl die Liturgie selbst christliche Erneuerung ist. Schon durch
ihren echten Vollzug erlangen wir, was wir suchen. Sie selbst ist das Ziel der
asketischen Bemiithungen wie auch der Seelsorgetitigkeit. Bei einer Bewertung
miissen wir sagen, dafl nicht so sehr die Liturgie der Christenlehre und
Askese untergeordnet ist, sondern viel eher diese ihr. Das Rundschreiben selbst
bestitigt dies: ,Indem die Kirche uns im katholischen Glauben unterrichtet
und zum Gehorsam gegen die christlichen Gebote ermahnt, bereitet sie den
Weg zu ihrer eigentlich priesterlichen, unsere Heiligung bewirkenden Auf-
gabe ... Private Ubungen der Gliubigen und der religigse Eifer, der sie zur
Seelenreinigung treibt, wecken daher in ihnen gerade die Krifte, die es ihnen
ermoglichen, lebendiger am hochheiligen Opfer des Altares teilzunehmen, die
Sakramente fruchtbringender zu empfangen und die gottesdienstlichen Hand-
lungen . . . zu begehen’'), ,Alles sei deshalb in rechter, organischer Ordnung
und . . . theozentrisch’*#)”. Das Gebet, die Betrachtung, der Gottesdienst, die
Liturgie, haben den von Christus gepriesenen Primat inne. Die betende Kirche
ist die bevorzugte: Maria optimam partem elegit (Luk. 10, 42). Auch wenn
kein Nutzen aus der liturgischen Handlung entstiinde, wire mit ihr schon
jenes Hochste erreicht: den Herrn anzubeten und zu lieben. Wir miifiten
die Liturgie vollziehen, auch wenn sie fiir unsere Seelsorgetitigkeit vollig
nutzlos wire. (Fortsetzung folgt)

Ubersetzt in der Benediktinerinnenabtei Nonnberg, Salzburg.

Liturgie libermorgen:
BPIE-OKUMENISCHE LITURGIEY

Bei den Gespriachen wihrend des Konzils ist ein neuer Begriff aufgetaucht:
dkumenische Liturgie. Man wird sich immer mehr bewuft, dafl eine einfache
Neuordnung der Rubriken, ein gelegentliches Zuriickgreifen auf alte Formen
und ein nur notdiirftiges Anpassen der Riten an die Gegebenheiten der Zeit
in absehbarer Zukunft nicht mehr geniigen, um die schwierigen Probleme
zu lésen, die in liturgischer Hinsicht die weltumfassende Stellung und Sendung
der Kirche in der modernen Zeit aufgibt. Der enge Rahmen abendlindischer
Geisteshaltung — das wurde bei den Beratungen des Konzils immer wieder
deutlich — wird in der Kirche heute gesprengt durch die berechtigten An-
liegen der Bischife aus den Missionen in den Entwicklungslindern und nicht
zuletzt durch die Erkenntnis vom liturgischen Reichtum der ostlichen Kirche
und ihrer daraus bedingten Bedeutung fiir die Gesamtkirche. Es geniigt in
absehbarer Zukunft nicht, einfach neue Flicken auf alte Kleider zu setzen
und in einigen Punkten auf die &ltere Tradition zuriickzugreifen. Die Liturgie
von iibermorgen muf eine Skumenische Liturgie sein. Was soll damit gesagt

3) ebenda S. 27. 4) ebenda S. 27.
') Gedanken aus dem in Vorbereitung befindlichem Buch ,Liturgie iibermorgen”.
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sein? Die neue Liturgie soll der Kirche in den verschiedenen Viélkern der Erde
die Einheit im Ritus bringen, die man bisher durch die fast iiberall in der
Welt gefeierte romische Liturgie mit ihrer lateinischen Kultsprache als bereits
gegeben erblickte. Die Griinde, warum in weltweiter Sicht die rémische Liturgie
in ihrer bisherigen Form den Anforderungen der modernen Zeit nicht mehr
geniigt, brauchen hier im einzelnen nicht dargelegt zu werden. Das harte
Ringen der Konzilsviter um das Liturgie-Schema zeigt eindringlich die Richtig-
keit des genannten Sachverhalts?).

Wie soll aber nun die dkumenische Liturgie aussehen? Ganz allgemein
gesagt, mufl sie so einfach sein in ihrem Aufbau und so deutlich sprechend
in ihren Formen und Symbolen, dafl sie von allen Vilkern verstanden und
mitvollzogen werden kann. Sie soll keine ,Prilatenliturgie” sein (um dieses
wenig schéne Wort einmal hier zu gebrauchen) d. h. sie darf nicht so kunst-
voll gestaltet sein, dafl es nur mit einem groflen ,liturgischen Apparat” an
Klerikern und Singern moglich ist, sie in ihrer Vollform zu feiern. Die
okumenische Liturgie muf} eine wahrhafte Volksliturgie sein; dabei soll sie
aber so viel Stil und Weihe besitzen, daf sie die Menschen aus ihrem niich-
ternen Alltag heraushebt und sie im eigentlichen Sinn des Wortes erhebt.

Die Frage einer okumenischen Liturgie wird dann besonders brennend
werden, wenn man daran gehen wird — und dieses Problem mufl einmal
geltst werden — den Gottesdienst bei den verschiedenen Vilkern in der je-
weiligen Muttersprache zu feiern. Der Gebrauch der Muttersprache in allen
Teilen der Liturgie ist ein Grundsatz, der bis heute in der Ostkirche Giiltig-
keit besitzt und der im Abendland wihrend des 1. Jahrtausends wenigstens
teilweise beachtet worden ist. Man denke nur an die Ubersetzung der 1o-
mischen Liturgie in das Slawische durch die Heiligen Cyrill und Method bei
ihrer Missionstitigkeit in Mihren und Pannonien vor 1100 Jahren®) oder an
die ,Missa graeca”, eine griechische Ubersetzung der romischen Liturgie, wie
sie in Siiditalien noch im 10. Jahrhundert in Gebrauch war?).

Beziiglich der Ausbildung der Skumenischen Liturgie im einzelnen tut sich
sofort die Frage auf, ob man auch hier, wie es heute auf vielen Gebieten des
kirchlichen und 6ffentlichen Lebens geschieht, ganz neue Wege gehen und
neue Formen suchen oder ob man sich an bestehende rituelle Gewohnheiten
anschliefen bzw. auf #ltere Traditionen zuriickgreifen soll. Wenn auch die
neue Gottesdienstform irgendwie ,modern” sein soll und sein muf}, so diirfte
doch eine vollige Neubildung mit Sicherheit auszuschlieflen sein, da es sich,
um einmal andere Gesichtspunkte auszuschlieen, bei den Gottesdienstformen
weitgehend um sehr alte Riten handelt, von denen manche so alt sind wie die
Kirche selbst, und da weiterhin bei allen Viélkern und zu allen Zeiten die
Riten in starkem Mafle eine beharrende Tendenz aufweisen. Aus diesem
Grund mufl auch eine Skumenische Liturgie langsam und stufenweise ein-
gefithrt werden.

Da, wie wir sehen, weder eine vollige Neuschaffung in Frage kommt noch
der gegenwirtige romische Ritus die Grundlage fiir eine ckumenische Liturgie

) In diesem Zusammenhang ist lesenswert das Buch von W. Diirig, Die Zu-
kunft der liturgischen Erneuerung (Mainz 1962).

3) Vgl. K. Gamber, Das glagolitische Sakramentar der Slavenapostel Cyrill und
Method und seine lateinische Vorlage, in: Ostkirchliche Studien 6(1957) 165-173.

4 vgl. H. W. Codrington. The Liturgy of Saint Peter (= Liturgiegeschichtliche
Quellen und Forschungen, Heft 30, Miinster i. W. 1936) bes. 117-121.
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abgeben kann®) bleibt nur noch die Riickbesinnung auf den iltesten Ritus.
Man darf jedoch nicht dem Fehler des Historismus verfallen. Nicht alle alten
Riten sind fiir die moderne Zeit geeignet und durchfithrbar, wie auch nicht
alle spiteren Briuche, schon deshalb, weil sie jiinger sind, beiseite geschoben
zu werden brauchen. An der Ausarbeitung der Skumenischen Liturgie muf}
sowohl der Wissenschaftler wie der Praktiker mitarbeiten, wenn sie zu einem
wirklichen ,Kunstwerk” werden soll. Sowohl die Erkenntnisse der neuesten
liturgiewissenschaftlichen Forschung wie auch die Beachtung bestimmter Gesetz-
miRigkeiten, die fiir die liturgische Feier gelten, miissen alle Bemithungen um
eine neue Gottesdienstform begleiten.

Die einfache Form der Liturgie der Urkirche, wie sie bis zum Ende der
Verfolgungszeit gefeiert worden ist, diirfte bei diesen Betrachtungen sicher aus-
scheiden. Sie war in erster Linie fiir einen kleinen, zumal ideal gesinnten
Kreis von Gliubigen und fiir Zusammenkiinfte in Privathiusern bestimmit.
Vielleicht kann die Diaspora-Seelsorge, die es immer mit einer kleinen Kult-
gemeinde zu tun hat, in einigen Punkten von dieser Urliturgie lernen. Auch
die Gottesdienstformen, wie sie nach den Wirren der Vilkerwanderungszeit
und im Mittelalter mit seiner subjektiv gefirbten Frommigkeit ihren Aus-
druck gefunden haben, sind sicher nicht geeignet, die Grundlage fiir eine
dkumenische Liturgie abzugeben. Auch eine Ubernahme der ostlichen Riten
diirfte nicht in Frage kommen, da sie wie die genannten abendlindischen
Gottesdienstformen der Geisteshaltung einer bestimmten Epoche angehdren.
Wenn alle diese liturgischen Formen in ihrer Gesamtheit nicht in Frage
kommen diirften, so darf nicht ausgeschlossen werden, dafl man gelegentlich
auf den einen oder anderen Brauch zuriickgreifen wird.

Einen Ausgangspunkt fiir die Schaffung einer skumenischen Liturgie kann
dagegen die ,klassische Liturgie” des 4./5. Jahrhunderts abgeben. Sie war da-
mals schon 6kumenisch, d. h. sie wurde, was ihre Struktur betrifft, in allen
Teilen der Kirche in gleicher Weise gefeiert’). Im Wortlaut der einzelnen
Gebete herrschte dagegen eine weitgehende Verschiedenheit. Wie in der
Urkirche war auch damals noch die Formulierung zahlreicher Gebete dem
Zelebranten (Bischof) iiberlassen, wenn auch in den einzelnen Kirchen bereits
Mef-Libelli mit einigen Formularen gebraucht wurden, ohne daf} sie offiziell
eingefiithrt worden waren’}.

5) Piir eine Neugestaltung der Liturgie ist nicht viel damit gedient, wenn man
die Gebete des romischen Ritus einfach wortgetreu in eine moderne Sprache iiber-
setzt. Die sprachliche Prignanz, in der sie abgefaft sind, an der der antike Mensch
seine Freude hatte, versteht der Mensch von heute nicht mehr. Die antike Kunst-
sprache liegt weder uns, obwohl unsere Kultur noch irgendwie aus der Geistes-
haltung der Antike lebt, noch den jungen Christen in den Entwicklungslindern.
Sie haben vielfach andere Denkweisen und Ausdrucksformen als wir. Man denke
nur an die Menschen des asiatischen, indischen oder des afrikanischen Kultur-
kreises. Viele von ihnen lieben eine blumenreiche Sprache, wie wir sie auch in
verschiedenen ostlichen Riten, so im syrischen, vorfinden.

¢) Unterschiedlich war z. B. die Stellung des Friedenskusses, teils vor dem
Eucharistiegebet, teils vor dem Empfang der Kommunion.

7) Wihrend noch der Canon 21 der Synode von Hippo (i. J. 393) den Rat gibt:
Et quicumque sibi preces aliunde describit, non eis utatur, nisi prius cum in-
structioribus fratribus contulerit (Mansi III, 922), legt bereits der Canon 12 der
Synode von Mileve (v. J. 416) groferen Wert auf Gleichformigkeit der Gebete in
der Kirchenprovinz (vgl. Mansi IV, 330).
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Aus einem anderen Grunde kann die klassische Liturgie Vorbild sein fiir
die kommende 6kumenische Liturgie, nimlich wegen ihres schlichten und
fiir jeden iiberschaubaren Aufbaues. Dieser ist der klaren Struktur einer alten
Basilika vergleichbar, im Gegensatz etwa zu manchen Kirchen, die wegen
mehrfacher Umbauten und Erneuerungsarbeiten Elemente aus mehreren Stil-
perioden aufweisen und wegen einer Reihe von Anbauten an Ubersichtlich-
keit verloren haben.

Die okumenische Liturgie soll und will nur eine Rahmen-Liturgie sein,
d. h. sie stellt nur die Grundformen auf, die in der ganzen Okumene be-
achtet werden sollen. Dabei soll es den Bischéfen der einzelnen Vélker anheim-
gestellt bleiben, diese einfachen Grundformen mit Elementen aus der bis-
herigen liturgischen Praxis oder (in den Missionslindern) aus dem jeweiligen
Volkstum zu bereichern.

Nimmt man die Liturgie des 4./5. Jahrhunderts als Ausgangspunkt, dann
wird man erkennen, dafl die Gemeinsamkeiten aller Riten auf diese klassische
Liturgie zuriickgehen. Man wird aber auch erkennen, was spiteres Beiwerk
ist. Dies ist besonders fiir die orientalischen Riten von Bedeutung. Im Gegen-
satz namlich zu uns gibt es fiir den Bereich der Ostlichen Liturgien keine
Jliturgische Frage”. Ein Problem ist lediglich die lange Dauer der einzelnen
Gottesdienste und die Frage, welche Partien gekiirzt werden sollen. Hier kann
die kumenische Liturgie als Rahmen-Liturgie Hinweise geben und Grenzen
setzen.

Die gkumenische Liturgie wird die Liturgie von iibermorgen sein, d. h.
der Weg zu ihr ist noch weit und schwer. Sie setzt nicht nur ein weltweites,
tkumenisches Denken voraus, sondern auch eine genaue Kenntnis der Liturgie-
geschichte. Es werden noch manche Vorbereitungsarbeiten notwendig sein.
Die klassische Liturgie des 4./5. Jahrhunderts ist wegen der spirlich fliefenden
Quellen fiir die Forschung nicht so leicht greifbar wie die Riten der spiteren
Zeit. Auflerdem mufl der Weg zu einer kumenischen Liturgie behutsam ge-
gangen werden, stufenweise, ohne plitzlichen Bruch mit der Tradition. Auch
wire es sicher eine Bereicherung fiir die Kirche, wenn die bisherigen Formen
der Liturgie wegen ihrer Schonheit und Altertiimlichkeit wenigstens in einigen
Zentren, so in den Kathedralkirchen und in bestimmten Klostern (Benediktiner
und verwandte Zweige] unverindert weitergepflegt werden wiirden.

Die liturgische Frage ist jedoch primir keine #sthetische, sondern eine
Frage der Seelsorge: Wie mufl der Gottesdienst gefeiert werden, damit er
bei den Menschen von heute ,ankommt”? Die Verbreiter der Massenmedien
(Film, Funk und Fernsehen) bemiihen sich, die Menschen auch tatsichlich an-
zusprechen, um wieviel mehr sollte dies in ihren gottesdienstlichen Feiern
die Kirche tun, die den Auftrag hat, das Evangelium allen Vélkern zu predigen
und die Gnade Gottes in den Sakramenten allen Menschen zu vermitteln.

Im folgenden werden Vorschlige fiir die einzelnen Teile der 6kumenischen
Liturgie gemacht, wobei die klassische Liturgie des 4./5. Jahrhunderts, also
der Zeit des hl. Augustinus (1 430), die Grundlage abgibt®]. Die gottesdienst-
lichen Formen dieser Zeit scheinen auch deshalb fiir den modernen Menschen

®) Einen Einblick in die Art der Meffeier zur Zeit des hl. Augustinus vermittelt
F. van der Meer, Augustinus der Seelsorger (Koln 1951) 375-609; v%l. weiterhin
W. Roetzer, Des hl. Augustinus Schriften als liturgiegeschichtliche Quelle. Beziiglich
der noch etwas urspriinglicheren gotischen Liturgie, die im 4. Jahrhundert ausgebildet
worden ist, siehe K. Gamber, in: Heiliger Dienst 16 (1962) 33—44.
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angemessen zu sein, weil die Spidtantike ganz dhnliche Probleme kannte wie
die gegenwirtige Zeit: Wohlstand auf der einen, Bedrohung und Unsicherheit
auf der anderen Seite. In der Kirche war der erste Eifer der Verfolgungszeit
verflogen, sie suchte sich in einer gewandelten Welt neu einzurichten, Dabei
finden wir trotz weitgehender Forderung der Kirche durch den Staat ein
durchaus als heidnisch anzusprechendes tffentliches Leben.

I. DER WORTGOTTESDIENST

Der Wortgottesdienst war (wie wir aus Justin wissen) in weiten Teilen der
Kirche schon in der Mitte des 2. JTh. mit der Eucharistiefeier verbunden, nicht
dagegen bis ins 5.Jh. in Agypten und wahrscheinlich auch nicht in Rom.
Hier hielt man an der Verbindung der Eucharistiefeier mit der abendlin-
dischen Agape fest’). Der Wortgottesdienst hatte in der klassischen Liturgie
des 4./5. Jahrhunderts einen ganz klaren Aufbau: Lesungen, die zwischen Ge-
singe eingefiigt waren, die Predigt und anschlieBend umfangreiche Fiirbitt-
gebete. Es hindert nichts, diesen Aufbau in die Skumenische Liturgie zu
iibernehmen.

1. Grufl des Priesters. Mit ihm begann der Wortgottesdienst. Wir finden
in der rémischen Liturgie die Form: ,Dominus vobiscum” bzw. ,Pax vobis”
(nach dem Gloria bzw. Kyrie), in den orientalischen Liturgien: ,Friede allen!”.
Es wire jedoch an dieser Stelle auch ein umfangreicherer Segensgrufl durchaus
denkbar. Beispiele dafiir bieten die paulinischen Briefe.

Was heute in den verschiedenen Riten als , Vormesse” zur Messe erscheint,
sind Hinzufiigungen, die vom 5. Jahrhundert an in immer reicheren Formen
erfolgt sind. So in der romischen Liturgie das Stufengebet, die Altarberiuche-
rung, der Introitus, das Kyrie und Gloria, wobei das Stufengebet am jiingsten,
der Introitus schon im 5. Jahrhundert als Gesang der Schola beim feierlichen
Einzug des Klerus in Rom eingefithrt worden ist, wihrend das Kyrie einen
Rest der Litanei darstellt, wie sie in Rom auf dem Weg zur Stationskirche
von Klerus und Volk gesungen wurde. Das Gloria gehorte (so noch heute in
der byzantinischen Liturgie) urspriinglich zum Morgengottesdienst, dessen
Schluf} es darstellte. Der Morgengottesdienst, iiber den spiter noch zu reden
sein wird, ist der eigentliche Platz fiir diesen ehrwiirdigen Gesang. In Rom
wurde das Gloria urspriinglich nur zu Ostern, spiter auch an den Sonntagen
zu Beginn der Messe gesungen.

Die gallikanische Liturgie, ein Ritus, wie er in Gallien bis zum 8. und in
Spanien bis ins 11. Jahrhundert hinein tiblich war, kannte ebenfalls eine Vor-
messe, die aber von der rémischen verschieden war. Charakteristisch ist hier
der Gesang der ,Prophetia” (Canticum Benedictus), der ebenfalls einen Teil
des Morgengottesdienstes bildete. Im byzantinischen Ritus wiederum finden
wir eine sehr ausgeprigte Vormesse, ,Enarxis” genannt, mit einer Eingangs-
litanei, drei Antiphonen (mit Kurzlitaneien), dem ,Kleinen Einzug” mit dem
Evangelienbuch und schlieflich den Gesang des , Trishagion” (Heiliger Gott...).
Vor diese Enarxis ist noch die , Proskomidie”, eine unter vielen Gebeten voll-
zogene Gabenbereitung, gesetzt.

’) Vgl. K. Gamber, in: Ostkirchliche Studien 7 (1958) 48—65; in: Heiliger Dienst 14
(1960) 50-57.
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Obwohl diese ehrwiirdigen Vorbauten zur Messe nicht zur klassischen
Liturgie gehort haben, steht nichts im Wege, alle oder einen Teil von ihnen
wenigstens vorlidufig zu belassen. Sie gehoren jedoch nicht zur ckumenischen
Liturgie, insofern sie eine Rahmen-Liturgie ist. Man konnte sich denken, daf
Inder, Chinesen oder Afrikaner einmal eine eigene Vormesse entwickeln wer-
den, wenn sie nicht, vielleicht mit Recht, ganz darauf verzichten. Es wire
z. B. durchaus denkbar, dafl die Afrikaner die Mefifeier mit Trommelspiel
einleiten, wie ein solches auch die alte ithiopische Liturgie kennt. Es tut
sich iiberhaupt die Frage auf, ob nicht diese dthiopische Liturgie in manchen
ihrer Formen, da sie einen alten afrikanischen Ritus darstellt, Anregungen
fiir die Feier des Gottesdienstes der jungen Christen des schwarzen Erdteiles
geben koénnte.

2. Alttestamentliche Lesung. Die Alte Kirche kannte eine dreifache Lesung
beim Wortgottesdienst: eine aus dem Alten Testament (Lectio), eine aus den
Paulusbriefen (Apostolus oder Epistola) und eine aus den vier Evangelien.
Doch scheint schon zur Zeit des hl. Augustinus, wenigstens in Afrika, die
Lectio nicht mehr regelmifliger Bestandteil des Lesegottesdienstes gewesen
zu sein. Andere Riten, so der armenische, haben die Lectio erst in der
Neuzeit abgeschafft. Heute ist eine Lesung aus dem Alten Testament vor der
Epistel fast nur noch in der ambrosianischen Liturgie Mailands und auch da
nur in der Missa cantata iiblich. Im Raum von Benevent hat man im 10. Jahr-
hundert diese Lesung gestrichen'?).

Vom pastoralen Standpunkt aus ist dieser Wegfall der alttestamentlichen
Lesung in der Mef3feier zu bedauern, da die Liturgie die erste Quelle fiir die
Kenntnis der Gldubigen in der HI. Schrift darstellen sollte. Erfahrungsgemif}
kommen die meisten Gldubigen nicht zu einer privaten Schriftlesung, wenn
sie iiberhaupt eine Bibel besitzen, die auch das Alte Testament umfafit.

Als Lectio besonders geeignet sind Abschnitte aus den Propheten und
den Weisheitsbiichern, welche auch in der Alten Kirche gern an dieser Stelle
gelesen wurden, ferner in der Osterzeit die Apokalypse oder die Apostel-
geschichte'!). Obwohl die beiden letzteren dem Neuen Testament angehoren,
wurden sie doch vor der Epistel vorgetragen. An Heiligenfesten konnte die
Lectio durch eine Lesung aus der Vita bzw. Passio des betreffenden Heiligen
ersetzt werden. Auch diesen Brauch finden wir in der abendlindischen Kirche
des 1. Jahrtausends'?). Eine Lectio sollte jedoch nie fehlen! Sie kann sehr viel
zur rechten Einstimmung der hl. Feier beitragen und auch von hier aus
gesehen eine eigene ,Vormesse” als nicht notwendig erweisen.

Eine Oration nach dem Grufl des Priesters war in Rom seit dem 5. Jahr-
hundert iiblich. Als Thema-Angabe fiir die Tagesmesse ist sie sicher ganz
niitzlich, jedoch in einer 6kumenischen Liturgie nicht notwendig. Die einfache
Ubernahme der Orationen des romischen Missale ist wegen nicht unbetricht-

1) Vgl. A. Dold, Die Ziircher und Peterlinger Meflbuchfragmente (= Texte und
Arbeiten, Heft 25, Beuron 1934). Hinsichtlich der Lectio an den Sonntagen in Bene-
vent vgl. M. Huglo, in: Vigiliae christianae 8 (1954) 83—86; K. Gamber, in: Ephem.
lit. 74 (1960) 428-431.

) Die beiden biblischen Biicher wurden in der gallikanischen Liturgie in der
Osterzeit verlesen, die Apostelgeschichte noch heute in der byzantinischen Liturgie.

2) Vgl. D. de Gaiffier, La lecture des Actes des martyrs dans la priere liturgique
en Occident, in: Analecta Bollandiana 72 (1954) 134—166; K. Gamber, Viterlesungen
innerhalb der Messe in beneventanischen MeBbiichern, in: Ephem. lit. 74 (1960
163—-165.
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lichen Ubersetzungschwierigkeiten in eine moderne Sprache fast unmoglich.
Als lokaler Brauch ist jedoch fiir eine Beibehaltung der Oration nichts ein-
zuwenden.

3. Responsorialer Psalm (Graduale). Nach alter Gesetzmifligkeit folgen auf
Lesungen Gesinge, auf die Lectio ein Psalm. Dieser wurde von den frithesten
Zeiten an responsorial vorgetragen, d. h. man wihlte einen bestimmten Psalm-
vers, der auf das jeweilige Fest, die Festzeit oder eine bestimmte Situation
palite, aus und lief ihn vom Volk nach jedem Psalmvers, der vom Lektor
(Cantor] vorgetragen wurde, wiederholen. Nur im Notfall sollte man den
Psalm sprechen, sonst immer singen.

Hier liegt eine schone Aufgabe fiir die Kirchenmusiker der einzelnen
Linder vor, geeignete Melodien fiir den responsorialen Psalm zu schaffen,
angefangen von ganz einfachen (choralihnlichen) bis zu feierlichen (mehr-
stimmigen) fiir den Chor. Eine einfache Ubernahme gregorianischer Melodien
ist aus verschiedenen Griinden nicht moglich. Zudem trennen uns heute
iiber 1000 Jahre von der Gregorianik, womit nichts gegen die einmalige
Schonheit dieser wahrhaften Kultmusik gesagt sein soll.

Nur als Ubergang und wenn keine Méglichkeit zum responsorialen Psalm-
gesang vorhanden ist, singe man ein Kirchenlied. Dafl wir uns denn gar
nicht von den meist pietistischen Kirchenliedern, die eine wenig gliickliche
Bereicherung unserer Mef}feier von seiten der evangelischen Kirche bzw. ein
Erbe aus der Zeit des Liberalismus darstellen, frei machen kénnen! Nichts
gegen die Kirchenlieder, besonders die guten vorreformatorischen, im all-
gemeinen! Sie diirfen nur nicht die Mef3feier iiberwuchern, wie es bisher in
den Singmessen und Betsingmessen geschah. Sie mégen dort gesungen werden,
wo sie hingehoren, in den Volksandachten, Feierstunden, bei Bittgingen und
Wallfahrten. An diese Stelle in der Messe gehort ein Psalm oder zum min-
desten einige Psalmverse. Wie wenige Gliubige kennen heute noch den
Psalter. Das ilteste , Gesangbuch” der Christenheit, das wahrhaft skumenisch
ist, ist leider im Bewufitsein der Christen weithin in Vergessenheit geraten.

Nichts hindert, wie an den Quatembermittwochen in der rémischen
Liturgie, auf den responsorialen Psalm eine Oration folgen zu lassen, wie
man auch in der Alten Kirche (wenigstens beim Stundengebet] die Psalmen
gern mit einer Kollekte abschlof. Es erscheint dies jedoch nicht unbedingt
notwendig zu sein, wie auch die klassische Liturgie an dieser Stelle kein
eigenes Gebet kennt.

4. Epistel. Die Lesung aus dem ,Apostel”, wie die Sammlung der pauli-
nischen und katholischen Briefe genannt wird, gehort zum festen Bestand
aller Riten. Wiinschenswert wire, von den groflen Pesten abgesehen, eine
Lectio continua, wie sie heute noch in der byzantinischen Kirche iiblich ist.
Die Gldubigen wiirden dadurch immer mehr mit dem ganzen Reichtum
paulinischer Theologie bekannt werden und nicht nur einige parinetische
Abschnitte, wie bisher, kennenlernen.

Die okumenische Liturgie braucht, das diirfte schon durch die voraus-
gegangenen Ausfithrungen deutlich geworden sein, nicht so sehr ,Mef3formu-
lare” als eine gute Ubersetzung der Biicher der HI. Schrift, die auch zum Vor-
lesen im Gottesdienst geeignet ist. Anstelle der Einteilung in Kapitel wire

%) Vgl. K. Gamber, in: Liturgisches Jahrbuch 8 (1958) 73-96; Sacris erudiri
13 (1962) 326—334.
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dabei eine Abteilung in Leseabschnitte wiinschenswert. Die Perikopen der
hoheren Feste sowie anderer wichtiger Tage im Kirchenjahr kénnten aus einer
am Schlufl der paulinischen Briefe beigefiigten Epistelliste gewonnen werden.
Auch hier bieten die verschiedenen Leselisten, wie wir sie in Handschriften
bis ins 8. Jahrhundert finden, neben den bisher gebriuchlichen eine reiche
Auswahl fiir diese Tage'®).

5. Alleluja. Der Gesang des Alleluja leitet zur Lesung des Evangeliums
iiber. Nach romischem Ritus schweigt das Alleluja von Septuagesima bis
Karsamstag. Es wird erst in der Osternacht wieder feierlich angestimmt. Die
Kirchen des Ostens singen das Alleluja auch wihrend dieser Zeit, sogar am
Karfreitag. Es fragt sich daher, ob die 6kumenische Liturgie nicht in diesem
Fall dem Brauch der griechischen Kirche folgen soll, da es sich beim Alleluja
nur nach abendlindischem Empfinden um ein Osterlied handelt.

Entscheidend ist, dal das Alleluja gesungen und nicht bloff gesprochen
wird. Das Alleluja ist ein Lied. Es ist ein Jubilieren ohne Worte. Herrliche
Predigten dariiber hat der hl. Augustinus gehalten. Er sagt einmal:

Modo Alleluja canticum est viatoris. Tendimus autem per viam labo-
riosam ad quietam patriam, ubi non remanebit nisi Alleluja. Tunc
erit Alleluja in re, modo autem in spe. Spes illam cantat, amor cantat
modo, amor cantabit et tunc. Sed modo cantat amor esuriens, tunc
cantabit amor fruens').

Es sind verschiedene Arten des Alleluja-Singens miglich. Die einfachste
Weise ist, es in getragener Melodie dreimal hintereinander zu singen, wie
es die gewthnliche Praxis der byzantinischen Kirche ist. Man kann es aber
auch von einem oder mehreren Versen begleitet sein lassen. Jedenfalls hat
auch hier der Kirchenmusiker ein reiches Feld der Betitigung. Musikalisch
gesechen stehen ihm zwei Vorbilder zur Verfiigung, einmal die neumenreiche
Art des gregorianischen Gesangs und dann die mehr gemiitvolle der orien-
talischen Liturgien'®).

6. Evangelium. Wihrend Lectio und Epistel von einem Lektor vorgetragen
werden, ist die Verkiindigung des Evangeliums Sache des Diakons oder des
Priesters. Der Brauch, das Evangelium gegen Norden zu singen, wie er in der
rémischen Liturgie vorgesehen ist, hat heute seine Symbolkraft verloren (die
okumenische Liturgie soll nur solche Symbole gebrauchen, die aus sich heraus
sprechen). Es ist viel wirkungsvoller, wenn der Priester (wie in den orien-
talischen Riten), von zwei Kerzentrigern begleitet, mit dem Evangelienbuch,
vom Altar zum Volk schreitet und das Evangelium feierlich, vor den Gliu-

4) Vgl. K. Baus, Ostern in der Verkiindigung des hl. Augustinus, in: Fischer-
Wagner, Paschatis Sollemnia (Freiburg i. Br. 1959] 66.

') Die meisten Probleme gibt die Skumenische Liturgie den Kirchenmusikern
auf. Diese miissen sich jedoch zuvor frei machen von den bisherigen Anschauungen,
als ob eine ,Messe” aus Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus und Agnus Dei bestinde. Die
Kirchenmusik wird eine wichtige Aufgabe in der neuen Liturgie zu erfiillen haben:
sie soll dem Gottesdienst die notige Feierlichkeit geben. Sie soll die Menschen her-
ausheben aus dem Alltag, sie einstimmen auf das Wort Gottes und die Feier der
heiligen Geheimnisse. Wihrend man bisher ,Messen” auffithrte, geht es jetzt darum,
eine neue ,Kultmusik” zu schaffen, die dem musikalischen Empfinden der einzelnen
Volker Rechnung trigt. Sie mufl Melodien fiir den Volksgesang wie fiir den Chor-
gesang ausbilden.
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bigen stehend, vortrigt. Der Priester ist hier Reprisentant Christi, der die
Frohe Botschaft den Menschen verkiindet.

Wie bei der Epistel ist auch beim Evangelium eine Lectio continua am
angemessensten bzw. gut ausgewidhlte Lese-Reihen fiir die Sonntage'é). Der
heutige Mensch soll wieder das Wort des Herrn in seiner ganzen Fiille
horen kénnen. Nur bestimmte Tage briuchten eine eigene Lesung zu haben.
Man tite gut daran, die verschiedenen alten Perikopen-Listen zu studieren,
um die Gesetze kennen zu lernen, nach denen man eine Lesung auswihlt?).
Sie weisen zudem eine grofle Auswahl an passenden Perikopen fiir die ver-
schiedenen Tage des Kirchenjahres auf.

Neben einer guten Ubersetzung des Schrifttextes sollte sich das Evangelien-
buch durch seinen kostbaren Einband schon #uflerlich von anderen beim
Gottesdienst gebrauchten Biicher auszeichnen, da es die Worte Christi enthilt,
wie man auch in der Alten Kirche und noch heute in den ostlichen Riten
diesem Buch eine besondere Verehrung im Gottesdienst erwiesen hat und
erweist.

7. Predigt. Der in fritheren Zeiten (und heute noch vielfach in der Ost-
kirche) vergessene Grundsatz, dal nach den Lesungen die Predigt ihren Platz
hat, wird heute immer mehr wieder Gemeingut, ein Grundsatz, der am
stirksten in der evangelischen Kirche ausgeprigt ist. Dafl der moderne Mensch
keine langen Predigten mehr vertrigt und nach einer gewissen Zeit einfach
,abschaltet”, braucht hier nicht eigens betont zu werden. Dankbar wiren die
Glaubigen sicher auch fiir ein paar kurze Gedanken bei der Meffeier jan
Werktagen. Eine Lectio continua des Evangeliums bietet zudem dem Pre-
diger immer neuen Stoff fiir Gedanken. Seine Aufgabe ist es, das Wort Gottes
an die Menschen heranzubringen, es ihnen zu erkliren und fiir das praktische
Leben auszuwerten. Dafl dabei auch Gedanken aus der alttestamentlichen
Lesung und aus der Epistel miteinfliefen sollen, versteht sich von selbst. Die
beste Predigthilfe ist ein guter Kommentar der Hl. Schrift.

8. Litanei. Aus der jetzigen romischen Liturgie ist die Litanei nach dem
Evangelium, abgesehen von den Fiirbitten am Karfreitag, wo wir einen alten
romischen Wortgottesdienst erhalten haben, vollstindig verschwunden. Die
orientalischen Riten haben diesen friithchristlichen Brauch (schon von Justin
im 2. Jahrhundert erwihnt) bis heute unversehrt bewahrt. Die genannten
,Orationes sollemnes” am Karfreitag zeigen eine sehr alte Form der Fiirbitt-
gebete nach dem Evangelium, wenn man sie auch nicht als die Form schlecht-
hin bezeichnen darf. Zur Zeit des Papstes Gelasius (T 496) finden wir in Rom
ganz dhnliche Litaneigebete wie im Orient'®). Sie wurden wahrscheinlich von
Gregor d. Gr. (T 604 abgeschafft.

Litaneien sind sehr volkstiimlich, nur mufl man darauf achten, daf sie ein
gewisses literarisches Niveau behalten. Das kann man nicht von allen Fiirbitt-
gebeten sagen, die heute als Litanei nach dem Evangelium empfohlen werden.

%) Vgl. H. Kahlefeld, Ordo lectionum Missae, in: Liturgisches Jahrbuch 3 (1953)
54-59; 301—-309.

7) Vgl. K. Gamber, Die ilteste abendlindische Evangelien-Perikopenliste, in:
Heiliger Dienst 16 (1962) 85-92; 121-134.

8] Text bei B. Capelle, in Rev. bénéd. 46 (1934) 126—144. Capelle irrt jedoch,
was die Stellung der Litanei innerhalb der Messe betrifft.
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Vorbild fiir ihre Gestaltung miif3te die klassische Liturgie sein, wo die ein-
zelnen Bitten von einem Diakon vorgetragen und vom Volk mit ,Kyrie
eleison” beantwortet wurden. Warum sollte man nicht diesen altehrwiirdigen
griechischen Gebetsruf uniibersetzt beibehalten (wie das ,Amen” und ,Alle-
luja”)? Wenn alle Volker die griechische Fassung beibehielten, wiirde dadurch
die Universalitdt des christlichen Gottesdienstes betont und zugleich die Ur-
sprache des Neuen Testaments und der iltesten Liturgie einen wiirdigen
Platz erhalten'?).

9. Schlufigebet. Das , Dominus vobiscum” und das ,einsame Oremus” nach
dem Evangelium sind noch diirftige Reste eines Schlufigebetes, mit dem ehe-
dem der Priester die Fiirbitten der Litanei zusammenfafite. Auf das ,Oremus”
folgte noch im 10. Jahrhundert im Raum von Benevent eine eigene Oration,
wie eine solche der ambrosianische Ritus noch heute kennt (,Oratio super
sindonem*)?).

In der Skumenischen Liturgie sollte dem Zelebranten gerade an dieser
Stelle im Gottesdienst ziemliche Freiheit in der Formulierung der Bitten ge-
lassen werden, wie auch eine reiche Auswahl an Texten fiir dieses Schluf3-
gebet zur Verfiigung stechen miifite, sowohl alte als auch neue Formeln.
Litanei und Schluflgebet sind der Platz fiir all die Anliegen, die bisher im
,Abbeten” von einem oder mehreren Vaterunser am Schluf3 der Messe oder
nach der Predigt ihren Ausdruck gefunden haben.

*

Der Wortgottesdienst, die Feier des ,Sakraments des Wortes”, wie man
heute diesen Teil der Messe gelegentlich nennt?'), ist mit dem Schluflgebet
der diakonalen Litanei zu Ende. In seinem Mittelpunkt steht das Wort
Gottes. Hohepunkt ist die feierliche Verkiindigung des Evangeliums, der
Frohen Botschaft. Das kostbar ausgestattete Evangeliar, das wihrend des
Wortgottesdienstes auf dem Altar liegt, ist der Mittelpunkt der Feiernden.
Der Priester befindet sich wihrend der Lesungen nicht am Altar. Er hort
(wie der Bischof im Pontifikalamt) den Lesungen sitzend zu. Erst mach der
Predigt tritt er zu den Litaneigebeten an den Altar, wo er auch das Schlufigebet
spricht.

Da der Wortgottesdienst — wenn man den Vorbau der Vormesse unberiick-
sichtigt 148t — in allen Riten mit einer erstaunlichen Gleichférmigkeit ge-

¥ In das stindig wiederholte ,Kyrie eleison” kann der Gldubige all sein
Bitten, all seine personlichen Anliegen hineinlegen, besonders dann, wenn dieses
(auch hier wie in der Ostkirche) mit einer gewissen Feierlichkeit und Innigkeit
gesungen wird. Die Fiirbitten nach dem Evangelium diirfen nicht durch ihr einfaches
Sprechen von den iibrigen Teilen der Meffeier ,abfallen”. Man darf nicht den Ein-
druck gewinnen, als beginne nun plétzlich eine ,Andacht”. Die einzelnen Bitten,
die wenigstens zum Teil durchaus variabel sein konnen, sind vom Diakon oder
dem Priester vorzutragen, d. h. zu singen, und vom Volk (an Feiertagen vom Chor}
mit dem Gebetsruf ,Kyrie eleison” zu beantworten. Weniger passend ist der aus
der Allerheiligenlitanei genommene Ruf: ,Wir bitten dich, erhére uns!”, den die
Liturgie an dieser Stelle nicht kennt.

) ygl. K. Gamber, Das ,einsame” Oremus vor dem Offertorium, in: Heiliger
Dienst 15 (1961) 22-23.

2)) Die Bezeichnung ,Katechumenenliturgie”, die man frither vielfach anstelle
von , Wortgottesdienst” (im Gegensatz zur ,Glidubigenliturgie” — Eucharistiefeier]
gebrauchte, scheint weniger passend zu sein, da sie in historischer Sicht nur die
Teilnehmer und nicht das Wesen der jeweiligen Feier nennt.
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feiert wird, ist seine Gestalt in einer kommenden tkumenischen Liturgie
wenig problematisch: drei Lesungen mit Zwischengesingen, Predigt und Fiir-
bitten. Die Aktivitit der Gliubigen besteht in erster Linie im passiven Auf-
nehmen und Anhéren des Wortes Gottes. Stirker tritt sie beim hymnischen
Element, dem responsorialen Psalm und beim Alleluja, in Erscheinung, ferner
in dem ofters wiederholten Ruf ,Kyrie eleison” bei der Litanei. Es ist eine
Aktivitit, die nicht schwer zu vollziehen ist, die jedoch die ganze Feier
umspannt.

Es diirfte nicht allzu schwierig sein, schon jetzt, unter Beobachtung der
bestehenden Rubriken, bei der ,Gemeinschaftsmesse” den Wortgottesdienst
in der geschilderten kumenischen Form zu feiern. Man betrachte die Vor-
messe als stille Einfithrung (oder singe wihrenddessen ein Eingangslied) und
beginne erst mit dem ,Dominus vobiscum” (an Sonntagen mit dem voraus-
gehenden Gloria). Vorldufig noch in lateinischer Sprache zu sprechen — und
zwar vom zelebrierenden Priester (nie in deutscher Sprache von einem Laien
oder von einem zweiten Priester auf der Kanzel]??) — ist die Tagesoration
nach dem Eingangsgrufl. Hier betet der Priester in Stellvertretung der Ge-
meinde, die mit ,Amen” antwortet. Die Epistel (es mufl nicht unbedingt die
des Mef8buches sein) kann ein Lector deutsch vorlesen (Lectio continua an
Werktagen!). Die Zwischengesinge knnen ebenfalls deutsch gesungen werden.
Der Priester trigt (nachdem er inzwischen das lateinische Evangelium aus dem
Missale gelesen hat] die Frohe Botschaft den Gldubigen vor (auch hier eine
eigene Auswahl, wenn nétig) und spricht nach der Predigt die Fiirbitten.
Der geschilderte Zustand ist noch nicht ideal. Er kann jedoch eine Zwischen-
stufe zur kommenden (wie wir hoffen) Skumenischen Liturgie sein.

(Fortsetzung folgt) Klaus Gamber

22) Es versttfit gegen die einfachsten liturgischen Formgesetze, wenn ein zweiter
Priester nach Art eines Reporters, wie man oft erleben kann, einen Kommentar
zum Geschehen am Altar gibt und die Gebete, die dem Zelebranten zustehen,
spricht. Man konnte den Eindruck gewinnen, als ob hier eine eigene Liturgie
fiir das Volk gefeiert werde. Eine gelegentliche Verbindung zum Priester am Altar
beim Geben von Antworten geniigt micht. Was anderes ist es natiirlich, wenn ein
Lektor die Epistel vortrigt. Das ist seine Aufgabe im Ritus und nicht die des
Zelebranten.

LITURGISCHE BEWEGUNG IM-DEUTSCHEN
PROTESTANTISMUS

(Bin kurzer Abrify ihrer Geschichte)

Durch seine Formula Missae 1523 und die Deutsche Messe 1526 hatte
Luther den rémischen Meflkanon verworfen und die Einheit des alten Eucha-
ristiegebetes zerschlagen. Die Aufklirung fithrte dann zur totalen Auflosung
aller liturgischen Tradition, sie gestaltete den Gottesdienst zu einem reinen
Institut der Volksbelehrung um. Erst viele Jahrzehnte spiter, um die Hilfte
des 19. Jh., setzte das Bemiihen um die Wiedergewinnun g der Liturgie
in der evangelischen Kirche ein. Als die Romantik den Rationalismus zu iiber-
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winden begann, verbreitete sich iiber ganz Deutschland die ,Agende” von
Georg Friedrich Seiler, einem Professor der Universitit Erlangen. Kénig Fried-
rich Wilhelm III. von Preuflen stellte selbst eine an alten Vorbildern orien-
tierte Kirchenagende fiir seine Hofkirche 1822 zusammen. Diese kinigliche
Order wirkte ziindend in vielen Landeskirchen und setzte eine regelrechte Er-
neuerungsbewegung in Gang. In Bayern wirkten in diesem Sinne Adolf Har-
lefs, seit 1852 Prisident des Miinchner Konsistoriums, und sein Nachfolger
in diesem Amt, ]. W. F. Hofling, wihrend Wilhelm Lohe schon 1844 eine
Agende aus alten lutherischen Quellen und ostkirchlichen, wie auch anglikani-
schen Vorbildern geschaffen hatte. Sein Schiiler Theodosius Harnack hielt sich
eng an die liturgischen Formen der alten Kirche, drang aber noch nicht durch.
Man kam iiber eine Missa catechumenorum und die Formulare des Reforma-
tionszeitalters nicht hinaus, der Durchstof8 zum urkirchlichen Liturgieverstind-
nis gelang nicht, man blieb in blofler , Restauration’’ stecken.

Schleiermachers liberaler , Gefiihlsprotestantismus’’, der klare Bindungen
ablehnte, fithrte auf gottesdienstlichem Gebiet zu widerspriichlichen Stromun-
gen, denen nur ihr romantischer Ausgangspunkt gemeinsam war. Die Irvin-
gianer mit dem Marburger Professor Heinrich Thiersch iibten ein hochkirch-
liches Zeremoniell mit allsonntiglicher Kommunionfeier. Friedrich Spitta und
Julius Smend in Strafburg vertraten in der ,,Monatsschrift fiir Gottesdienst und
kirchliche Kunst” seit 1896 ihre modernen liturgieschipferischen Ideen, den
modernen Menschen psychologisch durch schone Feiergestaltung anzusprechen.
In ihrem Sinne arbeitete auch Rudolf Otto. Karl Barth hat durch seine dialek-
tische Theologie diese dsthetisierende Richtung der liturgischen Bewegung aus-
geloscht.

Der Harnackschiiler Friedrich Heiler in Marburg inaugurierte eine Hoch-
kirchliche Vereinigung ,evangelischer Katholizitit”. Selbst von schismatischen
Syrern zum Bischof geweiht, betont er die von den Vitern vertretene aposto-
lische Sukzession, die Einzelbeicht, sakramentale Praxis und den Regrefl auf
die friihchristlichen Quellen. Nach dem ersten Weltkrieg entstand die Berneu-
chener Bewegung, deren Ansatz wohl in der romantischen Jugendbewegung
lag, die dann aber immer mehr zu echter Kirchlichkeit und liturgischem Sinn
hinfand. Zahlreiche Publikationen und Kurse verschafften ihr eine gewisse
Breitenwirkung. Ihre Kerngruppe ist die Michaelsbruderschaft, deren Mitglieder
sich fiir die Einheit des eucharistischen Gebetes und seiner Teile mit Offer-
torium, Anamnese und Eplikese einsetzen.

Auf Karl Barths Theologie baut die Alpirsbacher Bewegung ihre kirchen-
musikalische Arbeit auf. Fiir die letztere Zeit sind von besonderer Bedeutung
Peter Brunner und Joachim Beckmann, die 1949 eine neue Kirchenagende
herausgaben. Ersterer verfallte den richtungsweisenden Artikel ,Zur Lehre
vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde” (Leiturgia,
Bd. 1, 2. Abschnitt, S. 84—364, bei Stauda in Kassel 1954). Brunner bringt einen
aus seinen dogmatischen und biblischen Ansichten abgeleiteten Entwurf fiir
die Eulogie des Abendmahl (aaO. S 359ff), der den von Luther verworfenen
Kanon der Messe ersetzen und dem Gottesdienst der protestantischen Gemein-
schaften wieder eine Mitte geben soll. Der Entwurf ist von den alten Ana-
phoren inspiriert und beweist, wie sehr hier die Liturgie wieder zu ihrer
Grundgestalt zuriickgefunden hat. Beckmann schrieb (aaO. Bd. 2, S. 48—85)
eine Untersuchung iiber das Proprium beziiglich seiner Gesidnge (Introitus,
Zwischengesinge, Offertorium, Communio). Das dreibindige obengenannte
Werk ,Leiturgia® kann allgemein als Darstellung der wichtigsten theoretischen
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und praktischen Ergebnisse der Wiedergewinnung der Liturgie im protestan-
tischen Raum Deutschlands gelten. Als Maflstab gilt hier die in der Bibel be-
zeugte Christuswahrheit und -wirklichkeit.

Eine Arbeitsgemeinschaft unter Christhard Mahrenholz, die Lutherische
liturgische Konferenz, hat neben anderen Verdffentlichungen schon 1954 eine
Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden vorgelegt, aber
leider noch ohne eucharistisches Gebet. Neben den Werken von Hans As-
mussen iiber Sakrament, Abendmahl und Messe iiben auch die Ergebnisse der
Forschungen und Studien Rudolf Stihlins einen groflen Einfluf auf den evan-
gelischer Gottesdienst aus. Nicht zu unterschitzen ist auch als vorwirtstrei-
bender Faktor die Okumene, wie die Ergebnisse der Konferenzen von New
Delhi iiber die Interkommunion und von Toronto iiber die eucharistische
Feier beweisen. Am Schlufl mufi auch noch betont werden, daf in der prote-
stantischen liturgischen Bewegung an vielen Stellen ein sehr intensiver, wenn
auch stiller Einfluf der liturgischen Erneuerungsbewegung der katholischen
Kirche zu verspiiren ist. Es ist zu erwarten, dafl dies nach Veroffentlichung
und Durchfithrung der Konzilsbeschliisse bzgl. des Liturgieschemas in noch
griflerem Mafle zutreffen wird. So wird auch hier von beiden Seiten wahrhaft
okumenische Arbeit geleistet. Durch den Dialog kommt das Wesen unserer
»Anbetung im Geist und in der Wahrheit” noch klarer und echter zum Aus-
druck. Hier wird eine wichtige Vorarbeit geleistet fiir die begnadetete Stunde
der Wiedervereinigung in der einen Kirche, wenn diese Einheit sakra-
mental sichtbar werden kann nach einem Wort des hl. Ignatius von Antio-
chien: ,Studete una Eucharistia uti: unum enim est Corpus Do-
mini nostri Jesu Christi!”

Salzburg-Maxglan Dr. P. Rafael Kleiner OSB

DIE EUCHARISTISCHE LITURGIE VON TAIZE

Vor zwei Jahrzehnten sammelte der Kalviner Roger Schutz in Lausanne Freunde
um sich zu gemeinschaftlichem Arbeiten und Beten. 1949 legten in Taizé die ersten
Briider ihr Gelébnis ab, lebenslang Gott und dem Nichsten in Ehelosigkeit, Giiter-
gemeinschaft und Annahme einer Autoritiit zu dienen. Heute zihlt die Gemeinschaft
unter Prior Schutz 50 Mitglieder. Unserem Bericht diente ein Artikel von T. A. Meara
in Worship Nov. 62, Seite 638 ff. als Quelle.

Mit weiflen gegiirteten Alben iiber ihren Arbeitskleidern halten die Monche vor
der Kapelle Statio. Dem Zeichen des Priors ,Lafit uns ziehen in Frieden!” folgt die
Antwort ,Jm Namen Christi. Amen”, worauf die Prozession beginnt. Die Monche
sind teils Reformierte, teils Lutheraner, einige sind ordinierte Pastoren. Ihre Auffassung
von der Eucharistie ist dem katholischen Mefverstindnis sehr nahe. Das burgun-
dische Kloster ist ein Zentrum liturgischer Erneuerung. Im Wesentlichen folgt man
hier dem katholischen gottesdienstlichen Zyklus des Kirchenjahres mit Texten, eigenen
Prifationen und Communicantes; das Sanctorale wird nur teilweise angenommen.

Vor dem Eintritt in die Kirche beten alle das Confiteor, statt unserer Aufzihlung
der Heiligen heifit es: ,die Gemeinschaft der Heiligen im Himmel und auf Erden.”
Beim Einzug in die Kapelle wird mit Ozrgelbegleitung der Introitus gesungen, anti-
phonarisch mit Psalm. Eine Litanei von zehn oder mehr Anrufungen erweitert das
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Kyrie. Nach dem fallweisen Gloria wird dieser Teil durch das Eingangsgebet oder die
Collecte abgechlossen. Diese stammt meist aus dem Missale Romanum, ebenso wie
der Friedensgruf und das stille Gebet vorher.

Der Wortgottesdienst ist vierteilig. Zuerst liest ein Lektor aus dem Alten Testa-
ment, nach einem gesungenen Psalm trigt der Subdiakon einen Abschnitt aus einem
Apostelbrief vor und der Jubel des Alleluja klingt auf, wihrend der Diakon in
Begleitung von zwei Leuchtertrigern das Evangeliar mitten unter die Gemeinde
trigt, und es nach dem Segen des Zelebranten singt. Eine Besinnung iiber den Heiligen
Text folgt, wihrend man ein hugenottisches oder lutherisches Kirchenlied singt. Nach
der Homilie iiber die Schrifttexte kommt eine Periode der Stille. Mit einem Hymnus
schlieflt dieser Teil.

Die eucharistische Feier hat drei Teile: Offertorium, Danksagung und Kommunion.
Die Monche von Taizé glauben an die wirkliche Gegenwart Christi, die in der
Eucharistie nach den Einsetzungsworten dauernd bleibt, sic glauben auch an den
Opfercharakter der heiligen Feier.

Offertorium: Mit der Gabe des Glaubens (Rezitation des Symbolums) wird Gott
eine Gabe des Gebetes dargebracht: Anfangsgebete des Kanons, Totengedenken und
besondere Bitten (Gedichtnis der Stinder, der Einheit der Kirche und des Gottesreiches).
Nach einer Litanei singt der Chor den Offertoriumsvers antiphonarisch. Gaben von
Brot und Wein werden gebracht und auf dem Altar enthiillt. Die Zeit des stillen
Gebetes wird durch die Secret beschlossen, welche der Diakon spricht.

Danksagung: Nach der Prifation, dem Dreimalheilig und dem Benedictus wird der
Zelebrant zum Instrument der Titigkeit Christi selbst. Er leiht dem Herrn seine
Hinde und seine Stimme, um das Mysterium zu vollzichen. Nach einer Epiklese aus
alexandrinischer Uberlieferung, die den Heiligen Geist herabruft und in ihrer Wich-
tigkeit sehr betont wird, kommt der Einsetzungsbericht in der romisch-katholischen
Form. Ausgelassen werden nur die Worte: ,Qui pridie quam pateretur”, dann ,in
sanctas ac venerabiles manus suas”, ,,omnipotentem” und ,benedixit” in franzosischer
Sprache. Bei den Brotworten wird noch angefiigt: ,quod pro vobis tradetur” und ,Hoc
facite in Meam commemorationem”. Die Worte iiber den Wein sind zusammengefafit
aus Matthius und Lukas: ,Hic Calix est Novum Testamentum in Meo Sanguine,
quod pro vobis et pro multis effunditur in remissionem peccatorum.” Paulinisch in-
spiriert ist der Schlufsatz: ,Sooft wir dieses Brot essen und diesen Kelch trinken, ver-
kiinden wir den Tod des Herrn, bis er wiederkommt.” Nun folgen Gebete in der Art
des Unde et memores, Supra quae und Supplices mit einer Einfiigung. Die Schluf}-
doxologie mit dem Amen ist wie bei der romischen Messe.

Kommunion: Nach dem Praeceptis... und dem Herrengebet geschieht durch Zele-
brant, Diakon und Subdiakon die Brechung der Hostie fiir das Mahl der Gemeinde,
wihrend das Agnus Dei und der Paulustext von dem einen Brot und der einen Kirche
gesungen werden. Nach dem Ruf: ,Das Heilige den Heiligen” singt die Gemeinde
beim Mahlgang den Kommunionvers. Der Diakon betet hierauf die Postcommunio.
Mit Benedicamus und Segen schlieft die Liturgie.

Max Thurian, Subprior von Taizé, der ebenso wie Prior Schutz Gast und Beob-
achter des Kongzils ist, gibt dazu eine wunderbare Deutung: ,Die christliche Gemeinde
hat den Segen Christi in seinem Leib und Blut empfangen; nun heift es hinausgehen
und seine Gegenwart im Leben in der Welt verwirklichen und allen Menschen auf-
lenchten lassen. Liturgia und Diaconia sind ein und dieselbe Wirklichkeit. .. Die
Fiille Christi, welche in der Eucharistie empfangen wurde, wird an die Menschen durch
die Kirche und jedes Glied in Liebe und Dienen ausgeteilt.”

Was lehrt nun Thurian iiber die hl. Eucharistie?

Opfercharakter: 1. Die Eucharistie ist die sakramentale Gegenwart des Kreuzes-
opfers in der Kraft des Heiligen Geistes und des Wortes. Sie ist die liturgische Gegen-
wirtigsetzung des Opfers Jesu durch die Kirche an den Vater.

2. Sie ist die Teilnahme der Kirche am fiirbittenden Eintreten des Sohnes.

3. Sie ist ein Opfer, das die Kirche von sich aus dem Vater darbringt, in Vereini-
gung mit der Fiirbitte des Sohnes als einen hochsten Akt der Anbetung.
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Sakramentalitit und Realprisenz: 1. Christus nimmt die Elemente von Brot und
Wein in solcher Weise in die Fiille seiner Menschheit und Gottheit auf, dafl sie ,vere,
realiter et substantialiter” sein Leib und Blut werden. Die Akzidenzien, die Gestalten
(»ihre chemische Natur”) bleiben, obwohl der Glaube weif}, da hinter ihnen die sub-
stantielle Wirklichkeit des Leibes und Blutes Christi ist.

2. Leib und Blut Christi bezeichnen geistige Nahrung, sie sind bestimmt zum
Genufl. Das Heilige Sakrament soll auch ein Gegenstand der scontemplation” sein
(= Anbetungswiirdigkeit.)

3. Der Leib Christi ist objektiv, unabhingig vom Glauben des Betrachters, gegen-
wirtig,

4. Die Eucharistie ist das Sakrament der Einheit, sie lif}t die Kirche zusammen-
wachsen. Wenn die Kirche die Eucharistie vollzieht, verwirklicht die Eucharistie die
Kirche. ,Die sichtbare Einheit aller Christen in der einen Kirche Christi wird nur
dann wirklich, wenn alle Christen miteinander an derselben Eucharistie teilnehmen
konnen.”

Die Communauté de Taizé sicht gerade darin ihre Aufgabe, an der Wiedervereini-
' gung aller Christen durch ihr liturgisches und diakonales Zeugnis mitzuarbeiten, damit

die Bitte des Herrn an den Vater am Griindonnerstag wirklich erfiillt werde:
»Vater 1aB sie eins sein, wie Du in mir bist und ich in Dir!“

IMOUERSCHNITT

BERICHTE —

Eine ,katholisierende® Definition der
Eucharistie erbrachte die vierte Welt-
konferenz des Okumenischen Rates der
Kirchen iiber ,Faith and Order im Juli
1963 in Montreal: ,,Das Herrenmahl als
Gottes Gabe an seine Kirche ist ein Sakra-
ment der Gegenwart des auferstandenen
und verklirten Christus, bis er kommt.
Es ist ein Mittel, wodurch das Kreuzes-
opfer, das wir verkiinden, in der Kirche
wirksam wird (operativ). Im Herrenmahl
werden die Glieder des Leibes Christi in
der Einheit mit ihrem Haupt und Er-
léser erhalten, der sich selbst am Kreuze
darbrachte: durch Thn und mit Thm und
in Thm, der unser Hoherpriester und Fiir-
sprecher ist, bringen wir dem Vater in
der Kraft des Heiligen Geistes unser Lob,
Dank und Fiirbitte dar. Mit zerknirsch-
tem Herzen bringen wir uns selber dar
als ein lebendiges und heiliges Opfer, das
sich in unserem ganzen alltiglichen Leben
ausdriidken mufl... Dieses Mahl ver-
einigt mit der ganzen Kirche auf Erden
und ist eine Vorwegnahme des eschato-
logischen Hochzeitmahls in der Gottes-
herrschaft.“ Erfreulicherweise geht diese
Formel betrichtlich iiber jene von Lund
1952 hinaus, weil sie den Opfercharakter
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und die einheitstiftende Wirkung der
eucharistischen Liturgie hereinnimmt.
(Orbis cathol. Heft 12, 17.]gg., Sept. 1963,
S. 583 ff)

»Mit Riicksicht auf die gespaltene Chri-
stenheit bleiben wir noch bei einem Pro-
visorium (in der Form des Gottesdien-
stes)”, schreibt Prior Roger Schutz in
seiner Klosterregel von Taizé. Die dort
gefeierte Liturgie ist in besonderer Weise
vom Okumenischen Geiste erfiille. Wie
die Messe Jesu beim Abendmahl und auf
Kalvaria ist jede Messe eine Feier der
Einheit: durch die Zeichen von Brot und
Wein — durch die umarmende Geste des
Kreuzes — durch die ausdriidkliche Ab-
sicht des Erldsers: ,Vater, dafl sie eins
seien!” Taizés Eucharistiefeier ist zusam-
mengestellt aus Elementen, die aus ver-
schiedenen Traditionen stammen. Das
Thema der Einheit scheint wiederholt auf.
Jeder Gottesdienst soll das Signum lie-
bender Sorge fiir das Anliegen der ge-
samten Christenheit tragen, so dafl die
Teilnehmer sie wahrnehmen und im Ge-
wissen bejahen konnen, weil es sich um
die gemeinsamen und zugleich wesent-
lichen Werte handelt. Hier liegt der



Grund fiir die Selbstbescheidung der Form
von Taizé, die auf ein Definitivum ver-
zichtet, um fiir den Antrieb  des Geistes
welastisch® und gehorsam zu sein.

(Questions lit. et paroissiales: 3-1963,
pg. 232 1)

Drei Prinzipien fiir die Praxis der Li-
turgiereform formulierte P.S. Marsili OSB
bei einer Pressekonferenz unter dem be-
geisterten Beifall der Journalisten (ge-
wiirzt mit massiven Beispielen aus eigenem
Erleben): a) eine Entfernung von ,,Ver-
kalkungen®, denn diese sind weder alt
noch ehrwiirdig, sondern vermindern die
Wirkung der eigentlichen Riten. b) einen
Abbruch der ,Uberbauten”, manche
Privatandachten, Inzensationen, Verdop-
pelungen der Gebete, Anachronismen, Ex-
orzismen. c) eine Erneuerung der Riten,
die im Licht der gegenwirtigen Situation
studiert werden sollen; allgemeine Richt-
linien sind Sache des Konzils, denen muf
dann die Arbeit der Spezialisten ent-
sprechen. — Die Reform sei nicht Selbst-
zweck fiir bloff akademisch daran Inter-
essierte, sondern pastoral orientiert. Der
Respekt vor der Tradition soll sich nicht
so sehr auf ihre materielle Seite, sondern
thren Geist richten.

(Liturgia-S. Domingo de Silos-XVIII/211-
212, pg. 247)

»Keine magische Handlung, die ihre Wirk-
samkeit vollig auflerhalb von uns und
ohne unsere Zustimmung entfalte ist
die Messe. Sie ist ebensowenig eine From-
migkeitsiibung, deren Wert vor allem
vom Eifer der Teilnehmer abhinge. Sie
ist eine Handlung Christi, die
unsere bewufite Mitwirkung, die Hingabe
unseres Glaubens fordert. Deshalb spielt
in ihr die Verkiindigung des Wortes
Gottes eine bedeutsame Rolle. Diese
Verkiindigung ist nicht eine rein
verstandesmiflige Vorbereitung, ein blo-
fles Vorspiel zur eucharistischen Hand-
lung, so daf sich die Gliubigen leicht von
ihr dispensieren und also erst zum Offer-
torium der Messe kommen konnten. Die
Messe ist ein Ganzes, in dem die Verkiin-
digung des Wortes bereits einen wesent-
lichen Teil des Mysteriums bildet. Wie
die Eucharistie so ist auch das Wort ein

Festmahl der Gemeinschaft: Um unsere
Seelen heilbringend am eucharistischen
Tisch zu nihren, ist es gut, daff wir zu-
erst unseren Glauben am Tisch des Wortes
nihren. Das Wort Gottes wird zunichst
durch die Lesung der Heiligen Schrift,
dann durch die Predigt dargeboten. Die
Predigt ist ein Teil der MefRliturgie: Sie
ist grundsitzlich eine Handlung des Zele-
branten selbst; sie ist an die Lesung des
Schrifttextes, dessen Erklirung sie ist, und
an das eucharistische Geheimnis gebunden,
zu dem sie hinfithrt.”

(Directoire pour la pastorale de la messe
a l'usage des dioceses de France; Paris
1956, n. 68—71)

Der Dienst beim Altar erfordert ebenso
wie der Dienst am Wort neben der offi-
ziellen Titigkeit des Amtspriesters die
liturgische Mit-Titigkeit des Laien, Zweifel-
los steht es dem Geweihten zu, durch die Kon-
sekration das sakramentale Opfer Christi
auf dem Altar zu vergegenwirtigen. Aber
die Mefifeier ist mehr als die Konsekration
alleine. Sie ist das Opfer der ganzen
Kirche, die gemeinschaftliche Opferhingabe
der Christen; sie ist die Danksagung der
vollen Versammlung der Glieder Christi
fiir die Dankesgabe, die er selbst fiir uns
geworden ist. Alle sind berufen zur geist-
lichen Mittdtigkeit am liturgischen Ge-
schehen und dann an dessen moralischer
Vollendung in der Agape, der wohlwol-
lenden Liebe. Wenn auch mit einiger Uber-
treibung, hat ein grofler Mystiker dazu
gesprochen: ,Eine einzige Identifikation
mit dem Leiden des Herrn ist mehr wert
als tausend Messen!” Nur wenn beide,
Priester und Volk, aktiv zusammen-
wirken, gelangt der priesterliche Dienst
der Kirche zur Fiille seines Ausdrucks...
Deshalb bedeutet die Bejahung der hier-
archischen Struktur der Kirche keinen Aus-
schluf} und keine Zerstdrung des geistlichen
Lebens und der Freiheit der Laien...
Hierarchie im tiefsten Sinn heifit nicht
Dominium, Herrschaft, sondern Ministe-
rium, Dienstbereitschaft. Es liegt an der
menschlich fehlbaren Durchfithrung, nicht
am A mt als solchem, wenn die Frei-
heit und Urspriinglichkeit der Laien ge-
fihrdet ist.

(Worship, Vol. XXXVII-7 :394 squ. The
Layman, by E. X. Arnold)
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Eine Methodistische Liturgische Konferenz
tagte zum ersten Mal in Didsbury College
in Bristol/England (Mirz 1963). Diese
christliche Glaubensgemeinschaft beniitzt
mit nur wenigen Abweichungen die angli-
kanischen Riten des Book of Common
Prayer (1662). K. Graystone behandelte
die himmlische Liturgie der Apokalypse,
G. Wakefield gab einen geschichtlichen
Riickblick, R. Davies unterbreitete einen
Vorschlag zur Neuordnung des Taufritus,
der Dekan der Kathedrale von Bristol
sprach sich fiir eine Reform der geltenden
eucharistischen Agende nach dem Vorbild
der patristischen Sakramentare aus. J. Kent
besprach psychologische und soziale Aspekte
des Gottesdienstes.

(Stud. liturg., Vol. II, Sept. 1963, Nb. 3,
pg. 237 sqq.)

Die Auffassung der Orthodoxie bzgl. der
Interkommunion prizisiert N. A. Nis-
siotis vom Ukumenischen Institut in Bos-

sey: ,Die Worte ,Das ist Mein Leib —
das ist Mein Blut’ sind bedeutungsvoll
und konnen in der Danksagung wieder-
holt werden, wenn sie sich in erster Linie
beziehen auf den einen Leib Jesu, die
eine Kirche, diese Gemeinschaft seines
Geistes. In diesem einen Leib kann die
Gemeinschaft durch ihren Zelebranten, der
das Haupt des Leibes reprisentiert, auf
die Elemente hinweisen und dieselben
Worte fiir Brot und Wein gebrauchen und
Anteil nehmen am einen Leib und Blut,
dem wirklichen, einen Herrenleib. Die
Orthodoxie versteht das Problem der
Interkommunion einzig und allein als Ge-
meinschaft in der einen Kirche.“ Die
Interkommunion hat nach seiner Meinung
erst dann einen Sinn, wenn zuerst die
zerbrochene Einheit der Kirche geheilt ist.

(Stud. Iliturg, Vol. II, 3-1963, pg. 193
$qq.)

Dr. P. Rafael Kleiner OSB.

BUCHBESPRECHUNGEN

Fiir Biicher, die nicht angefordert wurden, kénnen wir uns auf eine Besprechung
nicht verpflichten. (Die Schriftleitung)

Josef Andreas Jungmann S ].: GLAUBENSVERKUNDIGUNG IM
LICHTE DER FROHBOTSCHAFT, Kompendienreihe, 188 S., Ln.,, S 88—, Tyrolia
Verlag, Innsbruck [2687].

In gewohnter Klarheit und staunenswerter Dichte prigt Jungmann das neue und
doch so alte Bild der Kirche als lebendige Verkiindigung. Sein erstes Werk iiber die
christliche Glaubensverkiindigung stand im Kreuzfeuer der Meinungen. Nun, nach
einem Vierteljahrhundert, nimmt der Altmeister der ,Liturgie und Pastoral” wie-
derum dazu Stellung. Nicht auf die Frohbotschaft allein kommt es an, sondern
auch auf ihre Verkiindigung. Man spiirt, dal hinter diesem Buch die Lebensarbeit
eines Gelehrten steht, dessen Wort bei den Konzilsvitern ein grofes Gewicht hat.
Es kommt ja darauf an, dafl die groflen Wahrheiten unseres Glaubens in ihrem
inneren Zusammenhang gesehen werden, dafl der Christ aus blofer Gewohnheit
hers&usgerissen und zu einem Christentum aus innerlicher Uberzeugung gefiihrt
werde.

DAS PSALMENGEBET. Ubersetzt und erklirt von Dr. Peter Morant OFMCap.,
Lektor der Exegese. 2. neubearbeitete Aufl,. Kleinoktav, XII und 1212 Seiten,
Ln., DM 32—, Verlag Herder, Freiburg [2665].

Morant legt uns hier das vollstindige Wochenoffizium des Rémischen Breviers
mit Ubersetzung und Erklirung vor. Voraus geht eine 28 Seiten lange Einleitung
vom Beten der Psalmen. Es folgt das Ordinarium und das Psalterium. Jeweils auf
der linken Seite steht der lateinische Text, daneben die Ubersetzung. Gegeniiber auf
der rechten Seite steht die Erklirung der Psalmen und Hymnen. Drei Grundsitze
werden aufgestellt. 1. Bete die Psalmen soweit als méglich aus dem eigentlichen
Schriftsinn heraus. 2. Bete die Psalmen im Geiste der Kirche. 3. Beachte das jeweilige
Tagesoffizium. Die deutsche Ubersetzung ist aus dem Urtext erarbeitet, die Psalmen-
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auslegung dient auf der Grundlage biblisch-liturgischen Verstindnisses vor allem
dem geistlichen Leben und bietet Meditationsstoff fiir Jahre. Auch jene die ein
anderes Brevier beten als das romische, konnen das Buch beniitzen. Ein Verzeichnis
der Psalmen ermioglicht das rasche Auffinden der einzelnen Psalmen.

Wilhelm Schmidt: TAGLICHE HEIMEEHR. Gebete aus alten Liturgien.
Kleinoktav-Pappband, 136 S., S 40— [2716]

Wie iiberaus bereichert wir werden, wenn wir ,zu den Quellen” zuriickgehen,
zeigt sich in diesem kleinen Bindchen, in dem sich die ganze Schonheit und iiber-
zeitliche Giiltigkeit alter liturgischer Gebete entfaltet. Wiirdig, schlicht und ein-
dringlich werden hier alle Anliegen ausgesprochen, dic den heutigen Menschen
ebenso bewegen wie den gliubigen Beter vergangener Jahrhunderte.

Wolfgang Nastainczyk: IN FREUDE VOR GOTT. Ein Jahreszyklus
Kinderpredigten zur Eucharistiefeier. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen (Werkbuchreihe fiir
die Gemeindearbeit), 256 S., kart, DM 7,80 [2711].

Der vorliegende Band eucharistischer Kinderpredigten erfafft das ganze Kirchen-
jahr vom 1. Adventsonntag bis zum Fest Allerheiligen. Sie sind aus der Praxis
entstanden und daher erprobt. Der Verfasser ist Privatdozent fiir Pastoraltheologie
und war zuvor in der Seelsorge titig. Die Dreiteilung: Einstimmung — Botschaft
— Schluf} ist besonders gegliickt und zu begriiflen. Von der katechetisch-methodischen
Seite ist das Predigtbuch vorbildlich.

Theo Gunkel: BROT FUR DIE GANZE WOCHE. Worte des Glaubens durch
das Kirchenjahr. Mit einem Vorwort von Pfarrer Eugen Walter. 3. Aufl, 368 §,
Ln., DM 25,80, Verlag Herder, Freiburg [2700].

Pfarrer Theo Gunkel, Mitglied des Oratoriums, hat inmitten einer christus-
fremden Industriestadt eine lebendige Pfarrei aufgebaut, die in dieser Zeit fihig
und bereit ist, Kirche Christi zu sein und das Zeugnis des Glaubens, des gemein-
samen Gotteslobes und der Bruderliebe zu geben. Mehr als 25 Jahre gab er seiner
Gemeinde in der Sonntagspredigt Grundgedanken des Glaubens fiir den sorgen-
schweren Alltag mit nach Hause. Das besondere Merkmal dieser Predigten ist
ihre grofle Einfachheit, ihre Unbefangenheit, die Naturnihe der Bilder und ihre
unmittelbare Bezogenheit auf den konkreten Alltag. Dafl das Buch nun schon in
dritter Auflage vorliegt ist wohl mit die beste Empfehlung.

Peter Schindler: EPISTELPREDIGTEN. 357 S., kart: DM 16,50, Ln.:
DM 19,80. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg [2715].

Fast das ganze religiose Schrifttum des ddnischen Priesters Peter Schindler ist
ins Deutsche iibertragen. Das ist immerhin ein Zeichen fiir Qualitit, Lebens- und
Zeitnihe. Diese Kennzeichen gelten auch seinen Epistelpredigten. Lebensnah, von
theologischer Echtheit und Richtigkeit sind die Anwendungen des Bibelabschnittes
auf die Situation des Horers von heute. Volkstiimlich sind die klare, einfache Ge-
dankenfiihrung sowie die Sprache, die den kurzen, leicht fafllichen Satz bevorzugt.
Hier predigt ein Gelehrter, ein Psychologe, ein Kenner der Heiligen Schrift, ein
Mann, der als Priester mitten in der Welt steht.

Albert Peyriguere: VON GOTT ERGRIFFEN. BRIEFE DER FUHRUNG.
Deutsch von Maria-Petra Desaing. 172 S., Pappband, sFr. 13,80. Riber Verlag, Luzem
[2692].

Albert Peyriguere lebte in der Nachfolge von Charles de Foucauld als Einsiedler
in Marokko und verzehrte sich in der Sorge um die Armen und Kranken. Nach
einem kurzen Lebensabriff bringt das Buch eine Reihe von Briefen, die uns er-
mutigen, mitten in der Geschiftigkeit mit Gott verbunden zu bleiben.

C. S. Lewis. CHRISTLICHES UND ALLZUCHRISTLICHES. Aus dem Englischen
iibertragen von Alfred Kuoni. 156 S., Ln., sFr. 9,80, Benziger Verlag, Einsiedeln [2689].

In diesem Band gesammelter Essays beschiftigte sich der Autor mit der Be-
deutung des Christentums in der modernen technisierten Welt; er versteht es,
mit Verstand und Humor iiber christliche Probleme als Laie fiir den Laien nach-
zudenken.
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Emilie—Maurice Guerry: DER VATER IM HIMMEL. 272 S., Ln., sFr. 9,80.
— Sammlung ,Licht vom Licht”. Benzinger Verlag Einsiedeln [2688]. .

Das Buch ist eine Ubersetzung des heute schon klassischen Buches Vers le Pere
(11. Auflage, 47. Tausend) von Dr. Eugen Wetzel. Der ehemalige Dogmatikprofessor
und spitere Erzbischof breitet in diesen Betrachtungen die ganze Theologie unserer
Gotteskindschaft aus: Gott offenbart sich uns vor allem als Vater. Er steht nicht
fern und abschreckend vor uns. Die Theologie des Vatergottes und unserer Gottes-
kindschaft baut Guerry unmittelbar aus seiner reichen und iiberlegenen Bibel-
kenntnis auf; daher schopfen diese Betrachtungen durchweg aus den ersten Quellen
unseres Christseins und fesseln immer wieder durch den soliden biblischen Gehalt.
Die Andacht zum Vater war die Andacht des Heilandes, sie soll und mufl auch
die unsere sein.

PACEM IN TERRIS. Enzyklika Papst Johannes’ XXIII. vom 11. April 1963 iiber den
Frieden unter allen Vilkern in Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und Freiheit. Offi-
zielle Ubersetzung des Vatikans, mit Marginalien und Sachregister versehen. — Die
gediegene Rex-Ausgabe verdient besondere Beachtung. Rex Verlag, Luzern, 48 S,
kart., sFr. 2,90 [2694].

PAULUSKALENDER 1964. Als Wandkalender sFr/DM 3,30, Buchform: brosch.,
sFr./DM 2,80. Paulusverlag, Freiburg, Schweiz [2717]. Ein treuer Begleiter durch das
Jahr, der Freude, Mut und Vertrauen bringt.

Josef Hilnermann: PASTORAL DER SAKRAMENTE HEUTE. Einfithrung
und Ubersetzung des Direktoriums des frz. Episkopats. 3. Auflage, 88 Seiten, brosch.,
DM 4.80. Ludgerus-Verlag, Essen [2704].

Das richtungsweisende Hirtenschreiben der franzésischen Bischife von 1951 setzt
sich mit dem Dilemma auseinander, das im Klima eines , Gewohnheitskatholizis-
mus” aufbricht: ,Sacramenta propter homines” mit Uberbetonung des individuellen
Heiles auf der einen, klare Mindestforderungen als Voraussetzung fiir die Sakra-
mentenspendung mit Riicksicht auf das ,kirchliche Allgemeinwohl” auf der anderen
Seite. Die gegebenen Grundsitze und Anregungen sind allgemeingiiltig, geben aber
auch fiir den ,Spezialfall” deutliche Markierungen. Eine wertvolle Stiitze fiir den
priesterlichen Hirtendienst! R. K.

Thierry Maertens: Histoire et pastorale d rituel du catechuménat et du bap-
téme. Serie Paroisse et liturgie, collection de pastorale liturgique Nr. 56. 352 pg.,
carteonn., Saint-André - Briigge 1962.

Obwohl wir es hier mit einer streng wissenschaftlichen Untersuchung zu tun
haben, wird uns doch aus den angefithrten Quellen und deren Vergleichen klar, wie
im Lauf der Liturgiegeschichte die verschiedene Setzung der Akzente bei den Riten
fiir die Taufschiiler und Tiduflinge tiefen Einflufl auf die Praxis ausiibte. Der Priester
kann dadurch die gedankliche Tiefe der verschiedenen Initiationsriten zuerst selbst
erfassen, um dann bei der Spendung durch sein deutendes und wirksames Wort dem
Sakrament beim Empfinger eine umso grofere Bereitschaft des Glaubens zu sichern.
Von diesem seelsorglichen Blickwinkel her formuliert der Verfasser auch mehrere
Anderungswiinsche sowie den Ruf nach einer gewissen Elastizitit des Ritus je nach
psychologischen, ortlichen und kulturellen Umstinden.

R. K.

Assemblées du Seigneur. Catéchéses des dimanches et des fétes. Nr. 8, Vigile de
Noél — Nr. 13, Féte de 'Epiphanie. 112 et 108 pg., cartonn., serie Biblica (publications
de Saint-André) Briigge 1962. ‘

Das Ereignis der Ankunft des Herrn zeichnen die Texte der Weihnachtsvigil in
den Tropen der byzantinischen Liturgie. Paulus streicht den iiberzeitlichen Charakter
der Inkarnation im Romerbrief heraus, wihrend die Matthiusperikope die legale
Abstammung Jesu aus dem davidischen Konigshaus iiber Josef, den Zimmermann aus
Nazareth, betont. Vitertexte, aber auch Volksbriuche, dienen der pastorellen Weg-
weisung hin zur frohen Kunde vom Gottmenschen. — Am Fest der Erscheinung des
Herrn stehen die Gedanken an die Katholizitit und den Universalismus jener Sen-
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dung im Vordergrund, welche die Kirche Christi von ihrem gottlichen Haupt und
Stifter geerbt hat. Augustinus und Leo d. Gr. deuten uns das Festgeheimnis, das erfiillt
ist von Gedanken an die gldubig-liebende Begegnung der ganzen Menschheit mit dem
Lamme. Um diese Begegnung zu beschleunigen, ist jeder Christ aufgerufen, sich in
einen ,missionarischen Zustand hineinzubegeben”.

Aus den Publications de Saint-André BIBLICA, Bruxelles:

1) Reihe: Assemblées du Seigneur: Nr. 17: Troisiéme Dimanche aprés I'Epiphanie
[2658] — Nr. 28: Deuxieme Dimanche de Caréme. kt., 96 et 107 S., 60 FrBelg. [2659].

Kommentare zu den Evangelien vom Aussitzigen und vom Knecht des Centurio
mit BExkursen iiber das Verhiltnis Israels zu den Heiden und die wahre Anbetung
finden wir in Heft 17. Die Verklirung Jesu und die Erscheinung seiner gottlichen
Dc(lixa wird in Heft 18 als Verheiflung und Ursache unserer eigenen Vollendung
gedeutet.

2) Reihe: Notre Catechese:

3) Reihe Assemblées du Seigneur:

Nr. 16: Deuxiéme Dimanche aprés I'Epiphanie, 111 pg., 60 [2641].

Ausgehend vom Kanawunder deuten die sieben Autoren des Erlosungsmysterium
als Liebesbund zwischen Gott und seinem Volk, das Charisma briutlicher Liebe als
Hochzeitsgeschenk des Erlosers an eine Kirche. Auch die Rolle der Gottesmutter in

der Heilokonomie und die sakramental-liturgische Absicht des Evangelisten werden
aufgezeigt.

Bernhard Praxmarer: TAUFBRIEFE AN EINE MUTTER. ,Kirche und
Welt”, Nr. 3, Verlag Tyrolia, Innsbruck, 40 S., br.,, S 8.— [2675].

Joseph Comblin

Theologie des Friedens

Gaston Courtois

MiSSiOﬂariSChe Biblische Grundlagen
B Ch Aus dem Franzsischen
etra tungen von Dr. theol. K. Neulinger

448 Seiten. Leinen S 165.—

In dieser breitangelegten bibli-
schen Grundlegung erhebt Com-
blin anhand aller einschligigen
Texte des Alten und des Neuen

136 Seiten, kart. m. Schutzum-
schlag, S 63.—, DM/Fr. 10,20

Gaston Courtois bietet eine sinn-
volle Verbindung von Gebet und

theologischer Besinnung, die die
zentrale Missionsverpflichtung des
Priesters und jedes Gliubigen ins
Bewufitsein ruft. Der Auftrag des
Herrn, alle Vélker zu taufen, kann
nicht als Spezialaufgabe von einer
kleinen Zahl eigens bestellter Kle-
riker allein {ibernommen werden.
Kein Katholik hat das Recht, kein
Interesse fiir das zu haben, was in
der ganzen Welt vom missionari-
schen Gesichtspunkt aus vorgeht.
Im Blick auf die Heidenmission
wird aber auch fiir die innere Mis-
sion in Familie, Beruf und Pfarre
reiche Anregung gegeben.

VERLAG HERDER WIEN

Testaments, wie sich der in der
Geschichte offenbarende und han-
delnde Gott zu Krieg und Frieden
verhilt. Der Verfasser stellt den
Inhalt der gottlichen Offenbarung
nicht allein auf der geschichtlichen
Ebene der heiligen Verfasser dar,
sondern arbeitet auch deren Aus-
sage und Bedeutung fiir unser
Jahrhundert heraus. Er sucht also
jene Prinzipien aus der Schrift zu
erheben, mit deren Hilfe wir un-
sere christliche Verhaltensweise in
der Welt von heute genauer be-
stimmen konnen. So vermittelt
er jene wesentliche Orientierung,
ohne die jede menschliche Bemii-
hung um den Frieden auf die
Dauer vergeblich bleiben mufl;
denn der Friede gehdrt im letzten
in den Bereich Gottes.
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Soeben
erschienen :
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DOM CORNELIS VOS O5B

Der Mefsritus

EIN BEITRAG ZUR
SINNVOLLEREN
FORMGESTALTUNG

Ubersetzung aus dem Niederlindischen von
Stadtpfarrer Johannes Schneider (Klagenfurt).

128 Seiten, Format 11,8x19,5, kart., S 65—,
DM 9,80.

Mit groflem Freimut zeigt der Autor die
Entwicklung mancher Texte und Riten
der Mefifeier auf und weist darauf hin,
wie eine Anderung derselben zu einem
besseren Verstindnis fithren wiirde. Ein-
gehend wird erliutert, wie im Laufe
der Jahrhunderte christliche Frommigkeit
manches dem altehrwiirdigen Ritus bei-
gefiigt hat, dem wir heute fremd gegen-
iiberstehen. Dieses Werk kann man eine
Besinnung auf das Wesentliche nennen. Es
wird jedem, der an einer sinngerechten
Feier des Meflopfers interessiert ist, eine
tiefere Kenntnis des Mefiritus vermitteln
und viele kostbare Anregungen geben.

VERLAG ST. PETER SALZBURG

Postgebiihr bar bezahlt.
Verlagspostamt 2.,
Erscheinungsort Salzburg.
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