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EIN BEDEUTSAMER TAG

Was am 1. Fastensonntag auf liturgischem Gebiete geschehen ist,
erinnert mich an die Worte im Psalm 125: ,Venient cum exsultatione
portantes manipulos suos” — , Mit Jauchzen werden sie kommen, die
vollen Garben in ihren Hinden”.

Freudigen Herzens durften wir den 7. Mirz gleichsam als Ernte-
dank feiern. Es wurde uns eine reife Frucht des II. Vatikanischen
Konzils geschenkt, die aus der ,Konstitution tiber die Heilige Liturgie”
vom 4. Dezember 1963 und aus der ,Instruktion” vom 26. Septem-
ber 1964 iiber die Durchfithrung derselben erwachsen ist. Zwei Doku-
mente, die Voraussetzung und Grundlage der ,Richtlinien der Oster-
reichischen Bischofskonferenz fiir die Feier der hl. Messe” sind!

Dafd dies alles so kommen konnte, ist nicht zuletzt ein Verdienst
der liturgischen Bewegung hierzulande und anderswo und der litur-
gischen Institute, sowie der liturgischen Zeitschriften, die in wissen-
schaftlicher und praktischer Arbeit den Weg fiir die Erneuerung ge-
ebnet haben.

In diesem Sinne sei das fruchtbringende Bemiihen des nach dem
Kriege in Salzburg an der Erzabtei St. Peter gegriindeten Institutum
Liturgicum mit der Zeitschrift ,Heiliger Dienst” aufrichtig bedankt;
ebenso der vorbildliche Einsatz der Osterreichischen Liturgischen Kom-
mission.

Mit dem groflen Schritt am 1. Fastensonntag ist freilich noch nicht
alles getan. Abgesehen vom Geiste, der uns beleben mufl, der Geist
tieferen Eindringens in das Verstindnis des HI. Opfers, der Geist rich-
tigen Mittuns und Mitfeierns, der Geist, der im Opfer Gott dem Herm
hochsten Lobpreis spenden will und der feiernden Gemeinde selber
die Quellen von Freude, Trost und Kraft erdofinet, kommt es nun
darauf an, daf die Erneuerung landauf landab in allen Kirchen, wenn
auch schrittweise, durchgefithrt wird.

Tun wir aber das, was wir tun diirfen, im Rahmen der uns ge-
gebenen Moglichkeiten, im echten — und nicht im sogenannten ,vor-
auseilenden Gehorsam”, so dafl das gliubige Volk sich an unserer
Disziplin erbauen kann! Das wird uns den Segen Gottes sichern.

Den vorhin genannten Institutionen kommt auch weiterhin eine
grofle Bedeutung zu. Sie sind nicht zuletzt berufen, mitzuhelfen Dinge
zu kliren und zu iiberlegen, die fiir die endgiiltige Liturgiereform
von Wert sein werden.

Mit dem Dank und der Anerkennung fiir alle bisherige Arbeit in
Osterreich zugunsten der Liturgieerneuerung verbinde ich den in der
Liturgiekonstitution ausgesprochenen Wunsch, (Art. 48) dafl die Glau-
bigen ,durch Christus, den Mittler, von Tag zu Tag zu immer
vollerer Einheit mit Gott und untereinander gelangen, damit schlief3-
lich Gott alles in allem sei”.

Weihbischof und Liturgiereferent



VON DER INSTRUCTIO ZU DEN RICHTLINIEN

,Man muf die Uberzeugung hegen, daff es sich um ein grofles Ereignis
handelt, in dem hochste Gedanken, sogar gottliche Wahrheiten und Wirklich-
keiten zum Einsatz kommen, und daff man auf diese Weise, mit dieser wah-
ren, tiefen, wertvollen, wirksamsten Methode dem Herzen der modernen
Menschen nahekommen und in ihm die Flamme der Gottes- und Nichsten-
liebe, die scheue, beseligende Fihigkeit echten, trostvollen, erlosenden Ge-
spriichs mit Gott neu entfachen kann. Und neben dieser grofien Uberzeugung
von der neuen liturgischen Gegebenheit mufl die Kunst geiibt werden, die
Einzelheiten mit all ihren Erfordernissen der Zeit, der Abfolge, der Gegen-
stinde, der Gebiirden und Bewegungen, des Schweigens und Sprechens sorg-
filtig zu pflegen.”

(Aus der Ansprache Papst Pauls VI. an die
Pfarrer und Fastenprediger Roms)

ERNEUERUNG DER LITURGIE
Gedanken zur Instructio vom 26. 9. 1964

Die ersten Schritte zur Erneuerung der Liturgie, haben sich seit dem
1. Fastensonntag 1964 rasch eingelebt und werden von allen Glaubigen, Prie-
stern und Laien als Wohltat empfunden. Die Instruktion zur ordnungsgemifien
Durchfithrung der Konstitution iiber die hl. Liturgie vom 26. September 1964
gibt weitere Anweisungen zu ihrer Neuordnung. Dieses bedeutungsvolle Doku-
ment ist von der postkonziliaren Kommission fiir die Durchfiihrung der Liturgie-
konstitution erarbeitet und gemeinsam mit der hl. Ritenkongregation ver-
tffentlicht worden und trat mit dem 1. Fastensonntag 1965 in Kraft.

Die 6sterreichischen Bischdfe haben bei ihrer Konferenz am 7. November
1964 in Rom im Sinne der Instructio mehrere Beschliisse gefafit und hin-
sichtlich jener Materien, fiir die der HI. Stuhl zustindig ist, an diesen Bitten
gerichtet. Die Beschliisse wurden inzwischen genehmigt, die Bitten zum Teil
gewihrt, zum Teil vorldufig zuriickgestellt. In der Zwischenzeit hat die Uster-
reichische Liturgiekommission im Auftrag der Bischofskonferenz Richtlinien
fiir die Feier der hl. Messe erarbeitet, iiber die die Bischtfe bei ihrer
Konferenz am 8. Februar 1965 in Salzburg Beschluf3 gefaf3t haben. Bei der-
selben Konferenz haben die Bischife ein Pastoralschreiben an den Klerus und
einen Hirtenbrief an die Gliubigen herausgegeben. Diese Dokumente sind in-
zwischen veréffentlicht worden.

Diverse Subkommissionen der OLK haben in vorbildlicher Zusammenarbeit
wertvolle Hilfen fiir die Seelsorge in zwei Werkmappen ,Erneuerung der Li-
turgie” zur Verfiigung gestellt, so dafl, was immer in der kurzen Zeit seit
der Instructio, getan werden konnte, geschehen ist. Selbst die neuesten Ande-
rungen, die aus dem mit Dekret vom 27. 1. 1965 publizierten Ordo Missae
folgen, wurden nach Moglichkeit noch in die Dokumente eingearbeitet.

Wichtige Voraussetzung fiir jede weitere Arbeit wird das Studium der
Quellen sein: die stete Meditiation der Grundsitze, die das Konzil in seiner
Liturgiekonstitution dargelegt hat. Diese miissen geistiges Eigentum aller Prie-
ster werden. Es wind Aufgabe von Jahren sein, sich diese Grundsitze zu eigen
zu machen. Sie werden in Vortrigen und Konferenzen erldutert, bei Tagungen
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genau durchbesprochen, vor allem aber durch Studium und Meditation gleich-
sam Fleisch und Blut, durchbetetes Lebensgut jedes Priesters werden miissen.

Erst dann und nur dann, wenn die Priester vom Geist der Liturgie durch-
drungen sind, wird es ihnen gelingen, auch die Laien in diesem Geist zu
unterweisen und sie in die titige Anteilnahme an der Liturgie, innerlich und
dem Vollzug nach einzufiihren.

Die Bischofe sind sich bewuft, dal am ersten Fastensonntag 1965 nicht in
allen Pfarren alle Moglichkeiten der Liturgieerneuerung ausgeschopft werden
konnen. Sie mahnen uns deshalb zur Geduld mit uns selbst und mit den
Gldubigen, die wohl zielbewuft, aber nur schrittweise weitergefithrt werden
konnen. Sie versichern die Seelsorger auch des Verstindnisses ihrer Ober-
hirten, wenn trotz aller Anstrengungen erst nach einiger Zeit die Friichte des
Bemiihens sichtbar werden.

L

Die Instruktion macht Ernst mit der aktiven Teilnah me der Gliu-
bigen an der Liturgie, je nach der Aufgabe, die jedem in der Gebets- und
Opfergemeinschaft zukommt. ,Bei den liturgischen Feiern soll jeder, sei er
Liturge oder Gldubiger, in der Ausiibung seiner Aufgabe nur das und all das
tun, was ihm aus der Natur der Sache und gemifl den liturgischen Regeln
zukommt” (Art. 28 Konst.; Nr. 32 und 33 Instr.).

Fiir alle liturgischen Handlungen, auch auflerhalb der Mef}feier, gilt in
Zukunft: Lesungen, die ihrer Natur nach dem Lektor oder den Leviten, Ge-
singe, die dem Volk oder der Schola (dem Kirchenchor) zustehen und von
diesen vorgetragen werden, werden vom Zelebranten nicht mehr mit- oder
nachgelesen. Das heifdt also: Lektor, Volk und Schola (Kirchenchor) iiben einen
wirklichen Dienst in der Liturgie aus; was sie sprechen oder singen gilt als
Vollzug der Liturgie.

Es sei klargestellt, dafl es sich bei diesem Vollzug um die getreue Wieder-
gabe der Texte und Gesinge aus den liturgischen Biichern handeln muf,
mégen sie von den zustindigen Sprechern und Singern in lateinischer oder
deutscher Sprache vorgetragen werden. Die Frage, ob und wie weit Para-
phrasen liturgischer Texte oder aus liturgischen Texten geformte Kirchenlieder
anstelle der liturgischen Texte verwendet werden diirfen, ist noch nicht ge-
kldrt. In solchen Fidllen obliegt es also dem zelebrierenden Priester weiter, die
amtlichen Texte der hl. Handlung selbst zu sprechen.

Aus dem Prinzip der Aufgabenteilung ergibt sich die Notwendigkeit, das
anwesende Volk anzuleiten, die ihm zustehenden Teile der Liturgiefeier wirk-
lich zu vollziehen; die Schola bzw. den Kirchenchor dahin zu fithren, daf die
liturgischen Texte vollstindig zum Vortrag gebracht werden; Lektoren heran-
zubilden, die die hl. Schrift eindrucksvoll vorlesen kénnen.

Den Dienst der Schola werden vielfach die Kirchenchore ausiiben. Diese
bediirfen besonderer Obsorge und Fithrung. Thre Aufgaben werden sich umso
vielfdltiger gestalten, je mehr sie ihren Dienst an der Liturgie im Sinne der
Konstitution verstehen lernen: ,Die Kirchenmusiker mégen, von christlichem
Geist erfiillt, sich bewuflt sein, dafl es ihre Berufung ist, die Kirchenmusik zu
pflegen und ihren Schatz zu mehren” (Art. 121 Konst.). Deshalb ergeht auch
an die Komponisten der Aufruf, ,Vertonungen zu schaffen, welche die Merk-
male echter Kirchenmusik an sich tragen und nicht nur von gréferen Singer-
chéren gesungen werden konnen, sondern auch kleineren Choren angepafit
sind und die titige Anteilnahme der ganzen Gemeinde der Gldubigen fo1-
dern” (ebd).



Die Aufgabenteilung in der Liturgie soll zu einem schénen Zusammen-
klang fithren, so daf bei allen liturgischen Feiern die gesamte Gemeinde der
Glaubigen miteinbezogen wird (Art. 114 Konst.).

i1l

Die Instruktion macht Ernst mit der Volkssprache in der Liturgie.
Aus der Erkenntnis, dafl in jenen Teilen der Liturgie, in denen das Volk
besonders angesprochen wird, oder bei denen das Volk, die Schola oder der
Chor eine Handlung mit Gebet oder Gesang begleiten, die Volkssprache diesen
Vollzug erleichtert, ja vielfach erst ermoglicht, haben die &sterreichischen Bi-
schéfe in steter Fithlungnahme mit der Konferenz der deutschen Bischofe und
den Vertretern der anderen deutschsprachigen Gebiete am 7. November 1964
in Rom den Beschluf gefat, gemiR den nunmehr gegebenen Moglichkeiten
der Muttersprache in den mit dem Volk gefeierten Gottesdiensten weiten
Raum zu geben (Art. 54 Konst.; Nr. 57 Instr.). Der Hl. Stuhl hat diese Be-
schliisse genehmigt, so dafl in Zukunft aufer den Lesungen und Fiirbitten alle
Gesinge des Ordinarium und Proprium Missae, dann die Akklamationen,
Grufl- und Dialogformeln, die Gebete zur Kommunion der Glidubigen, sowie
das Pater noster mit seiner Einleitung und dem anschlieBenden Libera nos
(Embolismus) in der Volkssprache erlaubt sein werden.

Auferdem hat der HL Stuhl der Bitte zugestimmt, dafl auch die Mef-
orationen (Oratio, Sekret — jetzt Oratio super oblata, ,Gabengebet” genannt
— Postcommunio, Oratio super populum) in der Volkssprache gesprochen und
gesungen werden diirfen.

Die Volkssprache darf auch bei den mit der Mefifeier eng verbundenen
liturgischen Handlungen, wie der Kerzenweihe an Lichtmef}, der Aschenweihe,
der Palmweihe und Palmprozession, bei der ganzen Actio liturgica des Kar-
freitags und bei der Ostervigilfeier bis zum Beginn der Messe allgemein ver-
wendet werden; fiir die Vigilmesse gelten die schon erwidhnten Bestimmungen
hinsichtlich jeder Meffeier mit dem Volk.

Nicht gestattet bleibt die Volkssprache beim feierlichen Hochgebet der
Messe, d. i. vom Dominus vobiscum der Prifation bis zum Schlufl des Canon,
mit Ausnahme des Sanctus, und bei den bisher nicht erwdhnten still ge-
sprochenen Priestergebeten.

Aus dem Grundsatz, daf in der Ausiibung seiner Aufgabe jeder nur das
und all das tun soll, was ihm aus der Natur der Sache und aus den liturgischen
Regeln zukommt, werden manche Gebete, die bisher gemeinsam gesprochen
zu werden pflegten (z. B. Opferungsgebete, Teile aus dem Canon, Gebete vor
der Kommunion), nicht mehr Gemeinschaftsgebete sein, weil sie ihrer Funk-
tion nach dem Priester zustehen.

Als volkssprachige Texte haben die osterreichischen Bischofe bis auf wei-
teres, d. h. bis zur Erstellung der einheitlich fiir das ganze deutsche Sprach-
gebiet verbindlichen Texte, jene Ubersetzungen gebilligt, die in den kirchlich
approbierten Perikopenbiichern und Lektionarien, dann in den bekannten
Mefbiichern von Schott, Bomm, Veritas-Linz, und in Ausziigen aus diesen
Biichern, sowie in den Ditzesan-Gesang- und Gebetbiichern enthalten sind.

Was den gesanglichen Vortrag liturgischer Texte in der Volkssprache be-
trifft, bestimmt die Instruktion, daB neue Melodien fiir die vom Zele-
branten und den Ministri in der Volkssprache zu singenden Teile der Appro-
bation der fiir das Gebiet zustindigen kirchlichen Autoritit bediirfen (Nr. 42).
Das Singen dieser Texte nach den herkommlichen Melodien bedarf dieser
Genehmigung nicht, mufl aber noch erprobt werden. Die Kirchenmusik-
kommissionen werden geeignete Vorschlige ausarbeiten und bekanntgeben.
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Es sei hervorgehoben, daf die Propriums- und Ordinariumsgesinge in la-
teinischer Sprache in den mit dem Volk gefeierten Messen weder verboten
noch unerwiinscht sind, vielmehr weiterhin gepflegt werden sollen, besonders
wenn die Voraussetzungen fiir den wiirdigen Vollzug gegeben sind und der
gesamten Gemeinde der Gliubigen die ihr zukommende titige Teilnahme
gewihrleistet bleibt (Art. 114. 28. 30 Konst.]. Die liturgischen Gesidnge in der
lateinischen Sprache werden aber nur dann ihre Funktion als Vollzug der
Liturgie erfiillen, wenn sie im vollen Wortlaut gesungen werden und wenn
es sich um Werke handelt, die zum ,Thesaurus Musicae sacrae” (Art. 114
Konst.) gezdhlt zu werden verdienen.

Die Verwendung der Volkssprache und der lateinischen Sprache in der
Liturgie gibt neue Moglichkeiten, den Gottesdienst abwechslungsreich zu ge-
stalten. Die Seelsorger werden daher in Kirchen, in denen mehrere Gottes-
dienste stattfinden, verschiedene Formen der Meffeier ansetzen konnen, und
wo nur eine Messe gefeiert wird, regelmifRig oder von Zeit zu Zeit mit den
Formen der Mef3feier abwechseln. Auch das Amt soll eifrig gepflegt werden.

Beziiglich der Verwendung der Volkssprache bei der Spendung der Sakra-
mente und Sakramentalien hat die osterreichische Bischofskonferenz als dafiir
zustindige Autoritit (Nr. 61 Instr.] noch keine Beschliisse gefalit. Es bleibt
demnach bis auf weiteres bei jenem Ausmafl von Texten in der Volkssprache,
das in den Ditzesan-Ritualien vorgesehen ist.

11

Die Instruktion macht Ernst mit der Bedeutung des Wortgottes-
dienstes bei der MeRfeier. Die Liturgia verbi darf nicht mehr als ,Vor-
messe “angeschen werden. Sie hingt so eng mit der Liturgie des eucharisti-
schen Opfers zusammen, dafl sie mit ihr einen Kultakt ausmacht (Art. 56
Konst.). Die Gliubigen werden noch mehr als bisher dahin gefithrt werden
miissen, daf sie auch am Wortgottesdienst der hl. Messe regelmiflig teil-
nehmen.

_ Uber den Vorgang bei den Lesungen und die damit zusammenhingenden
Anderungen in den Rubriken des Missale enthalten die Instructio und die
Richtlinien ausfiithrliche Anweisungen. Bemerkt sei nur, daff der Wortgottes-
dienst in der Regel nicht mehr am Altar vollzogen wird, sondern vom Lektor
oder dem Minister, der die Schriftlesungen vortrigt, am Ambo oder an dem
fiir die Verkiindigung geeignetsten Platz des Gotteshauses, wihrend der zele-
brierende Priester und die {ibrigen Ministri beim Sedile zuhoren. Unter Um-
stinden kénnen die Lesungen aber auch vom Altar aus vorgetragen werden,
wenn dieser Platz fiir das Verkiinden und Horen giinstiger ist.

Die Erfahrung eines Jahres hat gezeigt, dafl der Vortrag der Lesungen in
der Volkssprache groferer Abwechslung und einer weiteren Heranziehung der
hl. Schrift bedarf, als es in der iiberlieferten Perikopenordnung der Fall ist.
Die Ausarbeitung einer fiir mehrere Jahre veranschlagten Perikopenordnung
ist in Vorbereitung, aber noch nicht abgeschlossen. Aus diesem Grunde diirfte
die Gewihrung der diesbeziiglichen Bitten sowohl der &sterreichischen wie
der deutschen Bischofskonferenz an den HIl. Stuhl noch zuriickgestellt worden
sein.,

v

Die Instruktion macht Ernst mit der Vereinfachung der Riten und
mit der Verdeutlichung im Vollzug liturgischer Formen. Die Liturgie-
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konstitution hat dafiir folgende Norm aufgestellt: ,Die Riten mogen den
Glanz edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von
unnotigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft der Gldubigen
angepaf’t und sollen im allgemeinen nicht vieler Erklirungen bediirfen”
(Art. 34).

Aus dieser Norm sind folgende Vereinfachungen zu verstehen: Bei
jeder MeRfeier, also auch bei den Messen sine populo, entfillt beim Stufengebet
Psalm Judica. Wenn der Meffeier eine andere liturgische Handlung unmittel-
bar vorausgeht, unterbleibt das Stufengebet ganz. Diese Regelung hat schon
der Rubrikenkodex vom Jahre 1960 fiir bestimmte liturgische Funktionen
vorgesehen (Nr. 424). Die allgemeine Formulierung der Instructio (Nr. 48 c
liflt den Schluff zu, da das Stufengebet u. a. nach folgenden liturgischen
Handlungen entfillt: nach dem sonntiglichen Asperges (Vidi aquam|, im An-
schluf an das Chorgebet und an jede vor einer Meffeier gemeinsam ver-
richtete canonische Hore, nach der Delatio defuncti in ecclesiam wvel ad
coemeterium, sowie nach #hnlichen in den liturgischen Biichern enthaltenen
Riten. In seinem ausfiihrlichen Kommentar zur Instructio weist der Sekretir
der postkonziliaren Kommission C. Braga C. M. darauf hin, da es liturgische
Handlungen sein miissen, die irgendwie auf die Mefifeier hingeordnet sind,
also eine Beziehung zu ihr haben und die Meffeier gleichsam einleiten. Er
erwihnt in diesem Zusammenhang, dal etwa eine Kommunionausteilung vor
der Messe oder eine unmittelbar vorausgehend zelebrierte Messe (Weih-
nachten, Allerseelen) nicht als liturgische Handlung im Sinne dieser Be-
stimmung anzusehen ist, weil sie mit der folgenden Meffeier in keinem
inneren Zusammenhang steht (Ephemerides Liturgicae 1964, pag. 472).

Vereinfachungen erfihrt die Meffeier durch den Wegfall verschiedener
Ehrenbezeugungen, wie der oscula reverentialia beim Darreichen und Ent-
gegennehmen von Gegenstinden, der Inzensation einzelner im Chor an-
wesender Dignitire und Priester (die Inzensation des Klerus erfolgt nach beiden
Seiten des Chores nur einmal; nur anwesende Bischtfe werden einzeln in-
zensiert]. Die BegriiBung des Chores durch den Zelebranten und die Ministri
erfolgt nur mehr am Beginn und am Ende der heiligen Handlung (Nr. 36 In-
str.); jede Bevorzugung von Privatpersonen oder einer sozialen Stellung soll
beim Gottesdienst vermieden werden (Nr. 34.35 Instr). Der Diakon trigt
die Bursa mit dem Corporale nicht mehr eigens zum Altar. Dies besorgt der
Subdiakon, wenn er den auf der Kredenz vorbereiteten Kelch samt Bursa und
Kelchvelum, aber ohne Schultervelum beim Offertorium herantrigt.

Vereinfacht werden die Vorschriften hinsichtlich einzelner Kniebeugungen
beim Vortrag der Lesungen und Zwischengesinge und selbst beim ,Et incar-
natus est” des Credo, weil es Texte sind, die in erster Linie nicht mehr dem Zele-
branten zustehen, sondern am Ambo vorgetragen oder vom Volk, Chor,
Schola, gebetet oder gesungen werden, bei deren Vortrag aber die Kniebeuge
schwer auszufiihren ist und eher Stérung verursacht. Gekniet wird also nur
mehr beim ,Et incarnatus est” an Weihnachten und an Marii Verkiindigung,
bei der Leidensgeschichte {Tod des Herrn] und beim Alleluja-Vers , Veni, Sancte
Spiritus” in festo Pentecostes. Eine #hnliche Vereinfachung ist hinsichtlich
einiger Verneigungen und Kreuzzeichen festzustellen.

Vereinfacht wird der Abschluf der Mefifeier, weil das MeRbuch links
vom Zelebranten bleibt und dieser die (Communio und] Postcommunio
in der Altarmitte betet. SchlieRlich entfillt das letzte Evangelium und das
sogenannte Papstgebet. Wenn dieses Gebet ein erster Versuch war, im An-
schlufl an die Meffeier ein Wechselgebet mit dem Volk zu sprechen, so kann
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es jetzt, wo die actuosa participatio fidelium Wirklichkeit geworden ist und
fiir die groBen Anliegen der Kirche und der Welt in der Oratio communis
oder fidelium (Fiirbitten) gebetet wird, wegfallen, ohne da seine besondere
Intention als nicht mehr aktuell angesechen werden miifite.

Die Verdeutlichung im Vollzug der liturgischen Formen will errei-
chen, daB diese die mitfeierden Gliubigen moglichst unmittelbar ansprechen. In
diesem Zusammenhang sei nur verwiesen auf die Funktion des Sanctus, mit dem
die versammelte Gemeinde mdoglichst immer in den Hochgesang des Priesters
einstimmen soll; dann auf das Gabengebet, das den Gabenritus abschliefit
und nunmehr laut gesprochen oder gesungen wird; auf den Schluff des Canon,
dessen Lobpreis ,Per ipsum . .. omnis honor et gloria per omnia saecula saecu-
lorum” in eindrucksvoller Weise in Gesang und Handlung hervorgehoben und
mit dem AMEN der ganzen opfernden Gemeinde beschlossen und bekriiftigt
wird; auf das Pater noster, das nunmehr gemeinsam gesprochen oder ge-
sungen werden kann und dessen letzte Bitte der Priester laut vernehmlich
weiterfiihrt.

Auf eine Art der Verdeutlichung legt die Konstitution noch besonderen
Wert: Sie empfiehlt nachdriicklich, dafl die Gliubigen von jenen heiligen
Gaben kommunizieren, die in der Opferfeier selbst verwandelt worden sind.
Das Wort ,ex hac altaris participatione” soll sinnfillig verwirklicht werden.
Wir wissen, daff die Kommunionsspendung von frither konsekrierten Hostien
die hl. Vereinigung mit demselben Herrn ist und die gleichen Gnadenwirkun-
gen mit sich bringt; ja das Entnehmen der hl. Hostien aus dem Tabernakel
bleibt notwendig, damit die hl. Spezies regelmifig erneuert werden. Aber
Regel sollte sein, dafl mitkonsekriert und von diesen geheiligten und ver-
wandelten Gaben den mitopfernden Gliubigen ausgeteilt wird. Es wird un-
schwer moglich sein, trotzdem Vorsorge zu treffen, dafl immer geniigend
hl. Hostien fiir unerwartet auftretende Bediirfnisse und besonders fiir die
Provision der Kranken im Tabernakel aufbewahrt und diese regelmifiig er-
neuert werden. Vor allem in Klostern sollte die Praxis der Mitkonsekration
endlich verwirklicht werden, nachdem schon Pius XII. so nachdriicklich darauf
hingewiesen hat und dies die rechtlich nie unterbrochene ilteste und ein-
drucksvollste Form der participatio actuosa fidelium ist, die nur die ,Praxis”
zuriickgedrdngt hat.

V.

Die Instruktion macht auch Ernst mit der Ordnung im liturgischen Rau m.

Dem Hauptaltar wird noch mehr als bisher zentrale Bedeutung zukommen.
Er ist der Mittelpunkt der Opfer- und Mahlfeier, dem sich wie von selbst die
Aufmerksamkeit der Gemeinde zuwenden soll (Nr. 91 Instr.). Er ist Sinnbild
Christi, geheiligt, gesalbt. Die Geheimnisse, die auf ihm vollzogen werden,
sollen von allen Gliubigen leicht mitvollzogen werden kénnen.

Dem allerheiligsten Altarsakrament steht in unseren Gotteshiusern der
Ehrenplatz zu. So mufl es auch in Zukunft bleiben. Der Tabernakel fiir die
hl. Eucharistie braucht aber nicht mehr notwendigerweise in der Mitte des
Hochaltares stehen. Er kann auf einem besonders ausgezeichneten Neben-
altar Aufstellung finden, wie es in Kathedralkirchen immer iiblich war und
fiir Wallfahrtskirchen vor einigen Jahren erlaubt worden ist. Wenn recht-
mifige Gewohnheiten vorliegen und in anderen Fillen, die vom Ortsordina-
rius anerkannt werden miissen, ist die Aufbewahrung des Allerheiligsten auch
an anderer Stelle im Gotteshaus méglich, wenn sie wahrhaft wiirdig (vere
pernobilis] und vorschriftsmiflig ausgestattet (rite ornata) ist (Nr. 95 Instr.).



Im Altarraum kommt den Sitzen des Zelebranten und der Ministri gro-
flere Bedeutung zu als bisher. ,Dabei soll deutlich werden, dafl der Zelebrant
wirklich der Vorsteher der ganzen versammelten Gemeinde ist” (Nr. 92 Instr.).

Fiir den Vortrag der Lesungen soll ein Ambo aufgestellt werden, von dem

aus der Vortragende von den Glidubigen gut gesehen und gehort werden kann
(Nr. 96 Instr.). Erfiillt die vorhandene Kanzel diese Bedingungen, wird man
vom Ambo absehen konnen.

Die richtige Anordnung der Plitze fiir Orgel und Chor wie fiir die Gldu-
bigen soll gleichfalls den heiligen Vollzug erleichtern und den Dienst der
Singer als liturgischen Dienst hervorkehren.

Die Neuordnung im heiligen Raum wird in erster Linie bei Neubauten
und Umbauten zu beriicksichtigen sein. Bei Renovierungen wird man nicht in
den Fehler fritherer Zeiten fallen diirfen, wo nicht selten in unerleuchtetem
Eifer Kunstwerke zerstort worden sind. Anderungen diirfen deshalb nur nach
griindlicher Uberlegung, nach Beratung mit dem ditzesanen Kunstrat und nach
den Weisungen der bischoflichen Behorde durchgefithrt werden.

Wo inzwischen ein freistehender Altar fiir die Zelebration versus populum
aufgestellt werden kann, werde Sorge getragen, dafl es unter Wahrung der
liturgischen Vorschriften geschieht und dafy der Tisch in Material und Form
fiir die Peier der hl. Geheimnisse wiirdig ist. Durch die dem Volke zugewandte
Meffeier kann die titige Anteilnahme der Gliubigen erleichtert und geférdert
werden. Sie setzt aber die Vorbereitung der Gemeinde und einen besonders
wiirdigen Vollzug von Seiten des Priesters und der Ministri voraus. Die Bi-
schiofe begriiRen auch diese , Verdeutlichung” der Opfer- und Mahlgemein-
schaft ,an hierfiir besonders geeigneten Tagen” (Pastoratschreiben an den
Klerus vom 8. 2. 1965). Ein wertvoller Hinweis, da das Neue nicht gleich
allgemeine Ubung sein mufl und nicht der Gefahr unterliegen soll, zu rasch
alltdglich zu werden. Die Ehrfurcht vor dem bestechenden Hochaltar, der hoch-
feierlich konsekriert, dem Titelgeheimnis der Kirche geweiht und Sinnbild
Christi ist und die Ehrfurcht vor dem Sakrament diirfen jedenfalls weder ob-
jektiv, noch subjektiv im Empfinden der Gldubigen verletzt werden, sonst wird
das gerade Gegenteil von dem erreicht, was doch erstrebt werden soll. Sancta
sancte tractate. Ein primitives Holzgestell als altare versus populum ist des
heiligen Geheimnisses unwiirdig,

Die Erneuerung der Liturgie ist ein grofles seclsorgliches Anliegen. Sie darf
sich nicht in rubrizistischen Anderungen erschépfen. Die Kirche will letztlich
eine Emeuerung durch die Liturgie. Das innerste Verhiltnis zum Vater, die
Gotteskindschaft, das Gnadenleben muf} neu belebt und gefestigt werden.

Die Erneuerung mufl ausstrahlen in die christliche Gemeinde. Wie das
gemeinsam dargebrachte Opfer und die Teilnahme am gemeinsamen heiligen
Gastmahl Ausdruck briiderlicher Gemeinschaft sind, so soll die Eucharistiefeier
auch alle beleben im Geiste briiderlicher Liebe untereinander und mit Christus.

Im Hinblick auf die Erneuerung der Liturgie und auf die Erneuerung christ-
lichen Lebens durch die Liturgie gewinnt das Wort aus dem Hebrierbrief er-
neute Bedeutung: ,Der Priester wird aus den Menschen genommen und fiir
die Menschen bestellt in ihren Anliegen bei Gott” (5, 1). Im Auftrag Christi,
der im Abendmahlssaal unter seinen Aposteln war ,wie einer der dient”
(Luk. 22, 28), ist der Priester zum Dienst am Wort und Sakrament bestellt und
dient sowohl Gott als auch der gliubigen Gemeinde. Sorgen wir darum, dafl
jeder Gottesdienst eine demiitige Huldigung an den Vater im Himmel ist
durch Jesus Christus im Heiligen Geiste. Weder Gestaltung noch Auffithrung,
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weder iiberlieferter Prunk noch moderne Sachlichkeit sind entscheidend; we-
sentlich ist das Lob Gottes und der Dienst in seiner Kirche. Moge es den
Seelsorgern gelingen, ihre Gottesdienste mit der Gemeinde immer so zu feiern,
daf} sie das hochst mogliche Lob Gottes darstellen.

Wichtig ist deshalb die priesterliche Haltung in der Liturgie. Das litur-
gische Tun mufl von einem tiefen Glauben und von grofer Ehrfurcht erfiillt
sein. Wir wollen jede Hast und Unordnung meiden. Wir wollen die Gebete
und Lesungen vorbereiten, studieren, einitben. Fiir die Seelsorge wird es ein
grofler Gewinn sein, wenn die Priester ciner Pfarre sich gemeinsam auf die
Liturgiefeier vorbereiten.

Wir wollen jede Eigenbrotelei meiden. Dies sowohl aus dem der Kirche
schuldigen Gehorsam, als auch aus briiderlicher Liebe und aus Riicksicht auf
unsere christlichen Gemeinden: Ist doch die Eucharistie das sacramentum uni-
tatis und das mysterium caritatis!

Wir wollen zusammenarbeiten, lebendigen Gedanken- und Erfahrungs-
austausch pflegen und freudig aus den Quellen des Heiles schopfen. Wenn es
auch nicht méglich sein wird, daB mit dem Tage des Inkrafttretens der In-
structio und der bischdflichen Richtlinien alle Bestimmungen auch schon durch-
gefithrt werden, so wird doch der erste Fastensonntag 1965 einen kriftigen
Impuls geben, das Anliegen der Erneuerung der Liturgie und dadurch der
Ernenerung des christlichen Lebens michtig voranzutreiben.

Salzburg Prilat Dr. Karl Berg

GEDANKEN EINES PFARRERS
UBER DIE NEUE LITURGIEREFORM

Als Pfarrer kann man sich iiber die neue Liturgiereform, trotz aller
Schwierigkeiten, die sie gewif jetzt bereitet, und wer weif}, noch bereiten wird,
nur von Herzen freuen.

Denn einmal erfiillt sie langgehegte Wiinsche (I).
Zum anderen erdffnet sie gewaltige neue Moglichkeiten (II).

I

Seit Jahrzehnten ruft die Kirche, vor allem durch den Mund ihrer grofien
Pépste, in steigendem Mafl nach dem liturgisch aktiven Laien.

Vieles ist bereits geschehen. Der ,Schott” ermiglichte verstehendes Mit-
leben der Messe. Dann kamen die inzwischen richtig volkstiimlich gewor-
denen Formen der ,Chormesse” und vor allem der ,Bet-Singmesse”. Nun
durften die Laien dem Priester antworten und das Gebet der Kirche mit ihrem
Amen bekriftigen. Ihre Lieder konnten sich in den ordo missae fiigen.

Dennoch blieb eine schmerzliche Kluft. Abgesehen von den Akklamationen
hatte ihr Beten und Singen keinen eigentlichen, weil keinen eigenen, litur-
gischen Rang. So durften sie die Eucharistiefeier im Grunde nur umsingen und
umbeten.

Durch die Liturgiereform des Konzils wird das vollig anders. Wenn die
Konstitution des Zweiten Vatikanums iiber die Liturgie in einer alles Bis-
herige iiberbietenden Weise auf die titige Mitfeier der Anwesenden dringt,
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dann weist sie in dem bereits berithmt gewordenen grundlegenden Artikel 28
auch gleich den Weg: ,Bei den liturgischen Feiern soll jeder, sei er Liturge
oder Gldubiger in der Ausiibung seiner Aufgabe nur das und all das tun,
was ihm aus der Natur der Sache und gemif den liturgischen Regeln zu-
kommt”,

Damit ist das Volk endgiiltig in die Messe hineingenommen. Es hat in
ihr seine legitime Funktion: das Sprechen oder Singen des Propriums und des
Ordinariums ist neben den Akklamationen der ihm als heiliges Recht und
heilige Pflicht zukommende Anteil.

Ging nicht in den letzten Monaten, als bereits die Lesungen rechtens von
Laienlektoren vorgetragen werden durften, zuweilen etwas wie ein Schauer
durch uns, eine tiefe Ergriffenheit, dafl etwa der junge Mensch, der soeben
aus einem Paulusbrief der Gemeinde und dem Zelebranten vorlas,
wahrhaft bevollmichtigter Triger der Verkiindigung des Wortes Gottes ist?
(In Zukunft wird er, wenn er entsprechende liturgische Kleidung trigt, dies
selbst auf dem Ambo, ja auf der Kanzel tun diirfen!)

Genau das gleiche geschieht vom 7. Mirz 1965 an mit den Gliubigen ins-
gesamt. Thr Beten und Singen der heiligen Texte gewinnt so sehr vollen
gottesdienstlichen Rang, daf sie nicht mehr vom Priester gesprochen werden
miissen. (Auch der Kirchenchor hat hinfort beim Gesang der vorgeschriebenen
Texte unmittelbare liturgische Wiirde.)

Dafl damit an das Volk, besonders an die Lektoren und nicht zuletzt an
den Kirchenchor in verstirktem Mafe die Forderung herantritt, dem Gottes-
wort entsprechend zu leben, sei hier nur nebenbei bemetkt. Fiir jetzt wollen
wir uns klarmachen: Wenn in den ersten Zwangzigerjahren unseres Jahr-
hunderts Romano Guardini das unvergeRliche Wort vom ,Erwachen der
Kirche in der Seele” gesprochen hat, dann findet dieses in der erneuerten Li-
turgie, dem ,Gipfel” und der ,Quelle” allen kirchlichen Lebens (Lit. Konst.
Art. 10) strahlende Verwirklichung.

So gibt die Liturgiereform dem heiligen Volk Gottes, was des Volkes ist.

Sie gibt aber auch dem Priester, was des Priesters ist. Es kann keine wahi-
haft liturgisch lebendige Gemeinde ohne den liturgisch lebendigen Priester geben.
Darum ruft die Liturgiekonstitution nach ihm, ja fordert ihn.

Es ist erstaunlich, wie das, was bisher Sache ,liturgisch Bewegter”, zu-
weilen als ,Stiirmer” und ,Neuerer” Empfundener war, nunmehr einfachhin
von allen Priestern verlangt wird: ,Darum sollen die Seelsorger bei litur-
gischen Handlungen dariiber wachen, daf nicht bloR die Gesetze des giil-
tigen und erlaubten Vollzuges beachtet werden, sondern auch, daf die Gliu-
bigen bewufit, titig und mit geistlichem Gewinn daran teilnehmen” (Art. 11).
gische Bildung und titige Teilnahme der Gliubigen, die innere und die
duflere, je nach deren Alter, Verhiltnissen, Art des Lebens und Grad der
Oder: ,Die Seelsorger sollen eifrig und geduldig bemiiht sein um die litur-
gische Bildung und titige Teilnahme der Gliubigen, die innere und die
duflere, je nach deren Alter, Verhiltnissen, Art des Lebens und Grad der
religiosen Entwicklung. Damit erfiillen sic eine der vornehmsten
Aufgaben des treuen Spenders der Geheimnisse Gottes. Sie sollen ihre Herde
;iiAabEfi n]icht blof mit dem Wort, sondern auch durch das Beispiel fithren”

rt. 19].

Doch wie soll das geschehen? Wie soll und kann der Priester, der kundige
Fithrer, ja der dynamische Motor einer lebendigen Meffeier werden?

Bisher waren ihm hierin eherne Schranken gesetzt.
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Bisher konnte er das immer nur indirekt sein, etwa durch das belehrende
und mahnende Wort der Predigt, durch kurze Ubungen und Uberlegungen
am Beginn des Gottesdienstes, durch gute Auswahl und Erziehung der Mini-
stranten und Vorbeter.

Wenn dann aber die heilige Messe begann, verschwand er formlich hinter
dem festgefiigten Ritus. In der Regel mufite er dem Volke den Riicken zeigen.
Das unmittelbare Wort zur Gemeinde war ihm mit Ausnahme der Predigt,
bzw. des Verkiindens des Evangeliums und des Vermeldens verwehrt. Wenn
einer, um wenigstens dann und wann Glaubensbekenntnis und Vaterunser in
Schwung zu bringen, diese deutsch anstimmte, oder, um einen wiirdigen
Rhythmus zu erreichen, das ,Herr, ich bin nicht wiirdig” der Kommunikanten
in der Muttersprache laut mitrezitierte, mufite er das ungute Gefithl haben,
doch irgendwie gegen die Regeln zu verstoflen.

Uberhaupt war das Latein wie eine Mauer der sprachliche Lettner. Hitte
es beim lateinischen Rezitieren Sinn gehabt, betont, klar, mit personlichem
Einsatz zu sprechen? Man hitte die Anwesenden nur in ihrer Andacht gestort,
ohne wegen der Unverstindlichkeit der Sprache Positives zu erreichen. So
verstummte der Priester im letzten, wurde unpersonlich in jenem Geschehen,
das an sich hochsten personlichen Einsatz erfordert, in der Begegnung des
Menschen mit Gott, im Ringen um die Hinfithrung der Anvertrauten zu ihrem
Herrn.

Seien wir ehrlich: Oft genug waren wir dariiber sogar froh.

Wenn man miide, abgehetzt, heiser war, dann konnte man immer noch
leise, in gewohnter Routine seine Messe ,lesen”. Das Volk war daran ge-
wohnt. Bestenfalls sorgten fiir seinen lebendigeren Anteil die Vorbeter.

Jetzt wird das anders. Nun wird der Priester zum ersten Beter seiner Ge-
meinde, nun soll er als , Vorsitzender” Ablauf und Gestaltung, Form und Glut
des Gottesdienstes entscheidend beeinflussen.

Und so kann er es auch.

Allerdings wird das grofle Anforderungen an uns stellen. Vor allem wird
von uns jetzt ein ganz anderes, bewufltes und gepflegtes Sprechen und das
immer auch im Hinblick auf die Gemeinde gefordert. (Bewahre uns dabei
Gott vor allem falschen Pathos und jeglicher Sentimentalitit!]

Uberhaupt wird durch diesen gréferen Einsatz der Gottesdienst viel mehr
Kraft und Vorbereitung verlangen. Er wird auch im #ufleren Tun, nicht nur,
wie bisher schon, im inneren Rang, an die erste Stelle unseres Wirkens treten
miissen.

Doch wird uns dadurch auch viel gegeben werden.

Die Feier der heiligen Messe hat uns Priestern immer schon viel, oft genug
alles bedeutet. Sie wird es in Zukunft in verstirktem Mafle tun.

Wo wir bisher Worte in Eile oft nur antippten, werden sie durch das laute,
betonte Sprechen erst ihre ganze Fiille an uns entfalten.

Wo wir bisher zur Not uns rasch selbst iibersetzten, werden wir die von
Pachleuten und Kennern der Sprache in Ruhe geschaffene Ubersetzung zur
Verfiigung haben.

Dazu wird uns eine aktive Gemeinde selbst viel mehr als bisher tragen.

Uber all dem Bedeutenden der Reform der Liturgie wollen wir keineswegs
den groflen Wert des bisherizen Gottesdienstes iibersehen. Darum sind wir
auch dankbar dafiir, dafl er immer noch, wenn auch mit gewissen rituellen
Anderungen, moglich, ja erwiinscht bleibt.

Wie so oft geht hier wieder die Kirche den Weg einer iiberlegten und
dadurch iiberlegenden Synthese. An die Stelle der namentlich durch die litur-
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gische Bewegung geschaffenen horizontalen Doppelsprachigkeit (dadurch, daf
Vorbeter und Gesang den lateinischen Vollzug begleiten durften) tritt jetzt
eine vertikale (durch die Méglichkeit der Wahl zwischen der muttersprachlichen
und der lateinischen Form).

Wird die erste Weise Priester wie Volk immer mehr zur gemeinsamen,
titigen und bewufiten Mitfeier verhelfen, so wird die andere wie schon bisher
die Tiefenkrifte unseres Wesens erfiillen und hiiten.

1L

Das Konzil und seine Bestimmungen sind wie eine Saat, jedoch — wie bei
allen Konzilien — fiir Jahrhunderte.

Wir stehen an einem Anfang, in einem Ubergang. Noch sehen wir nicht
klar die Folgen der Liturgiereform, doch wir beginnen zu ahnen. Und wir
hoffen. Gewifl werden sich schopferische Krifte entfalten: Die Kirchenmusiker
stehen vor groflen Aufgaben und Méglichkeiten. Da wir hinfort viel kritischer
als bisher die bestehenden Ubersetzungen horen oder lesen werden, miissen
von da michtige Impulse fiir die Kultur der Sprache ausgehen.

Auch stellen uns die biblischen Texte vor grofe geistige und geistliche
Probleme. Es ist nicht immer einfach mit dem Gotteswort. Wie ringt der Pro-
testantismus seit Jahrhunderten um die Bibel! Wo wir bisher, da doch der
Priester ohnehin alles lateinisch rezitierte, schwierige Texte kiirzten oder
ganz ausliefen, wird das in Zukunft nicht mehr gehen. Doch es ist gut so.
Nicht nur die Bibeltheologic, das gesamte geistige und geistliche Leben der
Priester wie der Gldubigen werden unermeflich gewinnen, wenn ,der Tisch
des Gotteswortes reicher bereitet” und ,die Schatzkammnier der Bibel weiter
aufgetan werden” (Art. 51).

Mancher wird vielleicht von uns gehen, mancher, dem der lateinische
Gottesdienst Erfiillung seiner religitsen Bediirfnissse war, weil er am voll
erschlossenen Gotteswort Argernis nimmt. Doch das gehort zu dessen Wesen:
Es ruft zur Entscheidung. Umsomehr wird es bei den Bereitern als ,Geist und
Kraft” (1. Kor. 2, 4) neues Leben wirken.

Die neue Liturgie wird so wohl nicht die Quantitit, die Zahl der Gottes-
dienstbesucher mehren, wohl aber ihre Qualitit, ihre geistliche Kraft. Sie
wird den Glauben mehren, die Hoffnung stirken, die Liebe entziinden. Und
darauf kommt es an.

Durch die Liturgiereform wird die Kirche des Sakramentes ebenso zur
Kirche des Wortes. Damit aber zur Kirche jener Fiille, die, so Gott will, die
sammelnde Heimat aller Christgliubigen sein wird.

Wien Msgr, Dr. Erwin Hesse

LITURGIE-ERNEUERUNG UND PFARRE

Im folgenden soll kein grundsitzlicher Beitrag iiber ,die Stellung der
Pfarre als Teilkirche in der Erneuerung der Liturgie” geleistet werden, son-
dern es sollen

a) die Aufgaben eines vielgeplagten Pfarrers,

b) die Hilfen, die ihm angeboten werden kénnen,
aufgezeigt werden.
In der Pfarre muf} die Liturgie wirksam werden!

Gottesdienst ist Feier des Gottesvolkes; ist Verherrlichung Gottes durch
eine bestimmte Gemeinschaft von Menschen. Diese Gemeinschaft ist in den
meisten Fillen die um den Altar gescharte Pfarrgemeinde.
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Sosehr der Dom und die Bischofskirche in der Konstitution herausgehoben
sind (Const. Art. 41), so mufl sich doch eine Erneuerung der Liturgie in der
Pfarre, in der Teilkirche auswirken.

Der arme Pfarrer also! Auf seinen Schultern wird die Liturgie-Reform aus-
getragen. Was soll er machen: Nicht selten ein stirrisches Volk; ein eigensinniger
unfihiger Organist und Chorleiter; eine griesgrimige Mesnerin; keine Lek-
toren, Kantoren — da mach ,Liturgie-Reform”, wenn du kannst! Und dazu
er selber, der Pfarrer. ..

Nicht Rubrikenidnderung, sondern Erneuerung des Gottesvolkes!

So mufy der Pfarrer anfangen, soll die Erneuerung der Liturgie einen Sinn
haben. Sicherlich ist die Liturgie , Gipfel und Quelle” allen Tuns, aller Seel-
sorge. Damit die Feier des Gottesdienstes aber dies werden kann, mufl zuerst
das Volk Gottes bereitet sein; mufl fihig gemacht sein zum Gottesdienst.

Eine Wechselwirkung also — wie bei der Titigkeit des Herzens: Neue
Strome gehen von der Liturgie aus, aber es mufl ihr auch Leben zugefiihrt
werden.

Wo fingt der Pfarrer ant
1. Wortgottesverkiindigung zur Bekehrung und Anderung des Denkens. Die
Anderung der Liturgie mufl begriindet werden — nicht blo ,weil das
Konzil es so wiinscht.” Gute Theologie mufl vor der Anderung der Rubriken
kommen. Gott sei Dank ist heute jedem Priester, sogar inmitten der ra-
senden Titigkeit, ,gute Theologie” zuginglich.
(N. B.: In der Mappe ,Emeuerung der Liturgie”, herausgegeben im
Auftrag der OLK vom Seelsorgeamt Salzburg, ist solche Literatur, die
auch der vielgeplagte Pfarrer ,verkraften” kann, angegeben.)
In den Predigten wird ein Gedanke wie ein roter Faden durchgehen miissen:

Christus ist in der Versammlung der Gemeinde gegenwirtig (Const.
Art. 7).
ER gesellt sich der Kirche zu” (Const. Art. 7).
Christus ist der einzige Priester vor dem Vater.
Christus und Sein Leib, die Kirche, vollziechen die Hingabe an den
Vater.
Aufgabe jedes einzelnen Gliedes dieser Kirche ist es, in die Gesinnung
Christi einzugehen — tiiber das Wort und in dem Mitvollzug der
Opferhandlung.
Der Weihepriester hat die Aufgabe, das Opfer dieses Christus und
Seiner Kirche sichtbar zu machen und zu vollziehen.
Das Volk Gottes also als Triger des Gottesdienstes, die einzelnen Amts-
triger als Diener an diesem Volk.
(N. B.: In der oben angefithrten Mappe sind vier Predigtthemen aus-
gearbeitet, die diese Gedanken zur Grundlage haben.)

2. Aufgabenverteilung: Der Pfarrer wird doch anfangen miissen, den Gottes-
dienst vom ,Ein-Mann-Orchester” zu einem vollen ,Klangkérper” umzu-
stellen. D. h. er wird nicht mehr allein alles tun sollen [und oft noch
wollen!). ,Jeder soll das, aber auch nur das tun...”. (Const. Art. 28).

a) Pfarrer, tu das ganz, was Dir zusteht:

Vorbeter der Gemeinde sein. Ist das nicht herrlich, dafl dies nun méglich
ist. Vernehmlich und mit innerer Teilnahme vorbeten, dal Dein Gebet
glaubhaft wird vor der Gemeinde!
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Verkiinder des Wortes Gottes: Auch wenn, wie es sein soll, ein Lektor
die Lesung vortrigt und eventuell der Diakon das Evangelium, so bleibt
doch der Zelebrant der eigentliche Verkiinder. Das wird sichtbar durch
den Vor-Sitz, den er einnimmt. Er dirigiert sozusagen die Triger der
iibrigen Funktionen, er delegiert sie mit Aufgaben. Er bleibt aber der
Hauptverantwortliche fiir die Verkiindigung des Wortes. Er vollzieht das
Hochgebet mit der hl. Wandlung — als Vertreter Christi, aber auch des
Volkes. Darum ist hier die Stille so wichtig, dafl der Priester in seiner
Aufgabe erst recht zur Geltung kommt. Er teilt beim Mahle die gottliche
Speise aus.
b} Pfarrer, bedenke, was dem Volke zusteht —

und fordere mit allen Mitteln die ,bewufte, titige, gemeinschaftliche
Teilnahme mit geistlichem Gewinn“ (Art. 11, 14 u. a.).

Eine neue Pastoral zur ,Auferbauung des Leibes Christi” kommt herauf,
damit dieser Leib Christi zum Hochsten befihigt wird, zum Lobe Gottes.
Das ist das ,feierliche Amt”, wenn das ganze Volk so am Gottesdienst
teilnimmit.

c) Pfarrer, laf8 auch die anderen Aufgabentriger zur Geltung kommen.

Es soll ein volles Orchester werden. Was der Lektor, der Kantor, der
Kirchenchor usw. zu tun haben, kann jeder Pfarrer aus den ,Richtlinien
zur Peier der hl. Messe in Gemeinschaft” ersehen.

3. Der dufiere sinnvolle Vollzug:

Es ist eigenartig, wie in manchen Kirchen beim Gottesdienst plétzlich
feiernde Gemeinde wird. Wodurch? Ein Merkmal ist sicher das, daR die
Leute innerlich mitgehen und sich mit dem Geschehen am Altare verbunden
wissen. Dazu trigt auch der duflere Vollzug viel bei. Es ist nicht gleich-
giiltig, wie der Priester die Glaubigen griifit, ob er auf ihre Antworten war-
tet oder sie ignoriert, ob er in aller inneren und duferen Ruhe zelebriert
oder hektisch nervos, scheinbar abwesend und die Gemeinde nicht be-
achtend . . .

Aber auch beim Volke ist es so: es soll auch mit dem ,Leibe Gott ver-
herrlichen”, durch das sinnvolle Mittun — ohne Drill und Kommando,
sondern als Ausdruck des inneren Menschen. Selbstverstindlich hidngt viel
davon ab, daR auch die iibrigen Amtstriiger (Lektoren, Kantoren, Mini-
stranten usw.) ihre ,Rollen” gut konnen.

[N. B.: Deshalb enthilt der zweite Teil der angefiihrten Mappe die
Richtlinien zur Feier der hl. Messe in Gemeinschaft und ein Zere-
monienbiichlein, das die einzelnen Dienste ,reglementiert.)

Vorbereitung ist alles!

Ein lateinisches Amt, wie es eh und je gefeiert wurde, darauf braucht sich
niemand vorzubereiten: Der Chor vielfach nicht, das Volk nicht — und der
Pfarrer nicht.

Eine Gottesdienstfeier aber mit verteilten Aufgaben! Wenn diese nicht
vorbereitet ist, dann wird nichts! Je mehr mitwirken, umso ,anfilliger” ist
ein solcher Gottesdienst. Es braucht nur der vorgesehene Lektor nicht kommen,
der Kantor plotzlich heiser sein ... Warum sollen wir fiir einen Gottesdienst
nicht wirklich Miihe verwenden! ,Aus nichts wird nichts”. Leider hat man
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bei den meisten unserer Gottesdienste den Eindruck, daf} sie sozusagen ,mit
der linken Hand” gehalten werden. Wie kann man das verantworten!

Die Altardienste miissen vorbereitet sein! Warum nicht vor jeder Feier
der Karwoche, der Osternacht (bei verschlossenen Tiiren) eine Probe zusammen
mit den Priestern? Auch diesen schadet es nicht! Erst dann, wenn der Priester
nicht zuerst immer noch schnell die Rubriken lesen und bald diesen oder
jenen Ministranten in die Sakristei um etwas schicken muf, sondern wenn der
Priester sich freudig und innerlich dem Vollzug hingeben kann — anstatt auch
noch Zeremoniir, der dauernd Anweisungen geben muf}, zu sein, — erst dann
wird auch die Gemeinde in diese Feier hineingezogen werden. (Sonst ist es so,
wie wenn ein Film immer wieder reifit. ..

Der Kirchenchor mufl vorbereitet sein! Von langer Hand her mufl er
wissen, was er zu tun hat. Gerade bei der Erneuerung der Liturgie kommen
ihm grofle Aufgaben zu; er wird keineswegs ,umgebracht”, wie manche Un-
wissende oder Angstliche meinen, sondemn in jeder Weise aufgewertet. Aber
eine Umstellung wird notig sein! Neues wird gelernt werden miissen.

(N. B.: Die Mappe enthilt eine Zusammenstellung von empfehlens-
werter Chor-Literatur, was ganz besonders dankbar aufgenommen
wird.)

Eine eigenartige Erfahrung: Fiir eine Mozartmesse probte der Chor monate-
lang. Dann wurde sie zur Ehre Gottes — und der eigenen — aufgefiihrt. Fiir
die Gesinge der Liturgie, wie sie nun gebraucht und oftmals wiederholt wer-
den, wurde fast keine Miihe aufgewendet. Da ist ,eh” nur eine Betsingmesse
oder ein deutsches Hochamt.

Erst wenn man einmal fiir einen Gottesdienst, der mit dem Volk gefeiert
wind, soviel Miihe aufgewendet hat wie fiir eine Mozart-Messe, erst dann
kann man gerechterweise Vergleiche ziehen.

Auch das Volk mufl vorbereitet sein: Nicht die innere Vorbereitung ist
hier gemeint, diese wird vorausgesetzt, sondern die duflere. Die Lieder fiir das
Volk miissen z. B. von langer Hand her geplant werden (Monatsplan, der in
der Sakristei hingt, den der Organist hat, den die Katecheten zum Singen in
der Religionsstunde haben!!!). Nur so kommen wir etwas weiter. Sonst werden
immer dieselben Nummern aufgesteckt werden ... ,Aus nichts wird nichts!”
Man muf} planen, muf} sich plagen, soll aus dem Gottesdienst etwas werden;
denn ,dem Gottesdienst soll ja nichts vorgezogen werden” (hl. Benedikt);
er ist ja ,Gipfel unseres Tuns”, warum also fiir alles andere Zeit und Miihe
aufwenden und nicht auch fiir den Gottesdienst. ..

Wenn infolge zu wenig Vorbereitung durch den Priester das Volk nicht
entsprechend mitfeiern kann, miilte sich der Pfarrer nicht viel mehr an-
klagen als iiber manches andere: ,Ich habe den Gottesdienst zu wenig ernst
genommen, meine erste und erhabenste Aufgabe; dadurch konnten die Leute
nicht entsprechend mitfeiern; dadurch ist Gott von der IHM gebithrenden
Verherrlichung viel entzogen worden; meine Nachldssigkeit oder falsche Rang-
ordnung hat sich also multipliziert, ich bin an vielen Vernachldssigungen mit-
schuldig geworden ...”.

Andererseits aber auch: Wenn durch einen wohlvorbereiteten Gottesdienst
eine ganze Gemeinde zur Verherrlichung Gottes hingerissen wurde — ist das
nicht wirklich ,Gipfel und Quelle”? Multiplizierte Seelsorge, verviclfachtes
Lob Gottes, Segen und Gnade fiir das feiernde Volk! Wahrhaft: Erneuerung
des Gottesvolkes durch einen erneuerten Gottesdienst!

Salzburg Kanonikus Bruno Regner
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GEDANKEN EINES KIRCHENMUSIKERS
ZUR INSTRUKTION VOM 26. SEPTEMBER 1964

Was wird jetzt kommen? denkt vielleicht mancher Leser. Die Kirchen-
musik ist ja unten durch. Was will da ein Kirchenmusiker noch Gedanken
entwickeln? Hat doch Pius Parsch schon vor einigen Jahrzehnten vorausgesagt,
dafl es in 50 Jahren keine Kirchenchore mehr geben wird und jetzt ist es
soweit. Bei aller Achtung des groBen Lebenswerkes des Klosterneuburger Pro-
fessors haben sich doch nicht wenige Menschen in liturgischen und kirchen-
musikalischen Fragen eine eigene Meinung gebildet. Wir diirfen dies wohl
auch nach dem Erscheinen der Constitutio, des Motu proprio und der In-
structio.

Zunichst ist festzuhalten, dafl wir Kirchenmusiker, die wir uns vielleicht
jahrzehntelang bemiiht haben, den Willen der Kirche in Treue zu erfiillen,
keinen AnlaR haben zur Mutlosigkeit oder Verzagtheit. Wir werden weiter
tun, was die Kirche vetlangt. Wir riicken aber ab von den Ungliickspropheten,
die den Untergang der Kirchenmusik prophezeien. — Wir miissen aber auch
abriicken von allen falschen Erwartungen, die sich etwa in unserem Denken
und Wollen festgesetzt haben. Keine falschen Erwartungsgefithle! Fiir viele
war die Constitutio und Instructio eine Enttiuschung. Warum? Weil sie sich
zuviel fiir die Kirchenmusik erwartet haben. Sie haben iibersehen, dafl es sich
in diesen Erlissen nicht in erster Linie um Grundsitze und Durchfithrungs-
bestimmungen fiir die Kirchenmusik, sondern fiir die Liturgie handelt. Manche
Liturgiker haben das zum Anlafl genommen, die Kirchenmusik als erledigt
zu betrachten, ja es ist da und dort zu Spannungen zwischen Liturgikern und
Kirchenmusikern gekommen. Auf einer Tagung ist das Wort gefallen, dafd
eine Versohnung zwischen Liturgikern und Kirchenmusikern notwendig sei.
Das scheint ganz iiberfliissig zu sein, wenn beide Menschen und Katho-
liken sind.

Es ist immer noch so gewesen. Wenn ein neuer ErlaR erschienen ist,
haben sich sofort zwei oder mehr Parteien gebildet und Exegese betrieben,
wie der ErlaR zu deuten wire. Und nachdem die Fachleute ihre theoretischen
Positionen begriindet und sich mitunter auch gegenseitig verketzert hatten,
kam dann die Frage der praktischen Durchfithrung. Das Volk hat dann auf
kurzem Wege die Probleme gelst, tiber die verschiedene Idealisten und Hitz-
kopfe nicht einig werden konnten. Denken wir beispielshalber an die Feier
der Ostervigil. Was wurde vor Jahren iiber den Termin der Feier debattiert!
Das gliubige Volk hat die praktische Losung gefunden: an vielen Orten ist
eine andere Stunde fiir die Teilnahme des Volkes giinstiger als die Mitter-
nacht. Wer diese Tatsache iibersieht, der hitte wohl die Mitternacht, aber kein
Volk, Bei den neuen Erlissen wird es dhnlich sein. Es ist etwas Richtiges an
dem Scherz, den ein Pfarrer gemacht hat: ,Die Reform machen der Hl. Vater
und wir Pfarrer.” Alle Ubertreibungen werden sich abschleifen und was zu
kompliziert ist, wird einfach werden. Ohne Debatte, sondern durch die Tat-
sache. Bs braucht immer eine gewisse Zeit, bis die rechte Mitte gefunden wird.
Der Papst, die Constitution und die Instructio weisen darauf hin, dafl die
gesunde Tradition und die stufenweise Verwirklichung nicht auferacht ge-
lassen werden sollen. Im einzelnen kann man dariiber verschiedener Meinung
sein; so konnten manche die Ansicht vertreten, es gibe iiberhaupt kein
lateinisches Amt mehr, weil die Constitutio sich zu dieser Frage nur sehr
allgemein geduflert habe. Artikel 36 hat Anlafl zu den widersprechendsten
Auffassungen gegeben. Aber inzwischen haben sich die Gemiiter wieder be-
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ruhigt: Es gibt ein lateinisches Amt. Und es scheint in Anbetracht der vielen
Schwierigkeiten, mit denen grofle und kleine Geister beziiglich der Volks-
sprache zu ringen haben, der ruhende Pol in der Erscheinungen Flucht zu sein.
Im lateinischen Amt sind viele Fragen gelost, die auf der Gegenseite erst
gestellt werden miissen.

Das grofle Anliegen des Konzils, die actuosa participatio, ist von jeher
das Ziel der Kirchenmusik gewesen. Abgesehen davon, in welcher Stilistik
musiziert wurde, ob im Choral, in Polyphonie oder Instrumentalmusik, wir
haben nie musiziert, damit die Leute im Gottesdienst besser schlafen kdnnen,
sondern ,daf} der Affekt auf Gott hingeordnet werde” (Thomas v. A.). So sehr
es zu begriiBen ist, dafl auch das rationale Vermogen im Menschen durch die
Lesungen aus der HL. Schrift in der Volkssprache angesprochen wird, so wire
es doch eine Halbheit, wollte man iibersehen, daf der Mensch auch ein
Affektleben hat, das einer Pflege wiirdig ist und ihrer bedarf. Kein Geringerer
als Augustinus hat darauf hingewiesen, dafl durch den Gesang unsere Seelen
andichtiger und glithender zur Flamme der Frommigkeit entfacht werden als
wenn nicht gesungen wiirde (Conf. X, 33). Es besteht nidmlich eine geheime
Verwandtschaft unserer Affekte, die durch das Singen bzw. Héren zum Zu-
sammenklang geweckt werden kann. Ja, es kann der Fall eintreten, daf} der
Zuhorer iiberhaupt, auch wenn in der Volkssprache gesungen wird, kein Wort
versteht von dem, was gesungen wird. Aber er weiff warum gesungen wird:
zur Bhre Gottes und das geniigt, um die Frommigkeit zu wecken (Sum.
theol. 1I/11/91/2). Ahnlich ist es beim Klang einer Glocke oder eines Ge-
liutes. Welcher Redner ist imstande, durch Worte die spezifischen Gemiits-
werte eines Geldutes zu ersetzen? Es diirfte Theodor Haecker gewesen sein,
der eine Studie geschrieben hat iiber die Metaphysik des Fiithlens. Wer diese
liest, dem wird es klar, daf in die Tiefe der menschlichen Seele nicht nur die
Uberlegung, sondern auch die andere Welt des Fiihlens hineinwirkt. Im
Hauptgebot ist das Denken iiberhaupt nicht genannt. ,Du sollst den Herm,
deinen Gott lieben, aus deinem ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele und
mit deinem ganzen Gemiite” (Matth. 22/37).

Nein, wir Kirchenmusiker haben keine so trockene Seele, dafl wir die
groflen Kunstwerke der Vergangenheit in das Museum stellen oder in den
Ofen werfen wollten. Wir wissen um die ehrwiirdigen Choralmelodien, um
den geistigen Reichtum einer Palestrina-Messe, um das geistige Licht einer
Messe von Mozart, um die Freude, die Haydn durch seine Gloriamelodien in
unserer Seele weckt, um die Kraft des Glaubens, die das Credo einer Bruckner-
Messe in uns auslost. Das ist auch cum populo activo, wenn das Volk vor
Ergriffenheit schweigt und hort und betet. Im Romerbrief 8/26 steht das
Wort von den unaussprechlichen Seufzern des HI. Geistes. Schlieflich darf
nicht iibersehen werden, dal es Menschen gibt, fiir die die Kirchenmusik noch
das einzige Band ist, das sie mit der Kirche verbindet. Warum soll es gelgst
werden?

Was bisher gesagt wurde gilt freilich in erster Linie von der Kunstmusik.
Aber hat die Kirche nicht zu allen Zeiten die Kiinste herangeholt zur Ge-
staltung des Gottesdienstes? Es ist doch zu iiberlegen, ob wir so vollkommen
sind, daR wir diese guten Gaben vom Vater der Lichter nicht mehr brauchen.
Alles nicht wesentlich, sagen manche. — Nein, so wesentlich brauchen wir nicht
zu sein, daf nur mehr die Knochen iibrigbleiben. Wenn man von gewissen
Seiten alles vom Volk erwartet, so scheint das eine Illusion zu sein. Es ist
zweifellos etwas Erhebendes, wenn eine ganze Kirche mit ganzer Hingabe
betet und singt. Aber die Moglichkeiten des Volksgesanges inclusive Schola
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sind im Vergleich zum Chorgesang gering, Gerade wir Kirchenmusiker wissen
es, dafy man vom Volk nicht alles verlangen kann. Wir Kirchenmusiker sind
keine Utopisten. Das Volk wird immer Volk bleiben. Es ist aber eine Eigenart
der menschlichen Natur, dafl die Menschen in allen wichtigen Angelegen-
heiten, ob es sich um die Politik, um die Gesundheit oder um sonst eine
wichtige Sache handelt, einige aus ihrer Mitte wihlen, um den gemeinsamen
Notwendighkeiten eher gerecht zu werden. Warum solite das nicht auch in der
Kirchenmusik so sein? So ist es erkldrlich, dafy auch im letzten Bergkirchlein
aus dem gleichen Prinzip der Gottesdienst gestaltet wird. Gott sei Dank, wenn
sich auch dort ein paar Leute zusammentun, um den Gottesdienst schoner zu
gestalten. Die paar Singer haben vielleicht die ganze Woche schwer gearbeitet.
Miide sind sie noch am Abend zur Probe gekommen, theoretisch sind ihnen
die meisten Dinge undurchsichtig, aber sie geben ihr Letztes und ihr Bestes,
um die Messe recht zu feiern, das Volk zu erbauen. Die ,Fachleute” aber
kommen und stellen fest, dafl der Chor dem Volk etwas, um nicht zu sagen
alles, weggenommen hat. Wir Kirchenmusiker haben die grofite Freude, wenn
die ganze Gemeinde bei den Responsa mitsingt. Aber ob alle Propriumstexte
vom Volk oder einer Schola oder doch nicht besser von einem Chor gesungen
werden sollen, lassen wir dahingestellt. Vielleicht ist es an der Zeit, die
Frage nach dem Sinn des Chorgesanges zu stellen. Es geht hier um etwas
anderes als um wortliche Ubersetzung von Texten, die dem Volk wenig niitzen.

Ja, sagen die Vertreter der gegenteiligen Ansicht, das wird ja anders werden.
Es wird an einem neuen Missale gearbeitet. Das wissen wir, das ist aber
zugleich die grofie Schwierigkeit fiir uns Kirchenmusiker. Wir sind gewohnt,
zuerst die fertige Partitur in der Hand zu haben und dann erst konnen wir
an die Arbeit gehen. Wir diirfen uns keinen Illusionen hingeben, uns nicht
von einer augenblicklichen Begeisterung leiten lassen, sondern miissen niich-
tern iiberlegen, ob die entsprechenden Voraussetzungen gegeben sind, ob wir
die notwendigen Leute haben, ob die Zeit ausreicht fiir die Proben, um das
Werk richtig zu gestalten; sonst ist alles ein Schlag ins Wasser. Wer ein Haus
bauen will, stetzt sich zuvor hin und iiberlegt ... Der Kirchenmusiker kommt
um die Frage nicht herum, wo ist die Partitur, und zwar die ganze. Auch der
Umgufl einer Glocke kann nicht stiickweise vollzogen werden.

Wer weifl, was das kiinftige Missale bringen wird? Wir bemerken zur Zeit
nur, dafl neue Terminologien auftauchen und verschiedene Auffassungen von
offiziellen Stellen und noch mehr von inoffiziellen Stellen vertreten werden.
Fiir die untergeordneten Stellen, die die betreffenden Weisungen auszufiithren
haben, bringt das viele Schwierigkeiten mit sich. Dazu wissen einige immer
schon mehr. Sie wissen, was demnichst kommen wird, verantwortliche Stellen
hingegen mufiten z. B. das Erscheinen der Instructio aus der Tagespresse aus
erster Quelle erfahren. Kein Wunder, dafl sich in Anbetracht dieser Tatsachen
so mancher selbst ein Urteil iiber die ordnungsgemifie Durchfithrung der
Reform macht. Viele wissen auch keine Antwort auf die Frage, warum die
Doppelsprachigkeit in den Brevieren und Missalien verlangt wird und wie
sie aufzufassen ist. Ist diese Forderung zugunsten der Volkssprache oder des
Latein gedacht? Soll sie vorantreiben oder bremsen? Fiir den Kirchenmusiker
ist aber die Frage Latein oder Volkssprache von grofer Bedeutung, da die Aus-
wahl der Kompositionen mit lateinischem Text in Anbetracht der jahrhundert-
alten Tradition quantitativ und qualitativ reicher ist als dies bei den zeit-
genossischen Werken in der Muttersprache der Fall ist.

Dem, der auf die schone Gestaltung des Gottesdienstes bedacht ist, fillt
es schwer, eine wertvolle Komposition in lateinischer Sprache auszutauschen
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gegen eine Neukomposition in der Volkssprache, die an Qualitit zuriickbleibt.
Beim besten Willen kann nicht jeder zeitgenossische Komponist auf Bestellung
Meisterwerke schaffen. So stellt der Kirchenmusiker schon von seinem Reper-
toire her die Frage, was kann in lateinischer Sprache gesungen werden. Daf}
ein gewissenhaftes Studium neuer Werke auch Zeit braucht, iibersehen freilich
manche. In der Constitutio und in der Instructio steht zwar nicht, dafl das
Latein verboten ist, aber den Bischofen ist das Recht gegeben, die Verwendung
der Volkssprache zu gestatten (admittere). Einige Zeloten folgern daraus, daf}
der Gebrauch der lateinischen Sprache iiberholt sei. Sie machen wie auch sonst
ofter aus einem ,kann” ein ,muf” Es darf fiir sie auch keine stille
Messe mehr geben, an der das Volk teilnimmt. Das Volk hat eben zu beten
und zu singen und zu schweigen wie es angeschafft wird. Was ist dazu zu
sagen? Fiirs erste fillt in der Constitutio wie auch in der Instructio auf, dafl
die Beschliisse der Bischofskonferenzen der Bestitigung und der Annahme des
Apostolischen Stuhles bediirfen. Fiir die Beschliisse ist laut Motu proprio
pSacram liturgiam” vom 25. Jénner 1964 wenigstens eine Zweidrittelmehrheit
erforderlich. Die Grenzen fiir den zulidssigen Umfang der Volkssprache sind
in den kirchlichen Dokumenten klar umschrieben. Fiir bestimmte Teile der
MeRfeier ist nur die lateinische Sprache gestattet. Die franzosischen Bischofe
haben in ihren Richtlinien im Punkt 117 darauf hingewiesen, daf} die Ver-
wendung der Volkssprache nicht obligatorisch, sondem gestattet ist. Das kann
morgen freilich anders sein. Am heutigen Tag aber konnen und brauchen wir
nur das als Norm betrachten, was von der zustindigen Autoritit verlangt
wird. Ihr kommt es zu, zu entscheiden und die Verantwortung fiir ihre Ent-
scheidungen zu tragen.

Halten wir uns fern von allen Verdrehungen, von allen Ubertreibungen,
von aller Uberbetonung des Selbstverstindlichen, von aller ,als-ob Philo-
sophie”, meiden wir alle iiberfliissigen Debatten, informieren wir uns so gut
wir konnen iiber alle einschligigen Fragen und seien wir gerade und bereit
zum personlichen Opfer, und vergessen wir nicht, daf} bei aller Uneinigkeit
der Tagesmeinungen die Treue zur Kirche und die Einheit in der Kirche das
Gebot der Stunde ist.

Wien Domkapellmeister Msgr. Anton Wesely

BEMERKUNGEN ZU DEN RICHTLINIEN

Es ist ein seltsames Gefiihl fiir einen Evangelischen, die Richtlinien der
hochwiirdigsten rom.-kath. Bischofe fiir die Durchfithrung der Konzilskonsti-
tution iiber die HI. Liturgie in der Hand zu halten, fast als briche man ein
in ein fremdes Geheimnis. Der U. erinnert sich jedoch, daff schon vor rund
15 Jahren Pius Parsch ihm bestitigte, dafl es so etwas wie eine gemeinsame
christliche Verantwortung gibe. Die vorliegenden Bemerkungen zu den Richt-
linien wollen allein im Sinne einer solchen gemeinsamen Verantwortung
verstanden werden.

Der erste Eindruck der Richtlinien ist der eines ungeheuren Ernstes. Sie
sind offensichtlich entworfen im Gefiihl einer deutlichen Verantwortung fiir
eine einmalige und sehr entscheidende Stunde. Das zeigt sich einmal in ihrem
Streben nach Vollstindigkeit. Da ist kaum ein Aspekt gottesdienstlichen
Handelns, der nicht berithrt und besprochen wire ohne daf damit die Frei-
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heit iiber Gebiihr eingeschrinkt wiirde. Ernst und Verantwortung zeigen sich
aber noch. deutlicher in der pastoralen Ausrichtung der Richtlinien. Hier wird
ernst damit gemacht, daf} liturgisches Handeln das zentrale Handeln der
Kirche ist, nicht nur im Sinne unseres Gehorsams gegeniiber dem gottlichen
Gebot, sondern mehr noch im Sinne der gnidigen Zuwendung Gottes zu
uns. Damit folgen die Richtlinien der Zielsetzung der Konstitution in der
Erlaubnis zum Gebrauche der Muttersprache in der Liturgie. (Dem U. liegt
gleichzeitig eine Nummer der Schweizer Kirchenzeitung vor (133/1 v. 7. I. 1965),
in der eine Lanze fiir das Lateinische gebrochen wird. Die dort erhobenen
Bedenken iibersehen diese pastorale Zielsetzung der Konstitution vollstindig.
Sie suchen in einer lingst iiberholten Weise nach Sicherungen kirchlichen Han-
delns, als gibe es fiir dieses nicht nur eine einzige legitime und wirkliche
Sicherung, nimlich den Gehorsam gegen das Gebot des Herrn. Der aber be-
fichlt nicht: ,Haltet einen Geheimgottesdienst”, sondern: ,Ihr sollt meine
Zeugen sein” (Acta 1, 8).

Aus pastoralen Griinden bestehen die Richtlinien wenigstens auf einem
Mindestmafl der Beteiligung des Volkes an der Liturgie (Art. 84). Gewifl wird
auch darauf gesehen, daf dem Zelebranten iiberlassen bleibe, was seine Sache
ist, und dafl kein Stiick der heiligen Liturgie zwischen Volk und Zelebrant
zu Boden falle; aber neu ist doch wohl der Nachdruck, mit dem die Be-
teiligung des Volkes gefordert und alles ausgeschlossen wird, was die Feier
der heiligen Messe storen und die Aufmerksamkeit der Mitbetenden stéren
konnte (Art. 96, 99, 103, 105, 110). Dariiber hinaus wird vieles vorgesehen,
was die Beteiligung des Volkes wecken und erhalten soll (Art. 52, 54, 55,
81, 87). In diesem Zusamenhang finden sich auch sehr beherzigenswerte Wei-
sungen fiir die Predigt (Art. 76). Dies alles kann verstanden werden als Aus-
fithrung zu dem sehr grundsitzlichen Artikel 42 ,Uber Recht und Amt der
ganzen Gemeinde”.

Die Art. 21, 27 und 32 werden gewiff auf manchen Widerstand stoflen.
Sie sind jedoch vom Wesen der Liturgie her ganz selbstverstindlich. Man wird
annehmen diirfen, daf8 sie sich segensreich auswirken werden.

Auffillig ist dem U. der Artikel 30, den er jedoch mit einer gewissen Er-
leichterung gelesen hat. Er hat sich immer dariiber gewundert, dafl manche
Priester ihre Priestergebete so gerne in einer anderen Sprache sprechen wollen
als der des Volkes. Hier wird wenigstens fiir eine Form der Messe eine andere
Weisung gegeben, nach der die Priestergebete laut in der Volkssprache zu
sprechen sind. Gewify stimmt das Volk in sie nicht ein, es kann aber ihren
Inhalt zum Inhalt seines stillen Gebetes machen. Es ist sicher nicht immer
leicht von einer lieben Gewohnheit abzugehen, aber die Notwendigkeit einer
priesterlichen Geheimsprache ist doch wohl nicht einzusehen.

Als Evangelischer hegt man den Wunsch, es mochte doch im Laufe der
Zeit auch der Kanon mit der Prifation und den vorausgehenden Gebeten und
Responsorien deutsch gesprochen werden. Der U. hat durchaus Verstindnis
fiir die Griinde, die diesem Wunsche heute noch entgegenstehen. Er wiinscht
sich nur, dafl diese Griinde einmal wegfallen diirften und von Rom die Er-
laubnis fiir den Kanon in der Volkssprache gegeben wiirde. Auch der Kanon
ist ein Stiick Verkiindigung (1. Kor. 11,26). Und er verlangt unser inneres
Mitopfern, das sich sicher leichter vollzieht, wenn wir jedem Worte folgen
konnen.

Im Art. 9 begriilt der U. vor allem die Mdoglichkeit zum gemeinsamen
Sprechen des Herrengebetes. Mit Bedauern nimmt er jedoch den Wegfall von
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Joh. 1 zur Kenntnis, da er von der Messe der Evangelischen Michaelshruder-
schaft her dieses Stiick als meditatives, den ganzen Gottesdienst zusammen-
fassendes Gebet kennt, das vor dem Segen laut vom Liturgen gesprochen wird.

Abschlieend mégen einige Bemerkungen zur Verdeutlichung erlaubt sein.
Art. 7 enthidlt einige vorldufige deutsche Texte, durchwegs kurze Formeln,
die wortliche Ubersetzungen der entsprechenden lateinischen darstellen. Der
U. wiirde hier vorschlagen ,Beugt die Knie” parallel zu ,Erhebt euch”, da der
derzeitige Wortlaut etwas schwerfillig klingt. ,Lasset uns preisen den Herrn.”
Die Wortstellung wire zwar ungewdhnlich, ergibe aber einen besseren Rhyth-
mus. ,Sie mégen ruhen in Frieden” statt im Frieden, das den bestimmten
Artikel enthidlt und eine genauere Bestimmung des Friedens erfordert. Auch
yLasset uns ziehen in Frieden” klingt schwerfillig. Die Evangelische Messe
der EMB hat ,Ziehet hin im Frieden des Herrn.”

Art. 7 Punkt a und b verweisen auf drei Volksmefbiicher, von denen dem
U. nur der Schott ndher bekannt ist. Es ist gut, dafl der Artikel iiberschrieben
ist ,Vorldufige deutsche Texte”. Eine endgiiltige Gestalt mufl doch wohl erst
geschaffen werden. Es ist etwas wesentlich anderes, ob man ein Hilfsmittel
zum Verstindnis des Textes herstellt, oder einen deutschen Wortlaut, der im
Vollzug des Gottesdienstes gebetet werden soll. Schott z. B. bietet einen zwar
klaren und genauen, aber doch steifen und schwunglosen Wortlaut.

Um der Sache willen hitte der U. an den kiinftigen Wortlaut einige
Wiinsche: Er mufl verstindlich sein und ohne Fremdworter und theologische
Fachbegriffe auskommen. Er mufl ferner imstande sein, die unterbewufiten
Schichten des Menschen anzusprechen und daher bildhaft sein und konkret.
Er muf} eine gehobene Sprache sein. Dient er doch dem Lobe des Dreieinigen
Gottes und der ehrfiirchtigen Betrachtung Seiner Geheimnisse. Er darf nicht
hohl oder platt sein. Er mufl grammatikalisch richtig sein, wenn auch poe-
tische Freiheiten erlaubt sind. Er soll Uberzeitliches ausdriicken und darf
daher bei aller Zeitnihe nicht gebunden sein an die Sprache unseres augen-
blicklichen Alltags. Seine Ausdrucksweise mufl sachentsprechend sein. Er darf
wohl mehrere Zusammenhinge ahnen lassen, aber doch nicht die Moglichkeit
haeretischer Deutung geben. Und schlieRlich: er mufl sprechbar sein. Er darf
also nicht nur am Schreibtisch entworfen, sondern er mufy im konkreten Voll-
zug im kleinen Kreise erprobt werden. Die Arbeit daran wire also einem
Team von Theologen, Dichtern und Germanisten zu iibergeben. Die Erpro-
bung mag zunichst in geschlossenen Kreisen stattfinden, in Klostern, Stu-
dentengemeinden oder Jugendgruppen, und lieber linger als zu kurz. Dann
mag ein weiterer Kreis beauftragt werden. Aber hiiten wir uns vor der groflen
Masse, die nur an Plattheit und Alltiglichkeit Gefallen hat.

Als Muster wagt es der U. die ,Evangelische Messe” der EMB anzubieten,
die etwa auf solche Weise in jahrelanger Arbeit entstanden ist, und in vieler
Hinsicht als mustergiiltig erscheinen darf. Hat man in England daran gedacht
Stiicke der anglikanischen Liturgie in die rom.-kath. Messe aufzunehmen,
so wire es auf deutschsprachigem Boden vielleicht méglich, die vielbefehdete
und doch in tiefster Verantwortung getane Arbeit der EMB heranzuziehen.
Nachdem so manches evangelische Lied in die Digzesangesangsbiicher ein-
gegangen und auch schon volkstiimlich geworden ist, wire es eigentlich kein
so unerhorter Vorgang mehr, wenn wir auf diese Weise unseren Briidern in
der romisch-katholischen Kirche einen Dienst tun konnten.

Graz Univ.-Doz. DDr. Georg Molin
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DIE SCHWEIZERISCHEN RICHTLINIEN
ZUR FEIER DER HEILIGEN MESSE

Im Auftrage ihrer Bischofe hat die Liturgische Kommission der Schweiz
,Richtlinien zur Feier der heiligen Messe” ausgearbeitet. Sie wurden mit dem
Datum vom Sonntag Septuagesima 1965 verdffentlicht. Wenn die Kommission
es auch bedauert hat, daf die Herausgabe der Richtlinien nicht frither erfolgen
konnte, so ist es doch als sinnvoll zu bezeichnen, dafl sie zu Beginn der Vor-
fastenzeit den Seelsorgern dieses kleine Werk in die Hiinde legt. So konnten
sich die Geistlichen in der Zeit des Uberganges vom Weihnachts- zum Oster-
festkreis auf den Ubergang von der alten zur erneuerten Mefliturgie vor-
bereiten.

Der Prisident der Liturgischen Kommission der Schweiz, Abt Dr. Raimund
Tschudy, erklirt im Geleitwort zu den Richtlinien, welches Ziel bei der
Ausarbeitung der Richtlinien ins Auge gefafit wurde: ,Da die Kirche ihre
ganze Sorge darauf richtet, ,dafl die Christen diesem Geheimnis des Glaubens
(= der MeBfeier) nicht wie Aufenstehende und stumme Zuschauer bei-
wohnen’ (Konst. Art. 48), wurden bewuft nicht blo Riten und Titigkeiten
beschrieben, sondern auch immer in kurzen Ziigen die theologischen Grund-
lagen mitgegeben oder angedeutet, so dal der einzelne Seelsorger Anleitungen
in Hinden hat fiir die der Erneuerung vorausgehende und den Gottesdienst
immer wieder begleitende Katechese.” Das Anliegen, das in diesem Geleitwort
Abt Tschudy klar ausgesprochen hat, wird gegen Ende .der Richtlinien noch
einmal ausdriicklich aufgegriffen mit der Wiedergabe von Nummer 8 der
Instruktion, die den Seelsorgern eindringlich nahelegt, um das Verstindnis
der Liturgie eifrig bemiiht zu sein und die Liturgie als Mitte ihrer pastoralen
Arbeit zu wissen: ,Die Bischtfe und ihre priesterlichen Mitarbeiter sollen

. ihre gesamte Seelsorgsaufgabe, welche in der Liturgie ihre Mitte hat, von
Tag zu Tag hoher schitzen. Dann werden auch die Gliubigen durch eine
vollkommene Teilnahme an den heiligen Feiern gottliches Leben in Fiille
schépfen; Sauerteig Christi und Salz der Erde geworden, werden sie dieses
Leben verkiinden und auf andere iiberstromen lassen.”

Diese Zielsetzung, durch die Liturgiereform nicht einfach eine Anderung
von Rubriken herbeizufithren, sondern einem Wandel im Denken und in den
Herzen der Glieder des Gottesvolkes den Weg zu bereiten, ist in allen fiinf
Kapiteln der 150 Nummern umfassenden Richtlinien spiirbar.

Das wird gleich zu Beginn des ersten Kapitels, das mit Grundlagen fiber-
schrieben ist, deutlich: denn bevor die Vereinfachungen und Hervorhebungen
im Ritus der heiligen Messe, wie sie sich auf Grund der Instruktion, des
,Ordo Missae” und des ,Ritus servandus in celebratione Missae” ergeben,
dargelegt werden, ist vom Sinn dieser Anderungen die Rede. Art. 34 der
Liturgiekonstitution wird zitiert, wo es heifit: ,Die Riten mdgen den Glanz
edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von un-
ntigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft der Gldubigen an-
gepafllt und sollen im allgemeinen nicht vieler Erklirungen bediirfen.”

Nach dem Ritus ist in diesem ersten Kapitel ,Grundlagen” von der Sprache
die Rede. DaR nun die Kirche auch die Volkssprache als Liturgiesprache an-
erkennt, geht daraus hervor, dafl mit dem Latein zusammen auch die Mutter-
sprache unter dem Titel , Liturgiesprache” angefithrt wird. Zwei Zitate aus der
Liturgiekonstitution rechtfertigen diese Zuordnung: ,Der Gebrauch der latei-
nischen Sprache soll in den lateinischen Riten erhalten bleiben, soweit nicht
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Sonderrecht entgegensteht” [Art. 36 §1), und: ,Der Muttersprache darf im
Sinne von Art. 36 dieser Konstitution in den mit dem Volk gefeierten Messen
ein gebithrender Raum zugeteilt werden” (Art. 54). Dabei ist fiir die Schweiz
auf Grund der Beschliisse der Bischofskonferenz vorgesehen, dafl Lesungen,
Epistel, Evangelium und Fiirbitten in der Volkssprache vorgetragen werden
sollen, Ordinarium, Proprium, Orationen, Gebet des Herrn, Akklamationen,
Einleitungs-, Gruf- und Dialogformeln, die Gebete zur Kommunionspendung,
das Stufengebet und die Gebetseinladung ,Orate fratres” mit ihrer Antwort
in der Volkssprache vorgetragen werden konnen.

Ein kurzer Abschnitt handelt von der Stille; auch sie ist ,Baustein” des
Gottesdienstes. Die Mahnung, ,nach Epistel, Evangelium und Homilie. ..
eine kurze Meditationspause” einzuhalten, verdient sicher Beachtung; denn
es wire schlimm, wenn im erneuerten Gottesdienst ein Text den anderen
sjagte’”, so dafl die Meditation durch eine Inflation des Wortes erstickt wiirde.

Mit zu den Grundlagen fiir die Feier der heiligen Messe in Gemeinschaft
gehort der Kirchenraum: in ihm wird der Ritus vollzogen, in ihm wird das
Wort gesprochen, in ihm meditiert das Gottesvolk iiber das, was es hort und
sicht bei der heiligen Feier. Die Richtlinien erkliren zu Beginn dieses Ab-
schnittes: ,Die Liturgie ist ,der Gipfel, dem das Tun der Kirche zustrebt, und
zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft strémt’ (Konst. Art. 10); deshalb
ist der Ort, wo alle, die ,durch Glauben und Taufe Kinder Gottes geworden,
sich versammeln, inmitten der Kirche Gott loben, am Opfer teilnehmen und
das Herrenmahl geniefen’ (Konst. Art. 10), von besonderer Wiirde und Be-
deutung. Aus diesem Grunde ist beim Bau, bei der Erneuerung oder der Ein-
richtung von Kirchen ,sorgfiltig darauf zu achten, daf sie sich fiir eine
wesensgerechte Feier der heiligen Handlungen . . . und fiir die Verwirklichung
der titigen Teilnahme der Gliubigen als geeignet erweisen’ (Instr. Nr. 90).”
So ausfithrlich die richtige Raumdisposition fiir die Feier der heiligen Eucha-
ristie dargelegt ist, sind doch nicht alle Bremsen fiir eine radikale Anderung
der Innenausstattung der Kirchen gelockert. Die Richtlinien bestimmen: ,Die
Anpassung der Kirchen an die Erfordernisse der erneuerten Liturgie mufl den
rdumlichen Gegebenheiten Rechnung tragen. Sie darf nur mit Zustimmung
des Bischofs und in Zusammenarbeit mit den ditzesanen Kommissionen fiir

Liturgie und sakrale Kunst geplant und durchgefithrt werden.”

Nach dieser ,,Grundlegung” ist im zweiten Kapitel von den Elementen der
Meffeier die Rede: Priesterliche Amtsgebete, Lesungen, Homilie, Fiirbitten,
Gesinge (Ordinarien und Proprium), Prozessionen, sowie Dialog und Akkla-
mation. In diesem Querschnitt ist zusammenfassend gesagt, welchen Sinn
diese Elemente haben und wie sie zu vollziehen sind. Wenn auch Letzteres
im Vordergrund steht, finden sich doch immer wieder Hinweise, die das Ver-
stindnis erschliefen wollen. So kann man z. B. bei den Fiirbitten lesen: ,Das
Allgemeine Gebet, Gebet der Gliubigen, ist eine bedeutsame Weise der Be-
teiligung der Gldubigen. Auf Grund seiner Taufe kann und soll der Christ
teilnehmen an den Fiirbitten, die ,gehalten werden fiir die heilige Kirche,
fiir die Regierenden, fiir jene, die von mancherlei Not bedriickt sind, und
fiir alle Menschen und das Heil der ganzen Welt’ (Konst. Art. 53)".

Das dritte Kapitel Aufbau bringt den Lingsschnitt durch die Feier der
heiligen Messe. Es werden genannt die beiden Hauptteile: Wortgottesdienst
und Eucharistiefeier, um die sich ,die Eroffnung, die zum Wortgottesdienst
hinfiihrt”, und ,die Entlassung, die vom Gastmahl der Liebe zum Alltag des
Christen iiberleitet”, wie ein Rahmen legen. Dieses Kapitel will vor allem den
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Sinn der Mef}feier in ihrer Gestalt erschliefen, wobei zum Vollzug der ein-
zelnen Teile pastorale Winke gegeben werden. Zur Oration heifit es z. B.
in den Richtlinien: ,Die Gemeinde ist als Kirche zum Gebet zusammen-
gekommen. Dabei iibernimmt jeder die Aufgabe, die ihm zukommt: die
Gldubigen nehmen in einem innerlichen personlichen Gebet teil. Der Zele-
brant versieht die ihm eigene Aufgabe, wenn er das Beten der Gliubigen
leitet und im Namen aller zusammenfafit. Die Gemeinde gibt mit dem laut
gesprochenen Amen ihre Zustimmung. — Nach der Gebetseinladung Oremus
— Lasset uns beten soll die althergebrachte Gebetspause eingehalten werden,
wihrend welcher der Vorbeter kurz die Gebetsintention angeben kann. Nach
einigen Augenblicken stillen Gebetes aller trigt der Zelebrant die Oration
vor.”

Ein weiteres Beispiel, wie theologische Begriindung und pastorale Winke
in den Richtlinien miteinander verbunden sind, gibt die Nummer 83: ,Die
Bereitung der Gaben ist die #duere Zuriistung fiir die Feier des heiligen
Mahles, in dem das Opfer der Erlosung gegenwiirtig wird; ihr soll die innere
Bereitung der Gliubigen zur Hingabe an Jesus Christus und durch ihn an den
Vater im Himmel entsprechen. Es ist sehr sinngemif}, dafl die Gldubigen die
eucharistischen Gaben in der gleichen Messe empfangen, an der sie teil-
nehmen. Deshalb sollen die Ministranten die Hostien — zugleich mit Wein
und Wasser — zum Altar bringen, der Zelebrant (oder ein zweiter Priester
oder Diakon) kann gleichzeitig den Kelch von der Kredenz zum Altar holen.”

Sind so Grundlagen, Elemente und Aufbau der Meffeier in Gemeinschaft
behandelt, kommen im 4. Kapitel dic verschiedenen Dienste zur Sprache.
Dabei trigt der erste Abschnitt die Uberschrift: Volk Gottes um den Altar.
,Die Feier der Liturgie ist dem ganzen priesterlichen und koniglichen Gottes-
volk (vgl. 1. Petr. 2, 9) als Gabe und Aufgabe iibertragen” (Richtlinien Nr. 96).
Nach dieser Aussage, dafl das ganze Gottesvolk Triger der liturgischen Hand-
lungen ist, leiten die Richtlinien zu den verschiedenen Diensten iiber: die
einzelnen Glieder des Gottesvolkes kommen mit den Feiern der Kirche ,in
verschiedener Weise in Berithrung, je nach der Verschiedenheit von Stand,
Aufgabe und titiger Teilnahme” (Konst. Art. 26). ,Christus war im Abend-
mahlssaal ,wie einer, der dient’; so sind in seinem Auftrag Bischof, Priester,
Diakon und alle andern Helfer bei der Eucharistiefeier zum heiligen Dienst
fiir die Gliubigen am Wort und Sakrament bestellt” (Richtlinien Nr. 97).
Es wird heilsam sein, wenn Priester, Diakon und Subdiakon, Kantor, Kirchen-
chor oder Schola und Organist, Vorbeter und Ministranten die Richtlinien
aufmerksam durchlesen und bei der Beschreibung ihrer Rolle immer wieder
auf das Wort ,Dienst” stoflen. Sie konnen dabei inne werden, dafl darin ihre
hochste Wiirde liegt, der Gemeinde zu dienen, damit die Glaubigen ihr ,Recht
und Amt” zur ,vollen, bewuften und titigen Teilnahme an den liturgischen
Feiern” (Konst. Art, 14} ausiiben kénnen.

Besonders hervorgehoben ist in diesem Kapitel der Dienste die Stellung
und Aufgabe des Bischofs. Die Richtlinien betonen mit den Worten der
Liturgiekonstitution, man solle im Bischof ,den Hohenpriester seiner Herde,
von dem das Leben seiner Glidubigen in Christus gewissermafien entspringt
und abhingt” sehen. Eine Nummer (104) handelt von der mit dem Bischof
gefeierten Messe, wobei darauf hingewiesen wird, dafl der Bischof die ge-
sungene Messe nicht nur als Pontifikalamt, sondern auch ,als feierliches Amt
mit Leviten, mit dem Diakon allein oder als einfaches Amt” feiern kann.
Warum die Messe in den verschiedenen Pfarreien eines Bistums gleich gefeiert
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Bild auf der ndchsten Seite:
Tiirfliigel des Gurker Domportals;
Anfang 13. Jh.

TORE-DES G EAUBENS

Achteinhalb Jahrhunderte liegen zwischen
diesen beiden Toren — dem Werk eines na-
mentlich nicht mehr falbaren Kiinstlers im
Verband der Gurker Dombauhiitte des frithen
13. Jahrhunderts und dem erst 1949 vollende-
ten Bronzegufll des verewigten Professors Edwin
Scharff fiir die Klosterkirche Marienthal bei
Wesel. Bei gidnzlich verschiedenen stilistischen
Voraussetzungen sind beide Tiiren dennoch
gliltige Aussagen ihrer Zeit und deshalb sei ein

Versuch ihres Vergleiches gewagt.

Trotz seines fragmentarischen Erhaltungszu-
standes zdhlt das Westportal des Gurker Domes

zu den bedeutendsten Urkunden, die das Hoch-
mittelalter in unserer engeren Heimat geschaf-
fen hat. Ein aufgeschlagenes Bilderbuch fiir die
fromme Anschauung einer Epoche, die sicht-
bare Figuren lieber las als Buchstaben und
Texte. Sechs Grundtatsachen unserer Heils-
geschichte, eingespannt von typologischen Sze-
nen des Alten Bundes, umfafit dieser rechte
Tiirfliigel, der mit seinem leuchtend roten
Untergrund die Figuren ungemein plastisch
hervortreten lif3t. Unverbraucht und frisch bis
zur Stunde spricht aus den Medaillons, die
das stilisierte, aufwirts dringende Geist des
Lebensbaumes umrankt, die vitale Energie, die
jeder echten bildnerischen Gestaltungskraft
innewohnt. Mag sein, dafl die Figuren in ihrer
Blockhaftigkeit noch manches von einem Friih-
stadium an sich tragen — trotzdem hat diese
,Kunst aus erster Hand” in der Zartheit des
Gesichtsausdruckes und der machtvollen Ge-
bardensprache etwas Letztes und Endgiiltiges

an sich.
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Bei ginzlich anders gelagertem Aspekt weils
sich der Kiinstler unserer Tage der ganzen
Frohbotschaft unseres Glaubens verpflichtet.
Formal ihrer dlteren Schwester schr dhnlich,
lebt diese Tiire dennoch aus der mit modernen
Mitteln bewiltigten besten abendlindischen
Tradition der Plastik. Gruppen voll dynami-
scher Wucht und Figuren von geradezu mi-
chelanglesker Gewalt stehen neben rein statisch
aufgefaliten, ruhigen, aber dennoch nicht min-

der ausdrucksstarken Bildern.

So - liegt letztlich beiden Kunstwerken das
gleiche Anliegen zugrunde: Den aus dem stin-
digen Wechsel der Welt kommenden Men-
schen mit den ewigen Wahrheiten des Glau-
bens zu konfrontieren, Konnen wir aber mit
derselben kindlichen und wunproblematischen
Gldubigkeit durch diese Pforte schreiten wie es
ein Zeitgenosse des hl. Thomas von Aquin ver-
mochte? Steht der Mensch von heute so fest in
seinem Credo, dafl er, ohne im Dunkeln zu
tasten, seine Hand an den Griff dieser Tiire
zu legen vermochte? Trotzdem bleibt ihm der
Weg durch dicses Tor, der Weg der personalen
Entscheidung, die tiglich aufs neue erbetet, er-
ldmpft und erlitten werden muf}, nicht erspart.
,Man muf sein Herz sorgfiltig und in solcher
Bereitschaft bewahren, dafl es Gott aufs Wort
glauben kann” sagt Pater Couturier OP. Nichts
anderes aber soll die aufriittelnde Botschaft
sein: Durch den Glauben an Jesus Christus in
der Gemeinschaft Seiner Kirche das bedingungs-

lose Ja zu Gott zu sagen und in der aufs neue

lebendig gewordenen Feier des Todes des

Herrn Ausschau zu halten, bis Seine Herrlich-

keit offenbar wird.

Salzburg Dr. Johannes Neuhardt

Bild auf der vorigen Seite:
Bronzetiir Marienthal
(Edwin Scharff, 1950)



werden soll, wird nicht einfach als gesetzliche Bestimmung hingestellt, sondern
motiviert: , ...die nach Méglichkeit einheitlich in den verschiedenen Pfar-
reien eines Bistums gefeierte Liturgie ist Ausdruck der Einheit aller mit dem
Bischof und untereinander.”

Das letzte Kapitel legt verschiedene Formen der gesungenen und gespro-
chenen Messe dar. Wer etwa befiirchtet hatte, die Kirchenchére wiirden in ihrer
Titigkeit eingeschrinkt, sieht sich hier angenehm enttiuscht. Das Feld ist
nicht eingeengt, sondern geweitet. Freilich werden einige Akzente anders
gesetzt: das Ordinarium steht vor allem den Gliubigen, das Proprium dem
Kirchenchor zu. Damit nicht zwei Fehlreaktionen entstehen, indem auf der
einen Seite mit eisernem Besen alle Ordinariumsgesinge der Kirchenchore
auf die Seite gewischt werden, oder auf der andern Seite wegen der groflen
Schwierigkeiten die Hinde resigniert in den Schofl gelegt werden, sei an
Art. 19 der Liturgiekonstitution erinnert: ,Die Seelsorger sollen . . . bemiiht
sein um die . . . titige Teilnahme der Gldubigen, . . . je nach deren Alter,
Verhiltnissen, Art des Lebens und Grad der religitsen Entwicklung.” Gerade
beim Kirchenchor ist schrittweises Vorgehen angezeigt. Ein erster Schritt
konnte damit getan werden, dafl das Sanctus-Benedictus regelmiflig von Prie-
ster, Kirchenchor und Gemeinde gemeinsam gesungen wird.

Es ist zu wiinschen und zu hoffen, daBl die schweizerischen Richtlinien,
die in Zusammenarbeit mit den Liturgiekommissionen Deutschlands und
Osterreichs, sowie in Anlehnung an die franzosischen Richtlinien, ausgearbeitet
wurden, reiche Frucht bringen. Das setzt freilich voraus, daf} sie eifrig gelesen,
in Predigt und Katechese gut ausgewertet und vor allem im Gottesdienst
gewissenhaft verwirklicht werden.

Freiburg/Schweiz Vikar Robert Trottmann

~Halten wir uns immer wieder vor Augen, dafi die Anderungen an der
dufleren Form der Liturgiefeier nicht Ziel, sondern nur das Mittel sind zur
Erreichung des Zieles der Liturgiereform. Das Ziel ist die vollere Erschlieffung
der Lebensquellen der Wahrheit und Gnade, die in der Liturgie flieflen und
uns geschenkt werden. Es wire eine verhingnisvolle Fehlentwicklung von
Anfang an, wenn wir uns begniigen wollten, die Gliubigen iiber die durch die
Konzilskonstitution vorgeschriebenen Anderungen im Gebrauch der Sprache,
in den Handlungen und Zeremonien zu unterrichten, ohne sie einzufiihren
in den Geist der Liturgie und ihnen das Verstindnis zu 6ffnen fiir das Wesen
der liturgischen Feier; wir wiirden dadurch die liturgische Erneuerung zu einem
duflerlichen, seelenlosen Formalismus erniedrigen und deren Frucht im Keime
ersticken . .. Es geht nicht um dufleres Tun, es geht um das Leben, um die
lebendige Verbindung mit Christus, um durch die Mitfeier des Mysterium
Paschale und dessen Mitvollzug in unserem Alltag mit Christus zur Herrlich-
keit der Auferstehung zu gelangen.”

Bischof Joseph Gargitter von Bozen - Brixen
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VOLKS-SPRACHE UND LATEIN IN DER LITURGIE

Das Konzil hat der Volkssprache in der Liturgie eine weitgehende Ver-
wendung ermoglicht. Es hat damit ein dringendes pastorales Bediirfnis erfiillt.
Das Konzil will aber auch, dal neben der volkssprachlichen die lateinische
Liturgie weiterhin gepflegt werde. Daher hat es in der Konstitution iiber die
Liturgie bestimmt: ,Der Gebrauch der lateinischen Sprache soll in den latei-
nischen Riten erhalten bleiben, soweit nicht ein Sonderrecht entgegensteht.”
(Art. 36, § 1). Und ,Es soll Vorsorge getroffen werden, dafd die Christgldubigen
die ihnen zukommenden Teile des Mefordinariums auch lateinisch sprechen
oder singen kénnen” (Art. 54). Damit wollte das Konzil die iibernationale
Liturgie, als wertvolles Band der Einheit, in ihrer Pflege sichern.

Ein iibernationales Band der Einheit hat gerade in unserer Zeit eine grofie
Bedeutung und wird noch mehr an Wert gewinnen. Denn der steigende Ver-
kehr und die fortschreitende Technik riicken die Menschen der Erde immer
mehr zusammen. Die ,Schweizer Rundschau” schrieb (1962): ,Jede fiinfte
aktive Person in der Schweiz ist Auslinder, in der Industrie ist im Durch-
schnitt jede dritte Person eingereist... Die meisten sind Italiener, aber auch
die Spanier nehmen zu, die Griechen und die Tiitken ... Analoge Verhilt-
nisse weist die Bundesrepublik Deutschland auf... Frankreichs Wirtschaft
benbtigt die algerischen Arbeitskrifte, jeder siebte Algerier lebt in Frank-
reich ... Dazu kommen in fast allen Lindern die internen Bevilkerungs-Ver-
schiebungen, die Abwanderung aus den drmeren Gebieten, der Ansturm auf
die Stidte, der hiufige Wechsel des Arbeits- und damit auch des Wohnplatzes,
die Ferienreisen... Eine moderne Vilkerwanderung findet statt unter den
gewaltigen Einwirkungen des wirtschaftlichen Ansogs.”

Dieses Fluktuieren der Bevélkerung hat dazu gefithrt, dal man fiir das
deutsche Sprachgebiet Einheits-Gebete und Einheits-Lieder anstrebt, um iiber-
all ein gemeinsames Beten und Singen zu erméglichen. Weitet sich aber eine
Gemeinschaft zu einer Begegnung von Volkern und Rassen, dann ergibt sich
von selbst die Forderung nach einer einheitlichen Sprache. Die Kirche besitzt
eine iibernationale, universelle Sprache. Bin Laie, ein Professor der verglei-
chenden Sprachwissenschaft hat die Worte geprigt: ,Wenn die Kirche in dem
schénen Bild der Mutter gefat wird, wie sollten dann ihre Kinder, die alle
einmal durch die licbende Hand der Mutter geleitet worden sind, die Sprache
dieser Mutter, die Muttersprache der Kirche, verleugnen?”

Man kénnte als Einwand gegen das Gesagte auf die orientalischen Kirchen
hinweisen. Nun, die orientalischen Kirchen sollen ihre alten Traditionen be-
halten und weiter pflegen. Aber ebenso soll auch die lateinische Kirche ihre
Tradition wahren diirfen, indem sie lateinische Liturgiesprache — wenn auch
nicht mehr ausschlieflich, so doch neben der Volkssprache — als iibernationale
Einheitssprache pflegt. Wenn auch in einem groflen Teil Afrikas nicht die
englische, sondern die franz&sische Sprache die Verkehrssprache ist, so ist das
Englische doch die Weltverkehrssprache und wird daher in den meisten
Liin%grn gelehrt. Ahnlich verhilt es sich auch mit der lateinischen Liturgie-
sprache.

Wie soll nun neben der volkssprachlichen Liturgie die lateinische gepflegt
werden? Wir beschrinken uns hier auf die Opferliturgie, auf die Eucharistie-
Feier, weil die vor allem Gemeinschaftsfeier ist, zu deren Teilnahme alle
Gldubigen gehalten sind. Aus der Vorschrift des Konzils ,Es soll Vorsorge
getroffen werden, dafl die Christgliubigen die ihnen zukommenden Teile
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des Meflordinariums auch lateinisch sprechen oder singen kénnen” ergibt sich,
daf eine vereinzelte lateinische Mef3feier — etwa nur in Dom- und Abtei-
kirchen oder vielleicht einmal im Jahr — der Intention des Konzils nicht ent-
spricht. Wie es nicht geniigt, wenn die Einheitsgebete nur in Industrie- und
Fremdenverkehrsorten eingefithrt werden, so gehort es auch zu einer iiber-
nationalen volkerverbindenden Liturgiefeier, dafl sie moglichst allgemein und
nicht nur als Raritit gepflegt werde.

Eine allgemeine Pflege der lateinischen Mefifeier neben der volkssprach-
lichen — letztere kann ja die vorherrschende sein — blof zu empfehlen ist zu
wenig, geniigt nicht. Pipste haben wiederholt die Pflege des gregorianischen
Chorals nachdriicklich empfohlen; aber in den meisten Orten hat diese Empfeh-
lung keine Wirkung gezeitigt. Durch Vorschriften ein bestimmtes Ausmafd
lateinischer Opferfeier zu fordern, ist auch kein geeigneter Weg, weil die
Verhiltnisse itberaus verschieden sind. Was an einem Ort méglich ist, ist an
einem anderen schwer oder kaum mdoglich; was hier heute geschehen kann,
kann anderorts nur in Jahren erreicht werden. So bleibt noch der Weg, der
lateinischen Feier einen besonderen Vorzug zu gewihren und dadurch zu einer
moglichst allgemeinen Pflege anzuregen. Die Entwicklung der letzten Zeit hat
eine Moglichkeit hiezu ertffnet. Mit der Erlaubnis, die Perikopen in der
Volkssprache vorzutragen, ergab sich die Frage: wie sollen sie vorgetragen
werden? Verschiedene hervorragende Musikgelehrte haben erklidrt, die bisher
iiblichen Tone eignen sich nicht fiir die deutsche Sprache. Aber auch ein
einfacher neuer Ton konne den Erfordernissen des deutschen Sprachgefiihls
nicht gerecht werden. Wollte man dem deutschen Sprachempfinden entspre-
chende Vertonungen schaffen, so kimen sie wegen ihrer Mannigfaltigkeit fiir
einen Grofdteil der Priester praktisch nicht in Betracht. Daher sei es am besten,
die Schriftlesungen im natiirlichen Sprechton vorzutragen; dies sei auch die
Weise, die den heutigen Menschen am meisten anspreche. Das gleiche gilt
wohl auch fiir die Gebete des Priesters. Angesichts dieses Sachverhaltes sollte
man den Gesang des Priesters dem lateinischen Amt vorbehalten. Dann wire
dieser Vorzug eine Anregung, die iibernationale missa cantata (oder missa
in cantu) nicht ganz zu vernachlissigen.

Wir hitten dann vier Hauptformen der eucharistischen Gemeinschaftsfeier:
das lateinische Amt (missa cantata), das volkssprachliche Amt (man konnte die
Bezeichnung ,missa cum cantu” dafiir wihlen), die lateinische und die volks-
sprachliche missa recitata (fiir die man statt ,,Gemeinschaftsmesse” besser eine
andere Bezeichnung verwenden sollte, z. B. Sprechmesse oder Chormesse).
Neben diesen Hauptformen gibe es noch Zwischenformen, wenn nur einiges
(z. B. das Ordinarium) gesungen wird,

Weil das Konzil verordnet hat, es soll Vorsorge getroffen werden, daf die
Gldubigen die ihnen zustehenden Teile des Ordinariums auch lateinisch spre-
chen oder singen konnen, ergibt sich, daR die Responsorien mit den Akkla-
mationen auch beim volkssprachlichen Gottesdienst lateinisch bleiben sollen.
Denn das ist doch das Mindeste zur Erfiillung dieser Konzilsvorschrift, dafl
die Glaubigen die lateinischen Responsorien sprechen kénnen. Das wird aber
nicht erreicht, wenn die Responsorien im volkssprachlichen Gottesdienst nicht
mehr lateinisch gesprochen werden. Denn das lateinische Amt und die la-
teinische missa recitata wird ja an vielen Orten itberhaupt nicht, an anderen
nur selten gefeiert werden. Weil das Konzil so viel Entgegenkommen fiir die
Volkssprache gezeigt hat, soll man auch seinem Wunsch nach Pflege der latei-
nischen Sprache entgegenkommen.

Abtei Seckau P. Johannes Bonell O.S.B.
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ZUR ANWENDUNG DES BEGRIFFS ,DIALOG”
AUEFR-DIE LITURGIE )

Das dritte Kapitel des ersten , Aufbau und Gesetzen der liturgischen Feier”
gewidmeten Teils des Handbuchs der Liturgiewissenschaft wurde von A.-G.
Mortimort betitelt ,Gott im Dialog mit seinem Volk”. Dieser Titel, so wird
angemerkt, wurde zuerst von J. Rabau dem ersten Teil der Messe gegeben.?)
Dieser als interpretativ zu bezeichnenden Verwendung des Begriffs ,Dialog”
im Bezug auf die Messe, nach der also im Grofien und Ganzen die biblischen
Texte das Wort Gottes, die anderen Texte die Antwort seines Volkes wiren,
steht eine dltere, offiziellere, deskriptive Verwendung gegeniiber, wie sie in
dem in Italien iiblichen Ausdruck Messa dialogata vorliegt.

Allgemein wird die lateinische Gemeinschaftsmesse als Missa recitata be-
zeichnet. Auf diese Bezeichnung trifft im besonderen zu, was in der An-
merkung zu Artikel 25 der Richtlinien der deutschen Bischéfe fiir die Feier
der heiligen Messe in Gemeinschaft hinsichtlich der Bezeichnungen fiir die
finf Formen der Missa lecta gesagt wird, nimlich daf sie ,im Laufe der
Jahre aufgekommen sind und nicht immer das Kennzeichnende der Form
wiedergeben”. In der Missa recitata werden nicht nur, wie es in Artikel 26
der Richtlinien heiflt, die Texte der Ordinariumsgesinge und evtl. der Pro-
priumsgesidnge, sondern auch alle von den Rubriken den ministri zugewie-
senen Texte ,von der Gemeinde lateinisch gesprochen”. Der umgangssprach-
lichen Gemeinschaftsmesse und der Missa recitata gemeinsam ist, dafl mehr
Teile von der Gemeinde gesprochen werden als in anderen Messen. Aus dem
Unterschied, daf in der einen die Gemeinde eine vernacula spricht, in der
anderen lateinisch, ergab sich bislang der Bereich der jeweils von der Gemeinde
zu sprechenden Texte bei diesen beiden Formen der Missa lecta, bzw. der
Gemeinschaftsmesse.

Der Ausdruck Missa recitata meint mehr als nur das laute Rezitieren (,,ich
hort euch rezitieren, ihr last gewifl ein griechisch Trauerspiel”). Einerseits weist
die Verwendung dieses Begriffs zur Bezeichnung der lateinischen Gemeinschafts-
messe darauf hin, daff hier gemifl dem offiziellen Textbuch und nicht einer
Ubersetzung von der Gemeinde gesprochen wird®). Andererseits weist die
Vorsilbe re- auf einen Grundcharakter dessen hin, was in der Liturgie ,Dialog”
heiflen kann.

') Fortsetzung meiner Arbeiten ,Socia exsultatione”, Liturg, Jb. 12 (1962) 4353,
yZur soziologischen Betrachtung der hl. Messe”, dass. 13 (1963) 202-212, ,Commu-
nicatio angelica”, Geist u. Leben 36 (1963) 205-215, ,Zur geistesgeschichtlichen
Stellung des Modebegriffs ,Gesprich”, Z. f. Religions- u. Geistesgesch. 16 (1964)
250-264, ,Zum gegenwirtigen Gebrauch des Begriffs Muttersprache’ im kirchlichen
Bereich”, Muttersprache 74 (1964) 161164 u. ,Habemus ad Dominum”, Heiliger
Dienst 18 (1964) 137-145.

?) I (Freiburg 1963) 121 f.

3) Das D'une méme voix betitelte Gebetbuch der franzosischsprechenden Schweiz
(Bribourg 1955) bietet fiir jeden Teil der (Volks-)Messe eine ,priere dialoguée”
zwischen Vorbeter und Volk. Liturgie ist als Ordnung wesentlich vorbekannt: Es
gibt keine Uberraschungen durch Improvisation. Die ,Dialoge” sind in ihrem Ge-
samtablauf beiden Partnern im voraus bekannt, also wesentlich Wiederholung.
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Einer der wenigen, die eine Theorie des Gesprichs entwickelt haben und
dabei der Liturgie gedachten, ist Eugen Rosenstock-Huessy. In seiner Sozio-
logie sagt er:*)

,Wenn die Gemeinde und der Geistliche sich im Gesang der Psalmverse ab-
wechseln, dann vernehmen sie aus dem anderen Munde das, was sie selber
gesagt haben, abgewandelt wieder. Das ist im Brevier und Chorgebet der viel-
gebrauchte Ausdruck Parallelismus membrorum. Nicht das ist der Sinn dieses
Parallelgehens von je zwei Vershilften, dafl ich zweimal dasselbe sage, sondern
dafl du mir und ich dir dasselbe sagen diirfen, damit wir beide vernehmen
und im Horen das Sagen, im Sagen das Horen so vorherrschen, dafl mir der
Segen meines eigenen Wortes widerfahren kann®).

Die Grundfrage unserer Untersuchung wird sein, ob das Antiphonare in
der Liturgie, wie es heute vielfach geschieht, bereits als Dialog anzusprechen
ist. Wir werden andere Wechselreden zwischen Liturg und Gemeinde zu be-
trachten haben, die Rosenstock nicht ins Auge falte, und auf die der Begriff
,Dialog” eher zuzutreffen scheint. Hinsichtlich des Antiphonaren ist zu be-
merken, dal es keineswegs immer mit dem parallelismus membrorum parallel
geht; Ps. 69 :2 wird z. B. im Kompletpsalm nicht antiphonar vorgetragen.
Anderseits ist der antiphonare Vortrag von Ps. 84 : 7—8 im Staffelgebet etwas
anderes als Horen im Sagen und Sagen im Horen, ndmlich echte Gedanken-
fortsetzung, wobei die die Worte plebs tua enthaltende Vershilfte richtig auf
die Gemeinde oder die sie vertretenden ministri fillt.

Jedoch hat Rosenstock etwas Entscheidendes erkannt, das jeden Bezug des
Wortes ,Dialog” auf die Liturgie von dem heutigen Weltgebrauch dieses
Wortes unterscheidet. An dieser Stelle erweist sich die Liturgie einmal mehr
als charakteristische Sprachform der Kirche. Was sich hinsichtlich des Begriffs
,Dialog” in der Liturgie herausstellen wird, wire auch bei der Anwendung
dieses Begriffs auf andere Bereiche kirchlicher Rede zu bedenken.

Der heutige Gebrauch des Wortes ,Dialog” im kirchlichen Bereich ist
wenigstens seiner Ausdeutung nach von auferkirchlichen Bereichen her be-
einfluft. Die edelste Form der Existenzphilosophie beruht auf dem Grund-
begriff ,Kommunikation” und hat in diesem Begriff eine der verehrungs-
wiirdigsten Erfahrungen gerade auch der Religion und Kirche entfremdeten
Zeitgenossen aufgenommen, nimlich daf} echtes Gesprich zu den Gnaden-
stunden der Existenz gehort, da zwischen sich riickhaltlos einander Offnenden
die Wahrheit aufleuchten kann. Der Abschnitt ,Kommunikation und Liebe”
in Jaspers’ Philosophie®) ist der schlechthin klassische Text hierzu; an ihm
muf sich heute jeder Gebrauch des Wortes ,Dialog” messen. Der dem exi-
stentiellen Begriff von ,Dialog” zugrundeliegenden Vorstellung, dafl grund-

4 II (Stuttgart 1958) 564.

5) Eine weitere Bedeutung des re- in recitare liegt vor in dem Stil des alten Re-
sponsoriums, dafl die zweite Hilfte bei Wiederholung nach dem Vers als dessen
Fortsetzung erscheinen kann. J. Pascher, Das liturg. Jahr (Miinch. 1963) 12 bemerkte,
dafl der antiphonarisch-responsoriale Gesangsvortrag ,urspriinglich entwickelt wurde,
um.,. wie wir heute sagen wiirden, eine ,titige Anteilnahme’ der Menge (!} zu
erreichen”. Wie weit entfernt von ,Dialog” oder auch nur Sinnentsprechung solches
Beteiligen der Menge ist, zeigt sich etwa, wenn in der Komplet der erste und dritte
Vers des Hymnus vom Priester (oder Chor) und der zweite vom Volk gesungen wird.

¢) 2. Aufl. (Berlin 1948) 355-358.
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sdtzlich Gleichberechtigung der Partner bestehen miisse, wire entgegenzu-
halten, dal diese Vorstellung nicht im Begriff ,Dialog” begriindet ist. Weder
bei Buddha noch bei Platon noch in der Bibel ist bei Gesprichen echte Gleich-
berechtigung der Partner das Vorherrschende. ,Dialog” heifst eigentlich ,Durch-
sprechen”; die etwa in Platons Staat (532 B) definierte Dialektik konnte an
sich monologisch sein, wie ja in der Tat viele der genannten klassischen
Dialoge insoweit Monologe sind, als der Partner nur als Folie dient. Das zu
,Dialog” gehorige griechische Verbum erscheint im Neuen Testament in der
Konstruktion ,jemandem’ (zureden) oder ,gegen jemanden” (anreden). Fiir
yuntereinander reden” dagegen wird vielmehr das unserem Wort ,Homilie”
zugehorige Verb in der Konstruktion yaufeinanderzu” gebraucht, welches die
Vulgata mit fabulari {Luk. 24 :13), logui cum (Apg. 24 :26) und mit alloqui
(Apg. 20 : 11) wiedergibt.

Die Frage der Teilhaberschaft oder gar Gleichberechtigung, wie sie im litur-
gischen Bereich hinsichtlich der Laien, im okumenischen Bereich hinsichtlich
der getrennten Briider, der anderen Religionen oder sogar der Welt hiufig
mitschwingt, ist in dem Begriff ,Dialog” selbst nicht schon angelegt. Sie weist
auf eine Funktionalisierung der Wahrheit hin; die Wahrheit wird eher in der
Horizontalen als in der Vertikalen erwartet.

Hinsichtlich des Antiphonaren in der Liturgie ist Rosenstocks Beschreibung
zutreffend. Beim Psalmenvortrag ist die Antiphonie rein formal begriindet;
inhaltlich ist es mit ganz wenigen Ausnahmen (die im Staffelgebet wurde bereits
erwihnt) gleichgiiltig, welcher Chor den einen oder den anderen Vers spricht,
oder ob Liturg oder die ministri bzw. die Gemeinde.

Tritt in der Gemeinschaftsmesse hinsichtlich der Ordinariumsgesinge, d. h.
also der Teile, die die Messe als musikalische Komposition bilden, die Ge-
meinde an die Stelle des Chors, so wird der Charakter jedes dieser Gesdnge
deutlicher’). Das Kyrie ist eine Bitte, das Gloria eine Akklamation (s. u.),
das Credo ein Bekenntnis, das Sanctus Einstimmen in den Lobpreis der Engel,
das Benedictus ein Segenswunsch, Agnus Dei ein Akt der Anbetung. Inhaltlich
begriindet wire ein alternierender Vortrag dieser Teile nur bei Agnus Dei,
aber gerade da wird von dieser Moglichkeit kaum Gebrauch gemacht. Wie
wenig inhaltlich sonst der alternierende Vortrag dieser Teile begriindet ist,
zeigt sich am deutlichsten beim Kyrie, wo die Verteilung der Rollen ver-
schieden ist, wenn es gesprochen oder gesungen wird®). Rein formal, d. h.
antiphonarisch ist der alternierende Vortrag von Gloria und Credo. Der dia-
logische Charakter jedes dieser Teile als Ganzes wire aus der Situation der
,Antwort” innerhalb der Messe zu ermitteln, jedenfalls eher interpretativ als
deskriptiv.

Echte Antworten sind die Akklamationen Amen, Deo gratias, Laus tibi
Christi, Gloria tibi Domine. Sie erscheinen uns heute nicht nur als die ge-
horige Ratifikation sondern als das wesentliche Minimum von Realisierung
des Sprechens und Tuns des Liturgen durch die Gemeinde. Die Forderung, dafl
sich das Innere im Auferen kundtue, ist echter Ausdruck der katholischen

7) W. Prei, Das Entstehen mehrstimmiger Musik und die Einheit des Glaubens
(Basel 1964).

8) Vgl. die Vertauschbarkeit der Rollen beim umschichtigen Rezitieren des
Rosenkranzes (vgl. unten Anm. 15). Zum Folgenden H. Aufderbeck, ,Ruf und Zu-
ruf in der Bucharistiefeier” (Amen, Dominus vobiscum, Sursum corda, Gratias aga-
mus), Liturg, Jb. 11 (1961) 180-185.
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Konzeption von Wirklichkeit, die einen gemeinsamen Grundcharakter von
Wirklichkeit im Inneren und Aufleren festhilt und insbesondere die duflere
Wirklichkeit weder iiber- noch aber auch unterschitzt. In der realisierenden
Zustimmung wird die Grundbedeutung von ,Dialog” deutlich: Es wird, gleich-
sam bis zur Tat, ,durchgesprochen”.

,Daf an der Litanei auch das Volk beteiligt ist im Gegensatz zum iiblichen
Psalm-Introitus [bei dem jetzt allerdings auch verschiedene Formen der Betei-
ligung des Volks ausprobiert werden], ist ein besonderer Vorteil”?). Der Vor-
teil ist vorwiegend praktisch, ja technisch im Sinne dessen, was man die pasto-
rale Beschiftigungstherapie nennen méchte, es sei denn, man erkenne wieder
die Bedeutung der stereotypen Antworten, die fiir die Litanei charakteristisch
sind, fiir das Frommigkeitsleben an'®). Im Gegensatz zu den ,Fiirbitten” be-
ruht die Litanei auf dem Gegeneinander von Anbetung und Bitte. Die Viel-
falt der Anliegen, die in den Fiirbitten ausgebreitet wird, versinkt in den
Reihenantworten der Litanei hinter dem Reichtum, der sich in der Anbetung
erschlieft: Das ist echter Dialog, indem das Horizontale durch das Vertikale
getroffen wird und mithin wirklich ,durchgesprochen” und etwas erreicht
wird, was zudem nur in dieser Weise erreichbar ist.

Was wir bisher an der Gemeinde zugewiesenen Texten betrachtet haben,
erfiillt die Bedeutung von respons(orijum, nimlich ,Wiederausgiefen”. , Ant-
wort” hingegen ist in der Messe am ehesten das Et cum spiritu tuo und vor
allem das Suscipiat Dominus sacrificium tuum. Die mit den Worten Orate fra-
tres beginnende Wechselrede ist eine der spitesten Einfiigungen in das Ordina-
rium der Messe. Sie ist sechr verschieden von der in der Karfreitagsliturgie er-
haltenen Gebetsaufforderung: Oremus mit den nachfolgenden auf Diakon und
Subdiakon verteilten Aufforderungen: Flectamus genua und: Levate (an letz-
terer Stelle sollte es eher heiflen: Levemus). Aber auch in dem Suscipiat liegt
nicht das Element vor, das fiir die moderne Konzeption von ,Dialog” erst ganz
die Bedeutung von ,Antwort” erfiillt, eben das dialektische oder antithetische.
Im Grund hat Rosenstock wirklich recht, dafl in der Liturgie das Dialogische auf
das Antiphonare beschrinkt ist. Das ,Ansprechen” (Intonieren) eines Textes
durch den Liturgen und anschlieSende Aufgreifen dieser Ansprache durch Chor
oder Gemeinde, vor allem bei Gloria und Credo, ist bereits als liturgischer ,Dia-
log” anzusehen. Man sieht hier lediglich, dafl das Wort ,Dialog” andere Bedeu-
tungen hatte und haben kann, als man heute fiir moglich hilt. Die akklamati-
ven Antworten sind zunichst eine Solidaritatserkldrung der circumstantes, das
Minimum aktiver und vokaler Assoziation der plebs sancta mit den servi Dei.
Ven jedem Einzelnen mit und damit vor der Gemeinde ausgesprochen, ver-
pilichtet diese Zustimmungserklirung, eindringlichst etwa beziiglich der zweiten
Hilfte der fiinften Bitte des Vaterunsers. (Die alte Sitte, die letzten Worte des
Vaterunsers den ministri zuzuweisen, wird in dem sich durchsetzenden Spre-
chen des ganzen Vaterunsers durch die Gemeinde sinnvoll {iberwunden.] Von
den bereits genannten Akklamationen ist der Verpflichtungscharakter besonders

?) Pascher, 2.2.0., 174.

9 Typisch die Abwertung des Sterecotypen in der Beurteilung metrischer und
damit litaneiartiger Martyrologien (Wandalberts: B. Bischoff, in Verfasserlexikon der
deutschen Literatur des Mittelalters IV (1953) 850, des Iren Oengus’: W. Stokes
(Bradshaw Soc. 29 [London 1905] xlvii) und J. Vendryes (Miscellany offered to
O. Jespersen [Kopenhagen 1930] 405).
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deutlich bei Laus tibi, Christe, nach dem Evangelium ,durchsprechendes” Be-
kenntnis, daf} in den heiligen Worten Christus gesprochen hat.

Bei den bislang erwihnten ,Antworten” beschrinkt sich der Dialog auf
einen Wechsel der Rede. Die moderne Konzeption von ,Dialog” ist aber nicht
zufrieden mit den Grundschematen Frage/Antwort, Befehlserteilung/Gehor-
samserkldrung, Aufruf/Zustimmung usw., sondern fordert eine spontane Wei-
terfithrung, die ihrerseits zu neuem Dialog fiihrt, indem dialektisch die Antwort
zur weiteren Frage wird. Am ehesten entspricht dieser Vorstellung der Dialog
vor der Prifation, indem dort viermal die Gemeinde zu Wort kommt''), wobei
sich ihre Aktivitit deutlich in den Worten Habemus ad Dominum ausspricht.

Diesem Dialog am ehesten vergleichbar ist der Confiteor-Dialog. Aufler
der Missa recitata kommt dieser Dialog selten zur Geltung, seitdem er nicht
noch einmal vor der Kommunion wiederholt wird. In der Singmesse wird er
stets «durch ein sog. Eingangslied iiberlagert, das krasseste Beispiel fiir das
Nebeneinander von Geschehen am Altar und Tun der Gemeinde, mit dem
heute aufgerdumt wird. Krass ist dieses Beispiel deshalb, weil mit der Uber-
lagerung des Confiteor-Dialogs die Gemeinde um einen entscheidenden An-
teil gebracht wird, der ihr ausdriicklich zugewiesen ist. Die Eigenart dieses
Dialogs ist seine Parallelitit: Der Priester stellt sich wortlich auf die gleiche
Ebene wie die Gemeinde, hochst eindrucksvoll in einer Papstmesse. Die Ru-
brik sagt: ,Die Diener wiederholen das Siindenbekenntnis und, wo der Prie-
ster sagte vobis, fratres und vos, fratres sagen sie tibi, pater und te, pater”.
Umgekehrt sagt der Priester statt misereatur tui, misereatur vestri, wihrend in
der Absolutionsformel (wie im Gratias agamus des Prifationsdialogs) Priester
und Gemeinde zusammengefafit werden. Eine weitere Eigenart des Confiteor-
Dialogs ist, dafl die Gemeinde nicht sagt: Confitemur . . . peccavimus . , . nostra
culpa usw., sondern wie der Priester die Einzahlform gebraucht.

Grundsidtzlich ist nur der Einzelne Empfinger eines Sakramentes. Bei
gleichzeitiger Taufe mehrerer wird jeder Tdufling einzeln (singulariter singu-
los), sogar mit Namen aufgerufen und antwortet er (oder der Pate): ,Ja, ich
will.” Hinsichtlich des individualistischsten aller Sakramente, des der Bufle,
wird die Sonderstellung von Confiteor und Absolution in der Messe dadurch
ausgedriickt, daff das Confiteor von der Gemeinde in der Einzahlform gesagt
wird, die Misereaturformel vom Priester iiber das Volk und die Absolutions-
formel (im Gegensatz natiirlich zu der in der Beichte] fiir Priester und Volk
in der Mehrzahlform. Sakramentale Absolution mehrerer Personen gleich-
zeitig ist nur in Situationen zuldssig, deren Extremitit durch den Wegfall von
Regeln anerkannt wind.

Die Antwort: Habemus ad Dominum zeichnet sich dadurch aus, dafl hier
in Antwort auf den Aufruf: Sursum corda das Volk von sich selbst und mit
spezifischem Bezug auf sich selbst sagt: ,Wir”. Dies geschicht m. W. nur noch
an einer anderen Stelle der Liturgie, nimlich der Erneuerung der Taufgeliibde
in der Osternacht, wo Omnes auf die Fragen des Celebrans : Abrenuntiatis /
creditis? antworten: Abrenuntiamus / credimus. Es wire sinnwidrig, wenn der
Priester sich mit einschlosse; spricht er diese Worte mit, so hilft er nur dem
Volk ein. Die Erneuerung der Taufgeliilbde wird damit klar von der Taufe
unterschieden. Angesichts des Festhaltens an der Kleinkindertaufe als Regel

V) Im Missale Romanum entfillt hinter den Worten Dignum et justum est der
Hinweis, da die folgenden Worte wieder vom Liturgen gesprochen werden, weil
in mittelalterlichen Texten das Vere dignum hinreichend hervorgehoben ist.
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wird an dieser Stelle dem modernen Subjektivismus, der die personliche An-
eignung womoglich hoher stellt als den objektiven Sakramentsempfang, ent-
schieden widersprochen. Die Liturgie hilt streng daran fest, dafl der Sakra-
mentsempfang einen individuellen und nicht einen kollektiven Charakter hat.
Die Stellung ides Individuums als Glied der Gemeinde und der Einbezug der
Gesamtkirche in jedem Sakramentsempfang bleibt davon unberiihrt. An dieser
Stelle fithrt der evangelische Einflufl heute erstaunlicherweise eher auf ein
kollektives als auf das individualistische Verstindnis.

Was im evangelischen Bereich den Platz des Sakramentes der Bufle weit-
hin eingenommen hat, ist ein vom Geistlichen in der ersten Person der Ein-
zahl grundsitzlich mehreren vorgesprochenes allgemeines Siindhaftigkeits-
bekenntnis (dhnlich unserem ,Akt der Reue”), gefolgt von der Frage: ,Ist
dies euer aufrichtiges Bekenntnis?” und der von der Gemeinde kollektiv ge-
sprochenen Antwort: ,Jal”, auf die hin der Geistliche sagt: , Auf solches euer
Bekenntnis hin, verkiindige ich euch als verordneter Diener Seines Wortes
die Gnade Gottes und die Vergebung eurer Siinden . . .”. Diese , Verkiindigung”
steht halbwegs zwischen der sakramentalen Absolutionsformel (an deren so-
ziologischen Charakter die Einzahlform des evangelischen Siindhaftigkeits-
bekenntnisses erinnert] und dem Indulgentiam in der Messe, in das sich der
Liturg miteinschlief3t (wihrend dies bei der evangelischen Verkiindigung nicht
der Fall ist]. Der soziologischen Struktur und wohl auch der theologischen
Stellung nach entspricht der evangelische Abendmahlsdialog am ehesten un-
serem Dialog bei der Erneuerung der Taufgeliibde. Ersterer ist ausgezeichnet
durch die Stunde, letzterer eher durch den Tag (insbesondere die Erinnerung
an die klassische Taufnacht). Nur insofern als der durch Stunde oder Tag
bezeichnete Anlafl Gemeinde schafft, meint an diesen Stellen das ,wir” (das
,Ja” in dem evangelischen Abendmahlsdialog entspricht ja dem Abrenuntia-
mus in dem Dialog in der Osternacht) nicht blofl plures sondern Gemein-
schaft, ist also die Gemeinde als Ganze Dialogpartner des Liturgen. Abgesehen
von dem erhabenen und verpflichtenden Anlafl wiirden derartige Kollektiv-
bekenntnisse, gemessen an den heute so hochgespannten Mafistiben fiir per-
sonliche Aufrichtigkeit, problematisch erscheinen.

Man sieht an dieser Stelle, wie unzureichend es ist, liturgische Gebete dar-
nach zu unterscheiden, ob darin die erste Person im Singular oder im Plural
vorkommt. Man mufl vielmehr weiter fragen, wie weit Texte, in denen die
erste (oder — im bezug auf Gldubige: zweite) Person im Singular verwandt
wird, legitim in den Plural transponiert werden konnen, und andererseits, wie
weit Texte, in denen die erste (oder zweite] Person im Plural vorkommen,
lediglich plures oder wirkliche Gemeinschaft meinen.

Der Abschaffung der Wiederholung des Confiteor, deren Begriindung hier
nicht wiederholt zu werden braucht, ist eine noch einschneidendere Anderung
im Kommunionritus gefolgt, die fiir unsere Betrachtung von hachstem Inter-
esse ist. Die Wiederaufnahme der Worte, die der Priester (nach wie vor) beim
Empfang seiner Kommunion spricht durch entsprechende (mit Anderung des
meam in tuam) Worte an jeden einzelnen Kommunikanten ist ersetzt wor-
den durch einen Dialog,

Wilhelm II. berichtete in seinen Lebenserinnerungen, dafl, als er Zweifel
an der Berechtigung der sog. preussischen Union zwischen Lutheranern und
Kalvinisten bekam, ein Theologe ihn beruhigte: Die Streitfrage, ob es in den
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Einsetzungsworten ,ist” oder ,bedeutet” heiffen miisse, liefe sich nicht ent-
scheiden, weil es im Aramdiischen keine Kopula gibe. Die Worte Corpus
Christi im neuen Kommunionsdialog sind nicht etwa ein Rest aus den Wor-
ten, die der Priester beim Empfang seiner Kommunion spricht'?), sondern ein
voller Satz.

Die osternichtlichen Worte Lumen Christi beziehen sich auf eine symbo-
lische Gegenwart, sie konnen als Ausruf verstanden werden, ihnen entspricht
die Akklamation Deo gratias. Das Amen des Kommunikanten im Kommu-
nionsdialog aber ist ein Bekenntnis zur wirklichen Gegenwart, die in den
Worten Corpus Christi indikativ festgestellt wird. Die Emphase dieses Be-
kenntnisses wird deutlich, wo konkret erfahren wird, wie einschneidend die
Neuerung gewesen ist: In diesem intimsten Augenblick des liturgischen, ja
geistlichen Lebens war das Schweigen besonders sinnvoll gewesen. Nun wird
hier von dem Gliubigen aktiver, vokaler Ausdruck seines Glaubens verlangt.
Der Priester steht vor ihm, er wartet darauf, daf der Kommunikant den Mund
zum Empfang 6ffne. Im Angesicht der Gemeinde legt der Gliubige singulari-
ter das Bekenntnis ab. Im Gegensatz zu dem Domine, non sum dignus, wo
schon die Mehrzahlform — nicht nur mit Riicksicht auf die zugrundeliegende
Evangelienstelle — undenkbar ist, antworten die Kommunikanten hier nicht
geschlossen, sondern einzeln nacheinander, jeder in seinem ganz eigenen
Augenblick, wie bei der Taufe mehrerer Personen. Der lateinische Text ist
hier durch kaum eine Sprache an Kiirze, ja, wenn man ein Gefiihl fiir den
Wert von Alliteration hat, an sprachlicher Qualitit zu erreichen. Darf man
fragen, ob nicht an dieser Stelle, wo ein Nichtverstehen ausgeschlossen ist, die
Worte ebensowenig iibersetzt werden sollten, wie man daran denkt, allgemein
Amen zu iibersetzen? Sollte nicht wenigstens an dieser Stelle das Verstindnis
fiir die universale hieratische Sprache bewahrt werden?

Der abendlindische Kommunionritus ist nicht zu verstehen ohne Bezug
auf die zentrale Bedeutung der Eucharistie fiir das Frommigkeitsleben und die
sich daraus ergebende leidenschaftliche Anhinglichkeit. Gewisse Fehlentwick-
lungen kénnen hier wie an anderen Stellen nicht das Wesen berithren. Der
praktische Grund fiir die Abschaffung des Laienkelches ist deutlich bei allen
Massenanlissen. Die Ansprache an jeden einzelnen Kommunikanten mit
einem im Lateinischen dreizehn Worte umfassenden Satz hatte zu Mifistinden
gefithrt, die man nicht in Erinnerung zu rufen braucht. Der neue Dialog ist
aber nicht nur einfach zeitsparend, sondern vor Verwaschung unter Zeitdruck
sicher. Er hat — man mdchte sagen ein Idealfall von Wirtschaftlichkeit — trotz
Einsparung an Zeit ein neues positives Element eingefiithrt, das hochste Bei-
spiel dessen, was in der Konstitution iiber die Liturgie immer wieder betont
wird: participatio actuosa.

] In der ambrosianischen Liturgie wird neben diesem — durch die Apostoli-
schen Konstitutionen bezeugten — Dialog alternativ die (bisherige) romische Formel
gebraucht, auf die dort aber auch der Kommunikant mit Amen antwortet. Zum
Folgenden H. Volks Aufsatz, ,Zur neuen Spendeformel der heiligen Kommunion”,
der mir in Schweiz. Kirchenztg. 132 (1964) 477 f. zuginglich war. Das hier zu Be-
handelnde deutete Bischof Volk in den Worten an: ,Das Amen der Kommunizie-
renden stellt eine fiir diese ungewohnte Aufgabe, vielleicht in einzelnen Fillen
eine Schwierigkeit dar”.
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Was actuosa heildt, wird hier einzigartig gezeigt. Es bedarf nicht der vielen
Worte, Tone und Bewegungen, ein einziges Wort — das Wort, fiir das trotz
seiner Fremdheit keine Ubersetzung ernstlich in Frage kommt (heifit denn
Amen wirklich Ainsi soit-il an dieser Stelle?) — erfiillt den ganzen Sinn. Das
Zentralgeheimnis liturgischen Lebens wird wahrhaft titig ergriffen in der Ver-
antwortung, die keine Gemeinschaft dem Einzelnen abnehmen, in die sie ihn
nur stellen kann, an einem Ort — allerndchst dem Altar — und an einem Zeit-
punkt — der hochsten Gnadenstunde —, die die Fiille der Verantwortung ver-
biirgen.

Im Angesicht Gottes und der ganzen Kirche bekennt der Gldubige durch
sein Amen, dafy er die Schlufworte der Epistel der Messe von der Eucharistie,
auf die das Vorbereitungsgebet zur Kommunion anspielt, verstanden hat, nim-
lich daf8 er den Leib des Herrn unterscheidet. Er nimmt das hochste Angebot
Gottes an. Er entscheidet sich fiir das Wunder aller Wunder in unserer Mitte,
mit allen Konsequenzen, die dadurch fiir sein inneres und dufleres Leben auf-
erlegt werden. Kein anderer sakramentaler Glaubensakt vollzieht sich heute so
in der breitesten Offentlichkeit wie der Kommunionempfang. Das individuelle
Wortbekenntnis macht in einem Zeitalter, da die personliche Integritit sehr
hoch gestellt wird, unwiirdigen Kommunionempfang praktisch unmoglich.

Jedes Sakrament beruht im Natiirlichen auf dem Willen des Empfingers,
es iiberhaupt zu empfangen. Bei den Sakramenten der Taufe, Weihe und Ehe
wird ausdriicklich gefragt, ob dieser Wille vorliegt. Das Amen im Kommunion-
dialog ist mehr als der letzte Rest des frither an dieser Stelle wiederholten™)
Confiteor-Dialogs. Es bedeutet heute: ,Ja, ich will das Sakrament der Liebe
empfangen, ich weif3, was es bedeutet, und ich bin darauf vorbereitet, so gut
ich kann”. Herder hat die Okonomie der Kirche und ihrer Liturgie gepriesen.
In drei Worten, einen Dialog von hochster Bedeutungsfiille geschaffen zu ha-
ben, gehort zu den hochsten Leistungen der Liturgie. Unsere Zeit hat diese
Bedeutungsfiille bewuf3t aus ihrer eigenen Art entfaltet, und wiederum ein
groflartiges Beispiel liturgischen Lebens — eine traditionelle Form in neuer
Wirklichkeit ergriffen.

An keiner Stelle, am wenigsten im Kommuniondialog, iibernimmt die
Gemeinde im liturgischen Dialog die Initiative. Insofern scheint der litur-
gische Dialog hinter dem Ideal zuriickzubleiben, das uns heute als Kom-
munikation vorgestellt wird. Die Konstitution iiber die Liturgie legt den Aus-
druck participatio actuosa durch Qualifikationen wie ,fruchtbar”, ,bewufit”
oder ,verstindig” aus. An keinem liturgischen Dialog lassen sich diese Quali-
fikationen schéner darstellen als an dem Kommuniondialog. Hier zeigt sich
anderseits, dafl im liturgischen Dialog der Partner ,Gemeinde” nicht bloRe
Folie fiir die Selbstdarstellung des fithrenden Gesprichspartners ist wie bei
Buddha und Platon. Wie im Lobpreis der Engel, in den wir im Sanctus ein-
stimmen in Betitigung unserer uns nach der ersten Katechismusfrage gegebe-
nen Bestimmung, die Schopfung zu ihrem Wesen gelangt, so fithrt der litur-
gische Dialog die Kirche, die Gemeinde und jeden einzelnen Gldubigen zur
Fiille des Selbstseins. Der Dialog zwischen Liturg und Gemeinde ist Abbild
des Dialogs Gottes mit seinem Volk. Die analogia entis zwischen diesen beiden

¥ Auf Grund der Einfiigung des ganzen Ordo administrandi sacram commu-
nionem (Rituale IV, ii) an dieser Stelle:
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Dialogen ist, da beide Dialoge das Wesen der jeweiligen Partner erfiillen. Die
Bewahrung dieser tiefsten Bedeutung von ,Dialog”') und ihre Abgrenzung
gegen weltliche Begriffe von Gesprich ist ein entscheidender Beitrag der Li-
turgie zum seelisch-geistigen Haushalt der Menschheit besonders in unseren
Tagen's).

Die Liturgie ist keine Gottesdienstordnung, die Durcheinanderreden und
-handeln verhindert, sondern hinzunehmendes Geschehen, dessen Erhaben-
heit Verantwortung fordert. Einspruch oder gar Widerspruch sind ausgeschlos-
sen. Hier gibt es keine Wahl der Antwort; die Freiheit beruht in der Ent-
sprechung. Hier gibt es nicht die subjektive Fiille des Vorfeldes, in dem man
Kontakt herstellt, das Problem einkreist, sich von einander absetzt oder sich
durchsetzt, zu verstechen und sich verstindlich zu machen sucht und endlich
sich auf eine Formulierung einigt — und was sonst alles sich heute als ,Dia-
log” ausgibt. Hier handelt es sich aber auch nicht um stumpf iiberwiltigenden
Befehl, Beweisfithrung, Entmichtigung und erniedrigenden Nachweis der Un-
wissenheit’é). In seiner Beschrinkung auf das Wesentliche der besonderen Si-
tuation der Liturgie zeigt hier das Dialogische eine Fiille von Erscheinungs-
formen eigener Art'?), die den Reichtum echter Freiheit, hochster Wiirde und
innigster Aneignung entfalten.

Basel/Schweiz Dr. John Henning

4} Diesem inneren Antriecb der Liebe, die danach strebt, sich zur Fufleren
Gabe der Liebe zu machen, wollen wir den heute allgemein gewordenen Namen
,Dialog’ geben” (Ecclesiam suam).

15) Man darf hier der alternierenden Rezitation des Angelus als eines grofi-
artigen Dialogs im devotionellen Bereich gedenken.

%) B. Gundolf, Goethe (Berlin 1917), 746 stellte der ,gedruckten neueren Zwedk-
und Lehrrede” ,die antike markt-geborene, die franzosisch salon-geborene und
allenfalls die Lutherische kanzel-geborene” gegeniiber. Seine Charakteristik des ,an
den lebendigen Menschen gerichteten Worts” als ,beweglicher, wirmer, leichter,
spontaner, sei es immerhin als Kundgebung aus der Ewigkeit iiber den Horer hinaus
gemeint”, trifft aber am allermeisten auf die Liturgie zu.

7) Besonders deutlich im Gegensatz etwa zum modernen Judentum, in dem
der Begriff ,Liturgie” von Grund auf eine eigene Bedeutung hat, weil es nicht den
Dialog zwischen Priester und Gemeinde gibt. Wenn z. B. in dem Siindenbekenntnis
am Jom Kippur nach den Worten: ,LaR unsere Gebet vor Dich kommen” der Vor-
beter fortfihrt: ,Siehe, wir haben gesiindigt”, so besteht kein Zweifel, daf} in
beiden Sitzen der vollig gleiche Personenkreis durch das Wort ,wir” gemeint ist.
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ZUMGETCUM SPIRITL THHOY

Universititsprofessor P. Jos. A. Jungmann hat zu den Ausfithrungen von
P. Ludger Bernhard iiber den Antwortgrufs der Gemeinde ,Et cum spiritu tuo®
in HEILIGER DIENST, 18.Jahr, Folge 4/1964, nachstehende Entgegnung ge-
schrieben:

Im ,ieiligen Dienst” 18 (1954) 146—148 bringt P. Dr. Ludger Bernhard
einen Beitrag ,Zum Antwortgtuf der Gemeinde Et cum spiritu tuo”. Darin
wird die Kennzeichnung des Ausdrucks als aus semitischem Sprachgeist stam-
mend und niherhin die von mir vertretene Gleichsetzung ,spiritus tuus ==
deine Person = du” abgelehnt; ja sie wird vom Autor auf grund seiner Ver-
trautheit mit semitischen Sprachen als ,pseudogelehrte Scheinerklirung” be-
zeichnet. Dem Wort spiritus miifte natiirlich, wie Bernhard zutreffend fest-
stellt und allgemein bekannt ist, ein hebriisches ruach entsprechen; dieses
werde aber niemals als Ersatz fiir das Personalpronomen verwendet; dafiir
komme nur nifisch (Seele] in Betracht, was durch eine Stelle der Genesis
(46, 28 ff) belegt wird. Auch die im ostsyrischen Ritus iibliche Form unserer
Akklamation (,mit dir und mit deinem Geiste”) soll ,unwiderleglich” zeigen,
daR fiir semitisches Sprachempfinden mit der Redewendung ,Und mit deinem
Geiste” auf keine Weise ausgesagt wird ,,Und auch mit dir”.

Was diesen letzteren Hinweis angeht, wird damit nur bewiesen, was immer
schon bekannt war, dafl die liturgische Akklamation seit Chrysostomus tat-
sichlich vom Amtsgeist verstanden wird, der dem Liturgen verlichen ist.

Wie steht es aber mit der mit soviel Sicherheit vorgetragenen Hauptthese
des Verfassers? Die Frage ist ja nicht, ob ruach tausend Jahre vor Christus ein
Personalpronomen ersetzen konnte, sondern ob dies zur Zeit der Apostel und
des Rabbinismus der Fall war. Und hier geniigt es, das bekannte ,Theologische
Worterbuch zum Neuen Testament” aufzuschlagen, das im VI. Band zum
Wort mvebua in einem Artikel von 123 Seiten alle wiinschenswerte Auskunft
gibt. Darin erfahren wir durch E. Sjoberg, da im Rabbinismus sowohl ruach
wie nifisch ganz geliufige Bezeichnungen fiir Seele waren; er schlieft die
Priifung der nicht wenigen einschligigen Texte mit der Feststellung: ,Ein
Unterschied zwischen Geist und Seele wird also im Rabbinismus nicht ge-
‘macht” (375). Wenn also Bernhard selber feststellt, dafl nifisch fiir Person
stehen kann, so konnte dies zur Zeit der Apostel genau so fiir ruach oder
mvedpa  der Fall sein. — Aus den Qummamtexten wird sodann von E. Schwei-
zer fiir das Wort ,,Geist” festgestellt: ,Das Wort ist also im Begriff . . . sein
(des Menschen) Leib und Seele iibergeordnetes Selbst zu umschreiben” (389).
In einem eigenen Abschnitt iiber ,Das anthropologische mvedua “ bei Paulus
(433—435) stellt er fest, daR Paulus gelegentlich ,unreflektiert mwsdua fast im
Sinne von vy verwendet” (433), wie es damals die verbreitete Sprache des
Judentums war. Ja mveduc kann bei Paulus ,parallel zu odof den Menschen
als ganzen beschreiben, wobei nur sein psychisches Wesen stirker als sein
kérperliches betont wird” (mit Hinweis auf 2. Kor. 2, 13 und 7, 5). , mvedua
duev meint in den Schlufgriilen (Gl. 6, 18; Phil. 4, 23; Phlm. 25) genau
dasselbe wie dusic (1 Th. 5, 28)“ (433).

Es diirfte unnotig sein, hier noch etwas hinzuzufiigen.
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Auf die Entgegnung P. Jungmanns hin schreibt P. Ludger Bernhard :

Zunichst mochte ich mein Bedauern dariiber ausdriicken, daf ich bei der
ersten Begegnung in der Offentlichkeit mit dem von mir hochverehrten Inns-
brucker Meister der Liturgiewissenschaft in eine Kontroverse geraten bin, die
ich weder gesucht habe noch wiinsche. Meine Ausfithrungen in HEILIGER
DIENST, Jahr 18, waren gar nicht geschrieben worden, um so veroffentlicht
zu werden, sondern sollten einem Confrater als Grundlage zu einer miindlichen
Stellungnahme bei einer Sitzung der liturgischen Kommission dienen. Der miind-
liche Vortrag hitte Gelegenheit gegeben, das sympraktische Umfeld jener Aus-
fithrungen niher zu bestimmen, da er aber nicht stattgefunden hat, wurde mein
Text unverindert gedruckt und nun finden sich in jenen Ausfithrungen For-
mulierungen scheinbar mit dem Namen des an erster Stelle als Vertreter der
These ,Spiritus tuus = deine Person = du” genannten P. Jungmann verkniipft
(wer konnte aber wohl, wenn es sich um Fragen der MeRliturgie handelt, statt
seiner zuerst genannt werden?), die ich nie auf ihn anwenden wiirde. Niemand
kann das mehr bedauern als ich. Wie auch niemand die profunde Gelehr-
samkeit und das iiber alle Mafen reiche Grundlagenmaterial, die das Werk
P. Jungmanns, MISSARUM SOLEMNIA, auszeichnen, hoher schitzen kann
als ich.

Ist damit aber auch schon gegeben, dafl jede Einzelheit in diesem Werke
eine unantastbare Wahrheit darstellt? Zum Beispiel die Erklirung des Antwort-
grufles der Gemeinde ,Et cum spiritu tuo” durch ,seine Herkunft aus dem
Hebridischen“? Meine ,Hauptthese” in dieser Frage ist nicht, wie P. Jungmann
anzunehmen scheint, daf im Hebriischen bzw. Semitischen das Wort fiir
»Geist”, ruch, nicht ,Person” bezeichnen bzw. ein Personalpronomen ersetzen
konnte, das ist vielmehr mein Hauptargument. Meine Hauptthese lautet im
negativen Teil: Die liturgische Formel ,Et cum spiritu tuo” ist nicht, wie in
MISSARUM SOLEMNIA und anderswo dargelegt wird, ,aus dem Hebri-
ischen” bzw. allgemeiner ausgedriickt: aus dem Semitischen (Righetti: Semi-
tismo biblico) zu erkliren in dem Sinne, daf in diesen Sprachen ,spiritus tuus
= deine Person = du” wire. Das Hauptargument dafiir ist eben: Im Hebri-
ischen wie im Semitischen iiberhaupt dient das Wort ruch, ,Geist”, nicht zur
Umschreibung des absoluten Personalpronomens bei der Anrede oder Be-
zeichnung einer vom Sprecher veschiedenen menschlichen Person; dafiir kann
nur das Wort ,Seele”, napsch, hebriisch: nifisch, aramiisch: nefasch oder
nefesch, arabisch: nafs, verwendet werden. An beidem, These wie Argument,
halte ich auch jetzt noch durchaus fest, und zwar nicht nur fiir die Zeit von
ntausend Jahren vor Christus”, sondern auch fiir ,die Zeit der Apostel und
des Rabbinismus” bis auf unsere Tage. Gewifl, es gibt moderne arabische
Dialekte, in denen, ausgehend von einem Ersatz des im Semitischen nicht
vorhandenen Reflexivpronomens'), nun auch das appositionelle ,selbst” oder
sselber” durch ruch, ,Geist” ausgedriickt werden kann?). Dazu ist zu sagen:
Erstens ist diese Verwendung des Wortes ruch nachweisbar eine moderne
Neuverung®] und dem klassischen bzw. ilteren Arabisch unbekannt!), zweitens

') 5. etwa E. Rossi, L’arabo parlato a San‘a, Roma 1939, § 31.
?) s. etwa H. Stumme, Gramm. d. tunis. Arab:sch, Leipzig 1896, § 157,2.

%) s. etwa L. Veccia Vaglieri, Grammatica ... Araba, Vol. I, Rom 1961, § 438:
.. nell’arabo pilt recente ruch spirito.

4) s. die Grammatiken zum Reflexivausdruck, die alle nur nafs in dieser Ver-
wendung kennen; Reckendorf iibersetzt in diesem Zusammenhang das Wort nafs
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findet sich das Wort ruch anstelle von nefasch zur Bezeichnung einer Person,
gleichgiiltig in welchem Sinne, im Aramiischen wihrend der ganzen Dauer
seiner Lebenszeit niemals, auch nicht im Aramiisch der Zeit Jesu und seiner
Apostel sowie der Rabbinen®). Es bleibt also dabei: Ebenso wenig wie in der
hebriischen Bibel gibt es im lebendigen Semitisch der Zeit ,der Apostel und
des Rabbinismus” sowie der frithen christlichen Jahrhunderte, in denen unsere
liturgischen Formeln aufkamen, eine Verwendung des Wortes ,Geist” zur
Bezeichnung oder Anrede einer menschlichen Person. Daher konnte der Ost-
syrer, der mit unserer liturgischen Formel auch noch eine personliche Anrede
an den amtierenden Liturgen verbinden wollte, gar nicht anders als neben das
,mit deinem Geiste” noch ein ,mit dir” zu setzen, weil fiir sein Sprachgefiihl
,dein Geist” eben nicht ,deine Person” besagte. Auch dieses Argument bleibt
also ,unwiderleglich” und es ist mir unverstindlich, was der Hinweis auf
Chrysostomus hier soll. Der Kirchenlehrer hat bei aller Hochschitzung, die ihm
gerade die Ostsyrer entgegen brachten, keinen Einflufl auf das semitisch-ara-
miische Sprachgefiihl bzw. die dieses ausdriickende Grammatik gehabt. Weder
1000 Jahre vor Chrysostomus, noch zu seiner Zeit hat jemals ein Mensch ara-
miischer Muttersprache, mag das nun einer der Apostel oder der Rabbinen
oder der christlichen Syrier gewesen sein, spiritus tuus als identisch mit ,deine
Person = du” empfunden. Umgekehrt diirfte es richtig sein: Der Umstand,
dafl Chrysostomus, wennschon selbst durch und durch Grieche, in der Haupt-
stadt eines Landes lebte, dessen Bevilkerung zum weitaus iiberwiegenden Teil
aramiischer Sprache und Kultur war, wird ihn mit der Tatsache bekannt
gemacht haben, dafl fiir semitisches Sprachempfinden ,dein Geist” nicht als
Anrede an eine menschliche Person betrachtet wurde.

Aber, wird P. Jungmann inzwischen vielleicht ein wenig ungeduldig sagen,
ich leite ja unsere liturgische Formel weder aus dem biblischen Hebriisch noch
gar aus dem lebendigen semitisch-aramiischen Sprachgefiihl der Apostel und
Rabbinen ab, sondern aus dem zu ihrer Zeit im rabbinischen Schulbetrieb ge-
briuchlichen, wenn auch als Volkssprache lingst toten, Hebrédisch. Nun, wenn
diese Art Hebriisch wirklich die Grundlage der sprachlichen Gleichung ,spi-
ritus tuus = deine Person = du” sein soll, dann mufl denn doch bei allem
aufrichtig empfundenen Respekt die Frage erlaubt sein: Wieso findet sich auch
nicht die Spur eines Hinweises auf diesen Umstand in dem ganzen Passus in
MISSARUM SOLEMNIA, der unsere Frage behandelt? Wieso wird vielmehr
der aufmerksame Benutzer unausweichlich auf das Hebrdisch der Bibel da-
durch hingewiesen, daf sich in dem einschligigen Abschnitt neben Stellen aus
dem NT ausschlieflich Verweise auf Biicher aus der hebriischen Bibel finden,
ohne daR auch nur ein Wort aus einem rabbinischen Text vorgelegt wiirde?

direkt mit ,Person” etwa: Syntakt, Verhiltn., Leiden 1898, § 27: ,daraba nafsah, ,er
schluisirh selbst” (eig.: ,seine Person”), ohne neben anderen sprachlichen Aushilfs-
mitteln ruch auch nur zu erwihnen.

5 5. fiir das Jiidisch-Aramiische Paldstinas in der Zeit der A ostel und der
Rabbinen G. Dalmans Grammatik, Neudr. Darmstadt 1960, § 17, 13; fiir das paldstin.
Aramiisch im christlichen Gebrauch F. Schulthess’ Gramm., Tiitbingen 1924, § 60;
fiir das Syrische der frithen christl. Zeit Th. Nildeke, Kurzgef. Gramm., Leipzig 1898,
§ 223. ebenso lieRe sich verweisen auf J. Cantineau, Paris 1930, I p. 57 fiir das
Nabatiische, Th., Néldekes Grammatik, Halle 1875, § 234 fiir das Mandiische usw.
usw. bis auf die spirlichen Reste lebender aramiischer Dialekte: A. Spitaler, Gramm.
... Ma'lula, Leipzig 1938, § 46 b; die einzige Ausnahme in dieser Hinsicht, die
C. Brockelmann in seinem Grundr. d. vergl. Gramm., Neudr. Hildesheim 1961,
Bd. IT § 153 ¢ anzufithren hat, das Torani, erkldrt er, wie selbstverstindlich, aus dem
Einflu der benachbarten neuarabischen Dialekte.
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Und wenn es zur Beweisfithrung fiir die Richtigkeit der Jungmannschen These
»geniigt, das bekannte Theolog. Worterbuch z. NT bei dem Worte pneyma auf-
zuschlagen, dann wundert man sich, bei allem Verstindnis fiir die im Vorwort
dargelegten Griinde, welche stirkere Textverinderungen bei der Neuauflage
schwierig machten, doch, daff nicht einmal eine Anmerkung in der von mir
zitierten 5. Auflage von MISSARUM SOLEMNIA aus dem Jahre 1962 auf den
VI. Band des Theol. Wb. hinweist, dessen Vorwort doch von 1959 datiert ist
(wobei der Artikel pneyma selbst den Beziehern schon weit frither vorlag).
Im iibrigen geniigt es nach den Prinzipien der philologischen Methode durch-
aus nicht, zur Klarstellung der strittigen Bedeutung einer feststehenden Rede-
weise auf ein noch so wertvolles und hochstehendes Nachschlagewerk zu ver-
weisen, wenn in diesem die betreffende Redeweise iiberhaupt nicht beriick-
sichtigt wird, sondern nur einzelne Worte, die in dieser Redeweise vor-
kommen, ganz aus dem Zusammenhang gerissen fiir sich ertirtert werden.
Und das gilt fiir das Wort ruch, ,Geist” in dem Artikel im ThWbNT un-
eingeschrankt. Sjoberg behandelt in den von P. Jungmann herangezogenen
Stellen die ,Terminologie”, welche die Rabbinen bei der ,Deutung alttesta-
mentlicher Stellen” im Rahmen der spitjiidischen , Anthropologie” be-
nutzten. Bei Erdrterungen dieser Art haben die Rabbinen in der Tat im Ge-
brauch der verschiedenen Ausdriicke, mit denen die hl. Schrift das Lebens-
prinzip des Menschen bezeichnet, nifisch, ruach und neschama (eigentlich:
[Lebens-]JHauch), keinen ,Unterschied zwischen Geist und Seele gemacht”.
Ist damit auch schon gesagt, daff nun die Worter ,Seele” und ,Geist” im
rabbinischen Sprachgebrauch ganz allgemein beliebig austausch-
bar waren? P. Jungmann meint in der Tat, ,dies kénnte zur Zeit der Apostel
der Fall“ gewesen sein in dem Sinne, daB ruach oder pneuma da eintreten
konnten, wo sonst nur nifisch stehen konnte, nidmlich ,fiir Person”. Dem-
gegentiiber kann der Philologe nur fragen: Kann man sich im Ernst vorstellen,
dafl die Rabbinen gegen ihr lebendiges aramdiisches Sprachgefiihl, das sich
in diesem Punkte absolut mit dem Sprachgebrauch der hebriischen Bibel deckte,
da, wo der heilige Text den Ausdruck ,Seelen” zur Bezeichnung von Personen
gebraucht, ihrerseits das Wort ,Geister” eingesetzt und so Jakobs Haus aus
Gen. 46, 26 f in eine Schar von ruchot, Geister oder selbstindige Seelen Ab-
gestorbener, verwandelt hitten? Oder etwa daR sie da, wo vom ,Geiste Gottes”
die Rede ist, selbst ,Seele Gottes” gesagt hitten? Und gar bei den durch
grammatische Vorgegebenheiten festgelegten Ausdrucksweisen wie ,deine Seele
= deine Person = du”?®) Das eben wire zu beweisen gewesen. Doch von
solchen ,einschligigen Stellen” findet sich bei Sjoberg auf allen 123 Seiten

6] Wie wenig in Wirklichkeit der auch auflerhalb des Rabbinismus vorkommende
Gebrauch mehrerer, nach ihrer urspriinglichen Bedeutung verschiedener, Worter zur
Bezeichnung des menschlichen Lebensprinzips auf die Verwendung der feststehenden
Redensart ,Seele von jemandem = jemandes Person = jemand persénlich = jemand
selbst” Einflufl hatte, zeigt sehr schén eine bei Noldeke, Mandiische Grammatik,
§ 234 zitierte Stelle: Neschma zarrez mafschach, von Noldeke iibersetzt mit: ,Seele,
mache dich selbst hurtig”, wortlich aber eigentlich: , (Lebens-]JHauch, mach hurti
deine Seele”, wobei man keineswegs an die im ThWbNT VI 371 erwihnte tief-
sinnige Spekulation Philos iiber die ,Seele der Seele” (als der eigentlichen ,Geist-
seele” des Menschen im Gegensatz zur vernunftlosen Tierseele) denken darf, sondern
einfach der grammatische Mangel eines eigenen Ausdrucks fiir ,selbst” dazu zwingt,
gewohnheitsgemif und wahrscheinlich ohne iiberhaupt einen Gedanken daran zu
wenden, der Seele, hier durch neschma bezeichnet, noch einmal eine Seele zuzu-
Edz;retben, sobald man sie wie eine selbstindige Person anredet, gleichsam personi-

ert.
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des angezogenen Artikels auch nicht eine einzige. Dennoch ist das Zitieren
von Belegstellen aus authentischen Texten, die eindeutig die Bedeutung einer
umstrittenen Redeweise klarstellen der einzige Beweisgang, der philologischen
Anforderungen wirklich ,geniigt”. Und es miifite ja auch moglich sein, wenn
die Redeweise ,dein Geist = deine Person = du” im rabbinischen Hebraisch
wirklich existierte, Belege beizubringen, genau so gut wie man fiir den echt
hebriischen bzw. semitischen Ausdruck ,deine Seele = deine Person = du”
mit der grofiten Leichtigkeit beliebig viele Belege aus allen semitischen Spra-
chen aufzeigen kann. Allerdings ist das fiir die rabbinische Literatur nicht mehr
Sache des Semitisten und ich kann nur hoffen, dafl sich ein Judaist einmal
der Miihe unterzieht, die Sachlage exakt klarzustellen. Die Tatsache freilich,
dafl der KOMMENTAR ZUM NT AUS TALMUD UND MIDRASCH von
L. Strack und P. Billerbeck zu den Stellen, an denen Paulus die Formel ,mit
eurem Geiste” gebraucht, keinerlei Parallelen aus der rabbinischen Literatur
anzufithren hat, 13t wenig Raum fiir die Hoffnung, daff Belege fiir eine Ver-
wendung des Wortes ,Geist” zur Bezeichnung einer vom Sprecher verschie-
denen Person in erdriickender Masse aufzufinden sein werden.

Alles bisher Gesagte gilt in gleicher Weise fiir das Jiidisch-Griechische
bzw. fiir das von jiidischer Denk- und Ausdrucksweise mitgeprigte Griechisch
des NT und der frithen Christenheit, die unsere liturgische Formel ja in ihre
Liturgien aufgenommen hat. Die von P. Jungmann aus den Darlegungen
Schweizers im ThWbNT angezogenen Stellen besagen fiir das Griechische
bei der Losung unserer Frage genau so viel und genau so wenig wie die aus
Sjoberg fiir das Hebriische. Es lieRen sich aus griechischen Quellen andere,
dem Anschein nach viel ,beweiskriftigere” Belege anfithren, wie etwa Stellen
aus der Souda (Suidas), in denen pneuma, ,Geist”, und psyche, ,Seele”, direkt
identifiziert werden bzw. das eine Wort in seiner Bedeutung durch das andere
definiert wird. Doch gilt hier ebenfalls die Frage: Ist mit all dem schon gesagt,
daB es in dem Griechischen, das Schweizer oder solche Quellen im Auge
haben, eine Redeweise gegeben hat, in der to pneuma sou, ,dein Geist”, die
Bedeutung ,deine Person = du” hatte? Dafiir finden sich auch bei Schweizer
keine Belegstellen. Man kénnte fiir die gegenteilige Meinung auf das die
Substratwirkung des Jiidisch-Aramiischen im NT speziell untersuchende und
herausstellende Werk M. Black’s An Aramaic Approach to the Gospels and
Acts verweisen, das bei der Behandlung der Aramaic influenc on grammar
and vocabulary im Bereich des Pronomens ausschlieflich ,die Verwendung des
Nomens psyche als ein Reflexivum” und damit als ,einen reinen Semitismus”
%{ennt, pneuma aber in diesem Zusammenhang iiberhaupt nicht erwidhnt
SapBll

Bleiben die Grufformeln in den Briefen des hl. Paulus, auf die ich ja auch
unsere liturgische Formel zuriickfithren mochte, so dafl ich als positiven Teil
meiner ,Hauptthese” formulieren konnte und kann: Der Antwortgrufd der
Gemeinde ,Et cum spiritu tuo” ist in vélliger Unabhingigkeit von phraseolo-
gischer Prigung durch eine bestimmte Sprache aus der theologischen Schau
des hl. Paulus vom erlosten Menschen und den von ihm dafiir geprigten For-

7) Das Neugriechische, das sich ja (mit alleiniger Ausnahme der Tsakonischen)
in all seinen Dialekten aus der Koine entwickelt hat, kennt zwar eine nicht geringe
Anzahl von (Hoflichkeits-/Umschreibungen des Personalpronomens, besonders bei
der direkten Anrede (s. die Grammatiken, etwa A. Thumb, Straffburg 1910, § 139
oder M. Moser-Philtsou, Miinchen 1958, § 172; fiir das Tsakonische: H. Pernot,
Paris 1934, p. 189), darunter aber leider keine mit psichi oder gar mit pnevma ge-
bildete, sodafl es fiir unsere Frage nichts abgibt.
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meln zu erkliren. Gerade diese Formeln nun sieht P. Jungmann bei der Beweis-
fithrung fiir die Richtigkeit seiner These als entscheidend an. Tatséchlich redet
Paulus in mehreren Briefen die Adressaten in seinem Schlufigrul einfach mit
dem Pronomen an, wie z. B. 1. Thess. 5, 28: ,Die Gnade unseres Herrn Jesus
Christus mit euch”, in anderen, wie etwa Phil. 4, 23, mit der Formel: ,Die
Gnade unseres Hermn Jesus Christus mit eurem Geiste, Amen”. Daraus zieht
Schweizer den von P. Jungmann in seiner Entgegnung iibernommenen Schlufi:
,Euer Geist meint in den Schluflgriien genau dasselbe wie ihr”. Das ist nun
ganz einfach ein Kurzschluf. Allenfalls hitte Schweizer sagen konnen: ,Euer
Geist” und ,ihr” meint in den Schlufgriilen genau dieselben, nimlich
immer Adressaten eines Paulusbriefes. In den meisten Briefen, welche die Mit-
glieder der Innsbrucker Theologischen Fakultit bekommen, werden sie sich als
Adressaten mit ,Herr Professor” angeredet finden, wenn jedoch in einigen
Briefen die Anrede ,Herr Pater” lauten sollte, wird dann der Porscher der
1900 Jahre nach uns das Archiv des JESUITENKOLLEGs INNSBRUCK durch-
arbeitet, aus der Lektiire solcher Briefe legitimerweise den Schluf3 ziehen diir-
fen, daB im deutschen Sprachgebrauch des 20. Jh. ,Professor” und ,Pater” in
ihrer Bedeutung identisch waren? Beide meinten ja ,genau dasselbe”, insofern
sie Anreden an Briefadressaten darstellen, auf die beides zutraf, die Bezeich-
nung und daher auch die Anrede als Patres und Professoren. Wenn der hl
Paulus in seinen Briefen die Gemeinde, der er schreibt, einmal unter den
Gesichtspunkt, daf} sie ja aus Menschen, Personen besteht, mit dem Personal-
pronomen anredet und ein andermal unter dem Gesichtspunkt, dafl diese
Personen eben als Erloste durch die Mitteilung des Hetligen Geistes zur Ge-
meinde zusammengeschlossen wurden, mit den Worten griifit: ,Mit eurem
Geiste”, sind wir dann berechtigt diese beiden Anredeweisen in dem Sinne
als ,genau dasselbe meinend” anzusehen, dafl wir sie nach Belicben aus-
tauschen und fiir das ,Et cum spiritu tuo” der Liturgie ein ,Und (auch)
mit dir” einsetzen diirfen?

Ich kann mich also nicht der Auffassung P. Jungmanns: ,Es diirfte unnotig
sein, hier noch etwas hinzuzufiigen”, anschliefen, muff vielmehr sagen: Un-
abdingbar notig wire es, den Nachweis hinzuzufiigen, daf nicht nur der
Interpret paulinischer Texte in unseren Tagen den FehlschluB volliger Be-
deutungsgleichheit der verschiedenen paulinischen Gruf}formeln gezogen hat,
sondern auch die Kirchenviter des christlichen Ostens und Westens in den
frithen christlichen Jahrhunderten, als unsere Grufiformel ,Et cum spiritu tuo”
in alle Liturgien der ganzen christlichen Oikumene iitbernommen wurde. Sie,
diese Griechen, Orientalen und Lateiner haben allein dariiber zu entscheiden,
ob ,Et cum spiritu tuo” tatsichlich ,genau dasselbe” besagen soll wie ,Und
{auch) mit dir”. Die Orientalen semitischer Zunge werden dabei schon aus
rein sprachlichen Griinden fiir eine positive Entscheidung kaum in Frage
kommen, ob die Kopten aus ihrer vorchristlichen igyptischen Vergangenheit
fiir eine P. Jungmann giinstige Entscheidung in Frage kommen, vermag ich
mit den mir hier zur Verfiigung stehenden Mitteln nicht festzustellen, bei
den Lateinern weifl der Innsbrucker Meister selbst am besten Bescheid, unter
den Griechen widerspricht der einzige Zeuge, der in MISSARUM SOLEMNIA
zitiert wird, Johannes Chrysostomus, rundweg der Auffassung des Autors
dieses GroRwerkes liturgischer Wissenschaft mit den klaren Worten: (Paulus)
»sagt nicht: Mit dir, sondern: Mit deinem Geiste”.
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IN MEMORIAM BENEDICTI ARCHIABBATIS.

Mit dem verstorbenen Erzabt Benedikt Reetz ist ein warmer Freund und
eifriger Forderer der liturgischen Bewegung dahingegangen. Die Liebe zur
Liturgie war ein Herzstiick seines Wesens. Vielleicht war sie bei ihm auch ein
Erbstiick. Abt Benedikt erzihlt, seine Mutter — eine Wirtin in einem kleinen
Eifel-Dorfe — sei, obwohl Mutter von neun Kindern, jeden Tag zur hl. Messe
gegangen und habe den gregorianischen Choral sehr geliebt. Schon als Knabe
kam der kleine Hans — das war sein Taufname — in eine Stitte feierlicher
Liturgiepflege, in das belgische Benediktinerkloster St. Andrd. Dort wurden
damals junge Leute fiir Benediktiner-Kloster in der Ubersee ausgebildet. Der
erste Weltkrieg zwang die deutschen Aspiranten in die deutsche Heimat
zuriickzukehren. Nun kam der junge Hans in das damalige Juvenat der Beu-
roner Benediktiner, in die Oblatenschule nach Seckau. Bei der Fortdauer des
Krieges wurde auch er zu den Waffen gerufen; an der Westfront erwarb er
sich das eiserne Kreuz. Nach dem Krieg begann er sein Noviziat und legte als
Fr. Benedikt am 5. Juli 1921 seine ersten Gelitbde ab. Dann kam er zur
philosophischen und theologischen Ausbildung an das Benediktiner-Kloster
St. Anselm in Rom. Bei den feierlichen Gottesdiensten war er einer der Kan-
toren des Kollegs. Am 14. September 1924 wurde Fr. Benedikt in Seckau zum
Priester geweiht. Nach Vollendung seiner Studien und seiner Promotion zum
Doktor der Theologie wurde der junge Monch in die von Seckau neu be-
siedelte Abtei St. Matthias (Trier) gesandt. Dort wirkte er eifrig und erfolg-
reich als Kaplan der inkorporierten Pfarre. Nach dem plotzlichen Tode des
Suitbert Birkle wurde der 29jihrige Ménch zum Abte von Seckau gewihlt.
Mit unerschiitterlichem Optimismus iitbernahm er das nicht leichte Amt. Was
der hl. Benedikt in seiner Regel bestimmt: ,Dem Gottesdienst soll nichts vor-
gezogen werden”, fand im Herzen des jungen Abtes einen begeisterten Wider-
hall. Auf mannigfache Weise suchte er die Liturgiefeier in seiner Abtei noch
feierlicher zu gestalten. So hielt er viel ofter als vorgeschrieben Pontifikal-
dmter; es war ihm ein Bediirfnis, an liturgisch hervorragenden Tagen wie am
Aschermittwoch, an den drei Tagen des Karwochen-Triduums als Vater der
Familie die feierliche Liturgie selber zu halten. Natiirlich traf auch bei ihm
das Psalmwort zu: ,Ich liebe die Zier Deines Hauses”. Aber nicht nur der
dufleren Feier, sondern auch der inneren Mitfeier wandte er seine Aufmerk-
samkeit zu und suchte sie in zahlreichen Ansprachen und Predigten zu férdern.
Wie bei den Ménchen suchte Abt Benedikt auch beim gldubigen Volk, nament-
lich bei der Jugend, Liebe und Freude zur Liturgie zu wecken. In vielen Vor-
trigen und Aufsitzen warb er dafiir. Zahlreich waren die liturgischen Kurse
und Tagungen, die er veranstaltete oder an denen er titig teilnahm. Durch
viele Jahre war Erzabt Benedikt Mitglied der Osterreichischen Liturgischen Kom-
misson, an deren Sitzungen, so es ihm nur irgendwie moglich war, er eifrigst
teilnahm. Viele wertvolle Anregungen gingen von diesem geistvollen und
aufgeschlossenen Manne aus. Im besonderen pflegte er stindigen Kontakt mit
dem Institutum Liturgicum in Salzburg, dessen Griindung er sehr begriifit
hatte. Viele Beitridge aus seiner federgewandten Hand erschienen im ,Heiligen
Dienst”.

Ein besonderes Anliegen war ihm die Wiederherstellung der Osternachts-
Liturgie. Er selbst war — getreu der Mahnung des hl. Ordensvaters — ein wahr-
haft osterlicher Christ. Von seiner Liebe und Wertschitzung des Osterfestes
zeugen unter anderem seine (auch im Druck erschienenen) Predigt-Reihen
»Ostern, der konigliche Tag” und ,Immer wieder Ostern”. Auf vielfache
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Weise suchte er die Emeuerung der Osternachtsfeier zu betreiben. Es war fiir
ihn eine freudige Kronung seiner Bemiithungen, als Papst Pius XII. im
Jahre 1951 diese Restauration anordnete. Aber nicht nur die Osternachtsfeier,
sondern auch verschiedene andere liturgische Anderungen waren ihm An-
liegen, fiir deren Verwirklichung er warb; so die Verkiindigung von Epistel
und Evangelium zum Volke hin, die richtige ,Rollen-Verteilung” in der
Liturgiefeier, die Konzelebration u. a.

In einem Punkt aber unterschied sich Erzabt Benedikt von der Mehrzahl
der ,Liturgie-Reformer”, in der Liche zur lateinischen Liturgie-Sprache. Abt
Benedikt hat die Verwendung der Volkssprache nicht abgelehnt. Als Abt von
Seckau hat er oft und gerne bei verschiedenen festlichen Anlissen Betsing-
messen gehalten; in seiner Abteikirche hielt er gewthnlich an Sonntagen eine
Gemeinschaftsmesse, bei der auch die Volkssprache zur Verwendung kam.
Aber seine Vorliebe gehorte dem lateinischen Amt. Im letzten Dezemberheft
der Zeitschrift ,,Anima” schrieb der Univ.-Prof. Alois Miiller, ein Anwalt der
liturgischen Volkssprache: ,Kult ist seinem Wesen nach nicht ein alltigliches
subjektives Handeln. Kultakte sind reprisentativ-objektivierte Akte, wesentlich
iiberpersonal. Darum strebt der Kult nach Rubrik, nach Stilisierung. Es unter-
streicht dieses Objektive, Stilisierte, wenn der Kulthandlung auch eine Sprache
sui generis eigen ist, erst recht, wenn diese ausschliefflich dem Kult zugehort,
wie es fiir das Latein schon lange zutrifft.” Diese Gedankenginge waren in
Erzabt Benedikt Reetz lebendig. Dabei war es ihm keineswegs gleichgiiltig, ob
die lateinische Liturgie von den Glaubigen verstanden wurde. Deshalb ordnete
er an, dafl alle Studenten des Seckauer Gymnasiums einen ,Schott” oder
,Bomm* besitzen mufiten. :

Reiche Gaben des Geistes und des Herzens, wie strahlende Heiterkeit,
schlichte Herzlichkeit, wache Aufgeschlossenheit fiir Fragen und Anliegen des
einzelnen wie der groflen Gesellschaft, eine gute Rednergabe machten Erzabt
Benedikt weithin beliebt. Daher konnte das Berliner Kirchenblatt mit Recht
schreiben: ,Mit Erzabt Dr. Benedikt verliert der Benediktinerorden im deutsch-
sprachigem Raum eine seiner profiliertesten Personlichkeiten”. Auch die vielen
Freunde in Osterrcich werden ihn in bester Erinnerung behalten und nach-
rufen ,Have anima pia!”

Seckau P. Johannes Bonell O.S.B.

Im ,Heiligen Dienst” sind von Erzabt Dr. Benedikt Reetz OSB folgende Bei-
trige erschienen:

Liturgieerneuerung und Benediktinerregel (Jg. 1/1947, Heft 1/2); Lateinische oder
deutsche Kultsprache %]g. I11/1949, Heft 5/5, 7/8, 9/10); Die Liturgie eine lebendige
Theologie (Jg. VII/1951, Heft 3); Praescribitur. Zur Wiederholung der Karwoche und
der Osterfeier (Jg. X/1956, Heft 1); Die Heilige Woche 1956. Ein Rundblick (Jg. X/
1956, Heft 2); Wiinsche zur Verlebendigung der Liturgie (Jg. X1/1957, Heft 1 und 2);
Grundsitzliche liturgische Auffassungen im Dekret der Ritenkongregation vom
3. September 1958 (Jg. XIV/1960, Heft 2); Glossen zu einem pastoralen Rundgesprich
(Je. XIV/1960, Folge 4).

In der vom Institutum Liturgicum herausgegebenen Schriftenreihe ,In viam sa-
lutis” erschien 1951 als Band IIT: Benedikt Reetz OSB, Liturgie und Streben mnach
Vollkommenheit.
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PRALAT RUDOLF UND DIE ERNEUERUNG DES DIAKONATS

Zum Heimgang des Herm Prilaten Dr. Karl Rudolf mufl ein Wort dariiber
gesagt werden, was seine Arbeit fiir die Erneuerung des Diakonats bedeutet.
Zwar hat er die letzte Entscheidung des Konzils in der Diakonatsfrage, die
Verkiindigung der Konstitution iiber die Kirche, nicht mehr erlebt. Aber er
durfte doch die grundsitzliche Bejahung des Diakonats in der zweiten Session
noch erleben. Alle, denen das Anliegen der Wiedergeburt des Diakonats am
Herzen liegt, sind ihm ob seines Einsatzes fiir die Erneuerung zu Dank ver-
pflichtet.

Darf ich eine private Erinnerung festhalten — sie entbehrt nicht des Reizes
— wie wir beide uns kennenlernten. Es war 1950 auf der ,Vortagung” zum
Passauer Katholikentag, sie fand in Altétting statt. Prdlat Rudolf und ich
nahmen an den Beratungen des gleichen Arbeitskreises teil. Da mir das An-
liegen der Diakonatserneuerung ganz in die Thematik des Arbeitskreises hin-
einzupassen schien, hatte ich den Vorsitzenden gebeten, ein Wort iiber das
Diakonat sagen zu diirfen. Ich wurde aber ,wegen der Fiille des zu beratenden
Stoffes” abgewiesen. Als ich mich nun bei irgendeiner Sache zu Wort meldete,
wurde mir entgegengehalten, man habe mich doch ausdriicklich gebeten, nicht
iiber das Diakonat zu sprechen. Ich konnte getrost erwidern, das wollte ich
ja gar nicht, ich méchte zu der augenblicklich behandelten Frage Stellung
nehmen. Doch das Stichwort ,Diakonat” war jedenfalls gefallen und der
Nasenstiiber hatte gliickliche Folgen. Nach der Sitzung kam Herr Prilat Rudolf
auf mich zu: ,,Was wollen Sie iiber das Diakonat sagen? Das interessiert mich
iiberaus!” — So fanden sich zwei Seelen in einem Gedanken! Prilat Rudolf
tffnete dem Anliegen der Erneuerung des Diakonats seine Zeitschrift: ,Der
Seelsorger”: Nov. 1951 (F. Gstaltmeyer), Okt. 1953 (Karl Boshmerle). 1956 folgte
das Sonderheft des Seelsorgers: ,Geschult, geformt, geweiht” von Bohmerle
mit einem Vorwort von Karl Rudolf. Darin sagt er, die Seelsorge rufe mnach
einem stirkeren Einsatz geweihter Krifte. Nicht nur der Priestermangel ver-
anlasse dazu. ,Das erfreulicherweise unter den gliubigen Christen neu er-
wachende Gemeindebewuftsein erfordert eine stirkere organische
Durchgliederung der Gemeinden. Die ein, zwei, drei Pfarrseelsorger konnen
unmoglich die zwei, fiinf-, zehn- und mehrtausend Gldubigen als Gemeinde
tragen. Laienhelfer allein geniigen hier nicht. Wie wire das, wenn um jeden
Pfarrhof fiinf oder auch mehr geweihte Diakone in jedem Sprengel sidflen
und diesen nach gutem Plan mitbetreuten?” Also wohl eine Aufgliederung
der iibergroffen Gemeinde in Bezirke mit je einem Diakon?! Aber zugleich eine
organische Aufgliederung des kirchlichen Amts!!! — Es folgte in 6, 7 und
12/1957 des ,Seelsorgers” eine breitere Diskussion. Weitere Beitrige zum
Thema (12/55, 12/57, 3/62, 11/63) halfen konsequent das Anliegen voran-
tragen.

Auch zu meinem, im Seelsorge-Verlag, Herder, Wien, 1959 erschienenen
kleinen Buch ,Kommt der Diakon der fritheren Kirche wieder?” hat Prilat
Rudolf das Vorwort geschricben. Auch hier weist er hin auf die Entfal-
tung der inneren Struktur der Kirche, die Moglichkeit, Laien
zu Amt und Weihe zuzulassen. Er sicht sehr wohl, dafl es im Letzten um
ekklesiologische Fragen geht — sie wurden auf dem Konzil deutlich heraus-
gestellt. Die Erneuerung des Diakonats ist ihm ein ,wahrhaftes Zeitanliegen
der Kirche in der Welt” und er bittet, das Anliegen im Gebet gemeinsam vor
Gott zu tragen. — Im Herbst 1961 widmete Prilat Rudolf dem ,Osterreichi-
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schen Theologentag” die Frage der Diakonatserneuerung (vgl. Seelsorger 3/1962).
Sicher hat diese Tagung dem Gedanken der Wiedergeburt des Diakonats in
Osterreich manchen guten Freund erweckt.

Der Diakon wird kommen, auch der verheiratete Diakon, wenn auch bei
Verheirateten beschrinkt auf ,reifere Minner”. (Mancher, so schreibt dazu
Weihbischof Frotz von Koln, weise die notige Reife schon vor Vollendung
des 3. Jahrzehnts auf.) Es ist unsere Hoffnung, dafl der verheiratete Diakon
auch bei uns wieder erstehen wird. Es war ein Wiener Pfarrer, der auf
dem erwidhnten Theologentag erklirte, in seiner groflen Pfarrei finden sich
ohne weiteres zwolf Minner bereit und fihig, der Kirche als Diakone zu
dienen. Und Prilat Rudolf unterstrich, dafy solche Bereitschaft sich vielerorts
finde. Durch die seit Jahren durchgefiihrten theologischen Schulungskurse
gibt es eine grofle Zahl von Laien, die eine gute Grundlage an theologischen
Kenntnissen haben. Sollte nicht mancher sich bereit finden, diese Kenntnisse
auch nach der sozialen Seite auszubauen und sie im Diakonat fruchtbar zu
machen? ,Kein Bedarf?!” — das wird man wohl kaum in Wien oder anderswo
sagen konnen.

Der Diakon wird kommen, aber Herr Prilat Rudolf kann ihn hier nicht
mehr erleben. Moge er das grofe Anliegen auch weiter vor Gott vertreten.
Unseres Dankes fiir sein tiefes seelsorgliches Verstindnis und fiir seine tapfere
Hilfe in unserer Sache darf er sicher sein.

Fulda Dr. Josef Hornef

P. DAMASUS ZAHRINGER ERZABT VON BEURON

Kurz nachdem Dr. P. Damasus Zihringer von Beuron, der schon durch
viele Jahre an der Theologischen Fakultit von Salzburg Fundamentaltheologie
doziert hatte, zum ao. Professor an der neuen Salzburger Universitit ernannt
worden war, wurde er von seinem Heimatkonvent zum Nachfolger Erzabt
Benedikt Reetz’ erwihlt.

Der hochwiirdigste Herr war durch Jahre hindurch Mitglied der Oster-
reichischen Liturgischen Kommission und nahm, soweit es ihm seine akade-
mische Lehrtitigkeit gestattete, an unseren Konferenzen in Salzburg teil. Zu-
gleich war er auch Mitglied der Liturgiekommission der Erzditzese Salzburg.

Das Institutum Liturgicum in Salzburg, dem der nunmehrige Erzabt von
Beuron stets wohlwollend und hilfsbereit zur Seite stand, und nicht minder
die Osterreichische Liturgische Kommission, geben ihm auch auf diesem Wege
die aufrichtigsten und ehrfurchtsvollsten Gliick- und Segenswiinsche mit auf
seinen verantwortungsvollen ferneren Lebensweg. Zugleich sei dem neuen
Erzabt von Beuron auch der besondere Dank fiir alle Mithilfe zum Ausdruck
gebracht., Ad multos annos!



DER 38 EUCHARISTISCHE KONGRESS IN BOMBAY
{28. November bis 6. Dezember 1964)

Von grofer Begeisterung getragen, aber auch mit einer Welt von Problemen
beladen, kamen wir als Teilnehmer vom 38. Eucharistischen Weltkongre3 zuriick.

Der Eucharistische Weltkongre spiegelt in seiner Geschichte die innere Ent-
widklung des religiosen Lebens in unserer Kirche wider: Von der Prozession inner-
halb der Kirchenmauern (Lille 1881) iiber die Prozessionen im Glanz der Offentlich-
keit der Osterreichischen Kaisermonarchie (Wien 1912) — damals erste Anregung zur
Abend-Messe! — und dem Kongref von Chicago 1926 mit seiner eigenen Prozessions-
straRe, bis zur Statio Orbis, dem groflen Gastmahl in Miinchen (1960).

In Miinchen haben noch alte und neue Krifte gerungen um die Gestaltung, um
das Symbol. Zuerst war an eine barocke Monstranz gedacht, bis das Mahl-Symbol
sich durchsetzte. Immerhin siegten noch die Befiirworter der Schluflprozession, wenn
dann doch gleich alle eingestchen mufBten, dafl sie nur ein Anhingsel war und
keinen Akzent mehr setzen konnte.

Man konnte sagen, die Gestaltung der Eucharistischen Kongresse spiegelt die
Auffassung des Fronleichnamsfestes wider. Nicht mehr erscheint Zug und Gegenzug
das Wichtigste — daf sich die Glaubigen sehen konnen — wie es vor ein paar Jahren
in einer Ordinariats-Anweisung hie, sondern die Statio orbis um den Bischof, die
Buch-Prozession mit der Verkiindung des Evangeliums auf der Strafe — auf dem
Lande auch der Kreatur — und der vierfachen Einladung zum Grofien Gastmahl.

Der Eucharistische KongreR hat ein zweites Anliegen. Jede Nation, klein oder
grofl, jung oder alt, soll einmal zeigen diirfen, was sie an natiirlichen und iiber-
natiitlichen Charismen der Weltkirche bereits gegeben hat oder in Zukunft bei-
steuern kann. So war es verdientermaflen, dafl auch Malta (1913), Holland (1924},
Irland (1932) darangekommen sind.

Es war also auch billig, daff einmal Indien an die Reihe kam, wenngleich die
Zahl der Christen und Katholiken dort gering ist. 16.5 Millionen = 1.5 Prozent bei
dem Vielhundert-Millionen-Volk. Als Kongrefstadt kam dabei leider nur die dem
Westen am weitesten gedffnete Stadt Indiens in Frage. Bombay mit 4.5 Millionen
Einwohnern — 350,000 Katholiken — immerhin so viel wie Berlin zihlt und im
gleichen Prozentsatz, das schon zweimal einen deutschen Katholikentag aufnehmen
konnte (1952 und 1958).

Wir waren zutiefst beeindruckt, wie stark das Christentum verwurzelt ist, ange-
fangen von dem indischen Kardinal Valerian Gracias als dem Haupt der indischen
Hierarchie, (der indische Weihbischof Gommes von Bombay sprach mich auf dem
Kongrefplatz deutsch an) bis zu den vielen Priestern und den Seminaristen im
weifien Talar (das weifle Gewand des Papstes fiel dabei gar nicht auf) den Schwe-
stern und dem tiefgliubigen Volk. Die meisten stammen wohl aus der ersten Be-
kehrungswelle, aus den apostolischen Zeiten, den sogenannten Thomas-Christen. —
,Ich komme von Thomas, Du kommst von Petrus” kann der Bischof zum pipst-
lichen Legaten sagen, — aus Kerala, einem wirtschaftlich unterentwickelten Land-
strich. Die zweite Welle geht auf die Mission in Goa zuriick, die den indischen Mit-
telstand darstellt. Die dritte Welle aus der modernen Missionstitigkeit seit den letz-
ten Jahrzehnten, die sich wieder um einfache Kreise der Landbevolkerung annimmt.
Es dauert also Generationen bis sich diese neugeworbenen Christen in einflufireichere
Stellungen emporarbeiten.

Vielleicht ist kein KongreR so sehr im Zeichen des Missionarischen gestanden
wie dieser, wobei allerdings das Wort ,Missionar” vermieden werden mufite.

Man braucht ja nur in schwierigen Fragen des religiosen Taktes sich in die
Rolle des anderen zu denken. Wer von uns hitte etwas dagegen, wenn Mohamme-
daner, Buddhisten sich irgendwo in Deutschland zu einem KongreB in aller Offent-
lichkeit versammeln wollten? Sobald aber das Wort ,missionarisch” gebraucht wird,
zucken wir zusammen und meinen in unserem Herzen: Missionare fiir uns brau-
chen wir doch nicht! Ahnlich war es driiben. Als Pilger war jeder willkommen, auch
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der Heilige Vater. An Schmuck, Fahnen, Girlanden, leuchtenden Papiersternen mit
dem Papstbild hat es offiziell wie privat nicht gemangelt. Es war ein Pilgern zu dem
Mann aus dem Westen, dem Heiligen, der den Hunger stillt und Kleider fiir die
Blofe verteilt. Nur die vorherbereiteten vatikanischen Briefmarken sprachen noch
von Paulus VI apostolicus missionarius. Die Regierung fiirchtete ein Abwerben von
Hindu-Gliubigen durch die caritative Titigkeit des Kongresses. Wir hatten aber
keine Veranlassung Reis-Christen zu schaffen. Wir haben nur ein Interesse durch
den Besuch in Heimen, Krankenhiusern, Gefangnissen, Slums unsere Liebe allen
zuwenden zu konnen, die uns so selbstverstindlich ist, wenn wir von unserem
Cottesdienst kommen. SchlieRlich will ja der Gottesdienst die Bruderlicbe wecken.

Missionarische Impulse gingen von diesem Kongrefl aus, (Paul VI. fiihlte das
Wort: ,Gehet hin!“ an sich selbst gerichtet] nicht im Sinne einer Abwerbung, son-
dern einer geistigen Auseinandersetzung mit den Heiligen Schriften, den Gotter-
bildern und den Riten (ich habe eine 1'/sstiindige Trauungszeremonie nach Hindu-
art mitgemacht und staunte iiber die Fiille der Riten. Hat das schon jeder Mis-
sionar?).

Wir haben uns gefreut iiber das Bemiihen, christliches Gut in indischer Kunst,
indischem Ballett und indischen Melodien (Tera noor...] zu bieten und besonders,
weil gerade die deutsche Jesuitenmission in Poona und Pater Georg Proksch von der
Steyler Missionsgesellschaft mit grofem Einfihlungsvermdgen Vorstofle gemacht
haben. Missionarische Verantwortung legt wie jeder Gottesdienst, auch der Kongrefy
auf; wie Paulus schreibt: ,immer in der Sicht auf den Unkundigen und Ungldubi-
gen” (1. Kor. 14,23). Noch missioniert die Kirche mittels der englischen Sprache, der
Sprache der fritheren Kolonialmacht; das ist leichter fiir den europdischen Missionar,
dem die englische Sprache Muttersprache oder wenigstens zweite Muttersprache ge-
worden ist. Aber immerhin werden dadurch nur Menschen angesprochen, die sich
eine gewisse Bildung angeeignet haben und nicht die Menschen, dic betont oder aus
Volkstumsgriinden in ihren heimatlichen Sprachen leben. Im Staat Maharastra, von
dem Bombay die Hauptstadt bildet, gibt es allein sieben Sprachen.

Die KongreR-Veranstaltungen waren piinktlich, manchmal freilich etwas zu
lang, gut diszipliniert (die Austeilung der heiligen Speise ist dafiir immer ein Bei-
spiel). Der Besuch des Papstes gehorte wesentlich dazu, aber es war nicht so, dafl
der Kongre ohne den Papst nichts bedeutet hitte.

Der Kongref hat sich zur Aufgabe gestellt, die Sakramente in den Zusammen-
hang mit dem Gottesdienst zu stellen. Er war mit Absicht in den Winter verlegt,
um den Europiern die Teilnahme nicht zu schwer zu machen. Bis zum Beginn der
Veranstaltungen, die auf 17 Uhr festgesetzt waren, strahlte immerhin die Sonne
noch heify iiber das Oval. Die Spendung der Sakramente auf einem riesenhaften
KongreRgelinde hat eigene Schwierigkeiten; man kann wohl heute ohne weiteres
das Horen vermitteln, aber nicht das Sehen. Fiir die Vordersten ist die Altarinsel
zu hoch und fiir die Entferntesten zu weit weg, bis schlieflich jeder einmal sein
Fernseh-Kistchen vor sich hat. Das Kontakt-Aufnehmen mit dem Nichsten und das
Griinden einer Partnerschaft auf Lebenszeit ist das Unersetzliche, das die Teilnahme
am Kongref3 vermittelt!

Taufe, Firmung, Priesterweihe, Bischofsweihe, Ehe wurde hineingenommen in
den abendlichen Gottesdienst. Wie lange hat man gebraucht, bis auf Eucharistischen
Kongressen die Priesterweihe in den Vordergrund riickte. In Miinchen trat die Bi-
schofsweihe noch zuriick, hier wurde sie lebendig. Der Papst sendet Apostel aus in
alle Welt. Ein neugeweihter indischer Bischof war dabei. Miinchen hat gelehrt, nicht
Massen-Priesterweihen, sondern Priesterweihe in den einzelnen Kirchen erleben zu
lassen. Das war ein Fortschritt gegeniiber Barcelona. Hier in Bombay wurde wohl
aus technischen Griinden diese Miinchner Form aufgegeben.

Die Weise, Priester auf einzelne Blocke aufzuteilen, damit sie sich fiir Ordnung,
Gebet und Gesang verantwortlich fithlen, war in Stuttgart (1964) ein Fortschritt
gegeniiber Miinchen; in Bombay hat man leider darauf vergessen. Am meisten zu
beanstanden war wohl die Gestaltung der Tauffeier. Auf einem Eucharistischen Kon-
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greB, der eine missionarische Note haben soll, geht es nicht an, nur Kinder zu
taufen, bei allen ortsgegebenen Empfindlichkeiten. Es hitten ja auch Europder, Afri-
kaner, Indianer als Erwachsene getauft werden konnen. Prinzip der Kirche ist
ebenso Erwachsenen- wie Kindertaufe — das hitte leuchten miissen!

Der 30. November hitte bereits mit der Tauffeier einen Hohepunkt darstellen
miissen. Dadurch, da nur schreiende Kinder, 40 an der Zahl zur Taufe kamen, war
natiirlich die missionarische Aufgabe nicht geniigend hervorgehoben. Das Licht als
Ubergabe an die Tiduflinge sowie an die versammelte Gemeinde kam nicht zum
Ausdruck. Es hitte dieser Abend bereits ein grofles Lichtfest darstellen konnen, das
wichtiger gewesen wire als die Lichterprozession am Ende. Man mufl sich auch iiber-
legen, wie oft man eine Handlung, eine Geste, ein begleitendes Wort wiederholen
kann, damit es nicht langweilig wirkt. Noch eindrucksloser war nach unseren pid-
agogischen Prinzipien die Massenspendung der Firmung,

Auf Pressefotos war eine Taufkanne als Taufgerit zu sehen, die des sakralen
Charakters vollstindig entbehrte. Mit der Taufe war die Weihe des Taufwassers ver-
bunden; neben Englisch wurde sie auch auf Konkani und Marathi gespendet.

Wihrend der Kongreftage schmiickte den Altar die Osterkerze (Christ-Candle),
aber auch sie wirkte nicht iiber den Altar, iiber das Oval hin.

Unbegreiflich war fiir uns die Konsekration von Kirchen, die schon Jahre oder
gar Jahrzehnte in Gebrauch standen. Bandra, ein Vorort von Bombay (unter 100.000
Einwohnern 35.000 Katholiken) war uns Heimat mit seiner modernen Kirche
St. Theresia.

Zustatten kam dem Kongref die liturgische Neuordnung, die schon in die Tat
umgesetzt war (Volkssprache, Konzelebration, Authebung des Niichternheitsgebotes).

Das gemeinsame Beten und Singen war zwar noch nicht volkstiimlich geworden,
aber der Kongre wird dazu Anstofl geben. Bei der Erstkommunionfeier von Hun-
derten von Kindern, die erst 7—8 Jahre alt waren, wurde kein einziges Lied oder
lautes Gebet gesprochen; es vollzog sich aber alles in grofler Sammlung. Die Kinder
waren nicht von ihren Eltern getrennt, sondern in der Mitte zwischen Vater und
Mutter.

Es mufte storend empfunden werden, dafl der Papst wihrend des Gottesdien-
stes auf dem Kongrefplatz eintraf. Schlieflich versbhnte es aber, dafl der Papst am
folgenden Tag an der Liturgie des syro-malankarischen Ritus aktiv teilnahm, auch
durch die Segnung der Kranken und seine Ansprache, die mit den Worten schlof:
,Die heimischen Riten haben meine Sympathie und meine Unterstiitzung”.

Von Miinchen her war uns vertraut der Kommuniongesang: ,Dies ist mein
Gebot...” dessen gleiche Melodie auf Englisch gesungen wurde. Der Buflgedanke
war eingebaut in Kreuzweg und Fuflwallfahrt nach ,Mount Mary”, einem Wall-
fahrtsort, der Jahrhunderte besteht und von Christen, Mohammedanern und Hindus
verehrt wird. Es wurden keine falschen marianischen Tone angeschlagen, die als
Konzession den klaren eucharistischen Charakter verdunkelt hitten, wie es in den
latein-amerikanischen Lindern der Fall war.

Fiir kiinftige Kongresse wiirde es sich empfehlen, Sakramente nicht serienweise
zu spenden; jede Serie entwertet das religiose Geschehen — sondern lieber sie ein-
zeln in den Mittelpunkt einer Gemeinde zu stellen. Das ,Grofle Gastmahl” ist
moglich fir Tausende: ,Lasset die Leute sich lagern!” — aber das Heilsgeschehen
gilt dem einzelnen. ,Jesus nimmt den Blinden wie den Stummen abseits, fiir sich
allein, und legt jedem die Hand auf, jedem einzeln!”

Ein schwieriges Problem bilden jeweils die Pressephotographen. In Miinchen
war eine saubere Trennung. Kardinal Faulhaber hat bitter geklagt iiber den Kon-
gref in Chicago in seinem Bericht 1926. Besonders beim Papstbesuch waren zu-
weilen so viel Reporter auf der Altartribiine, dafl sie das Heilsgeschehen in ihrer
schwarzen Kleidung ,verdunkelten”.

Auf alle Fille tat der Kongre dem SelbstbewufBitsein der kleinen indischen
Christenheit gut; auch zu einer Una Sancta-Veranstaltung fand man sich zusam-
men; der Dialog mit den nicht-christlichen Religionen wurde in Ehrfurcht eréfinet.
Aichach Anton Gundlach, Oberpfarrer
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IM QUERSCHNITT
ZEITSCHRIFTENSCHAU — GEGENWARTSFRAGEN

,»Ubertriebener Optimismus wire es, zu
meinen, mit der Verwendung der Mutter-
sprache in der Messe sei schon lange der
Weg der liturgischen Erneuerung ans Ziel
gelangr. Bildlich hat ein franzosischer Prie-
ster die noch weiter bestehenden Schwie-
rigkeiten ausgedriickt, wenn er feststellte:
,Fiir meine Gldubigen klingen die Lesun-
gen und Psalmen auf franzdsisch weiter-
hin wie hebriisch!® Unsere Volksfrom-
migkeit ist nicht biblisch, nicht dafiir be-
reitet. Wir brauchen von biblischer Spiri-
tualitit geformte Priester, welche dieselbe
mit Geschick und Ehrfurcht durch Homi-
lien, Kommentare und vor allem durch
die Wirksamkeit und Wucht des Gottes-
wortes selbst den Gldubigen mitteilen...
Audch ist ein lebendiges Verbundensein der
Mitfeiernden mit der bilischen Verkiindi-
gung praktisch unmoglich, wenn diese
(durch isoliertes Mitlesen) ihrem Missale
verhaftet und verfallen sind.”

(Sal Terrae, 53/1, 1 ff, Santander).

Einer erklirenden Vorankiindigung bediir-
fen viele Lesungen des Wortgottesdien-
stes, meint Jean Paul Audet. Wenn wir
spiter zu den Perikopen aus den Briefen
und Evangelien noch eine solche aus dem
Alten Testament als dritte dazubekom-
men, wird dieser Wunsch noch aktueller.
Sie werden verkiindet zu unserer ,Beleh-
rung® iiber das Heil. Also miissen sie vom
Ambo richtig ,,wegkommen®, um bei den
Zuhorern wirklich ,,anzukommen®. Eine
solche kurze Vorankiindigung des Sinnes
und Zusammenhanges eines bestimmten'
Bibelabschnittes innerhalb seines ganzen
Buches, innerhalb der Tagesliturgie, inner-
halb dieser konkreten hérenden Gemeinde
bereitet die Horfihigkeit und Aufnahme-
bereitschaft zur Verkiindigung beim Vor-
trag und zur Deutung bei der Homilie.

(Communauté chrétienne XVIII, 448 ff
Montreal).

Gemeinschaft und Individualitit sind die
Spannungspole, zwischen denen sich christ-
liches Leben vollzieht. ,,Es wire schidlich,
sie gegeneinander in Opposition zu brin-
gen oder sie voneinander zu trennen.
Wahre Individualitdt zeigt sich innerhalb
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der Gemeinschaft und entspringt aus ihr.
,Gemeinschaft® bedeutet aber keineswegs
,Sich-gemein-Machen’, ,Kameradschaft’
heilt noch lange nicht ,Kameraderie’,
christliche Gemeinschaft bei der Messe hat
nichts zu tun mit anonymer Existenz in
der Masse. Die Vertiefung der Gemein-
schaft kommt aus einer tiefen Vereinigung
mit Christus. Die Akte des Gottesdienstes
sind nicht dadurch 6ffentlich, weil sie 6f-
fentlich vollzogen werden, sondern weil
sie als personlichste Antworten das Gottes-
volk zustandebringen.”

(Worship XXXVIII/10; gp. 619. College-
ville).

Fiir den Kirchenbau stellt J. J. von Allmen
folgende Forderungen auf: 1. Er mufl ein-
fach sein, ein echter Ausdruck der Sinn-
bildlichkeit, welche der zum Hbren des
Wortes und Mahlfeiern versammelten Ge-
meinde innewohnt. 2. Er muf} zeitgemifl
sein, mufl aber auch auf seine Zeitlichkeit
und Verginglichkeit hinweisen. Deshalb ist
es sinnlos, ,fiir Jahrhunderte® bauen zu
wollen, riesige Riume zu schaffen, trotzige
»Burgen® hinzustellen. 3. Er mufl beschei-
den, im gewissen Sinn arm sein, Das heifit
nicht drmlich, vernachlissigt oder unwiir-
dig. Uberladenheit und Reichtum wider-
sprechen dem Sinn des Gebiudes, in dem
der himmlische Vater im Geist und in der
Wahrheit verherrlicht werden soll, nicht
im dufleren Prunk.

(Vgl. Studia liturgica I1I/3, pg. 168 ff,
Rotterdam).

wHausbesuch ist Bereitung zur Liturgie.
Er hat nimlich ein klares Ziel: ...den
Aufbau des Leibes Christi. Der Besuch der
stindigen Altargemeinde bei der Abstin-
digengemeinde kann nur im Besuch der
Eucharistiefeier durch die Abstindigen ihr
Ziel finden ... Liturgie vollzieht sich im-
mer in der konkreten Ortsgemeinde, sie
mufl von einer in ihrem gesamtgemeind-
lichen Leben erwediten Ortskirche getra-
gen werden ... Sakramente sind Gesamt-
akte, die das ganze Leben umfassen und
so erst ihre Gnade real werden lassen.
Taufe, Firmung, Eucharistie ,vollzieht*
sich immer erst in den ungezihlten Situa-



tionen und Entscheidungen des Lebens, ist
immer Lebensakt der Gemeinde... Die
erneuerte Liturgie als solche beriihrt die
Fernstehenden nicht direkt, sondern nur
iiber den Gebets-, Diakonie-, Apostolats-
und Weltdienst der Feiergemeinde... Man
kann nur soviel Liturgie fruchtbar voll-
ziehen, als man Gemeindeleben vollzieht

. nur die aktivierte Seelsorgegemeinde
kann die Frucht vertiefter Liturgie immer
neu empfangen. Sie bereitet sich in dieser
Aktion fiir das Gnaden- und Kultgesche-
hen und erfiillt dieses.

(B. Dreher in: Lebendige Seelsorge XVI/1,
pg. 4 ff, Freiburg).

Fiir den Kommentator gibt L. A. Gignac
OP folgende Anregungen: 1. An jedem
Sonntag werden bei der Eucharistie Tod
und Auferstehung Jesu gefeiert. 2. Dabei
feiern wir zugleich die verschiedenen Heils-
ereignisse, durch welche das Ostergeschehen
vorbereitet oder fortgesetzt wurde.
3. Weil diese sekundiren Ereignisse im
Evangelium enthalten sind, beziehe sich
darauf auch die Homilie. 4. Diese habe
zum Ziel: Herausstellen des besonderen
Gesichtspunktes in seiner Beziehung zum
Ostermysterium; Aufzeigen des aktuellen
Gehaltes fiir die Lebensfithrung; Anleiten
der Glidubigen zur Danksagung bei der
Feier fiir die Heilsgiiter. 5. Die Begriifung
und Einfithrung zu Beginn soll vom Pre-
digtthema bereits inspiriert sein. 6. Das
spezielle Motiv der Danksagung soll be-
sonders auf die Prifation hinzielen. Diese
Prinzipien lassen sich bei jeder Feier
fruchtbar anwenden.

(Communauté chrétienne XVII, pg. 408,
Montreal).

Eine liturgische Verbindungsgruppe der
verschiedenen Kirchen in Grofbritannien
(Anglikaner, Episkopale, Baptisten, Pres-
byterianer, Methodisten, Kongregationali-
sten, Schottische Kirche) in drei Arbeits-
teams wurde gebildet. Ihr Ziel isc die Er-
stellung eines allen gemeinsamen Kalen-
dariums, Lektionars und einer Agende; die
Planung gemeinsamer Gottesdienste (Ge-
betswoche, Karwoche); die Erarbeitung
einer gemeinsamen Kommunionfeier.

(Stud. Lit. 111/2, pg. 123 ff, Rotterdam).
Liturgiezentrum in New Haven USA

(Conn.): Die Yale-Universitdit hat unter
der Direktion von Prof. Parker Rossman

(363 St. Ronan Street, New Haven 11,
Connecticut) diesen Studiencenter be-
griindet. Er soll dem Gesprich zwischen den
Kirchen in Gottesdienstfragen dienen. Die
erste Konferenz mit Teilnehmern aus sie-
ben Konfessionen, auch Vertretern der
rém.-kath. Kirche, war vom 14.—28. April
1964. Die Teams vereinigten Pfarrgeistli-
che, Liturgiewissenschaftler und Mitglieder
bischéflicher Behoérden in Gottesdienst-
fragen. Die Teilnehmer wurden von ihren
kirchlichen Vorgesetzten nominiert. Nach
zwei oder drei Jahren versuchsweiser Fiih-
rung soll das Zentrum dann in ein Institut
liturgischer Forschung umgewandelt wer-
den.

(Stud. lit. 111, 2; pg. 125 Rotterdam).

Der kirchliche Gesang als Triger der Ge-
genwart Christi wird diese umso eher
transparent machen, je mehr er von Ein-
fachheit geprigt ist, auch in der Text-
gestalt. Bei der Anpassung (an volkssprach-
liche Texte) ist es wiinschenswert, die il-
testen der traditionellen Melodien zu ver-
wenden, soweit das den Zelebranten und
die Leviten betrifft. Was den volkssprach-
lichen Gesang betrifft, muff auf die Grego-
rianik bei Introitus, Offertorium und
Communio verzichtet werden, soll sich
das Volk gemeinschaftlich daran beteiligen
kénnen. Bedeutet also der Ubergang vom
Lateinischen zur Muttersprache das Ab-
sterben des Gregorianischen Chorals? Fiir
die ganz alten Melodien wird er sicher
weiterleben, wie er notiert ist. Fiir die
iibrigen Stiicke wird er zwar zu bestehen
aufhoren, jedoch viele Neuschdpfungen
inspirieren.

(Denis Rivest in Comm. chrét. XVIII,
pg. 480, Montreal).

»Gottesdienst ist kein Sich-Zuriickziehen
vom Sikularen in einen Bereich des Reli-
givsen, keine Flucht aus ,,dieser Welt in
eine andere Welt®, sondern das Sich-Uff-
nen fiir die Begegnung mit Christus im
Weltlichen, fiir die Macht, die alle Ober-
flichlichkeit der Welt durchdringt und sie
aus ihrer Entfremdung erldst. Gottesdienst
will uns Tiefe spiiren lassen . .. unsere
Liebe liutern . . . uns in Christus Gnade
finden lassen . . . Brot und Wein als Herz-
stiick der liturgischen Handlung vertreten
alle anderen irdischen Dinge und sind der
Inbegriff aller weltlichen Beziehungen.
Durch das Abendmahl wird der Kirche
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und der Welt verkiindigt, dafl die Gegen-
wart Jesu Christi unter seinem Volk un-
trennbar zusammengehdrt mit einem rech-
ten Verhiltnis zur Welt, mit einer rechten
Beziehung zu unserem Nichsten. Die litur-
gische Handlung mufl darstellen, dafl ,,das
Jenseitige in der Mitte unseres Lebens, im
Zwischenmenschlichen” auffindbar ist...
Die verschiedenen Mbglichkeiten der Auf-
stellung um den Abendmahlstisch sind
keine trivialen, ritualistischen oder lebens-
fremden Spitzfindigkeiten, sondern sie
bringen sinnbildlich zum Ausdruck, was

Wenn dagegen der Liturg, von seinen
Helfern umgeben, mit dem Gesicht zur
Gemeinde steht, dann sammelt er die Ge-
meinde auf einen Punkt in ihrer Mitte,
wie Christus mitten unter den Seienden
ist, wenn er das Brot bricht... Gottes-
dienst ist dann echt, wenn er uns emp-
finglicher macht fiir das, was ,mitten in
inserem Leben jenseitig® ist, fiir Christus
m Hungrigen, Nackten, Heimatlosen, Ge-
fangenen. Nur wenn wir ihn dort nach
sinem Gottesdienst besser erkennen, dann
war jener Gottesdienst christlich, und keine

blof religivse Ubung im christlichen Ge-
wande. ..

(John A. T. Robinson, anglikan. Bischof
von Woolwich: Honest to God. SCM
Press London 1963, pg. 92 1f.)

wir zu sagen versuchten. Kehrt sich der
Pfarrer bei der Feier dem Altar zu und
wendet den Riicken zum Volk, dann lenkt
or die Aufmerksamkeit auf einen Punkt
ienseits des Kirchenraumes; das bezeichnet
die Denkungsart, in der Gott als eine
projektion” nach auflen verstanden wird,

wohin wir uns von der Welt aus wenden. Dr. P. Rafael Kleiner OSB.

LESERZUS CHEIFTEN:

Osternachts-Gottesdienst

Die Kirche wird gut daran tun, Freiziigigkeit zu gewidhren beziiglich des Oster-
nacht-Gottesdienstes, je nach stidtischen und lindlichen Verhiltnissen, je nach
Bevolkerungsschichten und Gliubigen in geschlossenen Heimen.

Der Samstagsabend, die eigentliche Nacht und der Ostermorgen haben Momente
fiir sich. In einer verwaisten Landgemeinde habe ich Gottesdienst gehalten, Beginn
3.30 Uhr! Die Leute waren dankbar, nach Beendigung des Gottesdienstes zur Stall-
arbeit zu kommen. Aber auch der Abend mit einer anschlieBenden Agape im Fa-
milienkreis hat seine Bedeutung. Auch der Morgen zur historischen Stunde ,Noch
che die Sonne aufgegangen war...”. Aus dem Kerzenlicht wandert die Gemeinde
in das Tageslicht.

Das ,Exultet” ist zu lang zum Singen, aber auch zum Sprechen; es bedarf der
Kiirzung.

Die Lesungen miissen Interesse wecken. Bedauerlicherweise fehlt Ezechiel 47,
diese gewaltige Osterlesung, vielen vollstindig neu.

Zur Entwicklung des Brauchtums bediirfte es Laternen um das Osterlicht heim-
zubringen und es zur Agape auf den Tisch zu stellen. Warum sollen wir Oster-
kerzen nicht auch in der Familie haben? Es wire schon, wenn sich der Brauch, ein-
ander Osterkerzen zu schenken, einbiirgern wiirde. Statt vieler Worte ist sie eine
vielieicht eindrucksvollere Mahnung fiir den Randchristen Ostern auch sakramental
zu feiern!

Der Gliaubige erlebt die Kirche immer als eine fordernde, einhebende, nun soll
er aber doch die Kirche erleben als eine beschenkende, bereichernde. Das heilige
Wort und das heilige Brot, die doppelte Speisung, wird zu selbstverstindlich ge-
nommen. Wir brauchen Formen, um auf diese stindigen Gaben hinzuweisen. Wire
es nicht schon jedem Gliubigen ein Osterei, ein geweihtes Ei, zu iiberreichen? Dem
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Altardienst zuerst, dann den Schulkindern, dann der ganzen Gemeinde und soweit
es moglich ist, in personlicher Form. Ich gebe dem Altardienst das Ei mit den Wor-
ten: ,Jesus lebt, mit ihm auch ich!” Der Altardienst antwortet: ,Alleluja!” Und
damit ja alle Ostern erfahren in seiner iiberschiumenden Lebenskraft, trage ich es
den Nicht-Kirchgingern in die Zelle (in der Frauenstrafanstalt) und mache auch so
einem verbitterten Menschenkind eine sterliche Freude!

Ich glaube, dafl wir uns einmal so etwas erlauben konnen ohne wieder ein
Sammelkdrbchen daneben zu stellen, weil es doch unter uns auch Gldubige geben
wird, die daran glauben: wer gibt, wird hundertfach empfangen.

Aichach Anton Gundlach, Oberpfarrer

Miissen im polyphonen lateinischen Amt die Epistel und das Evangelium
deutsch vorgetragen werden?

Ein Wort zuvor: Die ,Richtlinien der Gsterreichischen Bischofskonferenz fiir die
Feier der heiligen Messe” sind in den sie vorbereitenden Gremien sowohl als auch
von den Bischofen selbst sicherlich bis ins einzelste iiberdacht und nach allen
Richtungen hin gepriift und nach den nun von Rom aus geltenden Bestimmungen
erstellt worden. Die Fiille des Materials wird geradezu erdriickend gewesen sein,
wenn man dazu noch bedenkt, wie sehr alles unter einem quilenden Zeitdruck ge-
standen hat. Ich weill auch, dal man laufend Kontakt mit den vorbereitenden Ar-
beitsgemeinschaften Deutschlands und der Schweiz gepflogen hat.

Unsere Erwartungen wiren schlechthin zu hoch gespannt, wollten wir ver-
langen, daf} unter obigen Voraussetzungen alles und jegliches bereits in solch voll-
endeter Form vor uns ausgebreitet vorliegen kionnte, wie man dies halt geme
haben miochte. Dort und da werden noch einige Zusitze sowie deutlichere und
noch unmifiverstindlichere Formulierungen angezeigt sein. Am eigentlichen Inhalt
wird sich natiirlich nichts mehr indern.

Aber es sei doch gestattet, in solchem Zusammenhang auf die Tabelle — die
iibrigens sehr klar und iibersichtlich ausgearbeitet wurde — in Artikel 94 hinzu-
weisen, allwo unter der Kolumne ,polyphonisches Amt” zu lesen steht, es miifite
die Epistel und das Evangelium in deutscher Sprache gesungen bzw. gesprochen
werden.

Man wird hier natiirlich gerne einrdiumen, dafl es sich um sog. ,Normalfille”
handelt und diese in der Textierung vor Augen bestimmend gewirkt haben. Und
doch vermifit man hier jene in Artikel 50 eigens angegebene Miglichkeit, ein latei-
nisches Amt in seinem Gesamtvollzug wirklich nur in Latein halten zu konnen. In
diesem von uns angezogenen Artikel heil3t es ndmlich: ,Da die Bibellesungen das
Volk mit der Heiligen Schrift immer besser vertraut machen sollen, werden sie in
der Regel bei allen MefRfeiern nur in der Volkssprache vorgetragen, ausgenommen
etwa bei internationalen Kongressen oder in lateinkundigen Gemeinschaften®
Damit ist klar und sehr eindeutig zum Ausdruck gebracht, dafl ein in durchgin-
gigem Latein zelebriertes Amt unter obigen Vorbedingungen sehr wohl noch ge-
stattet bleibt.

Sicherlich, der Artikel 50 unserer osterreichischen Richtlinien spricht hier un-
miflverstindlich. Aber bedenken wir doch: der Leser der Richtlinien hilt sich un-
willkiirlich an das ihm vorgelegte Schema bzw. an die Tabelle. Die einzelnen Ar-
tikel, deren es ja nicht weniger als 111 gibt, wird er nicht so im Gedichtnis be-
anl':;zn konnen. Daher ist ihm eben die Tabelle als solche mafigebend und norm-

indend.

In einer liturgisch geformten und aktiven Gemeinde wird man z. B. am Oster-
sonntag die Epistel und vor allem auch das Evangelium ohneweiteres aus dem la-
teinischen Vortrag heraus verstehen kénnen. Ich wiirde es auch sehr vermissen,
wenn in den Kapitelimtern der Kathedralen und vor allem auch in den kldster-
lichen Gemeinschaften das homogen gehaltene lateinische Amt einfachhin abgetan
werden sollte.
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Ich komme zuriick auf mein urspriingliches Anliegen: bei einer eventuellen Neu-
auflage der Richtlinien, die ja nicht auferhalb der Mioglichkeiten und vielleicht
sogar gewisser Notwendigkeiten steht, sollte zum mindesten in einer ersichtlichen
Einfiigung oder Anmerkung der — Gott sei Dank — immer noch sich anbietenden
Rechtslage Erwihnung getan werden.

Wolle man mich nicht mifverstehen. Ich bin durchaus nicht gegen die Form,
wie sie in der Tabelle in Art. 94 geboten ist. Um der Verkiindigung des Wortes
willen diirfen wir die dort angegebenen Moglichkeiten begriifien. Aber es ist die auf-
gefithrte Form nicht die ausschlieflich alleinige. R

Fiille der Gottesdienstformen

Die Richtlinien der Osterreichischen Bischofskonferenz vom 8. Februar 1964
prisentieren in Artikel 94 elf verschiedene Gottesdienstformen, alle in erneuertem
Ritus, von denen, ohne daf mit der Reihenfolge eine pastorale Wertung verbunden
ist, drei Formen, nimlich das Choralamt, das polyphone Amt und die lateinische
Betmesse, iiberwiegend im ,koniglichen Latein, der Muttersprache der Kirche” (Jo-
hannes XXIIL), fiinf weitere Formen mit breitem Gebrauch der Muttersprache bzw.
dentschen Kirchenliedern und lateinischen Priestergebeten und zwei Mischformen
vorgesehen sind (lateinisches Ordinarium und deutsches Proprium bzw. umgekehrt).
Daraus scheint hervorzugehen, daf das Konzil und die 8sterreichischen Bischofe
Wert darauf legen, daR viele Formen gepflegt werden, und daf, wie die Konsti-
tution iiber die hl. Liturgie ja ausdriicklich vorsieht (Konstitution 54) die Gldubigen
auch in lateinischer Sprache beten und singen lernen sollen.

Es scheint mir, dafl heute eine Tendenz besteht an Stelle der vom Konzil
und von den Richtlinien vorgesehenen Fiille der Gottesdienstformen, in denen sich
so recht die Katholizitit und Universalitit der Kirche spiegelt, eine Form fiir die
eigentlich gemeinte und letztlich ausschlieflich anzustrebende zu propagieren. Ich
gestehe chrlich, dafl ich mich des Eindrucks nicht erwehren kann, daff diese Aus-
schlieflichkeit, ja ein gewisser Radikalismus, nicht mit jenem Geist der ,Freiheit
der Kinder Gottes” konform geht, der das eigentlich auszeichnende, tiefste Merk-
mal der Glieder des Volkes Gottes ist; jener wahren Freiheit, die nicht nur geachtet,
sondern auch gefordert werden muf und die im Volk Gottes, in der Gemeinschaft
der Gldubigen, jenes Heranreifen zum Vollalter Christi und zur Miindigkeit be-
witken kann, die ohne Zweifel wie wir hoffen diirfen, in den Entscheidungen des
Konzils iiber den Laien eine giiltige Formulierung finden werden. Die Pflege des
kéniglichen Latein und des authentischen Gesanges der Kirche, des Gregorianischen
Chorals, die Tatsache, daR Konstitution und Instruktion iber die heilige Liturgie
fordern, daf in den offiziell verwendeten liturgischen Biichern die lateinischen
Texte neben den muttersprachlichen Texten stehen, die Anregung, daf vor allem
religitse Gemeinschaften, die ihrerseits wieder in den Pfarren mitarbeiten sollen,
auch in der lateinisch gebeteten oder gesungenen Liturgie ausgebildet werden sollen,
zeigen unmifverstindlich, daf es sich hier nicht um ein Problem der Sprache
als solcher, sondern um ein umfassendes, tiefes, die Tradition in ihrer Lebensfiille
beriihrendes Problem der Kirche handelt. Nicht umsonst, so scheint mir, hat Papst
Paul VI. in Montecassino gerade den Orden des hl. Benedikt zur Pflege dieser Giiter
besonders aufgerufen, jenen Orden, dem Europa seine Kultur verdankt.

Dr. W.

.Um die titige Teilnahme zu férdern, soll man den Antworten des Volkes, den
Handlungen und Gesten Sorge zuwenden.” (Art. 30 Konst)

Verwunderlich fiir einen Laien ist es, daR gerade dieser Artikel in der In-
struktio fast ganz iibergangen wurde. Es wird den Priestern immer mehr nahe
gelegt, die titige Teilnahme der Gliubigen zu erschlieBen. Man sieht aber auch,
wie Sie sich im ,Heiligen Dienst” bemithen, den Priestern die Neuerungen der
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Liturgie, die fiir viele zu rasch kommen, klar zu machen. Ich meine nun, daff Sie
gerade diesen Art. 30 nicht iibersehen sollten.

Wir haben hier in Graz Priester (solche gibt es bestimmt auch anderswo), die
gerade auf Gesten wenig Wert legen. Bei einem Gottesdienst, der bei uns gehalten
wurde, fiel mir bei dem Zelebranten besonders auf, als habe er vorm ,Volk Gottes”,
seinen Briidern, die mit ithm in einer gemeinschaftlichen Feier verbunden sind,
Angst. Als er nimlich das Volk mit ,der Herr sei mit euch” griiite, da machte er
eine so schnelle Wendung zum Altar zuriick, dal man den Eindruck bekam er habe
Angst. Natiirlich, ich weifl es ist nicht so, aber warum griifit der Priester uns dann,
wenn er keinen Gegengrufl erwartet.

Wenn sich auf der Strafle zwei Bekannte treffen, griifien sie einander. Einer griifit
natiirlich zuerst, wenn der andere nun zuriick griifen will und der Gute, der ihn
gegriiflt hat, ist schon iiber alle Berge, so griifit er gar nicht zuriick.

Auch bei der heiligen Eucharistiefeier miifite daher gerade auf eine solche kleine
Geste Wert gelegt werden. Ein Priester, der uns, das Volk, griift, kann doch leicht
auf unseren Gegengrufl warten. Gerade dieses Griiflen miifite in einer Geste zum
Ausdruck kommen. Meiner Meinung nach griilt dann auch das Volk freudig zu-
riick, da es doch durch eine Geste des Priesters aufgefordert wurde. Es bedarf dann
nicht eines genauen Einstudierens mit dem Volk.

Ich als Laie schreibe Thnen dies, weil ich meine, Sie konnten das im ,Heiligen
Dienst” an den Mann bringen; denn die Feier der Liturgie geht den ganzen my-
stischen Leib der Kirche an (Art. 26).

Graz Johann Schaudy, Student

Lamm Gottes — Gotteslamm

Richtiger wire die Ubersetzung statt Lamm Gottes — Gotteslamm. Lamm Gottes
wiirde bedeuten als Genetiv possesivus ,ein Schiflein seiner Weide”, Gotteslamm
aber bedeutet ,Gott als Lamm”. Vielleicht kann das auch bei einer Ubersetzung des
Missales beriicksichtigt werden.

Aichach Anton Gundlach, Oberpfarrer

Embolismus — Brechung der Hostie

Nach dem neuen Ordo Missae und dem Ritus servandus ist beim Embolismus
bekanntlich der Vorgang so, daR (R. S. Art. 76} der Zelebrant nach den Worten ,ab
omni perturbatione securi” die Palla vom Kelch nimmt, eine Kniebeuge macht, die
gereinigte Patene unter die Hostie gibt und bei den Worten ,Per eundem Dominum
nostrum Jesum Christum, Filium tuum” das eucharistische Brot in der Mitte bricht,
den rechten Teil dieses auf die Patene legt und mit den Worten ,Qui tecum vi-
vit et regnat” von der linken Hilfte der Hostie das Partikelchen wegbricht und bei
»in unitate Spiritus Sancti Deus” die linke Hilfte auf die Patene legt. Dann hilt er
die Partikel iiber den Kelch, spricht oder singt das ,Per omnia saecula saeculorum”
und 148t sie dann nach dem dreimaligen Kreuzzeichen iiber der Kuppa nach dem
,Pax Domini sit semper vobiscum” in den Kelch gleiten, wihrend er die Worte
spricht: ,Haec commixtio, et consecratio Corporis” etc.

Dieser Ritus ist natiirlich sehr sinnvoll und durchaus ansprechend. Doch will
mir vorkommen, daf es bei Gemeinschaftsgottesdiensten sinnvoller wire, den Embo-
lismus bis zum ,Per omnia saecula saeculorum” zu Ende zu rezitieren bzw. zu
singen, um stérende Pausen vermeiden zu kénnen. Wenn ich mich recht erinnere,
wurde dies auch im osterreichischen Rundfunk bei der Gottesdienstiibertragung so
praktiziert. Gerade in einem solchen Falle wire eine Pause sicherlich stérend und
wiirde den Rhythmus der Handlung und vor allem des Gesanges in etwa beein-
trichtigen. Im Anschluf an das Ende des Embolismus kénnte die Brechung des
eucharistischen Brotes vorgenommen werden und das Gesamte hitte dann auch
akustisch wie optisch den Eindruck eines geordneten Ganzen innerhalb des heiligen
Vollzuges. S. A
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BUCHBESPRECHUNGEN

Louis Bouyer: ERNEUERTE LITURGIE. Ein geistlicher Kommentar zur Li-
turgiekonstitution. Verlag Otto Miiller, Salzburg, ca. 112 Seiten, brosch., ca. § 42.—,
DM 6.80 [2844].

Die Originalausgabe erschien in der USA unter dem Titel ,Liturgie revived”
und bringt die Vortrige des Autors, die er im Herbst vergangenen Jahres an der
Universitit Notre Dame in Indianapolis (USA] gehalten hat. Das Buch gliedert sich
in fiinf grofe Abschnitte: 1. Das Paschamysterium, 2. Das Mysterium der Anbetung
Gottes, 3. Das Mysterium der Kirche, 4. Die Stellung der Liturgie im Leben der
Kirche, 5. Objektive Gabe und subjektiver Empfang.

Wie aus den Kapiteliiberschriften erkennbar, hebt der bekannte Autor den
dogmatischen Grundgehalt der Liturgiekonstitution ans Licht. Es geht ihm also
zunichst gar nicht um eine pragmatische Darstellung dessen, was dieses bedeutsame
Dukument der Kirche bietet, sondern um den theologischen Inhalt, um die theo-
logischen Aussagen, welche darin zum Ausdruck kommen. Hier spiirt man erst so
richtig, welch tiefe Gedanken in der Konstitution dogmatisch beschlossen liegen.
Bouyer deutet ihren Grundgehalt in meisterhafter Weise. Vor allem erscheint es uns
bedeutsam, dal er in dieser Proklamation des Konzils ,die schonste Frucht alles
dessen, was Pioniere der liturgischen Erneuerung wie Odo Casel und die ganze
Schule von Maria Laach in ihrem Werk erreicht haben. Hier erhalten sie die ge-
bithrende Anerkennung...”

Bemerkenswert ist dann auch die Stellungnahme des Verfassers zum Sprachen-
problem in der Liturgie. Fiir die Wortverkiindigung verlangt auch er die Verwen-
dung der Muttersprache und beklagt es, dal diese hier so lange unterblieben ist.
Aber fiir den Kanon sollte auf alle Fille das Latein erhalten bleiben. Hier gehiort
Latein zur geheiligten Tradition und schlechthin zum Ritus und dessen Vollzug.
Eindeutig wendet er sich gegen ,die fast krankhafte Angst jedem Latein gegeniiber,
die plétzlich in manchnen liturgischen Kreisen ein kaum zu glaubendes Bestchen
auf der Unterdriickung der lateinischen Sprache beim Gottesdienst angenommen
hat...” Was er ferner iiber den Gemeinschaftscharakter der heiligen Meffeier sagt.
ist ebenfalls sehr beherzigenswert. Er tritt damit energisch gegen die Hiufung von
rein privaten Messen in ein und demselben Kirchenraum bzw. deren Feier zur
ein und derselben Zeit entgegen.

Es ist dem Verlag Otto Miiller in Salzburg sehr zu danken, daR er die Uber-
setzung und Herausgabe dieses vortrefflichen Buches itbernommen hat. Zur Zeit
ist es noch in Drucklegung. Dr. P. Anselm Schwab OSB.

André Pflieger: LITURGICAE ORATIONIS CONCORDANTIA VERBALIA.
Prima Pars: Missale Romanum. (Mit einem Vorwort von J. J. Weber, Bischof von
Strafburg.) XII und 740 Seiten. DM 68.— Verlag Herder, Rom-Freiburg/Br.-Basel
1964 [2770].

Bs wire falsch zu meinen, das vorliegende Werk sei jetzt iiberholt, weil uns
nun fiir weite Teile der Liturgie die Muttersprache gestattet ist. Gewifs konnen nun
viele der Texte, die hier fiir eine Konkordanz lateinisch bearbeitet werden (Ordo
und Canon Missae, Orationen, Sekreten, Postcommunionen, Prifationen, Segnun-
gen und dgl), in der Ubersetzung erklingen. Aber gerade deshalb muf} der Sinn der
lateinischen Worte umso besser erfat werden. Dem dient die Konkordanz als wich-
tigstes Hilfsmittel, da sie die Zusammenschau ermoglicht; sie erscheint also gerade
im rechten Augenblick. Dabei ist sie nicht zunichst fiir den Wissenschaftler ge-
macht (der sie aber oft benutzen wird), sondern, von einem Seelsorger erstellt, zu-
erst wieder fiir den Seelsorger, als Hilfsmittel fiir Predigt und Katechese. Wenn er
diese Frucht langer und geduldiger Arbeit zu benutzen versteht — vor allem in der
Auswertung der Fundstellen, deren Bedeutsamkeit doch sehr unterschiedlich ist, je
nach Entstehungszeit, Stellung in der Liturgie, Zusammenhang —, wird er reichen
Gewinn davontragen. Wer z. B. seiner Predigt iiber die Gnade ein eingehendes
Studium der ,gratia“-Stellen vorausgehen liflt, wird sich wundern, wieviel er zu
sagen hat und wie sehr er in das Wesen des Mysteriums Christi eingefithrt wird —
und wie er unverschens auch neugewonnene Aussagen der Theologie der Gegen-
wart sein eigen nennt. Also ein wichtiges, bleibendes Werk, das uns da der Pfarrer
aus dem Elsaf} geschenkt hat. — Dem vorliegenden Band sollen noch weitere iiber
die anderen lateinischen Liturgiebiicher folgen, ferner auch Handreichungen fiir den
praktischen Gebrauch in Seelsorge und Verkiindigung. Wir erwarten sie gern.

P. Angelus Héiuflling OSB.
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Josef Andreas Jungmann S]J; WORTGOTTESDIENST IM LICHT VON
THEOLOGIE UND GESCHICHTE. 4. umgearbeitete Auflage der ,Liturgischen
Feier”. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg. 130 S., kt. DM 7.80 [2821].

So bescheiden sich in seinem Umfang dieses Biichlein nach auBenhin darstellt,
so beachtenswert ist sein Inhalt. Wenn sich auch dem Titel nach die Ausfiihrungen
in einem engbegrenzten Rahmen halten wollten, so holt doch der Verfasser weit
aus; vor allem sind die geschichtlichen Riickgriffe von Bedeutung, die einem die
Entwicdklung und den Sinngehalt der liturgischen Feier dartun. Man konnte dieses
Buch als ein kleines Kompendium der Liturgie bezeichnen. Besonders beachtenswert
ist, dal der Begriff und die Wesensbestimmung der Liturgie, die ja gerade durch
das Vaticanum II ihre Klirung erfuhren, so klar und fest umrissen geboten werden.
Diese Klarheit der Darstellung ist iiberhaupt die Stirke des Autors, der es versteht,
in allgemeinverstindlicher Sprache die zentralen Gedanken und theologischen sowie
historischen Sachverhalte dem Leser deutlich zu machen. Es soll kein Gemeinplatz
sein: Dieses Biichlein sollte in keiner Priesterbibliothek fehlen, aber auch nicht im
Regal aller jener, welche fiir die liturgische Erneuerung Herz und Sinn haben.

Fortunat Diethelm: ERZIEHUNG UND LITURGIE. Eine pidagogische
und pastoraltheologische Studie unter besonderer Beriicksichtigung der Internats-
erziehung. Benziger Verlag Einsiedeln. 404 S., Ln., sFr. 27.— [2813].

Das Thema dieses Buches ist gerade heute aktuell. War es eigentlich schon seit
vielen Jahren! Nun hat es der junge Verfasser mit einer erstaunlichen Konsequenz und
Umsicht angegangfn, die den gesamten Fragenkreis zu einer verhiltnismifig all-
seitigen Klirung fithrt. V. gliedert sein Buch in drei Hauptabschnitte: 1. Auswertung
der Jugend-Befragung, 2. Liturgie und Erziehung, 3. Liturgische Aufgaben der Er-
ziehung. Schlieflich bringt er im nachfolgenden Exkurs Gedanken iiber ,Das Obliga-
torium der Werktagsmessen in katholischen Internaten’.

Etwa 900 Jugendliche in 13 Internaten wurden mittels Fragebogen daraufhin
getestet, wie sie sich zur Liturgie stellen. Natiirlich haben solche Befragungen ihre
Unklarheiten und den Mangel an einem endgiltig richtigen Befund zu beftirchten.
Aber der Verfasser konnte das ruhig in Kauf nehmen. Der Blick aufs Ganze recht-
fertigt hinreichend seine Methode. Das Ergebnis ist aufschlufireich, denn die jungen
Menschen haben hier sehr offen ihre Ansicht geiufBert. Fiir jeden lesenswert, der
sich mit Erziehung der Jugend zur Liturgie befafit!

Was den 2. Teil des Buches betrifft, so mochten wir vor allem sein Verdienst
hervorheben, daf es sich um die Herausarbeitung einer christlichen Anthropologie
bemiiht. Und dies scheint sehr gut gelungen zu sein. Alle Pidagogik mufl ein rich-
tiges christliches Menschenbild vor Augen haben. Der Autor erarbeitet es aus der
Offenbarung, also biblisch-theologisch. Dieses iiberwindet den nur aus der innet-
weltlichen Sicht bestimmten und gedeuteten Begriff des Menschen und sieht ihn in
der befreienden Konzeption des von Gott als seinem Urbild geschaffenen in gnaden-
hafter geschenkter personaler Gemeinschaft mit dem Vater durch den Sohn im
Heiligen Geist.

Der dritte Teil widmet sich dann den liturgischen Aufgaben der Erziehung. Man
muf sagen, daf sich der Verfasser hier als ein sehr weltoffener und fiir die konkrete
liturgieerzieherische Situation aufgeschlossener Mann zeigt. Hier geht és um ganz
unmittelbare Dinge. Was der Verfasser z. B. iiber das Mefobligatorium (S. 355—-376)
schreibt, wiire schon seit langem aller Erwigung und Beachtung wert gewesen. In
der Tat ist es sehr zu bedenken, ob man den tiglichen, und zwar obligatorischen
»Besuch” der heiligen Messe von Internatszoglingen verlangen kann. Viele Inter-
nate ds{ind denn auch schon lingst von einer Verpflichtung aus guten Griinden ab-
geriickt.

Autor bringt eine reichliche Literaturangabe bei, die bezeugt, wie eingehend er
sich bei der Erarbeitung des Buches umgesehen hat. Sicherlich aber hitten ihm auch
das ,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” und das ,Archiv fiir Liturgiewissenschaft”
Wertvolles bieten konnen. Ebenso vermifit man auch das vollige ergehen von
Odo Casel. Fiir eine kommende Neuauflage wire vielleicht anzuregen, bei der An-
fiihrung der Abkiirzungen (S. 20] entweder die alphabetische Reihung konsequent
durchzufiihren oder die Dokumentation von der iibrigen Literaturangabe ersichtlich
abzusetzen. In der Bibliographie wird die ,Theologie der Verkiindigung” irrtiimlich
Zarl Rahner anstatt Hugo Rahner zugeschrieben.

Wir halten jedoch unbeschadet der obigen Bemerkungen das Buch fiir sehr in-
struktiv und in vielem sehr anregend fiir weitere Arbeiten auf diesem weiten Gebiet.

Dr. P. Anselm Schwab OSB.

o7



DEUTSCHES BREVIER. Vollstindige Ubersetzung des Stundengebetes der romischen
Kirche. Hrsg. von Dr. Johann Schenk. 4. Auflage unter Mitarbeit von P. Erhard
Wagenhiuser OESA. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg. 1444 u. {160) Seiten, Leinen-
einband mit Schuber, DM 66.— [2828].

Die vierte Auflage bezeugt, dafl dieses Laienbrevier schon in weiten Kreisen des
deutschen Sprachraumes seit langem gute und treue Freunde gewonnen hatte. Wie
das Vorwort bemerkt, wurde nach der Reform der Rubriken im Jahre 1960 das
Deutsche Brevier einer Neubearbeitung unterzogen, wobei auch weitgehend eine
textliche Neugestaltung getroffen wurde. Auch seinerseits wollte man eine umfas-
sendere Einheitlichkeit der Ubersetzung erreichen. Die Texte aus den Psalmen ver-
suchte man nach Méoglichkeit der Ubersetzung von Romano Guardini anzugleichen.

Neben dem kurzgefafiten Vorwort bietet das Buch eine sehr prignante, aber
doch alles Wesentliche umfassende Einfithrung iiber die Bestandteile und die Ein-
teilung des Stundengebetes, iiber das liturgische Jahr, die Feste der Heiligen, auch
wird die Frage behandelt, welches Offizium und wie es zu beten sei. Vorauf geht
ferner noch ein Abschnitt, der den Aufbau der Tagzeiten vorlegt. Ein Inhaltsver-
zeichnis mit einer allgemeinen Ubersicht, dem Verzeichnis der Psalmen, der Can-
tica, der Hymnen und der einzelnen Feste schlieft das Laienbrevier ab. Die Aus-
stattung ist einfach, handlich und vornehm.

DAS BREVIERGEBET. Deutsche Ausgabe des Breviarium Romanum. Herausgegeben
und mit Erklirungen versehen von P. Dr. Peter Morant OFMCap. Band 1. Advent
bis Dreifaltigkeitssonntag. Herder-Biicherei, 1280 Seiten, Taschenbuchausgabe § 146.—,
Plastikausgabe S 210.—, Lederausgabe S 280.— [2831].

Nicht minder als das obige besprochene Laienbrevier wird auch dieses nun vor-
liegende willkommene Aufnahme finden diirfen. Die Art des Aufbaues ergibt sich
ja aus dem Ganzen, sodafl es sich hierin nicht eigentlich vom Schenk-Brevier unter-
scheidet. Hinweisen mochten wir auf die gute und theologisch ebensosehr fundierte
Einleitung, wobei wir sowohl auf den Abschnitt III ,Heilung des Beters” und be-
sonders auch auf das kurze Kapitel ,Seelsorgliches Beten” aufmerksam machen
diirfen. — Den einzelnen Abschnitten des Kirchenjahres geht eine kurze Einleitung
voraus, ebenso eine prignant gehaltene Inhaltsangabe der einzelnen Psalmen. So
wird der Beter zu einem gemiflen und fruchtbaren Vollzug des Stundengebetes
hingefithrt. Mit der Ubersetzung der Hymnen, die in Reimform gegeben ist, kénnte
man an manchen Stellen nicht einverstanden sein. Natiirlich ist dieses Stunden-
brevier auch mit den entsprechenden Inhaltsverzeichnissen versehen. Zum Ganzen
ist zu sagen, dafl das Buch einen sehr klaren und deutlichen Druck aufweist, was
jenen zugute kommt, die schon etwas minder sehen.  Dr. P. Anselm Schwab OSB.

Flurheym: DEUTSCHES MESSBUCH VON 1529 (,Alle Kirchen Gesing vun
Gebeet des gantzen Jars von der hailigen Christlichen Kirchen angenommen / vnd
biffher in léblichem brauch erhalten / Vom Introit der Mef / bis auff die Complent.
Dameben die benedeyung der Liecht / der Palm / des Feiirs / des Osterstocks /
der Tauff / vnd der Kreiitter”). Faksimilie-Ausgabe in Verbindung mit Rlichard]
Bellm, herausgegeben von Theodor Bogler. 148* Seiten und 355 + 224 Blitter.
DM 50.—. Verlag Ars liturgica, Maria Laach 1964. [2778]

Es gibt noch Uberraschungen in der Liturgiewissenschaft. Die Faksimile-Ausgabe
eines offenbar weltverbreiteten vollstindigen deutschen MefRbuches von 1529 ist eine
solche. Noch iiberraschender ist, daR dieses Werk, wie der Herausgeber zeigen kann,
durchaus keine Einzeltat war, sondern in einer schon langen Tradition von Vor-
arbeiten steht und durchaus ,modernen”, ,pastoralliturgischen” Zielsetzungen ent-
springt. Diese Missale-Ubersetzung ist also durchaus nicht eine Reaktion auf die
Reformation und deren Polemik gegen die lateinische Messe. Darin scheint uns der
erste und theologisch wichtigste Gewinn der vorliegenden Neuausgabe zu liegen:
sie entdeckt in der Reformationszeit eine lebendige altgliubige ,liturgische Bewe-
gung”, die bisher noch kaum in unser Bewufitsein trat. Obwohl sich der Heraus-
geber in seiner Einfiihrung keine systematische Behandlung der anstehenden Fragen
vorgenommen hat {sehr bescheiden nennt er seine doch weitgespannte Einfithrung
»Versuch einer liturgiegeschichtlichen Einordnung”), ist das von ihm zusammen-
getragene Material eindrucksvoll. Hier wird ein neues Feld fiir die Wissenschaft er-
offnet. Zugleich aber ergibt sich eine ganz unbeabsichtigte Nebenfrucht: es ist
b t, wie schwer sich Historiker ung Kontroverstheologen tun, die Theologie
der Reformatoren Léered:lt zu beurteilen, da die lehramtliche Stellungnahme doch
erst nach ihnen, auf dem Konzil von Trient, erfolgte; Josef Lortz schlug einmal vor,
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den theologischen Gehalt des Missale Romanum zur Grundlage zu nehmen, da dieses
damals in den Hinden aller Theologen war. Allerdings schien es bisher, als sei seiner-
zeit das Missale in dieser Weise nicht in das Bewuftsein der Theologen getreten. Die
vorliegende Ausgabe aber zeigt, daf es an der Wende vom 15. zum 16. Jahrhundert ein
lebendiges Bemiithen um die Liturgie und ihre Aussagen gab. ,Die Zeit war doch wohl
besser als ihr Ruf” (Einfithrung S.105*). Man kann also gerechterweise vom Missale
aus ein theologisches Urteil fillen. — Als zweites bringt die Neuausgabe uns einige
liturgische Traditionen der deutschen Kirchen wieder nahe. Wir verweisen auf die
Wochentagsperikopen der Sonntagsmessen, die relativ wenigen Heiligenfeste (nur 92!
doch auffallend fiir eine Zeit, die wir bisher geradezu fiir heiligen- und reliquien-
stichtig hielten!), die Sequenzen, die das Konzil von Trient wohl zu radikal aus-
fegte — also Dinge, die heute wieder von Interesse sind. Einen Punkt mochten wir
gleichsam als Wunsch fiir die Neubearbeitung der Perikopenordnung herausheben:
das ehrwiirdige Evangelium vom Einzug Jesu in Jerusalem am ersten Adventsonntag!
— Zum Dritten kann die Neuausgabe dieses alten ,Schott” wegen seiner Sprach-
gestalt von Bedeutung sein, gerade jetzt, wo vieles neu und ,amtlich” iibersetzt
werden mufl. Das kriftige Deutsch des Flurheym-Mefbuches von 1529 regt an, bei
neuen Wiedergaben nicht allzu zimperlich und vorsichtig zu sein, sondern etwas zu
wagen, was der Wiirde und Monumentalitit und unkomplizierten Klarheit des
lateinischen Textes entspricht. — Viertens mochte man hinweisen auf eine Bedeu-
tung, die man damals der Ausgabe eines Mefbuches beilegte: Jedes Evangelium
erhielt seinen Holzschnitt, damit der Meditation des Wortes Gottes ein Hilfe zuhand
sei. (Die Illustrierung ist fachkundig beschrieben und kunstgeschichtlich eingeordnet
von Dr. Richard Bellm.] Der riesigen Verteuerung durch die kostspielige Illustration
(insgesamt 308 Abbildungen, 197 Schnitte] war der geistliche Gewinn offenbar wert.
— Und zuletzt sei auch gern der hohe bibliophile Wert des Bandes hervorgehoben.
Es ist ein Buch, dessen Besitz freut, das jedem lieb wird, fiir den Biicher Geschichte,
ja Individuum sind. Wer also ein passendes Geschenk sucht, das von geistlichem Wert,
upd doch auch ,reprisentativ’, kurz, das etwas Besonderes sein soll, greife zu
diesem Buch. Er hat das richtige gewihlt, P. Angelus Héufling OSB.

Josef Pretscher: KIRCHENGESCHICHTE AUS ERSTER HAND. Berichte von
Augenzeugen und Zeitgenossen. (Arena-Groflband.] Arena-Verlag, Wiirzburg 1964.
512 Seiten, 40 Bilder auf 16 Fototafeln. DM 24— [2797].

Die Auswahl der hier vorgelegten 78 Texte mufl ausgezeichnet genannt werden.
denn sie ergeben ein ziemlich liickenloses Bild aus all den Bereichen, in denen die
Kirche in ihrer Geschichte lebt und ihren Hermn bezeugt. Die Liturgie ist durch Be-
richte aus Aetheria (der Jerusalemer Taufunterricht), Justins (die altchristliche Eucha-
ristiefeier] und Eusebs (die Kirchenbauten Konstantins) vertreten. Auch das Doku-
ment tiber die Priesterweihe von Karl Leisner im KZ Dachau am 17. Dezember 1944
gehort hierher. Aus der Benediktinerregel sind Texte aus den Offiziumskapiteln
gebracht; aber diese Textzusammenstellung [iiber das Leben des hl. Benedikt aus
dem 2. Buch der Dialoge Gregors und einige Regeltexte) sowie die dazugehérigen
Kommentierungen (vgl. auch 8. 61) befriedigen m‘cit. Benedikt wird noch ganz nach
dem Klischee des einmaligen Reformators eines abgewirtschafteten Monchstums
beurteilt, der er nicht war, und wenigstens mit einem Wort hitte die Problematik
der ,,Lebensbesdlreibunf” Gregors angedeutet werden miissen; auch beriihrt peinlich,
dafl bei den Regelstellen just die entscheidenden christologischen Begriindungen
wegfallen (etwa Kap. 5 iiber den Gehorsam derer, ,die nichts teueres als Christus
kennen”); das Kapitel 72 der Regel, ganz abgedruckt, hitte geniigt, um einen um-
fassenden Eindruck der Benediktinerregel zu geben. — Ein Bericht iiber die grofle
karitative Titigkeit der alten Kirche hdtte das Bild der Frithzeit gut abgerundet. —
Aber unsere Ausstellungen sind unwesentlich. Das wertvolle Buch vermittelt die
Quellen, die jeden bereichern, dem etwas an der Kirche liegt. Das Buch wird vor
allem im Religionsunterricht und sonst in der Jugendarbeit brauchbar sein. — Die
Texte zu den Bildern von Vinzenz von Paul und Petrus Kanisius {nach S. 326 £}
sind vertauscht. P. Dr. Angelus Héaufiling OSB.

INTTI{&'I'ION DES ENFANTS A LA LITURGIE DOMINICALE par un groupe de
catéchistes. Deuxiéme partie: Quinquagésime — 13e dimanche aprés la Pentecote.
Egggi:non de pastorale catéchétique No. 12, Bfr. 189.— Biblica, St. André, Bruges.
ASSEMBLEES DU SEIGNEUR. No. 23: Dimanche de la sexagésime. Frb. 60.— (2832&,
B— No. 37: Deuxi¢me Dimanche de la Passion. Fr. b. 60.— (2833). Biblica, St. Andr
ruges.

r
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R. Gantoy et Th. Maertens: LA NOUVELLE CELEBRATION LITURGIQUE ET SES
IMPLICATIONS. Collection Paroisse et Liturgie Nr. 69. 1558., Bfr. 96— [2855]. —
J. Massaut: LA PAROISSE. Reflexions et expériences d'une curé. Collection Paroisse
et Liturgie N1, 67. 244 S., Bfr. 150.— [2856]. — Thierry Maertens: PASTORALE DE LA
MESSE A LA LUMIERE DE LA TRADITION. Collection Paroisse et Liturgie Nr. 32.
211 S., Bfr. 129.— [2857]. — Publications de Saint-André Biblica, Bruges, Belgium.

1) Reihe Assemblées du Seigneur: Publications de S. André: Biblica. Nr. 9:
Temps de Noél, 102 pgg.; Nr. 12: Oct. de Noél, F. du s. nom de Jésus 94 pgg.; Nr. 91:
Commun de la dédicace des églises, 109 pgg. cartonn., prix Fr. B. 60— [2801, 2812,
2802]. — Bewihrte Unterlagen fiir eine tief fundierte Mystagogie, um die Teilnehmer
an der liturgischen Feier zum inneren Mitvollzug hinzufiihren.

2) Reihe: Collection de pastorale liturgique: Publ. Biblica. Nr. 62: Foi et sacre-
ment, 121 pgg.; Nr. 63: Les oraisons du Missel de I’Assemblée chrétienne, par Th. Maer-
tens et M. Herbecq, 250 pgg., Nr. 64: L'Assemblée chrétienne, par Th. Maertens
154 pgg. cartonn., prix Fr. B. 96.—; 156.—; resp. 108.— [2803, 2804, 2805].

Die Erfahrungen der Priester aus der Mission de France iiber die Wieder-
gewinnung der Entfremdeten fiir das sakramentale Leben zeigen, daff der missiona-
rische Charakter der Liturgie keine Nebensache ist. Die Prisidialgebete (Oration,
Gabengebet, Schlufigebet, Prifation) in der Landessprache recht wiederzugeben ist
infolge ihrer Latinitit, Prignanz und Niichternheit schwierig. Hier wird ein Versuch
als Experiment vorgelegt, dazu eine lateinische und eine franzosische Wortkonkor-
danz. Die gottesdienstliche Versammlung, gelést aus ihrer kanonisch-juridischen
Schale wird in ihrer bibeltheologischen und sakramentalen Bedeutung gesehen.

Dr. R. Kleiner OSB.

BIBLIOGRAPHISCHE HINWEISE:

PASTORALSCHREIBEN DER OSTERREICHISCHEN BISCHOFE an die hochwiirdigen
Mitbriider in der Seelsorge vom 8. Februar 1965 und
RICHTLINIEN DER OSTERREICHISCHEN BISCHOFSKONFERENZ FUR
DER HEILIGEN MESSE.

Im Auftrag der 8sterreichischen Bischofskonferenz herausgegeben vom Institutum
Liturgicum, Erzabtei St. Peter, Salzburg, in Verbindung mit dem Volksliturgischsen
Apostolat, Stift Klosterneuburg. Klosterneuburger Buch- und Kunstverlag, 1965.

RICHTLINIEN DER DEUTSCHEN BISCHOFE FUR DIE FEIER DER HEILIGEN
MESSE IN GEMEINSCHAFT (1965).
BESCHLUSSE DER VOLLVERSAMMLUNG DER BISCHUOFE DER DIOZESEN
DEUTSCHLANDS VOM 6. NOVEMBER 1964.

Nr. 2 des Kirchlichen Amtsblattes fiir das Bistum Trier. Herausgegeben und ver-
legt vom Bischofl. Generalvikariat Trier. Preis DM 2.—

RICHTLINIEN ZUR FEIER DER HEILIGEN MESSE. Herausgegeben vom Liturgischen

Institut der Schweiz, Freiburg 1965. (Beilagen: Melodien, 6 Seiten, Spendung der

Taufe, Spendung des Buflsakramentes, Spendung der Krankensalbung.) Mit Beilage

lgzh 4.50, ohne Beilage Fr. 3.60. Zu bezichen durch das Liturgische Institut Freiburg/
weiz.

ORDO MISSAE RITUS SERVANDUS in celebratione missae et DE DEFECTIBUS
in celebratione missae occurentibus. Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis
MCMLXV. Libreria Editrice Vaticana. Lire 800.—.

KYRIALE SIMPLEX. Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXV. Libreria
Editrice Vaticana. Lire 600.—.

CANTUS qui in missali romano desiderantur juxta instructionem ad exsecutionem
Constitutionis de sacra Liturgia recte ordinandam et juxta ritum concelebrationis.
Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXV. Libreria Editrice Vaticana. Lire 600.—.
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Consilium ad exequendam Constitutionem de Sacra Liturgia:

DE ORATIONE COMMUNI SEU FIDELIUM. Eius natura, momentum ac struc-
tura. Criteria atque specimina ad experimentum. Coetibus territorialibus Episcopo-
rum proposita (Pro manuscripto). In Civitate Vaticana — 1965.

INSTRUCTIO ad exsecutionem Constitutionis de sacra Liturgia recte ordinandam
— Instruktion zur ordnungsgemiflen Durchfithrung der Konstitution iiber die hei-
lige Liturgie. Offizielle Anweisungen der pipstlichen liturgischen Kommission und
der Ritenkongregation vom 26. September 1964. Lateinisch-deutsch, 60 Seiten,
DM 2.50, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 1964.

GEISTLICHE LIEDKANTATEN. Heft 1: Richard Strauss-Konig, Ave Maria rein,
(zum freudenreichen Rosenkranz) fiir vier gemischte Stimmen, Volksgesang und
Orgel. Heft 2: Erhard Mayer, Maria sei gegriifit, (zum schmerzhaften Rosenkranz)
fiir vier gemischte Stimmen, Volksgesang und Orgel. Heft 3: Eberhard Bonitz,
Konigin im Himmelreich, (zum glorreichen Rosenkranz) fiir vier gemischte Stimmen,
Volksgesang und Orgel. Heft 4: Heimo Schubert, Gott sei gelobt und gebenedeiet,
(zum eucharistischen Herrn) fiir 4 bis 6 gemischte Stimmen, Volksgesang und Orgel.
Heft 5: Ernst Pfiffner, Uniiberwindlich starker Held, ([zum Feste des hl. Erzengels
Michael) fiir gemischte Stimmen, Volksgesang und Orgel. Heft 6: Erna Woll, Gelobet
seist du Jesu Christ, (zu Weihnachten) fiir vier gemischte Stimmen, Volksgesang und
Orgel. Heft 7: Heino Schubert, Wer heimlich seine Wohnestatt, (Psalm 90) fiir ge-
mischte Stimmen, Volksgesang und Orgel. Heft 8: Berthold Hummel, Nun lobet Gott
im hohen Thron, (116. Psalm| fiir vier gemischte Stimmen, Volksgesang und Orgel.
Heft 9: Franz Motzer, Ich will aus ganzem Herzen mein, (110. Psalm) fiir gemischte
Stimmen, Volksgesang und Orgel. — Die Reihe wird fortgesetzt. [2809 a—i]. —
Heinz Benker, Der Erde Glanz, Marienkantate fiir Sopran-Soli, gemischten Chor und
Orgel oder drei Instrumente. DM 9.50. — [2808]

DEUTSCHE LEIDENSGESCHICHTE NACH JOHANNES. Freie Bearbeitung nach der
gregorianischen Melodie und dem liturgischen Text. Behelf der Difzesankommission
fiir Kirchenmusik der Erzdibzese Wien, 15 S., S 25—. (Zu bezichen durch die
Didzesankommission fiir Kirchenmusik der Erzdidzese Wien, Wien I, Stock-im
Eisen-Platz 3).

LOUIS BOUYER

Erneuerte Liturgie

Ein geistlicher Kommentar zur Liturgiekonstifution
Ca. 112 Seiten, broschiert, ca. S 42—

Hier wird in sehr tiefer und doch schlicht katechetischer Form
ein allgemein begehbarer Zugang zu dem Grundgehalt der
liturgischen Konstitution gegeben, zu ihren geistlichen Aussagen
und Forderungen, die, recht verstanden, zu einer Wandlung weit-
verbreiteter Einstellungen und Haltungen der Liturgie gegeniber
und mittelbar zu einem intensiven Verstdndnis der innersten
Kirchengeheimnisse fihren mifiten. Bouyer folgt striki dem Text
der Konstitution, wodurch eine knappe aber ausreichende Dar-
legung einer von der Liturgie her bestimmten Theologie gegeben
werden kann. Das Rettungswerk Christi kann nicht abstrakt ver-
standen werden, sondern nur in der lebendigen Einheit mit dem
rettenden Geschehen durch die Liturgie. So wird eine urspriing-
liche Sicht der Kirche wiederhergestellt.

OTTO MULLER VERLAG SALZBURG
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Hans Pimmer: MODULATION AM VOLKS- UND KIRCHENLIED, Eine praktische
Modulationslehre. 48 S., DM 4.— (2807) Friedrich Pustet, Regensburg.

Heinrich Rohr: GEMEINDEGESANGE DER HEILIGEN MESSE. VII: Mainzer Dom-
Messe fiir Gemeinde, Chor und Orgel, Ausgabe A Gesamtpartitur, zugleich Orgel-
stimme, 12 Seiten. DM 5.80 (2819) Christophorus-Verlag, Herder, Freiburg/Br. Helmut
Leeb: JUGENDANTIPHONAR, Nr. 1: Volksteil § 14— Nr. 4: Psalmentexte, § 10—
(2810/2811) Klosterneuburger Buch- und Kunstverlag, Klosterneuburg.
ORATIONEN UND LESUNGEN zur Feier der heiligen Eucharistie zum Singen ein-
gerichtet. Teil I: vom 1. Fastensonntag bis 2. Passionssonntag. Beilage: Orationen am
Altar. Herausgegeben vom Bischoflichen Institut fiix Kirchenmusik Mainz. Christo-
phorus-Verlag, Freiburg im Breisgau.

Anton Gundlach: SIMON PETRUS, LIEBST DU MICH? Fastenpredigten 1964. 47 §.,
Verlag Mayer & Sohne, Aichach.

Franz Schmutz: ICH GEHE MIT. Kreuzweg. 20 S., S 2.50 (2759) Fihrmann-Verlag.
Romano Guardini: DER KREUZWEG UNSERES HERRN UND HEILANDES. 64 S.,
S 8.— (2764) Veritas, Linz.

J Heyrmann: ALLEIN MIT GOTT. Betrachtungen zu den liturgischen Texten
fiir jeden Tag des Kirchenjahres, Band I. Advent bis Karsamstag. Heiligenfeste. Aus
dem Niederlindischen iibertragen von Dr. Alwin Westerhof. Verlag Herder Wien,
402 Seiten, S 148, DM 24.— [2773].

Diese Betrachtungen fithren zum tieferen Verstindnis und zur praktischen An-
wendung der Glaubensbotschaft, wie sie die Kirche in der Liturgie im Laufe des
Jahres verkiindet. Aber sie nehmen das intime Gesprich mit Gott nicht vorweg
und lassen der Eigenart des Betrachtenden freien Raum.

An den Beginn jeder Meditation ist in knapper Formulierung der Grundgedanke
gestellt, der das Leitmotiv des Tages bildet. Ihm folgt der in drei Abschnitte ge-
gliederte Betrachtungsstoff, den ein Gebet aus der Liturgie beschlieft. Innerhalb
dieser abgerundeten Form finden wir eine Fiille von Gedanken, die sich durch Tiefe
und grofle Lebensnihe auszeichnen.
und grofie Lebensnihe auszeichnen. s 2% e

Fir die lateinische und deuische MeBgestaltung:

Choralmessen, insb. Missa mundi (XVI. Messe mit Gloria XV und Credo I? und
Missa primitiva (Kyrie XVl, Gloria XV, Credo Il, Sanctus / Agnus XVill), in
Choralnoten, nach Solesmes, auf Karton.

D he Psal n |-V in ein- und mehrstimmigen Fassungen, mit und ohne Orgel-
begleitung von L. David, G. Miller, G. Fdssler, B. Zahner etc.

Deutsche Eucharistiefeier | und Il in ein- und mehrstimmigen Fassungen (Ulenberg, Bourgeois,
Dagues, Isaac, Goudimel, Hassler, Bach), Psalmen und Lieder arr. von E. Pfiffner

lnle}nische |Img deutsche Betsingmessen u. a. von J. B. Hilber, R. Peter, O. Rehm,
aladin.

Verlangen Sie bitte unseren Jubildums-Verlagskatalog!

EDITION CRON, 6002 LUZERN

Auslieferungen: Verlag Styria, Wien und Kéln-Ehrenfeld.

«Eminenz hat mit groBer Freude das nach
innerer und duBerer Gestalt wohlgelungene
Werk zur Kenntnis genommen und ist gerne
bereit, der Verbreitung dieses Breviers

Das Konzil empfiehlt

auch Laien das Breviergebet. Eine ausge-
zeichnete Hilfe, die den Laien die Heiligung

des Tages durch das Stundengebet ermég-
licht, ist das neue Kleinbrevier von Thomas
Schifplinger

Das Hohe Lied der Woche

VIl + 436 Seiten, Dinndruckpapier,
Schwarz-Rot-Druck, Plastikeinband, S 98.—.

mit empfehlenden Hinweisen zu dienen.”

(Erzb. Sekretariat Sr. Eminenz
Dr. Lorenz Kardinal Jdger, Paderborn)

VERLAG FELIZIAN RAUCH
INNSBRUCK
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Erich Bornmann: CALENDARIUM PERPETUUM. Schiebetafel, mit deren
Hilfe alle Daten der Kirchenjahre und Kalenderjahre von 325 bis zum Jahre 2100
alter bzw. neuer Zeitrechnung durch einen Handgriff ermittelt werden konnen. Mit
einem Textbuch ,Zeitrechnung und Kirchenjahr”. Tafel und Buch in praktischem
Schuber DM 21.—. Johannes Stauda-Verlag, Kassel [2846].

,Dem Calendarium perpetuum gebe ich gerne ein empfehlendes Wort mit auf
den Weg. Die Vielfalt der Verwendungsmoglichkeiten, die sich erst im praktischen
Gebrauch erschliefit, ist so grof, dafl es kaum mdoglich ist, sie mit kurzen Worten
zu umreillen. Jedentalls ist die Schiebetafel nicht nur fiir den auf gottesdienstlichem
Gebiet Arbeitenden ein unentbehrlicher und zuverlissiger Begleiter, sondern sie kann
dem Pfarrer auch in seiner sonstigen Amtsfithrung Hilfe leisten; bei der Ermittlung
bestimmter zuriickliegender oder vor uns liegender Daten, Konfirmationstage, Tauf-
tage, Geburtstage und deren Kalendertag, Wochentag oder Einordnung in das
Kirchenjahr und dgl. mehr. Dem wissenschaftlich Arbeitenden gibt sie sichere Unter-
lagen fiir geschichtliche Forschungen jeder Art.

Das Textbuch bringt in seinem geschichtlichen Teil die nur aus #lteren, heute
schwer zuginglich gewordenen Werken zu entnehmenden Grundlagen unserer Zeit-
rechnung, zugleich aber, besonders fiir das Kirchenjahr, neueste, zumeist auf Einzel-
darstellungen verstreute Forschungsergebnisse.”

(Aus dem Geleitwort von Univ.-Prof. Abt DDr. Mahrenholz,
Vorsitzender der Lutherischen Liturgischen Konferenz Deutschlands).

CONCILIUM. Internationale Zeitschrift fiir Theologie. Erscheint 10 mal jihrlich.
Format 18,5x26 cm, 80 Seiten Umfang. Einzelheft Fr. 5— S 34.—; Jahresabbonne-
ment Fr. 45.—, S 306.— zuziiglich Versandgebiihren. Concilium wird gleichzeitig in
wenigstens 6 Sprachen auf der ganzen Welt erscheinen und damit auch fiir die
Mission Bedeutung haben. 18 Sektionsdirektoren und iiber 200 Kommiteemitglieder
bilden die Redaktion der ,Concilium”. Verlage: Benziger, Einsiedeln/Schweiz; The
Paulist Press New York USA; Ediciones Guadarrama S. L., Madrid/Spanien; Maison
Mame tours-Paris, Frankreich; Uitgeverij Paul Brand N. V. Hilversum/Holland;
Matthias Griinewald Verlag, Mainz/Deutschland; Editrice Querinina Brescia/Italien;
Tavares Martins Porto/Portugal.

Der PAUL PATTLOCH VERLAG schuf in Zusammenarbeit mit dem KATHOLISCHEN
BIBELWERK in Stuttgart eine ungekirzte

Haus- und Altar-Bibel

nach den Grundtexten ibersetzt von Prof. Dr. V. Hamp (Miinchen),

Prof. Dr. M. Stenzel (Freising) und Prof. Dr. J. Kirzinger (Eichstdtt).

Format 19 x 28 cm, groBer Druck, 1440 Seiten, auf feinstem holzfreien Bibeldruck-
papier. Einbandentwurf von Roland Peter Litzenburger.

Ausgabe A:

mit 16 Farbtafeln der Buchmalerei des 12. und 13. Jahrhunderts aus der Heister-
bacher Bibel, der Admonter Riesenbibel und dem Ingeborg-Psalier von Chantilly,
Ausgabe B:

Mit 32 ganzseitigen Zeichnungen von Roland Peter Litzenburger.

Preise:

In grauem Ganzleinen oder rotem Kunstledereinband mit Cellophanumschlag und
Schuber: nur DM 58.-
Geschenkausgaben:

Im Ledereinband mit Goldschnitt und Schuber Schafleder, natur DM 125.-

Schafleder, rot DM 145~

PAUL PATTLOCH VERLAG - ASCHAFFENBURG
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Fritz Tillmann

Die sonntiiglichen Evangelien

Neu bearbeitet von Paul Goedeke

Patmos-Verlag Diisseldorf

736 Seiten, Leinenband, 44— DM

Soeben erschienen

Die selbst nach 50 Jahren immer noch anhal-
tende Nachfrage nach dem klassischen exe-
getisch-homiletischen Werk von Fritz Tillmann
hat den Patmos-Verlag bestimmt, die ,Sonn-
tagsevangelien” in never Auflage vorzulegen.
Ein besonderer Vorzug des Werkes, ndmlich
seine Zeitndhe, verpflichtete den Verlag je-
doch, die neue Auflage von einem erfahrenen
Seelsorger, Paul Goedeke, geistlicher Ober-
studienrat in Milheim/Ruhr, bearbeiten zu
lassen. Der Bearbeiter hat sich zur Pflicht
gemacht, die Substanz des Werkes unan-
getastet zu lassen und nur da, wo vor allem
im Bereich der bibeltheologischen Erkennt-
nisse neue Perspektiven aufgetreten sind,
diese dem Originaltext behutsam anzupassen.
Von dem Bearbeiter ganz neu verfaBt, fugt
sich an jede Erlduterung ein thematischer
Uberblick iber die Hauptmotive der Perikope,
ﬁer als wertvolle Predigthilfe Dienste leisten
ann.

Patmos
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Liturgie und Streben
nach Vollkommenheit

Benedikt Reetz OSB

62 Seiten, kart. S 18.—,
DM 2.80, sFr. 3~

.Die vorliegende Schrift will
das Verhdlinis der Liturgie
zum persodnlichen Vollkom-
menheitsstreben beleuchten.
Das geschieht nach den
Uberlieferten drei Wegen,
die der Verfasser nach der
deutschen Mystik als Ent-
bildetwerden von der Krea-
tur, Gebildetwerden mit
Christus und Uberbildetwer-
den in der Gottheit bezeich-
net. Diese drei Wege wer-
den durch Texte aus der
Liturgie beleuchtet. Uber
dem Ganzen liegt das Maf3
der Liturgie, die benedik-
tinische Ausgewogenheit,
die Geistigkeit aus bester

Tradition.”
(Theol.-prakt. Quartalschrift,
Linz)

»Es ist eine kostbare Gabe,
die Priester und Laien Uber-
aus bereichern kann.”

(Der Seelsorger, Wien)

VERLAG ST. PETER
SALZBURG
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ST. BENEDIKT UND DIE LITURGIE

Aus Anlafl der Konsekration der Basilika des wieder aufgebauten Erz-
klosters Monte Cassino am 24. Oktober 1964 hat Papst Paul VI, den heiligen
Benedikt, der auf dieser Bergeshthe dem unter seinem Namen zur Welt-
geltung gelangten Regelbiichlein die letzte Fassung gab, zum Patron Europas
erklirt, Er hat dariiber hinaus in einem Motu proprio vom 4. Mirz 1965
das bisher nur im Orden des Heiligen gefeierte Patroziniumsfest vom 11. Juli
auf die Gesamtkirche ausgedehnt. Das Ereignis gibt manchen schon frither
gewidhlten Pridikaten fiir den Heiligen einen neuen Sinn. Die 1937 ins
Deutsche iibertragene Monographie des italienischen Historikers L. Salvatorelli,
San Benedetto e 1'Italia del suo Tempo wurde im deutschen Sprachgebiet unter
dem Titel , Benedikt, der Abt des Abendlandes” heimisch. Pius XII. nannte im
Gedenkjahr des glorreichen Heimgangs St. Benedikt 1947 den Heiligen ,Vater
Europas”'), das Programm der Salzburger Hochschulwochen 1959 reihte ihn
mit Augustinus, Thomas von Aquin, Franz v. Assisi und anderen unter die
»,Denker, Dichter und Bildner” Europas?®) ein. Die neue Ehrung des Heiligen
stellt gegeniiber diesen mehr in historischer Riickschau gewihlten Epitheta
nicht nur durch Anlafl und Form den Méonchsvater in den Herzraum der
betenden Kirche; Benedikt soll nicht nur als Patriarch und Vater der Monche
gelten, nicht nur unter den Begriindern und Bildnern der europiischen Kern-
linder geistes- und kulturgeschichtlich den Platz haben, der ihm zukommt.
Das Beten der Gliubigen in diesem so reichen, so vielgestaltigen und von
so vielen Schicksalsschligen erschiitterten Kontinent, der in Kriegen und Leiden
nach neuer Gestalt des nationalen Zusammenlebens miihevoll ringt, soll den
Heiligen als Helfer und Fiirsprecher in dessen Noten suchen. Die Bedeutung
des Heiligen fiir die liturgische Feier, fiir das Beten der Kirche in diesem
Erdteil scheint darum in diesen Blittern eher einer Wiirdigung wert, als die
geistes- und kulturgeschichtliche, um so mehr, als die Liturgie der romischen
Kirche selbst in den Anfang einer neuen Periode ihrer geschichtlichen Ent-
wicklung eingetreten ist, von der wir zu sehen vermeinen, dafl vieles von
dem, was heute abgestreift wird, auf den ordnenden Geist des Heiligen vom
Berge Cassino zuriickgeht, aber ebenso vieles von dem, was neu eingeleitet
wird, sich auf ihn berufen kann und von Grundmotiven bestimmt ist, die
in seiner Regel ebenso klar zutage treten. So ist es naheliegend, auch die
liturgische Erneuerungsarbeit unserer Gegenwart seiner Fiirsprache, der Lei-
tung seines baumeisterlichen Ingeniums anzuvertrauen.

1. Grundhaltungen

Wer sich freilich gegenwiirtigz wie immer gearteten Problemen der Regel-
forschung zuwendet, wird sogleich feststellen, dafy diese Regel weder mit un-
reflektierter Selbstverstindlichkeit gelesen und erortert wird noch dafy man sie
fraglos als Lebensgesetz hinnimmt und lebt. Auch die hervorragende und in
ihrem Urteil so vorsichtig abwigende Regelausgabe von R. Hanslik hat die
sogenannte Magisterfrage nicht zu ldsen vermocht®]. Fiir das ausgedehnte

') AAS 39 (1947) 453.

2) Vgl. Mitteilungen des kath. Universititsvereins Salzburg 7 (1959) 2, 6 bis 16.

3] Benedicti Regula. Recensuit R. Hanslik (CSEL 75 [1960]); vgl. jetzt noch A. de
Vogué, La communauté et I’Abbé dans la Régle de Saint Benoit (Paris 1961), ferner
B. Steidle, Die Benediktusregel. Lateinisch-Deutsch (Beuron 1963).
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Gebiet der Struktur des Stundengebetes von Kassian bis Kolumban hat die
methodisch peinlich genaue und im Gesamtiiberblick alle Wiinsche fast er-
filllende Studie meines Mitbruders O. Heiming noch Fragen unbeantwortet
lassen miissen?). In einer Zeit, die in der biblischen Theologie einen un-
geahnten Aufbruch erlebt hat, darf es schlieBlich nicht wundernehmen, daf8
die Frage nach der Bezichung des Monchsgesetzes zum Evangelium immer neu
und unter allen nur denkbaren Gesichtspunkten gestellt wird®). Aber der viel-
filtige Komplex der Fragen, der gelegentlich kaum mehr zu iiberblicken ist,
sollte niemanden bedriicken oder auch nur Anlaf zu Befiirchtungen um An-
sehen und Autoritit des Heiligen werden. Zu den Griinden, aus denen wir
auch unsere Gegenwart mit ihrer oft komplizierten Fragestellung lieben miis-
sen, gehort nach einem guten Worte J. Leclercgs auch der unerbittliche Scharf-
blick, mit dem sie uns der Geschichte und ihren Uberlieferungen gegeniiber-
stellt®).

Als erste allgemeine Grundhaltung fiir die Stellung der Regula zur Liturgie
ist die Auffassung vom Monchstum als einem Leben unter dem dauernden und
lebendigen Anspruch Gottes kennzeichnend. Als solches weist fast jeder Satz
der Regel dieses Leben aus, aber unter vielen Sitzen konnen Anfang und
Ende des Kap. 19 als Hohepunkt gelten: 1 ,Uberall — so glauben wir — ist
Gott gegenwirtig und schauen die Augen des Herrn an jedem Ort die Guten
und Bosen”. 2 ,Ganz besonders jedoch wollen wir das ohne jeden Zweifel
glauben, wenn wir uns zum Gotteswerk aufstellen” und 7 ,Stehen wir so beim
Psalmensingen, daf unser Herz mit unsrem Wort in Einklang ist.”’) Mit
diesen Worten wiinscht der Heilige nicht nur eine bestimmte innere Haltung
beim Psalmengesang, sondern er faft auch die gesamte Ordnung des Stunden-
gebetes iber Jahr und Tag und die Verteilung der Psalmen darin zusammen.
Er betont den heilshaften Wert des Stundengebetes, den das 2. Vatikanische
Konzil in Art. 84 der Liturgischen Konstitution als alte christliche Uber-
lieferung im Aufbau des Stundengebetes deutlich gemacht hat®), und er erklirt
so auch die Verherrlichung Gottes als letzten Sinn alles Miihens und Ar-
beitens. Darum lift Benedikt das Opus Dei auch von den Briddern feiern,
deren Arbeitsplatz zu weit vom Kloster entfernt ist, als dafl sie zu jeder Hore
zum Oratorium eilen konnen (Kap. 50}, und auch die Reisenden sollen die
festgesetzten Gebetszeiten nicht voriibergehen lassen” (Kap. 50, 4), zumal
ihrer im Gebet der Monchsgemeinschaft cigens gedacht wird (Kap. 67). Un-
abhingig von allen Uberlegungen, wie die Gedanken des Heiligen von Monte
Cassino in der Geschichte verwirklicht wurden und vielleicht in Zukunft ab-
geindert werden miissen, glauben wir mit Recht, in ihnen eine wesentliche
Hilfe fiir den Menschen unserer Zeit zu sehen, die auseinanderstrebenden
Teile seines Familienlebens, der dem Unterhalt durch Erwerb und Arbeit,

4 O. Heiming OSB, Zum monastischen Offizium von Kassianus bis Kolum-
banus. ALw 7, 1 (1961) 89—156.

5 Leider war mir die Dissertation von P. S. Pawlowsky OSB (Wiener Beitrige
zur Theologie 1965) zu diesem Thema nicht zuginglich.

‘)ll Vgl. Aux sources de la Spiritualité occidentale. Etapes et constantes. (Paris
1964) 7.

7} Wir geben den Regeltext deutsch nach eigener Ubersetzung wieder, haben aber
dazu stets die Ubersetzung von B. Steidle, Die Benediktusregel, zu Rate gezogen.

8 Wir zitieren die Konstitution des Konzils iiber die hl. Liturgie nach der vor-
ziiglichen Ausgabe und dem hervorragenden Kommentar von E. J. Lengeling [Leben-
diger Gottesdienst 5/6 [Miinster 1964]).
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der Erholung und anderen Lebensnotwendigkeiten gewidmeten Zeit, sinnvoll
um eine Mitte zu ordnen, welche der Sinn der Schopfung im Erschaffensein,
in PFall und Erlosung ist und bleibt. Das besondere Anliegen des Konzils
fiir die Christen in der Welt, eben diese Welt fiir Christus zu heiligen, wird
im Stundengebet der Monche in dem ihnen im Volke Gottes zugewiesenen
Dienst verdeutlicht, fiir den der Heilige von Monte Cassino eine besonders
ausgreifende und anschauliche, klar durchschaubare Ordnung gab.

Auch in einer anderen Grundhaltung muf} die Ordnung der Liturgie durch
die Regula in grofartiger Weise der frithkirchlichen Spiritualitit ebenso ver-
bunden gesehen werden wie fiir Gegenwart und Zukunft wegweisend: in der
zentralen Stellung des Paschamysteriums. Dabei ist nicht nur an die Kenn-
zeichnung des gesamten Monchslebens als Quadragesima zu denken (Kap. 49),
an die geistliche Freude und Sehnsucht, mit denen der Monch dem heiligen
Pascha entgegenharren soll (49, 7), sondern eben auch der osterliche Glanz,
der durch Einzelanordnungen in der Ordnung des Opus Dei iiber diesem liegt
(Kap. 9, 9; 11, 6; 12, 2). Wenn die Vermutung Abt Herwegens richtig ist, dafl
Benedikt gerade mit den Bestimmungen des Kap. 15 ,Zu welchen Zeiten
,alleluia’ gesungen wird” sich weniger an das Vorbild einer festgefiigten Ord-
nung hielt, als vielmehr ,einen neuen Weg beschritten zu haben scheint”?),
so verdankt eben durch dieses Kapitel der gesamte Gebetszyklus Benedikts
ihm seinen ,ausgesprochen oOsterlichen Charakter, Immer wieder klingt der
Jubelruf auf, der an das Fest der Auferstehung gemahnt”'®). Der osterliche
Charakter der Vigilienfeier am Herrentag (Kap. 11)"") und des morgendlichen
Friithgottesdienstes der Laudes ist vor allem auch in der Psalmenauswahl und
der Leseordnung deutlich, auf die wir noch zu sprechen kommen werden.
Es mag jedoch auch gut sein, sich daran zu erinnern, dafl der Beginn der
liturgischen Erneuerung gerade in Deutschland weithin mit der Feier des
Paschale mysterium in den neuaufblithenden Benediktinerabteien verkniipft
war'?), daf} der dsterliche Geist der Regula, der uns auch in ihrem Christus-
bild immer wieder begegnet'®), hier ein neues Feuer der Begeisterung ent-
ziindete und die aus der Liturgie sich erneuernde Spiritualitit prigte. Nicht
zuletzt ist es die Feier des Paschamysteriums im Geiste der Regula gewesen,
die zur wissenschaftlichen Erforschung von ,Art und Sinn der dltesten christ-
lichen Osterfeier” anregte'*) und damit dazu beitrug, daf dieses beiden Testa-
menten angehdrende Heilswirken Gottes zum biblischen Grundmotiv der Kon-
stitution des 2. Vatikanischen Konzils iiber die Liturgie wurde's),

Als dritte — freilich nicht letzte — Grundhaltung der liturgischen Konzep-
tion St. Benedikts sei schlieBlich die in der Folgezeit schon frith durch die
mittelalterlichen Ritualisierungstendenzen iiberwucherte Einfachheit erwihnt.
Sie zeichnet die Liturgiefeier St. Benedikts im allgemeinen, aber auch in vielen

%] 1. Herwegen, Sinn und Geist der Benediktinerregel (Einsiedeln/Koln 1944) 172.
) Ebenda

") Ebenda 160-164.

2} Vgl. dazu H. Platz, Erste Begegnung mit Maria Laach. Lit. Leben 6 (1934)
276—284.

) 8. I. Herwegen, Das Christusbild in der Benediktinerregel im Sammelband
»Alte Quellen neuer Kraft” (1920) 169—194.

) Vgl. O. Casel, Art und Sinn der #ltesten christl. Osterfeier JLW 14 (1938) 1-78.

5) Vgl. E. v. Severus OSB, Erneuerung als Integration. Bemerkungen zur Bib-
lischen und Liturgischen Erneuerung in ,Die Begegnung”. 2. Sondernummer zum

80. Deutschen Katholikentag 1964, 51-53 und E. L. Lengeling, Liturgiekonstitution,
281 (Index).
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Einzelziigen aus. Das gilt vom Hohepunkt der sonntiglichen Vigilienfeier,
dem vom Abt verkiindeten Evangelium ebenso'®), wie von den zahlreichen
Riten der von Benedikt jeweils sorgfiltig beschriebenen klosterlichen Haus-
liturgie, der Aufnahmeordnung, den Dienstsegnungen, der Gisteaufnahme und
dem Segen fiir Reisende. Die Liturgie der Profef} darf als ein besonders schones
Beispiel fiir die mit Tiefe und Schlichtheit gepaarte Grofle des Verfassers des
Kap. 58 gelten. Diese Liturgie ist vorbildlich in der Art und Weise, wie sie
einen rechtlichen Akt mit dem Heilsgeschehen der Kirche verbindet, sie ist
klassisch fiir die Struktur der Gebetsliturgien im Wortgottesdienst iiberhaupt
und sie macht durch die enge Verbindung dieses Aktes mit der eucharistischen
Opferfeier das Wesen der Profel als Selbstiibereignung an Gott und die seg-
nende Annahme durch die Kirche, den Opfercharakter der Profef deutlich und
zeigt, worauf es bei allen ,Feiern” der Kirche wesentlich ankommt. Der im
Artike]l 80 der Liturgischen Konstitution ausgesprochene Wunsch, es solle ein
Ritus geschaffen werden, der zu ,grofter Einheit, Schlichtheit und Wiirde bei-
trigt”’, und der Hinweis auf ,die, welche die Profef innerhalb der Messe
halten“"?), darf mit Recht als eine neue Auswirkung des gleichen Geistes und
derselben Vorstellungen bezeichnet werden, die den heiligen Benedikt bei der
Gestaltung seiner Aufnahmeordnung leiteten.

2, Einzelziige

Die von uns genannten Grundhaltungen werden auch durch Einzelziige der
Liturgiefeier bestitigt, von denen wir einige nennen wollen, in denen der
Heilige von Monte Cassino sich ebenso bewahrend gegeniiber dem Erbe, wie
schopferisch fiir seine Zeit und anregend fiir Gegenwart und Zukunft erweist.

Die grofite Aufmerksamkeit hat im letztvergangenen Jahrzehnt das Kap. 18
der Regula gefunden.'®) Der Heilige trennt sich hier bewuft von einer Uber-
lieferung, die dem alten Ménchtum als Ideal galt: er entscheidet sich fiir eine
Verteilung der 150 Psalmen auf eine Woche, anstatt darin ein Tagespensum
zu sehen. Nun ist es nicht unsere Absicht, die subtilen Einzeluntersuchungen
O. Heimings nachzuzeichnen, in denen er die Verbindungslinien zu den
Offizien anderer Monchsgemeinschaften herausarbeitete und Licht in die Ar-
beitsweise des heiligen Benedikt brachte.') Aber grundsitzlich scheint uns
beachtenswert: Benedikt spricht sich mit seiner Verteilung des Psalteriums auf
eine Woche fiir jenen Vorrang der Qualitit vor der Quantitit aus, der
von allen Liturgiereformen seit dem Tridentinum beachtet wurde. Die von uns
bereits als wesentlich genannte Sentenz ,ut mens nostra concordet voci
nostrae” mufite den Heiligen dazu fiithren, das Prinzip des Psalterium currens
nicht schematisch anzuwenden, sondern sich auch von Themen leiten zu
lassen. Niemand wird heute eindeutig sagen konnen, ob der @sterliche Cha-
rakter der Herrntagsvigil und der Laudes solchen bewuften Uberlegungen
entspringt — es 1488t sich aber nicht leugnen, daf sie solchen Erwigungen die
Tiir offen halten. Niemand wird heute cindeutig feststellen konnen, welche
Uberlegungen den Heiligen veranlaften, fiir die Ausstattung der kleinen Horen
von Dienstag bis Samstag die Psalmengruppe 119—127 (Kap. 18, 9] zu wihlen.

) S. Herwegen, Sinn und Geist 160-164.

7) Lengeling, Liturgiekonstitution 165 f.

'®) Die einschligigen Arbeiten sind alle im Literaturbericht ,Monastische Liturgie”
des Bandes 9, 1 (1965) des ALw (im Druck befindlich) aufgezihlt.

%) Zum monastischen Offizium 131—156.
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Aber es ist sicher, dal diese Wahl nicht nur eine ,willkommene Mafinahme”
darstellte?), sondern ein meditatives Element in den benediktinischen Tages-
lauf bringt, das man nicht geringschitzen sollte. Neu ist auch, dafl Benediktus
seinen Vigilien und den Matutini eine Einleitung gab, indem er dem eigent-
lichen Psalmencorpus dort Ps. 3 und das Invitatorium mit Hymnus, hier den
Ps. 66 vorangestellt hat. Wie immer durch diese Ubernahmen und Neuein-
fithrungen liturgiegeschichtlich sich als , Verbindungen zu den Monchsoffizien”
und einer ,romischen Vorlage” erkliren mogen?'), fiir den Heiligen sind sie
Zeugnis seiner Spiritualitit, seines Einfithlungsvermdgens fiir die Notwendig-
keit einer zu betenden, nicht nur zu persolvierenden Liturgie.??) Wenn der
Anlafl unserer Erwigungen uns riickschauend fragen lifit, was wir Benedikt
verdanken, so gilt es, gerade diese kleinen Einzelziige zu beachten, die uns
mit der nicht zu unterschitzenden philologisch-historischen Kleinarbeit auf
dem weiten Feld der Liturgiewissenschaft zeigt, wie wenig solche Gebilde
kiinstlich gemacht werden kénnen. Wiederum zeigt sich aber auch, wie sehr
die Grundhaltung des Heiligen auch in den Einzelziigen modernen Notwendig-
keiten entspricht: darum nennt Art. 90 der Liturgiekonstitution den Satz
Benedikts ,ut in eo persolvendo mens concordet voci”, er spricht vom Stun-
dengebet als ,Quelle der Frommigkeit und Nahrung fiir das persdnliche
Beten”?], und darum sieht Art. 94 als Ziel der Neuordnung die Heiligung des
Tagesablaufes und die geistliche Frucht des Gebetes.?!)

J. Leclereq, der uns vor kurzem in tiefer Weise neu auf den wesentlichen
Zusammenhang der Lesungen des Breviers, der Mefliturgie und der ,Lectio
divina” aufmerksam gemacht hat?®), hat uns mit seinen Hinweisen gleichfalls
schmerzlich zu Bewufltsein gebracht, wie weit entfernt die gegenwirtige Lese-
ordnung des Breviers — hier ist es nicht notwendig, zwischen rémischem und
monastischem Brevier zu unterscheiden — von der Ordnung der Regula ent-
fernt ist (vgl. Kap. 9, 8; 10, 2; 11, 7). Die Anregungen der Liturgiekonstitution
in Art, 89c und 92a%) wiren der Verwirklichung bedeutend niher, wenn
wenigstens die Ordnung der Regula beobachtet wiirde. Aber die Reformén der
Tridentinischen Zeit wie auch die den Anregungen Pius’ X. folgenden haben
sich offensichtlich gescheut, der Heiligen Schrift wieder den Platz einzurdumen,
der ihr gebiihrt. Die Beseitigung der , Incipitlesungen” durch den Codex Rubri-
carum Johannes’ XXIII. hat gezeigt, in welche Richtung mutige Schritte getan
werden kénnten, die auch die Frage der biblischen Lesung in der Quadragesima
neu losen miissen. ,Die Bibel ist der beste Brevierkommentar, und die beste
Art iiber die Bibel zu beten ist das Breviergebet” — dieser Satz Leclercqs?)
kann nur in einer griindlichen Reform der Leseordnung verwirklicht werden.
Sie gehort freilich auch deshalb zu den schwierigsten Aufgaben, die vor der
kommenden Generation liegen, weil es sicher nicht gut ist, sie ohne Riicksicht
auf die bevorstehende neue Perikopenordnung der MeRliturgie anzugehen.

20) Ebenda 155.

21} Ebenda 153 f.

?2) 8. dazu Leloir, Pour une liturgie plus priante. (Nouvelle revue theologique 95
[1963] 1023-1038).

%) Lengeling, Liturgickonstitution 184 f.

24) Ebenda 190. )

%) J. Leclercq, La liturgie et les paradoxes chrétiens (Paris 1963) 268 f.

26 Ebenda 269.

%) Vgl. dazu I. Herwegen, Sinn und Geist 443 f sowie Consilium ad exsequen-
tliggnsl (138233 de Sacra Liturgia, De oratione communi seu fidelium (Vatikanstadt
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Benedikt kannte die tidgliche Eucharistiefeier nicht und er spricht iiber die
Eucharistiefeier und ihre Gestalt in der Regula fast iiberhaupt nicht. Wer vor
diese Aufgabe gestellt ist, dem kann man darum nur ein reiches Mafl der
Unterscheidungsgabe, des Gefiihls fiir die Verteilung der Gewichte, vor allem
aber ein wenig des spirituellen Feingefiihls und pastoraler Fiirsorge wiinschen,
das den Liturgiecodex und die ganze unter Benedikts Namen iiberlieferte Regel
auszeichnet.

Die feinen Zusammenhinge von Stundengebet, Eucharistiefeier und geist-
licher Lesung weisen uns auf einen anderen Einzelzug in der liturgischen
Formenwelt der Regula hin, dessen Beriicksichtigung uns in sehr charakte-
ristischer Weise zeigt, wie der Heilige dltester und kostbarer Uberlieferung ver-
pflichtet ist, aber auch der Welt von heute Helfer sein kann: auf die supplicatio
Litaniae. Die Regel erwidhnt sie 9, 10; 12, 4; 17, 10 um nur die wichtigsten
Stellen zu nennen.?®) Wie immer sie auch in die Regula Eingang gefunden haben
mag, um spiter auf eine nicht niher zu klirende Weise in der urspriinglichen
Gestalt verlorenzugehen®), heute ist diese Gebetsform in ihrem Alter und in
ihrer Bedeutung neu erkannt. Wenn sie von der Liturgiekonstitution des
2. Vatikanums Art. 53 wenigstens fiir die Eucharistiefeier wieder verpflichtend
eingefithrt wurde®), so liegt in der Verwendungsweise der Regula die Er-
munterung, der supplicatio Litaniae auch in alten und neuen Typen in den nicht
eucharistischen Wortgottesdiensten Raum zu geben, Es sollte nicht iibersehen
werden, dafl gerade der Fiirbitte in der heute so grofien spirituellen Armut
eine grofle geistliche Kraft zukommt als ,Einiibung in die Bruderschaft der
Kirche und der Welt, der Volker und Rassen”. Als ,,Weg des Friedens”.?)
Ferner liegen in ihr die ,einzigartigen Moglichkeiten” zu einem ,lebendigen
Selbstverstindnis der Kirche” zu kommen und auch ,unsere Arbeits- und Be-
triebswelt in . . . der Liturgie anwesend zu machen” und ,,die unheilvolle Tren-
nung von Welt und Kirche zu iiberwinden”.3?)

3. Schutzherr und Helfer

Nur teilweise konnten wir die Bedeutung des heiligen Benedikt fiir die
Liturgie in Grundhaltungen und Einzelziigen kennzeichnen. Unsere Bemer-
kungen miifiten wohl noch in vieler Hinsicht erginzt werden. Aber sie zeigen
hinreichend, daf} Europa dem heiligen Benedikt dankt, daf® seine Séhne das
Reich Gottes in ihm aufgebaut haben, da sie nie ablieflen, ihn zu preisen und
zu bekennen. Fiir den Bestand dieser geistigen und geistlichen Welt mag
gelten, was Benedikt vom Neuankémmling in seinem Kloster wiinscht: man
priife seinen Eifer fiir das Gotteswerk der Liturgie (Kap. 58, 7). Vielleicht aber
bedarf der alte Kontinent dann nirgends mehr denn hier eines himmlischen
Schutzherrn und Helfers.

Abtei Maria Laach Emmanuel v. Severus OSB

8) Vgl. B. Fischer, Art. Kyrielitanei in LThK 6 (1961} 706.

2] Vgl. Lengeling, Liturgickonstitution 114 f, ferner K. Richter-R. Freitag, Zur
liturgischen Struktur des Wortgottesdienstes (Miinster 1965) 28-30.

30} Ebenda, Vorbemerkungen 8-12.

¥} So K, F. Miiller, Das Gebet im Leben der Gemeinde, in Jahrb. fiir Liturgik u.
Hymnologie 9 (1964) 1-28, 6. 12—17 Beispiele des Fiirbittgebetes aus den evange-
lischen Kirchen. ;

32) Vgl. E. v. Severus, Unser Beten als Gebet der Kirche. Ordenskorrespondenz 5
(1964) 2, 4—6; Neuabdruck in Osterreichisches Klerusblatt 98 (1965) 59 £; 71; 91.

70



WORTGOTTESDIENST

Zu den Uberraschungen des Konzils gehort auch der Artikel 35, Absatz 4
der Konstitution iiber die Heilige Liturgie vom 4. Dezember 1963: ,Zu fordern
sind eigene Wortgottesdienste an den Vorabenden der hoheren Feste, an
Wochentagen im Advent oder in der Quadragesima, sowie an den Sonn- und
Feiertagen, besonders da, wo kein Priester zur Verfiigung steht; in diesem
Fall soll ein Diakon oder ein anderer Beauftragter des Bischofs die Feier leiten.”
Ein siidamerikanischer Konzilsvater brachte diesen Gedanken als Diskussions-
beitrag, ohne dach in den vorbereitenden Kommissionen die Rede davon ge-
wesen wire. In kurzer Zeit war der Diskussionsbeitrag zum Gesetz der Kirche
geworden.

Die Instruktion iiber die ordnungsgemifie Durchfithrung der Konstitution
widmet dem Wortgottesdienst folgende Paragraphen:

37: Wo kein Priester zur Verfiigung steht, soll an Sonntagen und an
gebotenen Feiertagen, wenn keine Méglichkeit gegeben ist, die Messe
zu feiern, nach dem Urteil des Ortsordinarius die Feier von Wort-
gottesdiensten gefordert werden. Sie sollen von einem Diakon oder auch
von einem dazu beauftragten Laien geleitet werden.

Dieser Wortgottesdienst habe in etwa die Form eines Wortgottes-
dienstes in der Messe: Tm allgemeinen lese man, und zwar in der Mutter-
sprache, die Epistel und das Evangelium aus der Tagesmesse. Gesidnge,
besonders aus den Psalmen sollen vorausgehen und eingeschaltet werden.
Tst der Leiter ein Diakon, so halte er eine Homilie. Wenn er nicht Dia-
kon ist, so verlese er eine vom Bischof oder vom Pfarrer angegebene
Homilie, Die ganze Feier schlieRe mit dem ,Allgemeinen Gebet” oder
dem ,Gebet der Gliubigen” und mit dem Gebet des Herm.

38: Es empfiehlt sich, auch die Wortgottesdienste, die an den Vor-
abenden hoherer Feste, an einigen Wochentagen des Advents und der
Fastenzeit, sowie an Sonntagen und Feiertagen zu fordern sind, mach
der Art des Wortgottesdienstes der Messe zu gestalten; es steht jedoch
nichts im Wege, nur eine einzige Lesung vorzutragen.

Mehrere Lesungen sind so einzuordnen, daf die Heilsgeschichte klar
hervortritt. Daher soll die alttestamentliche Lesung im allgemeinen der
neutestamentlichen vorangehen und die Lesung des heiligen Evange-
liums den Héhepunkt bilden.

39: Den liturgischen Kommissionen der einzelnen Didzesen obliegt
es, geeignete Hilfsmittel anzugeben und bereitzustellen, damit diese
Wortgottesdienste wiirdig und fromm gefeiert werden konnen.

Mit dem letzten Paragraphen werden Initiative und Verantwortung fiir den
Wortgottesdienst den Liturgischen Kommissionen zugeschoben. Dadurch bietet
sich fiir die Bistiimer und ihren Liturgischen Rat ein neuer Arbeitsacker an,
der zunichst des Pfluges und der Saat bedarf, che Ernten reifen konnen.

1. Wortgottesdienst — nichts Neues!

Um den neuen Arbeitsacker recht abzustecken, mufi man zunichst einmal
sehr niichtern feststellen: Es ist gar nichts Neues, was da verlangt und geplant
wird. Ein siidamerikanischer Bischof hat den Wortgottesdienst erfunden. Siid-
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amerika kennt aber, wie die meisten anderen Linder der Kirche, keine An-
dacht; sie kennen nur den Segen, vorbereitet von einer Litanei, von einem
Weihegebet oder vom Rosenkranz. Die Diozesen, denen "die Andacht ein
selbstverstindlicher Bestandteil der sonntiglichen Gemeindeliturgie ist, werden
kein elementar neues Bediirfnis nach einem Gottesdienst, der nicht Eucharisti-
feier ist, spiiren, weil eben die Andacht diese Liicke ausfiillt, Der Artikel 13 der
Liturgiekonstitution muf} deshalb im Zusammenhang mit den Artikeln iiber
den Wortgottesdienst gesehen werden: ,Die Andachtsiibungen (pia exercitia)
werden sehr empfohlen, sofern sie den Vorschriften und Regeln der Kirche
entsprechen. Das gilt besonders, wenn sie vom Apostolischen Stuhl angeordnét
sind. — Ebenso erfreuen sich besonderer Wiirde die gottesdienstlichen Feiemn
der Teilkirchen (sacra particularium Ecclesiarum exercitia), die gewifl Ge-
wohnheit oder nach rechtlich anerkannten Biichern in bischtflichem Auftrag
gehalten werden. — Diese Ubungen und Feiern sollen indes die liturgische
Zeit gebithrend beriicksichtigen und so geordnet sein, dafl sie mit der hl.
Liturgie zusammenstimmen, gewissermaflen aus ihr heraus flieflen und das
Volk zu ihr hinfithren: denn sie steht von Natur aus weit iiber ihnen.”

So konnte man feststellen: Wo die Andacht ihren gebiihrenden Rang hat,
bedarf es keiner Wortgottesdienste um jeden Preis.

Das gilt zumal fiir den Bereich der Ditzesangebetbiicher, die ihre An-
dachten eng mit der Schriftlesung verbinden. Zwar waren die aus dem 18. Jahr-
hundert heriiberkommenden Andachten immer schon von einer grofien
Schriftnihe ausgezeichnet. Doch haben die neuen Gesangbiicher der Schrift-
lesung noch ‘weiteren Raum gegeben. Darum sind die Andachten oder An-
dachtsabschnitte bereits echte Wortgottesdienste, genau nach der Regel der
Instructio: Schriftlesung, meditierendes Gebet, Fiirbitten. Manche Didzesen
haben diese Rolle der Andacht noch verstirkt durch ihre Vorbeterbiicher oder
dhnliche Werkbiicher, die fiir jedwede Gelegenheit des Jahres Formulare dar-
bieten, so daR etwa gar jede Maiandacht zu einem Wortgottesdienst wird.

Diese Erkenntnis darf uns sehr froh machen; sie verpflichtet uns-auch zu
grofRer Wertschidtzung unserer Andacht. Doch werden wir dadurch nicht von
der Sorge und Miihe um die Andacht entpflichtet. Das Wort des Konzils ver-
pflichtet uns zu liebevoller Pflege der Andacht: Jede Andacht finde ihre Mitte
in der kurzen Schriftlesung und Meditation, die von einem deutlichen Wort
erschlossen wird. Dariiber wurde frither schon einmal ausgiebig in der Schwei-
zerischen Pastoralzeitschrift ,, Anima” gesprochen. Dadurch kann die Andacht
die Funktion des Wortgottesdienstes weithin iibernehmen; so vermag sie die
Frommigkeit der Gemeinde mit ihrer Wirme zu durchdringen und davor be-
‘wahrten, einseitig nur noch die Hochform der Eucharistiefeier zu kennen.

2. Der Wortgottesdienst — als neue Form!

Man wiirde dem Vatikanischen Konzil Unrecht tun, wenn man snobistisch
erklirte: ,Das haben wir alles schon! Wortgottesdienst ist Nachholbedarf der
Wilden!” Die enge Verwandtschaft und Gleichformigkeit mit der Andacht
lassen zwar den Satz zu: ,Jede Andacht soll ein Wortgottesdienst werden.”
Sie duldet aber keineswegs den Satz: ,Jeder Wortgottesdienst gleicht einer
Andacht.” Neben der Andacht gibt es Wortgottesdienste eigener Prigung und
Zielsetzung: Den Wortgottesdienst als Feierstunde, den Wortgottesdienst als
Vorbereitung auf Sonntag und Fest, den Wortgottesdienst als Ersatz der hl.
Messe. Diese drei Formen sind zu iiberdenken.
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Der Wortgottesdienst als Feierstunde.

Wir denken an folgende Gelegenheiten: Ein Vorbereitungstriduum vor Pri-
‘miz oder Priesterjubilium oder Kirchweihe, die nachmittigliche oder abend-
liche Feier eines Festtages, eines Patrociniums, eines Gedenktages, die Fasten-
oder Adventpredigten, vielleicht gar die kirchenmusikalische Feierstunde. Die
Form des Wortgottesdienstes gibt der Feier ein Gesicht, gibt der Predigt einen
Ort, gibt der Versammlung Rahmen, Inhalt und Ziel.

Der Wortgottesdienst als Feierstunde wird eroffnet vom Lied, das der Ge-
legenheit angepafit ist. Es folgt der Psalm, den man méglichst singt. Ist keine
geeignete Singform greifbar, kann man auch den Psalm rezitieren und nach
jedem 2. Vers oder nach jeder Psalmstrophe ein Responsum singen lassen, das
aus einem Liedruf besteht, abgestimmt auf ,Kommt, lasset uns anbeten” oder
auf ,Christkonig, alleluia” oder einfach eine der vielen Alleluiaantiphonen.
Man konnte den Psalm in seltenen Fillen durch ein Wechselgebet mit dem
Volk ersetzen, aber nur selten, denn die Feier bedarf des Eroffnungspsalmes,
der die ,tranquillitas animarum”, wie Augustinus sagt, herbeifiihrt.

Dem Psalme folgt die erste Lesung, die dem AnlaB entsprechend aus dem
Alten Testament, den Apostelbriefen, der Apostelgeschichte oder der Apoka-
lypse ausgewihlt worden ist. Die Lesung ist — kurz, kann man nicht sagen,
aber — iiberschaubar, rasch erfaflbar, unmittelbar eindringend. Die Lesung kann
ihre eigene Ankiindigung haben: ,Horet Gottes Wort, das uns aufgezeichnet
hat . . . Erkennet darin . . . 1

Der Lesung schlief3t sich der Antwortgesang an. Dafiir stehen viele Alleluia-
lieder, Alleluiaantiphonen u. a. zur Verfiigung; man denke nur an die Alleluia-
zeile des Liedes ,Christ ist erstanden” oder an das Alleluia der Osterlaudes.
Zum Alleluia fiigen sich die entsprechenden Psalmenverse. Noch einfacher:
Das dem Tage oder dem Thema entsprechende Lied bildet den Antwortgesang;
‘oder ein Andachtsabschnitt, im Wechsel von Vorbeter und Gemeinde ge-
sprochen, erfiillt diesen Zweck. Unter Umstinden werden Lesung und Antwort
verdoppelt; die Lesung aus dem AT geht voran.

Den Hohepunkt des Wortgottesdienstes bildet das Evangelium. Es wird
moglichst in gleicher Weise wie im Hochamt geehrt durch Lichter, Weihrauch,
Segen iiber den Diakon, Prozession.

Das Evangelium wird fortgefithrt durch die Predigt. Sie beansprucht den
zeitlich grofiten Anteil der Feierstunde, sie mufl sich aber den Texten der
Lesungen anpassen, darf nicht achtlos an ihnen voriibergehen, mufl ihre
‘Lehren, ihre Beispiele, ihre Ermahnungen den Lesungen entnehmen, muf} also
im weiteren Sinne des Wortes Homilie sein.

Der Predigt folgt die Fiirbitte. Hier stehen zur Verfiigung die grofle Form
des Gldubigengebetes vom Freitag des Leidens und Tode Christi oder -die
Deprecatio Gelasii oder die Bitten der Allerheiligenlitanei oder die einfacheren
Fiirbitten, die zur Zeit in vielen Biichern oder bischoflichen Handreichungen
angeboten werden. Manche Feierstunde wird die Fiirbitte eigens zusammen-
stellen miissen,

Der priesterliche Segen schlieft den Wortgottesdienst ab,

Wo es dem Verlangen und dem Stil der Gemeinde entspricht, kann man
selbstverstindlich nach der Predigt das allerheiligste Sakrament exponieren,
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die Fiirbitten coram Sanctissimo sprechen und den eucharistischen Segen
spenden.

Manche Varianten sind moglich, am ehesten gibt sich wohl die Reduzierung
der Lesungen auf eine. Der gesamte Vorgang mufl bei aller Klarheit und
Schlichtheit sein Vorbild aus dem Hochamt nehmen.

Der Wortgottesdienst als Vorbereitung auf Sonntag und Fest

folgt den gleichen Gesetzen und Formen, die eben geschildert wurden. Jedoch
greifen die Texte schon auf den Bestand des herannahenden Sonntags vor.
Die Homilie wird zur Texterliuterung, vielleicht auch zur dogmatischen Dar-
legung des Textinhaltes. Die gesamte Form ist verhaltener, schlichter als die
Feierstunde. Dennoch miissen die Strukturelemente bleiben.

Der Wortgottesdienst als Ersatz der heiligen Messe

kommt natiirlich vor allem in Diasporaverhiltnissen oder bei Notfillen irgend-
welcher Art, auch bei geistigem Notstand einer hiuslichen Gemeinschaft (Kon-
vikt), die der hl. Messe iiberdriissig zu werden droht, in Frage. Hier sollte
man sich wiederum der treuen Erfiillung der dargelegten Normen befleifSigen,
damit ein Gottesdienst entstehe, von dem die Teilnechmer sich geistig er-
nihren konnen, Fiir die ,Predigt” in dieser Form des Wortgottesdienstes
kommt in Frage der legitime Stellvertreter des priesterlichen Vorstehers der
Gemeinde, also der Diakon, der Lehrer, der Kantor, der Kiister o. a. Dabei
bedarf es natiirlich grofler Behutsamkeit.

3. Des Wortgottesdienstes Grenze und Grifie.

Es hiefe, den Wortgottesdienst wieder zum Untergang zu verurteilen,
wollte man ihn als modische Neuheit behandeln, wollte man von ihm eine
gefiilltere Kirche erwarten, wollte man ihn als Allheilmittel sehen. Gewif$
hat der Wortgottesdienst seine hohen seelsorgerlichen Werte, nicht nur in der
Diaspora. Dem Wortgottesdienst ergeht es aber nicht anders wie allen anderen
liturgischen Formen; sie behalten ihren Wert nur dann, wenn sie um ihres
Wesens willen und nach ihren Wesensgesetzen benutzt werden, nicht aber,
wenn sie als ,Seelsorgemittel” verfilscht werden. Kenntnis ihrer Echtheit sind,
um mit ,Mediator Dei” zu sprechen, dafl sie zur Liturgie der Eucharistie hin-
fithren und von ihr durchdrungen sind.

Geradezu tragisch wirkt es sich aus, dafl die neue Wertschitzung des
Gotteswortes und der Wortgottesdienste in einer Zeit aufblithen, da die bib-
lische Exegese und Theologie allzu oft von kleinen Geistern mifiverstanden
und einer billigen Entmythologisierung preisgegeben werden, — zu einer Zeit,
da die Predigt und Homilie nicht gerade eine Bliitezeit erleben. Darum sei
einem jedem, der sich mit dem Wortgottesdienste befassen mochte gesagt:
Vergifl nicht die Grundlage, bemiihe dich um die exegetische Durchdringung
der Texte und um die homiletische Darbietung im Wortgottesdienst!

Die Grile des Wortgottesdienstes besteht zweifellos nicht in seinem 8ku-
menischen Wert. Denn die Okumene wird weder von katholischen Wortgottes-
diensten noch von protestantischer Liturgiebegeisterung herbeigefiihrt; sie mufl
vielmehr aus den letzten Quellen des Glaubens an den doppelten Tisch des
Brotes und des Wortes wachsen,
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Die Grofle des Wortgottesdienstes besteht vielmehr in seinem Dienste
am Gottesworte, von dem der Mensch wahrhaft lebt. Die , Vormesse” hat
diesen Dienst in vergangener Zeit oft genug recht unvollkommen geleistet,
weil sie in eine unverstindliche Sprache und in einen lieblos schnellen Vollzug
hineingebannt war. Nun konnen die eigenen Werte des Wortes Gottes be-
freiter und freudiger zum Klingen kommen. Nun koénnen wir auch ohne
Eucharistiefeier einen wirklichen Gottesdienst begehen, der uns froh und reich
macht. Im heiligen Raum der Liturgie der Kirche ist der ,zweite Tisch” kost-
barer ausgestattet worden, das Wort Gottes hat eine wiirdevollere Stitte ge-
funden. Wie die alten romanischen Dome ihren Ost- und Westchor haben, so
hat die Liturgie wieder zwei Chore, dem Wort und Sakrament geweiht. Am
Weinstock des Gottesdienstes ein neuer Zweig aus alten Wurzeln, der Friichte
harrend.

Kéln Theodor Schnitzler

WORT GOTTIES

Wir miissen wie gutes Erdreich sein, dafl das Wort Gottes in uns Wurzel
schlage, wie guter Samen aufgehe, nicht iiberwuchert werde und dann seine
vielfiltige Frucht bringe. Auf das Wort Gottes horen, das ist eine eigene Sache;
dazu mufl man sich entschlieen. Es ist nicht selbstverstindlich, mit dem eigenen
aufzuhéren, um das Wort Gottes zu vernehmen. Es erfordert auch Geduld; denn
das Wort Gottes hat oft eine rauhe Schale. Oft erschliefft es sich nicht leicht;
aber wir sind uns seines Kernes gewifl. Denn wenn das Wort Gottes zur Waffen-
riistung des Christen gehort, wenn es als Hilfe, als Aufbauendes, uns als geist-
liche Speise angeboten ist von Gott her, dann sollen wir es nicht beiseite
schieben, dann sollen wir vielmehr darauf zugehen und sagen: ,Ich lasse Dich
nicht, bis Du mich segnest”. Dann geschieht auch im Wort Gottes immer wieder,
daf} fiir uns wahr und wirklich wird, was der Herr sagt: ,Ich stehe vor der Tiir
und klopfe an; wohl dem, der mir auftut.”*)

* Bischof Hermann Volk im Eroffnungsgottesdienst des Mainzer Liturgischen
Kongresses.
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NORMAE PROPOSITAE
QUOAD ALTARIS ET TABERNACULI DISPOSITIONEM *)

Saepius quaeritur a ,Consilio” ut ampliores practicas indicationes praebeat
circa altare et tabernaculum, iuxta ea quae in cap. V ,Instructionis” habentur.

Per se, difficile est generice aliquando rem determinare, cum saepe saepius
congrua solutio pendeat a stilo ecclesiae, ab eius architectura vel dispositione,
ab amplitudine loci, a forma et pretiositate altaris vel tabernaculi, etc..

Re tamen attente perpensa, et consideratis etiam variis adiunctis et pro-
positionibus factis, haec videntur commendanda:

1. Altare ,versus populum” certe praesefert optimam dispositionem, ut
fideles facile sacrum ritum conspicere et participare queant. Proinde in novis
ecclesiis et oratoriis aedificandis huiusmodi altaris dispositio quam opportuna
videtur.

Attamen, in ecclesiis et oratoriis iam exstantibus, antequam altaria remo-
veantur ut nova ipsis substituantur, semper requiratur iudicium Commissio-
num sive de sacra liturgia sive de arte sacra; immo, quando ecclesiae aut
oratoria momentum artisticum habent, iura ne conculcentur Entium, quorum,
iuxta leges civiles, interest. Agitur enim de non destruendis vel demutandis
monumentis aliquando magni pretii.

2. Ad tabernaculum pro custodienda SS. ma Eucharistia quod attinet, plures
solutiones ,Instructio” admittit, quae singulae seligendae sunt, attentis sive
peculiaribus adiunctis sive ipsius ecclesiae aut oratorii dispositione.

3. Sacellum distinctum pro Eucharistiae asservatione, cum ecclesiae aede
coniunctum, commendandum videtur, praesertim in magnis ecclesiis, ita ut
facilior evadat cultus eucharisticus. Immo hoc ipsum sacellum adhiberi possit
etiam uti locus celebrationis eucharisticae diebus infra hebdomadam, quando
fideles pauciores ad ecclesiam conveniunt.

4, Tabernaculum parvum sed aptum, et securum, super altare ,versus po-
pulum” collocatum conveniens videtur praesertim in parvis ecclesiis et ora-
toriis, tamquam locus habitualis asservationis $S.mae Eucharistiae. Loci enim
exiguitas facilem visionem ipsius tabernaculi non minuit, et proinde cultui
ipsi debito non officit.

5. Tabernaculum, extra altare, in alia parte ecclesiae, collocari poterit si
dispositio aptior apparuerit, Attendatur tamen praerequiri consensum Ordi-
narii loci; eligendam esse partem ecclesiae, quae sit revera pernobilis; hanc
eandem ecclesiae partem, et ipsum tabernaculum esse debere ,rite ornata”.
Uno verbo, loci dignitas et ornatus amplitudo, iuxta leges liturgicas, conferre
debent ad cultum erga SS. mum Sacramentum tutandum.

Attamen si tabernaculum, extra altare, in abside aut in pariete post altare
ponitur, bene attendendum erit ne sacerdos qui ad altare ,versus populum”
celebrat, terga ipsi vertat: quod sufficienter vitatur, si tabernaculum tali alti-
tudine collocatur ut caput sacerdotis, qui stat ad pedes altaris, superet.

6. His igitur consideratis, probandae non videntur nonnullae solutiones
propositae, inter quas numerantur:

*) Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Notitiae n. 3,
15. martii 1965.
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a) tabernaculum mobile, quod, durante Missae celebratione, intra altare
descendit;

b) tabernaculum intra altare stabiliter constitutum, sive in anteriore facie
altaris appareat, sive non;

c) tabernaculum ante altare versus populum supra parvam columnam
collocatum, ita ut mensam altaris non superet;

d) tabernaculum super altare positum, ante aliud altare versus populum,
ita ut duo, de facto, habentur altaria, etsi diversa altitudine posita.

DER KIRCHENBAU
UND DAS MYSTERIUM DER EUCHARISTIE
ALS MYSTERIUM DER KIRCHE

In allen theologischen Auseinandersetzungen um den modernen Kirchen-
bau miissen wir eine grundlegende Aussage des Neuen Testamentes als Aus-
gangsbasis anerkennen: ,Der Allerhéchste wohnt nicht in
Gebiuden von Menschenhidnden” Apg. 7, 48. Die Kirchen aus
Stein, Beton oder Holz des Neuen Gottesvolkes sind nicht eine Verlingerung
des alttestamentlichen Tempels in Jerusalem, wo Gottes Herrlichkeit wohnte.
Und richtig verstanden, bedeutete schon im Alten Testament die Gegenwart
Gottes im Tempel nicht eine statische Anwesenheit, die der Mensch in den
Griff bekommen kann, die ihm eine magische Sicherheit gewdhrt, sondern
eine heilige, dynamische Wirkgegenwart inmitten seines Volkes. Jeremias
mahnt die Juden, es sei vermessen, auf den Tempel des Herrn zu schworen:
,Der Tempel des Herrn, der Tempel des Herrn!”, wenn sie nicht auf sein
Wort horen wollen. Diese Wahrheit kommt im Neuen Testament voll zum
Durchbruch: Die Begegnung Gottes mit seinem Volk ist nicht mehr auf einen
bestimmten Ort lokalisiert (Tempel in Jerusalem), sondern auf eine Per-
son: Jesus Christus. Christus in seinem sichtbaren und dargebrachten
Menschenleib ist der neue Tempel. Alle wirksame Begegnung mit Gottvater
geschicht fortan iiber Christus. Alle Gebete enden fortan mit ,durch Christus
unsern Hermn”. ,Die Zeit kommt und sie ist schon angebrochen, wo die
wahren Anbeter den Vater in Geist und Wahrheit anbeten werden”, Jo 4, 23,
d. h. im Geiste Christi, den er auf die Seinen ausgiefen wird. Im Neuen
Testament kann also diese Begegnung mit Gott in Christus immer und iiber-
all geschehen, sofern nur ein Mensch vom Wort und Geist Christi erfiille
betet. Dies trifft ganz besonders zu, wenn eine gliubige Gemeinde sich unter
sein Wort stellt und in seinem Geist betet: ,Wo zwei oder drei in meinem
Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen” Mt 18, 20.

Eine sichtbare und greifbare Verdichtung erfihrt aber diese
Begegnung und Gegenwart Gottes im heiligen Opfermahl, wo die Vereinigung
Christi mit seinem Volk nicht nur im Geist geschieht, sondern in verborgener
Leibsgestalt. Und so ist eine katholische Kirche vor allem und zutiefst als der
Ort dieser Begegnung zu verstehen, als Ort der Eucharistie. Der Kirchenraum
dient zwar auch zu andern gottesdienstlichen Versammlungen der Gemeinde:
zu Wortgottesdiensten, zu Taufen, zur Feier des Buflsakramentes, usw. Und
immer wird dann durch die versammelte Gemeinde im sakralen Raum
»Kirche” prisent. So ist der Kirchenraum grundlegend als Ort der Kirche, der
ecclesia zu sehen. Aber die Mitte der Kirche, wohin alle andern Kultfeiern
hintendieren, wo Kirche am tiefsten und deutlichsten prisent wird, ist die
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Eucharistia. Und so ist es richtig, den Kirchenraum von dieser Mitte, von der
Eucharistie her, zu bestimmen, Von hierher miissen die Gestaltungsfragen
des modernen Kirchenbaus gelést werden.

1. Eucharistie besagt zuerst eine Handlung, eine Feier, die Vergegenwiirti-
gung einer Heilstat, nicht eine statische Gegenwart.

Der Kirchenraum muf zuerst fiir den bestmoglichen Vollzug dieser Feier
eingerichtet sein. Das ist auch der oberste Grundsatz der Instructio vom
26. 9. 1964 in der Frage der Kirchenausstattung: ,Werden Kirchen gebaut,
erneuert oder eingerichtet, so ist sorgfiltig darauf zu achten, dafl sie sich fiir
eine wesensgerechte Feier der heiligen Handlungen je nach deren Sinn und
Anlage . . . als geeignet erweisen” (Nr. 90).

Von diesem Grundsatz her mufl der erste und wichtigste Gesichtspunkt bei
der Altaranordnung der sein, daf eine sinngemifle Zelebration ermoglicht
wird.

Dieser Grundsatz warnt uns auch vor jeder Vergegenstindlichung, die
blof} von einer theologischen Idee, aber nicht von einer liturgischen Funktion
gefordert wird, ja derselben eher hinderlich wire. Es fragt sich, ob es z. B.
richtig ist, um die Bedeutung des Wortes Gottes herauszuheben, einen Ambo
zu bauen, der funktionell gesehen iiberdimensioniert wire. Von der Funktion
her gentigt ein einfacher Ambo, von dem aus der Vortragende gut verstanden
und gesehen wird,

Die ganze kiinstlerische Ausstattung des Chores darf auch nicht so sein,
dafl das Auge vom Geschehen am Altar abgelenkt wird. Die Motive der kiinst-
lerischen Ausschmiickung sollen irgendwie zur Liturgie am Altar einen Bezug
haben.

2. Eucharistie bedeutet stete Erneuerung des Neuen Bundes, dessen Mittler
der geopferte und auferstandene Christus ist,

Eucharistie bedeutet Begegnung zwischen Gott und seinem Volk. Ein Volk
wird aus der Zerstreuung zusammengerufen und in und durch Christus mit
Gott verbunden. Der Kirchenraum ist also der Ort der Begegnung zwischen
Gott und seinem Volk. So gesehen wire es einseitig, entweder nur vom Haus
Gottes oder nur vom Haus der Gemeinde zu sprechen und den Kirchenraum
blof von diesem oder jenem Gesichtspunkt her zu gestalten.

Der uns immanente Gott scheint hier auf in seiner Transzendenz und
seiner geschichtlichen Kondeszenz. Die Immanenz und Transzendenz Gottes
gehoren wie immer so auch hier zusammen, Dieses Ineinander von beiden
mufl der Architekt gestaltmiflig bewiltigen: die Immanenz durch die Tran-
szendenz (durch sein Alles-umfassen) und die Transzendenz in der Immanenz.

Gott ist immanent: die ganze Schopfung, die ganze Gemeinde
an diesem Ort ist gottgeweiht, Der ganze Raum, alle Bauelemente in
ihm miissen von einer sakralen Wiirde sein; und konnen es, sofern sie nur
echt sind. Gott ist gleichsam in der Mitte, und alle sind von dieser Mitte
durchdrungen, erfafit: Der Altar mufl im Mittelpunkt stehen und die Nihe
und Bezogenheit aller zu ihm miissen klar zum Ausdruck kommen: keine
Kluft zwischen Schiff und Altarraum, keine zu grofle Abschrankung.

Gott ist zudem transzendent: Gott ist iiber uns, iibersteigt
uns, und er bricht mit seinem allmichtigen Wort immer wieder in unsere
sich entgbttlichende Welt ein, reiflt sie an sich. Und der Kirchenraum ist die
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sichtbare Einbruchstelle der Transzendenz Gottes in unsere Welt. Der Chor-
raum mit dem Altar mufl so gestaltet sein, dafl er als diese Einbruchstelle
und als Offenheit auf den Unendlichen zu erscheint. Das kann erreicht werden
zum Beispiel durch geschickte Lichtfithrung, zentriert auf Altar und Vorraum,
durch reichere kiinstlerische Ausstattung, durch einen Unterschied der Archi-
tektonik im Schiff und im Chorraum, wohl auch durch eine leichte Erhebung
des Chores.

3. Eucharistie ist die Vergegenwiirtigung des einen Opfers Jesu, das fiir
immer jene vollendet, die sich heiligen lassen.

Es geht um das eine Opfer, in dem und in dem allein das Heil der
ganzen Welt beschlossen ist. Diese Einzigkeit des Opfers Christi muf} im
Kirchenraum zum Ausdruck kommen. ,Es gibt nur eine Eucharistie, einen
Altar, wie es auch nur einen Bischof gibt, umgeben von seinen Presbytern
und Diakonen”, Dieser Satz des heiligen Ignatius von Antiochien ist zur litur-
gischen Regel geworden, welcher der Orient bis heute treu geblieben ist, das
Abendland bis zum 6./7. Jahrhundert. Es ist daher richtig, wenn die Kirche
auf den einen Hauptaltar zentriert ist. Mufl man dann einen Sakramentsaltar
im selben Raum neben dem Hauptaltar nicht als storend empfinden?

4. Es geht in der Eucharistie um den Verséhnungsdienst des einen Mittlers
Jesu Christi, der uns mit Gott versbhnt und sich uns preisgibt in der unzer-
trennbaren Einheit seines Wortes und seines geopferten Leibes.

Beides gehort zusammen: Wort und Leib des Herm. Eine Person geht aus
sich heraus, tut sich kund, legt sich fest im Wort. Aber das gegebene Wort
ruft nach dem Einsatz seiner selbst bis zum Blutvergieflen. Das ist es, was
Christus getan und was wir in der Messe erleben: fiir sein Zeugnis ist er in
den Tod gegangen. Und alle Worte des Evangeliums, die wir héren, gipfeln
in dem einen Wandlungswort, das der Priester spricht: ,Das ist mein Leib, fiir
euch hingegeben; das ist mein Blut, fiir euch vergossen”, Das Wort der Schrift
im Wortgottesdienst fithrt hin zum Geheimnis der Person Christi, der sich uns
leibhaftig hingibt im Opfergottesdienst. Man kann das eine vom andern nicht
trennen, ohne die Vollgestalt der Eucharistie zu verkiirzen. Wo das Horen im
Wortgottesdienst zu kurz kommt, da wird das Mitopfern im Opfergottesdienst
zu einem #uferlichen Darbringen und das Essen des Leibes Christi zu einem
magischen Besitzenwollen. Wo aber die Selbstdarbietung Christi in sakramen-
taler Leibsgestalt nicht geglaubt wird, da ist die Gefahr, dafl die Begegnung
mit Gott im Worte zu sehr im Bereich des Ideellen bleibt und zu wenig per-
sonlich erlebt wird, Denn wir sind leib-geistige Personen, und eine Begegnung,
die sich nur im rein Geistigen abwickelt, erreicht nicht dieselbe Erlebnisdichte,
wie eine leibhaftig personale. Beides gehort zusammen: das Horen auf das
Wort Christi und der Genuf seiner sakramentalen Leibsgestalt,

Es ist ein Erlebnis, zu sehen, wie zum Beispiel die Briider von Taizé diese
Einheit wiedergefunden haben. Und es ist nur zu wiinschen, dal unsere
katholischen Christen die Bedeutung des Wortes Christi so tief erfassen, wie
diese protestantischen Monche die Bedeutung des Leibes Christi wieder-
entdeckt haben.

Der Wortgottesdienst und der Opfergottesdienst haben zwar nicht von
Anfang an zusammengehort. Die ersten Christen besuchten in der ersten Zeit
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den jiidischen Wortgottesdienst im Tempel und versammelten sich hierauf in
den Hiusern, um das Brot zu brechen, d. h. das Opfermahl zu nehmen (unser
Opfergottesdienst). Erst spdter, in der Loslosung vom Judentum, sind dann
beide Teile unserer Messe zusammengewachsen, eben aus der inneren Logik
heraus.

Aber kommen wir zu den Folgerungen fiir den Kirchenbau. Wie soll die
Einheit von Wort und Leib Christi zum Ausdruck gebracht werden, und zwar
so, daf} die Vergegenstindlichung funktionell richtig ist, da damit dem Wort-
gottesdienst wie dem Opfergottesdienst gedient ist? Fiihrt uns das seit der
»Nachfolge Christi” gebrauchte Bild von den beiden Tischen (Tisch des Wortes
und Tisch des Leibes Christi) zur richtigen Losung? Ich glaube nicht, es ist
itberhaupt schwierig, hier eine ,Patentlosung” zu finden. Der Opfergottesdienst
lokalisiert sich am Opfertisch, seine Vergegenstindlichung ist der Altar mit
der Opferspeise. Der Wortgottesdienst, der nicht in einem Essen, sondern in
einem Dialog (Anrede Gottes und Antwort des Volkes) besteht, braucht sich
nicht an einem Tisch zu lokalisieren, seine Vergegenstindlichung ist das Ambo
mit der Heiligen Schrift.

In welchem Bezug stehen beide, Altar und Ambo, zueinander? Das Wort
Gottes fithrt hin zum Geheimnis des Leibes Christi. Es sollte also das Ambo
nicht als ein zweites Zentrum im Chorraum erscheinen, wohl aber als ein
Schwerpunkt in der Zentrumseinheit Ambo—Altar—Tabernakel. Der ganze
Raum mufl auf den Altar zentriert sein, das Ambo darf und soll freilich in
dieser Zentrierung zusammen mit einem freistehenden Tabernakel als ein
hervorgehobener Schwerpunkt erscheinen, vielleicht im Schnittpunkt von
Schiff und Chorraum. Gut wire es, tagsiiber die Heilige Schrift auf dem Ambo,
zum Schiff hin aufgeschlagen, liegen zu lassen, so dafl man vorne im Schiffs-
raum daraus lesen konnte.

Fiir diesen Zweck wire es wohl auch sinnvoll, das Buch der Heiligen Schrift
nach dem Evangelium im Wortgottesdienst zum Eingang der Kirche zu tragen
und dort offen aufzulegen, damit die Aufmerksamkeit der tagsiiber Eintre-
tenden gleich auf sie hingelenkt wird, und so jeder, der daraus liest, durch
das Zeichen des Wortes geistig zum Zeichen des Brotes hingefithrt wird. Die
hinfiihrende Funktion der Heiligen Schrift kime so wirksam zur Geltung,

5. Eucharistie besagt ein heiliges Opfermahl.

Die duflere Struktur der Meffeier ist von ihrer Einsetzung durch Christus
her eindeutig die Struktur des Mahles. Christus hat sich in der Vorweg-
nahme seiner Kreuzeshingabe seinen Jiingern zu essen gegeben. Es ist ein
Gedenkmahl; in dem sich der Gefeierte in der Speise selber gegenwirtig setzt.
Vor dem gemeinsamen Essen kommt das gemeinsame Gedenken und Danken.
Da aber der Gefeierte und Genossene in seiner Opferhingabe gegenwirtig wird
und die Feiernden in diese mithineinzieht, so ist das Mahl ein Opfer-
mahl. Beides muf also zum Ausdruck kommen: der Charakter des Mahles
sowie der Charakter des Opfers.

Wohl mufl heute mehr als es in den letzten Jahrhunderten geschehen
ist, der Charakter des Mahles wieder betont werden. Es geht natiirlich nicht,
dafl alle um den einen Altartisch herumsitzen. Aber dennoch, die Eucharistie-
gemeinde mufl deutlicher als eine Mahlgemeinschaft in Erscheinung treten und
weniger als eine Zuschauermenge in einem Kino. In der Anordnung des
Kirchenschiffes ist deshalb wohl die Halbkreisform der Lingsform vorzu-
ziehen.
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Der Gang zum Tisch des Herrn sollte nicht blofl eine schéne Redeweise
bleiben; der Chorraum sollte so gestaltet sein, da die Gliubigen bis zum
Altar hintreten kénnen, um dort den Leib des Hermn stehend zu empfangen.
Deshalb keine Kommunionbank, die zugleich als Grenzschranke zwischen
Schiff und Chorraum empfunden wird,

Und der Altar? Vom Mahlcharakter her gesehen, ist die Tischform der
Blockform vorzuziehen. Das sinngemifle Material ist in dem Fall Holz und
Eisen. Da aber die Eucharistie nicht nur Mahl, sondern auch Opfer ist, ist
auch die imposantere Blockform aus Stein sinngerecht., Es mufl allerdings be-
dacht werden, dafl das neutestamentliche Opfer sich wesentlich vom Schlacht-
opfer des Alten Testamentes abhebt. Und nicht die mactatio, die Zerstbrung,
ist das Wesen des Opfers, sondern die Hingabe und die Verwandlung. Dies
muf sich nicht nur der Katechet, sondern auch der Kiinstler, der den Block-
altar gestaltet, beherzigen.

Man beachte auch: keine groflen Kerzen auf dem Altar, die als stimmungs-
volles Andachtselement den freien Platz auf dem Altar verstellen und den
Charakter eines Eftisches iiberdecken. Man mufl sich hier von einem iiber-
kommenen Schablonendenken frei machen. Grofie Kerzen auf ebenso groflen
Stindern rithren von einem Andachtsempfinden her, das bestrebt war, durch Ker-
zenparade die Aufmerksamkeit des Beters auf einen ruhenden statischen Mittel-
punkt (Tabernakel oder Kreuz) und nicht auf ein heiliges Geschehen zu
lenken. Dieses Empfinden ist auch dort noch am Werk, wo grofle Kerzen-
leuchter neben oder hinter dem Altar aufgestellt werden. Etwas ganz anderes
sind Kerzen als Tischdekoration. Zu diesem Zweck gebraucht man sie
ja auch im profanen Bereich, Eine Festtafel wird mit Kerzen geschmiickt.
Die lebenden Flimmchen verleihen einem Efzimmer festliche Wirme und
Helle. Als dekoratives Stilelement sollen Kerzen ruhig auch bei der heiligen
Tafel des Opfermahles brennen und die zum heiligen Geschehen passende
warme und helle Festlichkeit schaffen, Die Kerzen miissen dann aber wirklich
als Tischdekoration erscheinen, deshalb wihlt man besser nicht zu grofle.
Und sie miissen so diskret aufgestellt sein, daf} sie den Priester bei seiner
Handlung nicht stéren und nicht verdecken.

6. Eucharistie ist manifestatio ecclesiae an einem Ort.

Durch die Eucharistie wird die Kirche auferbaut. Das Brot des Wortes und
des Leibes Christi wird gebrochen und verteilt, damit aus ihm der soziale
Christusleib der Kirche erwachse. Die Eucharistie ist das Zeichen ihrer Einheit
(Lit. Konst. Nr. 47). Die versammelte Eucharisticgemeinde, die zum Lob
Gottes zusammenkommt und sich zu einer organischen Gemeinschaft zu-
sammenfiigt, ist so Vorwegnahme der himmlischen Liturgiegemeinschaft der
Erlosten im Neuen Jerusalem, die um das Lamm, die vier Wesen und die
24 Altesten geschart sind, mit weilen Gewindern angetan und Weihrauch-
schalen in den Hinden.

Die irdische Liturgiegemeinschaft ist gestuft, und Christus, der verhiillt
gegenwirtig wird, hat in seinem Sprechen und Handeln einen Vertreter in der
Person des priesterlichen Vorstehers, Dadurch ist zwischen dem Zelebrans und
dem priesterlichen Volk eine dialogische Aufstellung gegeben. Wie Christus
spricht er im Namen des Vaters zum Volk und fithrt dessen Lobpreis und
dessen Bitten zum Vater hin an. Der Zelebrans muf also in der Liturgiefeier
als Haupt der Eucharistiegemeinde erscheinen. Es ist daher richtig, daf er zum
Volk hingewendet ist, nicht nur im Wortgottesdienst, sondern auch dann, wenn
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er den Lobpreis und die Bitten des Volkes in Christus Gott dem Vater dar-
bringt, denn Gott ist nicht in einer bestimmten Richtung, und der Anfiihrer
bei einem Chor (z. B. ein Dirigent), was ja jede betende Gemeinde ist, ist
nicht dasselbe wie der Anfiihrer emer Bergsteigergruppe. Wenn Menschen mit-
einander im geistigen Kontakt sind, dann kehren sie sich einander ganz na-
tiirlich das Angesicht zu. Deshalb soll auch der Priestersitz und der seiner
Mitdiener dem Volk zugekehrt sein. Die Instructio veriangt, daffl man den
Priester auf dem Sitz iiberall sehe und er auf ihm als der Vorsitzende erscheine.
Zugleich mufl aber auch bei seinem Vertreter, dem Priester, zum Ausdruck
kommen, was Christus von sich selber sagte: ,Ich war unter euch wie der
Dienende.” Deshalb soll sein Sitz nicht wie ein Thron aussehen. Er kann sich
durch das Material, die Form oder die Hohe von den Sitzen der Assistenz ab-
heben, er sollte aber selber einfach und schlicht gehalten sein und allen
Triumphalismus vergangener Zeiten meiden.

Das priesterliche Volk Gottes schart sich um den Altar. Zum Volk gehdren
auch die Singer des Kirchenchores. Thre Aufgabe ist nicht, die Antwortteile
des Volkes einfach zu iibernehmen, so da die iibrigen Glidubigen stumm in
den Binken zum passiven Zuhoren verurteilt sind, ihre Aufgabe ist nur,
die Antworten des Volkes zu animieren, ihre Gesinge anzufiihren, nicht zu
verdringen (Instructio Nr. 97). Aus diesem Grunde sollte ihr Platz moglichst
nah beim Volk sein, weil sie miteinander responsieren. Ihr Platz muf} in enger
Beziehung sein zum Ganzen des Kirchenschiffes, vielleicht am besten vorn
rechts oder links im Schiff, aber nicht so, daf sie etwa im Altarraum selber
stehen und frontal gegen die Glaubigen schauen, ihr Platz ist bei den
Glidubigen.

7. Die Eucharistie ist das Andenken an das Pascha des Herrn und die
Vorwegnahme des Neuen Jerusalem.

Darf und soll das auch in der figiirlichen [malerischen wie plastischen] Aus-
schmiickung des Kirchenraumes zum Ausdruck kommen? Ja, wenn die Aus-
schmiickung auf das Geschehen am Altar konzentriert und nicht davon ab-
lenkt. Das ist ein wichtiger Grundsatz. Er darf nicht zu rigoristisch und puri-
tanisch angewendet werden, wie es in einigen modernen Kirchen aus Reaktion
gegen eine siifl-kitschige Uberladung geschehen ist. Die Tradition der Kirche
kennt einen solchen Puritanismus nicht, man moge die rdmisch-byzantinische
Kunst von Ravenna betrachten, die romanische, die gotische oder die barocke.
Der Grundsatz muf aber einer kiinstlerischen Ausstattung wehren, die alles
sagen will, besonders Peripheres, zur Messe nicht Gehorendes, die sich dem
Beter aufdringt. Bs ist damit nichts gesagt gegen sogenannte Erzdhlstiicke,
z. B. auf Fresken, Glasfenstern und Wandteppichen, auf denen die Geschichte
eines Heiligen, das Leben Jesu oder Szenen aus dem Alten Testament dar-
gestellt werden, besonders wenn sie sich nicht im Chorraum, sondern im
Schiff befinden. Es kommt da noch viel auf die Komposition an, kiinstlerisch
und thematisch. Kiinstlerisch: die Ausschmiickung muf sich gut in das Gesamt
der Architektur einfiigen, darf diese nicht iiberdecken. Thematisch: eine gute
Komposition ist es, wenn das Alte Testament oder das Leben eines Heiligen in
Parallele zum Leben Jesu, zu seinem Heilswerk, gebracht wird (siche z. B. die
Gemilde von Giotto in der Franziskuskirche in Assissi). Wiinschenswert ist
die thematische Ausrichtung der Erzihlstoffe auf das Opfer Christi (siehe z. B.
San Vitale in Ravenna: das Opfer Abrahams, Melchisedechs usw.). Alle Er-
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eignisse der Heilsgeschichte stehen ja in Beziehung zu dem alles erlsenden
Opfer Christi. Dieser heilsgeschichtliche Bezug soll in der Darstellung offenbar
werden. So gestaltet, werden die Darstellungen zum Mysterium einstimmen.

Fiir diese Hinfithrung zum Mysterium eignen sich auch bestens Symbole.
Sie sind diskret, dringen sich nicht auf, suggerieren mehr als daf} sie aus-
plaudern, sie haben eine verborgene Fiille und entsprechen in dieser ihrer
Art dem Heilsmysterium am Altar, das die sich kundgebende Erlésungsfiille
auch in die Gestalten von Brot und Wein verhiillt. (Die Eucharistie ist selber
ein wirklichkeitsgeladenes und wirkmichtiges Symbol).

Ganz besonders mufl die kiinstlerische Ausschmiickung des Chorraumes
auf das Paschamysterium hinfithren. Eine Riesendarstellung des Kirchen-
patrons als Chorwandfresko ist deshalb unangebracht und entspricht nicht
unserer heutigen Christuszentrik. Paschamysterium heil}t Durchgang des Herrn
durch den Opfertod in die wige Herrlichkeit. Was also im Chorraum am
angemessensten ist, ist ein Kreuz und eine Darstellung des erhdhten Herrn in
seiner Auferstehungsherrlichkeit. Beides kann ineinandergeschoben werden:
der Herr am Kreuz wird als der iiber den Tod schon Siegreiche und in der
Aufwirtsbewegung Begriffene dargestellt (siche das Schwebekreuz von Bruder
Xaver in der St. Maria-Kirche in Emmenbriicke oder sieche auch das Ineinander
von Kreuz und Verklirung in der Apsis der Kirche San Apollinare in Classe
in Ravenna). Es soll im Chor etwas vom Freudenjubel und der Lichtfiille des
Ostermorgens spiirbar sein.

Die Eucharistie ist vorwegnehmende Teilnahme an der Liturgie des Neuen
Jerusalem. Eine gewisse Reprisentanz der himmlischen Liturgiegemeinde im
Chorraum ist deshalb sinngemif}. Der Kiinstler hat hier viele Moglichkeiten:
sei es der erhohte Herr mit den Aposteln, sei es das Lamm mit den Engeln
usw., der Kiinstler braucht nur die Apokalypse aufschlagen und er wird ge-
niigend Motive finden. Wir sehen, wenn wir auch fiir die kiinstlerische Aus-
stattung die Ausrichtung auf das Heilsmysterium verlangen, so bedeutet das
fiir den Kiinstler noch lange nicht eine Beschrinkung in der Stoffwahl.

Ein Wort noch zur Stellung Mariens im Kirchenraum. Auch sie mufd ihren
Platz haben, sonst wird die Volksfrommigkeit entweder ausbrechen und Kitsch-
altire aufbauen oder der Liturgie den Riicken kehren. Es geht aber nicht nur
darum, der Volksfrommigkeit Konzessionen zu machen, sondern den Maria
zukommenden Ort theologisch richtig zu bestimmen. Welches ist dieser Ort?

Als demiitig horende und dienende Magd ist Maria der Typ der Mutter
Kirche, die das Wort Gottes aufnimmt und in sich unter dem Einfluff des
HI. Geistes zur Fruchtbarkeit bringt. Sie ist so die Anfithrerin der Laienschaft,
des horenden Volkes. Das Volk ist wie Maria die empfangende Kirche. Maria
ist aber als leidende Mutter unter dem Kreuz und als konigliche Fiirsprecherin
am himmlischen Thron auch aktiv am Erlésungswerk mitengagiert. Sie ver-
korpert so in hochstem Mafle das allgemeine Priestertum des Gottesvolkes.
In ihr sechen wir den Idealfall der Anteilnahme am Erlésungsopfer und sie ist
in der Liturgiegemeinschaft sozusagen die grofle Vorbeterin. So scheint uns der
wesensgemifle Ort Mariens in der Kirche ganz vorn im Schnittpunkt von
Schiff und Chor zu sein, Wenn wir ihr dort einen Platz zuweisen, wird die
Marienfrommigkeit des Volkes ins richtige christuszentrische Lot kommen,
was ja ein grofes okumenisches Anliegen ist. (Schluf folgt!)

Nussbaumen/Schweiz P, A.ntqn Biihler



LITURGISCHE ASPEKTE
DES EIGENSTANDIGEN DIAKONATS

Das Konzil hat in der Konstitution iiber die Kirche (IIL. 29) erkldrt, der
Diakon diene in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Presbyterium in
dreifacher Weise dem Gottesvolk: mit der diaconia liturgiae verbi
et caritatis, mit der liturgischen Diakonie, mit der Diakonie des Wortes
und der (helfenden) Liebe, Die liturgischen Aufgaben des Diakons und seine
Mitwirkung bei der Verkiindung des Gottesworts werden in der Konstitution
— wohl ohne AusschlieBlichkeit zu beanspruchen — des Niheren dahin be-
stimmt: ,Es ist Sache des Diakons, nach Weisung der zustindigen Autoritit
feierlich die Taufe zu spenden, die Eucharistie zu verwahren und auszuteilen,
der EheschlieRung im Namen der Kirche zu assistieren und dabei den Segen
zu spenden, die Wegzehrung den Sterbenden zu iiberbringen, vor den Glidu-
bigen die Hl. Schrift zu verlesen, das Volk zu lehren und zu ermahnen,
Gottesdienst und Gebet der Gliaubigen zu leiten, die Sakramentalien zu be-
treuen, den Beerdigungsritus vorzunehmen.” Da die Erfiillung dieser Auf-
gaben fiir die Kirche lebensnotwendig ist, da sie jedoch in zahlreichen Ge-
bieten bei der in der lateinischen Kirche geltenden Ordnung nur schwer ge-
sichert werden kann, soll nach dem Willen des Konzils das Diakonat als Amt,
als eigene und bestindige hierarchische Stufe (proprius ac permanens gradus
hierarchiae) wieder erstehen diirfen.

Welche Bedeutung hat diese Regelung, welche Konsequenzen ergeben sich
im Bereich der Liturgie aus dieser Neuordnung des Diakonats?
Welche Maflnahmen wiren etwa zu treffen, sei es allgemein oder regional,
sei es durch die Bischofskonferenzen oder durch den Rat fiir Liturgie (evtl, in
Gemeinschaft mit der Sakramentenkommission bzw. -kongregation), da-
mit der Diakon seinen liturgischen Aufgaben gerecht werden kann? Nach dexr
Konstitution hat die Bischofskonferenz dariiber zu entscheiden, ob und wo
es fiir die Seelsorge angebracht ist, den neuen Diakon erstchen zu lassen.
Danach wird die Bischofskonferenz auch das Nihere iiber die Ausgestaltung
des Amts, iiber die Art und Weise seiner Ausiibung pp. zu bestimmen haben.
Von zentraler Stelle wird man Anordnungen nur treffen wollen, soweit eine
generelle Regelung sich als notwendig erweist, um in grundlegenden Fragen
die erforderliche Einheitlichkeit zu gewihrleisten.

1. Die Weihe zum Diakon.

Wir miissen der Kirche dafiir dankbar sein, dafl sie — trotzdem das Amt
des Diakons praktisch nicht mehr existierte — dennoch die Diakonenweihe
durch die Jahrhunderte hindurch gerettet hat. Wieviel schwerer wire es ge-
wesen, das Diakonat als Amt zu erneuern, wenn wir nicht an die Tradition
der Weihe hitten ankniipfen konnen! Wir haben zwar jetzt zwei Arten von
Diakonen, solche, die Priester werden, und solche, die Diakone bleiben wollen,
aber es ist das gleiche Diakonat. (Es ist zu beachten, dal das Konzil die Auf-
gaben des Diakons allgemein geordnet hat, nicht nur fiir den eigenstindigen
Diakon. Das kinnte von Bedeutung werden, wenn man eines Tags auch den
Diakon, der Priester werden will, in die diakonische Praxis hinausschickt.)
Ein Diakonat, darum auch eine Form der Weihe, so wie die Kirche sie
heute spendet. Wenn bei der Weihe wiederholt von der castitas des Diakons
die Rede ist, so kann dies ebensogut auf die eheliche Keuschheit des verheira-
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teten Diakons bezogen werden. Als kleine Variante kdnnte beim eigenstin-
digen Diakon der Passus in Wegfall kommen, wonach die Diakone ,de in-
feriori gradu potiora capere mereantur,” da ja der eigenstindige Diakon zeit-
lebens Diakon bleiben will.

II. Niedere Weihen als Vorstufen?

Die Konstitution sagt nichts iiber Niedere Weihen als Vorstufen zum
eigenstindigen Diakonat. Soll der neue Diakon also die gleichen Niederen
Weihen erhalten wie der Anwirter auf das Amt des Priesters? Oder soll er
ohne weiteres zum Diakon geweiht werden? — Ein Mittelweg diirfte das
Rechte treffen: Vorausgechende Weihe zum Lektor oder zum Akoluthen,
spiter Subdiakonenweihe, (die wieder den Charakter einer Niederen Weihe er-
halten kénnte, wenn, wie vorgeschlagen wurde, der Priester als einzige Vor-
stufe die Diakonenweihe erhielte.) Gerade weil das Konzil (aus vielleicht iiber-
grofler Vorsicht) angeordnet hat, die Diakonenweihe diirfe verheirateten
Minnern erst in reiferen Jahren erteilt werden,') darum sollte der Diakonen-
weihe die eine oder andere Niedere Weihe vorgeschaltet werden, um den
kiinftigen Diakon stufenweise zur Reife fiir sein Amt zu fithren und ihn in
der Zeit der Vorbereitung und Bewihrung bereits enger an die Kirche zu
binden. Wire es nicht sinnvoll, die Lektorenweihe den Katechisten in der
Mission, aber auch den Religionslehrern bei uns zu erteilen, sofern sie Dia-
kone werden wollen, in gleicher Weise die Akoluthenweihe den Minnern,
die in der Sozialarbeit stehen?! Dem Subdiakon aber konnte im Notfall bereits
die Ausiibung (gewisser] Funktionen des Diakons gestattet werden.

I11. Die ,,Missa cum diacono®

Wie der Priester, so soll auch der Diakon aus der Kraft der Liturgie, zumal
der Eucharistie, leben. Sein ganzes Wirken soll vom Altar
ausgehen, mit dem er deshalb eng verbunden sein mufl. Der Diakon ist
gewif nicht Priester im engeren Sinn. Aber auch er ist aus
den Laien ausgesondert (nicht abgesondert!) durch die sakramentale Weihe,
durch die auch ihm der character indelebilis eingesenkt wird: die Ahnlichkeit
mit Christus, dem Diakon, dem Gottesknecht, ,der aller Diener geworden ist”.

Der Laie ist Triger des Allgemeinen Priestertums. Der Diakon ist in die
organische Einheit des Ordo, in das Amtspriestertum der Kirche hineingenom-
men, mit dem ihm eignen Sonderauftrag des Amts betraut. Das Diakonat ist,
wie die Konstitution sich ausdriickt, ein ,eigner und stindiger Grad der
Hierarchie”. Man darf daher gewifl auch sagen, dafl der Diakon ein
priesterliches Amt bekleidet; man darf dies, obwohl die Kon-
stitution betont, der Diakon werde nicht zum ,sacerdotium”, sondern zum
,ministerium” geweiht. Hat nicht das Konzil zu gleicher Zeit eindringlich be-
tont, alles Amtsei Dienst?! So kann der Dienst-Charakter schwerlich

1) Weihbischof Frotz von Koln hat im Aachen-Essen-Kélner Pastoralblatt 12/64
gesagt, zu dieser Reife brauchten manche nicht einmal drei Jahrzehnte, wie die
Erfahrung beweise. Kann man dem ernstlich widersprechen, wo doch der junge
Mensch mit 25 Jahren reif ist, um das verantwortungsvollere Amt des Priesters
zu iibernehmen?!
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das unterscheidende Merkmal des diakonischen Amtes sein. Man kann wohl
sagen, der Diakon sei der Dienende schlechthin. Aber wie alle drei Stufen
Dienstcharakter haben, so hat auch das Diakonat seine priesterliche Seite. Es ist
zumindest ,sacerdotio proximus”, (siche die Weihegebete, siche die Aussagen
der Viter).?)

Beim HI. Opfer dient der Diakon dem Priester am Altar als engster Helfer,
er dient dem eucharistischen Herrn. Das muf sich auswirken auf seine per-
sonliche, geistige Haltung, ihn erfiillen mit dem Geist priesterlichen Dienens,
es mufd sich auch auswirken auf den von ihm zu leistenden Dienst, der am
Altar seinen Ausgangs- und Mittelpunkt hat. Es wire deshalb zu wenig, wenn
der Diakon nur an hohen Festen mit dem Priester im Levitenamt an den
Altar treten diirfte.

Eine alte, schlichte Form der Eucharistiefeier ist die ,Missa cum (unico)
diacono”,

Es war den Missionshischéfen bereits in den Dezennal-Fakultiten von der
Propaganda Fide gestattet worden, feierliche Amter und andre feierliche Funk-
tionen unter Assistenz nur eines Diakons (d, h. ohne Subdiakon] voll-
zichen zu lassen, wenn andre Altardiener (mit héheren Weihen) fehlen.®)
Fiir die Karwoche wurde die Feier der Liturgie nur mit einem Diakon in
gleicher Weise allgemein zugelassen. Die Instruktion zur Liturgiekonstitution
erlaubt allgemein, eine gesungene Messe nur mit Diakon zu feiern. (2. Kap.
Nr. 48, k.) Im neuen ,Ritus servandus in celebratione Missae” ist in n. 9598
die ,missa cum diacono” bereits als generell eingefithrte Mef3form vorgesehen.
Das ist iiberaus wertvoll in dem Augenblick, da wir darangehen, das Amt des
Diakons zu erneuern. So mancher Diakon wird mit Laurentius zu seinem
Pfarrer spiter sagen konnen: ,Nie hast Du das Hl. Opfer ohne Deinen Diener
dargebracht.”

Es war ein gliickliches Zusammentreffen, dafl mitten in die Nachkriegs-
bestrebungen um Erneuerung des Diakonats die Bemiithung traf, die ,Missa
cum diacono” wieder aufleben zu lassen.?) In verschiedenen alten Orden, so
bei den Karthiusern und Zisterziensern, blieb diese Form bis heute erhalten,

2) Entsprechend sagt A. Kerkvoorde in ,Diaconia in Christo” S. 596: ,Der
Diakonat darf nicht dem Presbyterat und dem Episkopat gegeniibergestellt werden
als Dienstamt gegeniiber dem Priestertum im Ganzen, sondern er gehort zum
priesterlichen ,ministerium”, und A. Roth erinnert in der Studie ,Priester—Diakon”
in M. Th. Z. 4/64 daran: ,Von der apostolischen Zeit an gibt es drei Grade des
amtlichen Priestertums Christi: Diakonat, Presbyterat und Episkopat.” Vgl. auch
Hornef, ,Der Standort des Diakons” in ,Die Anregung”, Nr. 16/1963. Man kann
natiirlich definieren: Nur der, der das HI. Opfer vollzieht, ist Priester. Dann gehort
zum Amtspriestertum nur der Bischof und Priester, nicht der Diakon. Aber wenn
wir schon beim Allgemeinen Priestertum aller Getauften von einem echten Priester-
tum reden, so diirften wir gewil beim (geweihten!) Diakon von einem Priestertum
im weiteren Sinne sprechen, wihrend der ,Opferpriester” Priester im engeren, im
eminenten Sinn ist. Auch die Ausfithrungen von Herbert Vorgrimler in ,Der Seel-
sorger”, Mirz 1965, ,Erneuerung des Diakonates” kénnen mich von meiner Auf-
fassung nicht abbringen. Es will mir scheinen, dafl Vorgrimler die Bedeutung der Dia-
konenweihe nicht voll wiirdigt. Bei seiner Betrachtung stehen Laie und Diakon zuletzt
auf einer Stufe. (Siehe auch H. Vorgrimler ,Das allgemeine Priestertum” in Leben-
diges Zeugnis, November 1964.)

8) ,Die neuen Dezennalfakultiten der Propaganda fide” in ,Neue Zeitschrift fiir
Missions-Wissenschaft”, XVI. Jahrgang, 1960.

4 P. Raphael Hombach ,Geschichte und Wiederbelebung der M. ¢. D.” in ,Er-
neuerung der Liturgie,” Liturgie und Monchtum, 3. Polge, Heft XIV, 1954.
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das Benediktinerkloster Maria Laach hat sie wieder aufleben lassen.

Es wire zu priifen, ob man — vorerst wenigstens — die nihere Regelung
des Ritus der ,Missa cum diacono” den Bischofskonferenzen iiberlassen soll,
um so im Wege der Erfahrung zu einer giiltigen Form zu kommen, oder ob es
richtiger wire, schon jetzt ein (wenigstens in den Grundziigen) einheitliches
Formular zu schaffen.’)

Nachdem der Rat fiir Liturgie erlaubt hat, daR Diakon und Subdiakon in
Pontifikal- und Levitenimtern die Hl. Kommunion unter beiden Gestalten
empfangen diirfen, wire zu erwigen, ob diese Erlaubnis nicht auf die ,Missa
cum diacono” ausgedehnt werden kann, einerlei ob es sich um eine gesungene
oder eine gesprochene Messe handelt.

Fiir die Mission darf noch darauf hingewiesen werden, dafl unsre missa
lecta in der heutigen Form auf die noch nicht bekehrten Stimme, die oft
einen hochentwickelten Ritus mit Opferfeier und Opfermahl haben, einen sehr
drmlichen Eindruck macht. Hier wiirde die ,Missa cum diacono” berechtigter-
weise zur Hebung der Feierlichkeit beitragen.®)

Im Zusammenhang mit dem Dienst des Diakons am Altar in der ,Missa
cum diacono” sei auch ein Wort zur Konzelebration gesagt. Es wire
zu fragen, wieweit der Diakon mit spezifisch diakonischen
Funktionen an dieser Form des Hl. Opfers beteiligt werden kann. In den
Ostkirchen ist es nicht zuldssig, dafl ein Priester Funktionen des Diakons aus-
itbt. Im Sinne einer klareren Unterscheidung der beiden Amter und ihrer
Aufgaben diirfte es sich auch bei uns empfehlen, diesen Grundsatz (nach Mog-
lichkeit) zu verwirklichen.

VI. Spendung der Sakramente, Betreuung der Sakramentalien

Der Diakon darf die feierliche Taufe spenden. Wenn man in einem
Krankenhaus die gemeinsame Taufe von 18 Tiuflingen erlebt hat, kann man
ermessen, dafl der Diakon hier hiufig eine wirkliche Aufgabe hat, um die
Spendung der Taufe in einer wiirdigeren Form zu gewihrleisten. Besonders fiir
die Mission wird es wichtig sein, daf} der Diakon die Neugeborenen vor allem
auf den entfernten Auflenstationen alsbald ,regulir” taufen kann. Wie
manchmal mag die Nottaufe versiumt werden!

Der Diakon darf die Eucharistie verwahren und austeilen. Je eifriger die
Gldubigen am Opfermahl teilnehmen, je grofler die Pfarrei ist, um so dank-
barer wird der Pfarrer sein, wenn der Diakon ihm bei der Spendung der
HIl. Kommunion helfen kann. Man mufl nur an die Hunderte (oder gar
Tausende)] denken, die an hohen Festen zum Tisch des Herm gehen, und an
das oft festzustellende unschéne Dringen zur Kommunionbank, um die Hilfe
des Diakons zu wiirdigen. Der Diakon kann die Hl. Kommunion auch zu den
Kranken bringen, in die Wohnung wie ins Krankenhaus. Jeder Pfarrer weifd,
wieviel Zeit zur Erfiillung dieser Aufgabe erforderlich ist. Welche Entlastung
kann ihm die Unterstiitzung des Diakons da verschaffen! Der Diakon darf
auch das Viaticum zu den Sterbenden bringen. Bevor er ihnen die Wegzehr
reicht, wird er mit ihnen ein Reuegebet verrichten. Wir wollen auch nicht ver-

5] Ein Formular siche z. B. im ,Manuale Caeremoniarum . . . iuxta ritum ordinis
Cisterciensis . . . strictioris observantiae.”

¢) Bischof van Bekkum, Indonesien, auf dem Pastoral-liturgischen Kongreff in
Assisi. Liturg. Jahrbuch 4/1956.
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gessen, wie diese Dinge sich aus der Sicht des Kranken darstellen, etwa in der
Mission, wo der Sterbende auf entfernter Filiale vergebens auf den Priester
wartet, der ihm den Leib des Herrn brichte, Oder auch bei uns: Wie dankbar
werden viele Kranke sein, wenn ihnen durch den Diakon die Hl. Kommunion
dfters gebracht werden kann, als das dem iiberlasteten Pfarrer miglich ist.
(Ich kénnte das durch Briefe belegen!) Wiire nicht auf diese Weise ein Gebets-
apostolat der Kranken fiir die Kirche aufzubauen?!

Der Rat fiir Liturgie hat Ausfithrungsbestimmungen erlassen zur Anord-
nung der Liturgiekonstitution iiber die Kommunion unter beiden Gestalten.
Brautleute diirfen in der Brautmesse die Kommunion unter beiden Gestalten
empfangen, desgleichen die Eheleute bei den iiblichen Ehejubilden, ferner er-
wachsene Tiduflinge in der Messe nach ihrer Taufe und erwachsene Firmlinge
in der Messe, in der sie gefirmt werden. Sollte die Firmung, was viele hoffen,
in ein reiferes Alter des Firmlings verlegt werden, so kénnte die Mitwitkung
des Diakons bei der Spendung des HI. Blutes schon bedeutsam werden, viel-
leicht auch in dem weiteren Falle, wenn bei groflen Feierlichkeiten viele
Priester kommunizieren, die weder zelebrieren noch konzelebrieren kdnnen.
Denken wir auch hier an das Wort des HI. Laurentius: Dem Du so oft die
Spendung des Herrenblutes anvertraut, Deinem Gefdhrten bei der Feier der
Sakramente, dem verweigerst Du, Gefihrte Deines eignen Blutopfers zu
werden?”

Das Sakrament der Ehe spenden die Eheleute einander. Der assistierende
Priester ist dabei der von der Kirche bestellte Zeuge. Auch der Diakon darf
kiinftig der EheschlieBung assistieren und den Segen iiber die Brautleute
sprechen. Das wird fiir die Auflenstation in der Mission von besonderer Be-
deutung sein. Die Brautleute brauchen nicht zu warten, bis der Priester einmal
wieder auf die Filiale kommt, Aber auch bei uns kann der Diakon der Ehe-
schlieffung jedenfalls auflerhalb der Brautmesse assistieren und
dabei einen Wortgottesdienst halten. (Nach Ziffer 72 der Instruktion darf bei
der EheschlieBung in der Brautmesse ein Priester zelebrieren, ein andrer
Priester der EheschlieBung assistieren. Man wird annchmen diirfen, dafl
der Zelebrans die Assistenz bei der EheschlieBung auch seinem Diakon iiber-
lassen darf (etwa wenn es sich um dessen nichste Verwandte handelt.) Der
Diakon darf schlieflich den Beerdigungsritus vornehmen und die Siakramen-
talien betrenen. Der Grofstadtpriester weifl, welche Zeit er und seine Kapldne
fiir Beerdigungen aufwenden miissen. (Gibt es auch bei uns ,Friedhofspfarrer”,
die, wenn man von der Feier des Hl. Opfers absieht, nichts andres tun als
die Gebete und Segnungen bei der Beerdigung zu vollziehen? Das mdchte ich
einem Diakon nicht wiinschen; aber er kann auch hier den Pfarrer weithin
entlasten.) Wenn bei uns die Erkenntnis sich Bahn bricht, dafl gerade am
offenen Grab eine Verkiindigung des Gotteswortes manchen erreichen konnte,
an den es sonst kaum herankommt, dann kann auch der Diakon eine
schlichte Predigt am Grabe halten.

V. Der Diakon als Verkiinder des Gotteswortes.

— Der Sonntagsgottesdienst des Diakons auf der Filiale. —

Auch an der Verkiindung des Gotteswortes hat der Diakon Anteil. Diese
kann erfolgen auferhalb der Liturgie, durch Katechese (Religionsunter-
richt in der Schule, Christenlehre fiir Kinder und Erwachsene in der Kirche,
Katechumenenbelehrung, Brautunterricht u. a.) oder innerhalb der Li-
turgie durch Homilie, durch Predigt. Uns geht es hier um die Verkiindung
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innerhalb der Liturgie. Immerhin sei eine Bemerkung gestattet. Wie
mancher Pfarrer und Kaplan braucht einen grofien Teil seiner Arbeitszeit und
-kraft fiir den Religionsunterricht. Oft muf} er soviele Religionsstunden halten,
daf} diese das halbe Pensum eines Lehrers ausmachen! Kann er keinen Diakon
brauchen??

Der Pfarrer, der am Sonntag in einer grofieren Pfarrei das Hl. Opfer zwei-
mal feiern mufl, kbnnte sehr wohl in der einen Messe seinen Diakon
predigen lassen. Wenn der Diakon in HI. Schrift und Liturgie gute Kennt-
nisse hat und zugleich durch beide entsprechend geistlich geformt ist, kann
er gewild (soweit es ihm iiberhaupt gegeben ist, frei zu reden) iiber eine der
Schriftlesungen oder iiber einen liturgischen Text des betreffenden Sonntags
eine schlichte Predigt halten. (35, Ziffer 2 der Konstitution),

Neben der Verkiindung des Gotteswortes beim Hl. Opfer ist dem Diakon
eine weitere Moglichkeit der Verkiindung gegeben im Wortgottes-
dienst, der nach Weisung des Konzils gefordert werden soll (35, 4 der
Konstitution). Die Hochschitzung der Hl. Schrift, die Uberzeugung, dafl der
Herr auch bei der amtlichen Verkiindigung des Gotteswortes in besonderer
Weise gegenwirtig ist, will sich in einem eignen Wortgottesdienst eine neue
Ausdrucksform schaffen.

Die Instruktion unterscheidet zwei Arten von Wortgottesdiensten, (37 ff)
nimlich:

a) Dort, wo an Sonn- und Feiertagen keine Moglichkeit gegeben ist, die
Messe zu feiern, weil ein Priester nicht zur Verfiigung
steht, moge ein Wortgottesdienst stattfinden, der von einem Diakon oder
einem vom Bischof beauftragten Laien geleitet werden soll.

b) Wortgottesdienste mogen auch gehalten werden an den Vorabenden
hoherer Feste, an einigen Wochentagen des Advents und der Fastenzeit, an
Sonn- und Feiertagen auch dort, wo bereits eine Messe zelebriert wurde oder
{abends) noch wird.

Uber den Wortgottesdienst zu a) besagt die Instruktion, dieser mége in
etwa die Form des Wortgottesdienstes in der Messe,
also eines Lehr- und Gebetsgottesdienstes haben. Dieser Wortgottesdienst zu
a) ist der typische Fall des Filialgottesdienstes. Aber auch die Wort-
gottesdienste zu b), die vor allem am Pfarrort von Bedeutung sein werden
(aber auch auf der Filiale stattfinden konnen,) sollen nach Art des
Wortgottesdienstes der Messe gestaltet werden. Auch dieser
Wortgottesdienst kann vom Diakon gefeiert werden, In der Hauptsache aber
wird der sonntigliche Filialgottesdienst (a] Sache des Dia-
kons sein, und zwar auf der entfernten Filiale der Diaspora wie auf der ent-
fernten Auflenstation der Mission.

Die Bedeutung des sonntiglichen Filialgottesdienstes ist nicht etwa erst
im Zusammenhang mit der Liturgie-Konstitution erkannt worden, wenn diese
auch dem Anliegen Gewicht und Antrieb gab, ebenso wie die Konstitution
ilber die Kirche durch die Wiedergeburt des Diakonats neue Moglichkeiten des
Wortgottesdienstes erdfinet hat,

So hat beispielsweise Wilhelm Schamoni 1953 hingewiesen auf die Be-
deutung eines regelmifigen sonntiglichen Gottesdienstes, den der ortsansiflige
Diakon in kirchlichen Notstandsgebieten halten konne.”) Er hat insbesondere

7) ,Familienviiter als geweihte Diakone” S. 30 ff. F. Schoningh, Paderborn,
3. Auflage 1961,
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betont, wie sehr der Diakon besonders durch den sonntiglichen Gottesdienst,
in dem sich die Gemeinde vor Gott versammelt, gemeindebildend wirken kann.

1957 nahm Johannes Hofinger S. J., Manila, in einem Aufsatz: ,Der prie-
sterlose Gottesdienst in der Mission” Stellung, wobei er auch auf den Diakon
als Leiter dieses sonntiglichen Gottesdienstes zu sprechen kam. Anschlieffend
brachte Joseph Kellner S. J. fiinf Beispiele einer Gemeindefeier ohne Priester,
(zum allgemeinen Gebrauch und fiir die Hochfeste).?)

1959 spricht Bischof C. Kramer von Luanfu auf dem Kongrefl in Nymegen
tiber diese Form des Gottesdienstes, Erzbischof D‘Souza aus Indien bringt eine
Erginzung in seinem Referat: ,Stdndige Diakone in der Mission”?),

1960 behandelt Bischof W. J. Duschak S. V. D. von Calapan ,Die kate-
chetische Funktion der priesterlosen Sonntagsfeier”, wobei auch er den kiinf-
tigen Diakon nicht zu erwdhnen vergifit'?).

Bischof Kemerer von Posadas hat (neben anderen] den Sonntagsgottesdienst
durch einen Laien in seiner Ditzese gepflegt und dem Laien eine gedruckte
Unterlage zur Verfiigung gestellt'’).

In seinem Aufsatz: ,Die liturgischen Dienste des Diakons” hat auch
Hannes Kramer, der langjdhrige Leiter der Diakonatskreise in Deutschland,
den Fragenkomplex behandelt'?).

Neuerdings hat Weihbischof Aufderbeck von Fulda-Erfurt sich in einem
Aufsatz: ,Stationsgottesdienst” mit dem sonntidglichen Wortgottes-
dienst an Orten, wo eine Messe nicht gefeiert werden kann, beschiftigt. Vom

. Einfluf} des kommenden Diakons ist dabei noch nicht die Rede®).

Schlieflich hat Gottfried Custodis vom Kolner Diakonatskreis im ,Werk-
blatt der Kreise”, Nr. 3/64, sich zum Thema geduflert und eine ,,Ordnung des
Wortgottesdienstes” ausgearbeitet. Gewisse Erfahrungen des Kolner Kreises
haben wohl hier ihren Niederschlag gefunden.

Es ist nicht dasselbe, ob ein Laie den Filialgottes-
dienst leitet oder ein Diakon. Der Diakon kann nicht nur
einen Lehr- und Gebetsgottesdienst veranstalten, er kann auch einen Kommu-
niongottesdienst, eine Mahlfeier halten. Der Herr ist hier gegenwirtig
im Wort wie im Sakrament Man mufl kurz innehalten, um sich
iiber die Bedeutung dieser Tatsache klar zu werden.

Nehmen wir die Verhiltnisse in Lateinamerika: Pfarreien von einer fiir
uns unvorstellbaren Ausdehnung. Weite und schlechte Wege. Der Priester

8] Hofinger-Kellner ,Liturgische Erneuerung in der Weltmission” S. 204 und 238,
Tyrolia Innsbruck.

) ,Mission und Liturgie”, herausgegeben von J. Hofinger, S. 118 und 132,
Matthias Griinewald-Verlag Mainz.

Ebenso 1959: Hornef ,Kommt der Diakon der frithen Kirche wieder?” S. 175,
Herder, Wien.

19) ,Katechetik heute”, herausgegeben von J. Hofinger, S. 235, Herder, Freiburg.

V') Siehe auch seinen Aufsatz ,Priestless Sunday Service” in Worship, Bd. 37,
Aug—Sept. 1963. Ferner ,Laiengottesdienst in priesterlosen Regionen” in ,Christ
unterwegs”, Jan. 1963.

?) ,Diaconia in Christo. Uber die Emeuerung des Diakonates”, herausgegeben
von Rahner-Vorgrimler, Herder, Freiburg, 1962.

8 Liturgisches Jahrbuch 3/64, S. 172, mit einem Beispiel fiir einen Sonntag der
Parusiezeit, S. 179.
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kommt viermal, zweimal oder gar nur einmal im Jahr auf die entfernte
Filiale. Kleine Kirchen und Kapellen ohne Priester finden
sich an vielen Orten. Wenn dort ein ortsansafliger Diakon wire, dann konnte
ohne weiteres das HI. Sakrament hier aufbewahrt werden. (Oder es miifite ein
,Betsaal” besorgt werden.] Dann kann der Diakon Sonntag fiir Sonntag die
Gemeinde vor dem Herrn im Sakrament versammeln und den spezifisch
diakonischen Gottesdienst halten.

Oder denken wir an die Mission. Da gibt es Zehntausende von
KEatechisten, zwar meist in der Ausbildung zuriickgeblieben und sozial
deklassiert. Aber es gibt schon ca. 60 Katechistenschulen und Katechisten-Dorfer
zur Ausbildung. [Im Katechisten-Dorf wird auch die Ehefrau des Katechisten
ausgebildet in Hauswirtschaft, Kinderpflege pp.) Wie viele Katechisten werden
sich zum Diakon eignen, wenn ihre Ausbildung erginzt wird! Es ist sehr wohl
zu verstehen, warum so viele Missionsbischéfe und Bischéfe aus Latein-
Amerika auf der 2. Session des Konzils laut nach dem Diakon riefen!

Dabei wollen wir nicht vergessen, dafl auch bei uns fiir die weitentfernte
Diaspora-Gemeinde (sofern nicht eine Zug- oder Busverbindung mit dem
Pfarrort gegeben ist), der Sonntagsgottesdienst des Diakons sehr zum Segen
gereichen wiirde.

Zur Gestaltung des diakonischen Filial-Gottesdienstes wird in der In-
struktion gesagt: Im allgemeinen lese man — und zwar in der Muttersprache —
Epistel und Evangelium aus der Tagesmesse. Ist der Leiter
des Gottesdienstes ein Diakon, so soll er eine Homilie halten, wenn nicht,
(oder wenn der Diakon nicht frei reden kann, d. Verf.} soll eine vom Bischof
oder Pfarrer angegebene Homilie verlesen werden, Lied er, besonders Psal-
m e n, sollen vorausgehen oder eingeschaltet werden. Die Feier moge schlieen
mit dem ,Allgemeinen Gebet” (nach Canisius, d. Verf) oder mit
dem ,,Gebet der Gliubigen”, (also mit den Fiirbitten, wie sie jetzt in der Messe
vor der Opferbereitung wieder verrichtet werden, d. Verf.) und mit dem , Ge-
bet des Herrn” (Vater unset).

Es ist seit langem eine Streitfrage, wieweit dieser sonntigliche Wortgottes-
dienst dem Aufbau des Mefopfers angenihert werden soll oder darf. Soviel
ist nun gekldrt: Er soll in etwa die Form des Wortgottesdienstes in der
Messe haben, d. h. nicht starr an das Vorbild gebunden sein. Kommt beim
Diakon die Mahlfeier der Gemeinde hinzu, von der die Imstruktion
nicht spricht, so bedeutet das gewifl eine weitere bedeutsame Anniherung an
das HI. Opfer — obwohl, allen erkennbar, die Opferbereitung und die Opfer-
handlung (das Hochgebet] fehlen, Der ortsansifige Diakon mufl vielmehr die
Hl. Kommunion von Zeit zu Zeit in der Pfarrkirche holen, (oder, wenn er am
Pfarrort wohnt, sie sonntags auf die Filiale mitbringen.] Fiir diese Form des
diakonischen Filialgottesdienstes diirfte durchaus gelten, was Hofinger schreibt:
,Es scheint vom religigs-sozialen Standpunkt aus wertvoll, die Sonntagsfeier
der Aufengemeinde moglichst an die Meffeier anzugleichen und so in diesen
verlassenen Diasporachristen auf jede Weise das lebendige Bewuftsein ihrer
Verbundenheit mit der Gesamtkirche (und mit der Pfarrgemeinde, d. Verf.] zu
stirken.” Wenn jede Gefahr einer Verwechslung mit der Messe
ausgeschlossen ist, dann darf dieser Gottesdienst, ,soweit das seiner
eigenen Aufgabe entspricht, sich dhnlicher Struktur und Zhnlicher Formen wie
die priesterliche Mef¥feier bedienen.”

Das Wort ,Ersatz fiir die Mefifeier” sollte nicht schrecken. Wir haben
gegeniiber diesem Wort anscheinend aus der Notzeit des Kriegs und der Nach-
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kriegszeit dieses peinliche Gefiihl konserviert. ,Ersatz” ist keineswegs immer et-
was Minderwertiges, er kann iiberaus wertvoll sein. Mit Nachdruck weist Weih-
bischof Aufderbeck, (der an sich den sonntiglichen Wortgottesdienst nicht als
Ersatz” fiir die Messe aufgefait schen michte) darauf hin, dafl die Eucharistie-
feier zwar die hochste Form der Sonntagsfeier ist; aber sie sei keineswegs die
einzige Form der Sonntagsheiligung. Auch der sonntigliche Wortgottes-
dienst habe grofBe Kraft und Wiirde! Er wiirde das erst recht sagen,
wenn beim Sonntagsgottesdienst des Diakons die Mahlfeier hinzukommt, Tat-
sichlich kénnen hier beide Tische gedeckt werden, der Tisch des Worts
und der des Sakraments.

Wie aber steht es mit der Gefahr der Verwechslung? Das Volk weify, daf
hier ein Diakon amtiert. Der Diakon ist kein Priester. Das Volk weif3, daf}
nur der Priester die Messe feiern kann. Es sieht mit eigenen Augen,
daf hier eine Opferbereitung wie eine Opferhandlung nicht stattfindet.
Es erlebt immer wieder, da der Diakon sich zu seiner Pfarrkirche begibt,
um das HI. Sakrament zu holen, SchlieRlich konnte der Diakon etwa folgendes
Gebet sprechen: ,Da ein Priester nicht zugegen ist, konnen wir das Mefopfer
nicht feiern. Aber wir wollen uns dem hl. Opfer anschlieffen, das der Priester
in unsrer Pfarrkirche vollzieht und das die Kirche auf ihren Altdren in der
ganzen Welt dem Vater im Himmel darbringt.” Auch schlichte Menschen
miissen so den Unterschied erkennen. So hat es schon Kellner vorgeschlagen.
(S. 242). Auch Aufderbeck legt Wert darauf, daB die ,Gemeinschaft im HI
Geiste” mit den Umstehenden, mit der Pfarrgemeinde, mit der
ganzen Kirche, mit den Heiligen Gottes hervorgehoben werden miisse.

Im Einzelnen darf zum Inhalt des diakonischen Filialgottesdienstes er-
ginzend gesagt werden: Die Instruktion erwihnt das Glaubensbe-
kenntnis nicht, ohne es jedoch ausschliefen zu wollen. Es ist die Antwort
der glaubenden Gemeinde auf das Wort des Herrn im Lehrgottesdienst. Es
sollte nicht fehlen. Auch Hofinger (S. 228), Kellner (S. 239) und Aufderbeck
(S. 181) haben es in ihre Beispiele aufgenommen. Warum sollte nicht auch
das ,Herr, erbarme Dich unser” und das ,Ehre sei Gott
in der Héhe” im Wechsel zwischen Diakon und Gemeinde gebetet
werden? Nachdem diese Gebete bei der Messe in der Muttersprache verrichtet
werden und damit viel stirker in das Bewufitsein des gliubigen Volkes treten
als seither, sollte man sie den Filialchristen am Sonntag nicht vorenthalten.
Statt des ,Gloria” konnte man etwa auch das ,Grofer Gott, wir loben Dich”
beten oder singen. Dem Fiirbittgebet kinnten statt der erwdhnten Ge-
bete auch die Karfreitagsfiirbitten oder Teile der Allerheiligen-Litanei zugrunde
gelegt werden, auch das ,Diakonische Gebet” (die Friedensektenie] aus der
Chrysostomus-Liturgie.

Da die Prifation zur Opferhandlung (zum ,Hochgebet”) zdhlt, wird
die Kirche sie dem Priester in der Messe vorbehalten wollen. Dann miifite
jedoch ein andres Dankgebet verrichtet werden. (Ein Beispiel bei Kellner
S. 340).

An das ,Gebet des Herrn” (als ,Tischgebet’) konnte sich die
Mabhlfeier anschliefen, beginnend mit dem ,Lamm Gottes”. Sofern
nicht schon eingangs ein Reuegebet gesprochen wurde, konnte hier auch das
Siindenbekenntnis ([Confiteor] seinen Platz haben. Wie immer man die
Gebete bei der Spendung der Hl. Kommunion durch den Diakon formulieren
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mag, notwendig wird ein Dankgebet fiir die HL. Speise sein, zu dem
schon in der frithen Kirche der Diakon die Gebetseinladung sprach™).

Am Schluf} sollte der Diakon den Segen mit dem Ziborium
geben diirfen.

An Werktagen konnte der Diakon diesen Gottesdienst in schlichter Form
vollziehen.

Ist der Herr im Sakrament nicht zugegen, dann kann natiirlich nur ein
reiner Wortgottesdienst stattfinden. Hier konnte der Diakon Gebete im Sinne
der ,geistigen Kommunion” verrichten (vgl. Hofinger, S. 229,

Die Gestaltung des Wortgottesdienstes durch einen Laien kann hier
offen bleiben. Auch dieser Gottesdienst ist wertvoll. Oft wird ihn der Kate-
chist halten.

Von dem Kolner Diakonatskreis kommt der Vorschlag, im Wortgottesdienst
das ehedem vom ganzen Volk verrichtete Stundengebet [z T,
besonders als Morgen- und Abendgottesdienst)] wieder aufleben zu lassen,
(auch in Anlehnung an Formen des ,Common Prayer Book” der Anglika-
nischen Kirche und in einer betont okumenischen Haltung.] Dieser Vorschlag
scheint beachtenswert fiir die zweite Weise des Wortgottesdienstes zu sein, dort
nidmlich, wo an dem betr. Tag das Hl. Opfer gefeiert wird. Hier wire, wenn
es bei der Regelung der Instruktion bleibt, der Wortgottesdienst eine Wieder-
holung der Vormesse des bereits gefeierten oder zu feiernden HI. Opfers.

Die Formung des Wortgottesdienstes wird zweifellos auch ortlich ver-
schieden geprigt sein diirfen, ja miissen. Die Sorge fiir diesen Gottesdienst
ist daher in der Instruktion dem Ortsbischof anvertraut worden. Er wird die
nihere Ausgestaltung regeln, zweckmifig sollte sie gleichmifig im Gebiet
einer Bischofskonferenz erfolgen.

Es ist nicht zu verkennen, wie sehr auch bei unsren getrennten Briidern,
bei denen der Gemeindediakon in der Hauptsache auf karitative Titigkeit
beschrinkt ist, sich die Einsicht durchsetzt, daRl diese Titigkeit mit einer
liturgischen verbunden sein, dafl alle Diakonie vom Altar ausgehen muf.
Keine Kirche steht heute isoliert fiir sich. Man darf der Uberzeugung Ausdruck
geben, dafl die liturgische Titigkeit des Diakons in der Katholischen Kirche
sich auch bei den getrennten Briidern im Sinne der Beteiligung ihres Diakons
an ihrer Liturgie auswirken wird'®). Auch das wire ein Schritt zur An-
niherung.

Fulda Dr. Josef Hornef

") 1. A. Jungmann, Missarum sollemnia, II. S. 510.
) Okumenischer Rat der Kirchen ,Das Amt des Diakons”, Genf 1965.
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ZUM GEGENWARTIGEN GEBRAUCH
DES BEGRIFFS ,MUTTERSPRACHE” IM KIRCHLICHEN BEREICH*)

In keinem Zusammenhang hat die breite Offentlichkeit in letzter Zeit das
Wort Muttersprache hiufiger gehort als in den Mitteilungen vom II. Vati-
kanischen Konzil. In der Konstitution iiber die heilige Liturgie, dem ersten
greifbaren Ergebnis des Konzils, hat kein Punkt grofieres Interesse gefunden als
die an die vorsichtigen Worte haud raro linguae vernaculae usurpatio valde
utilis apud populum exsistere possit ankniipfende Erlaubnis. In den Ausein-
andersetzungen iiber die pastoraltheologische und kirchengeschichtliche Bedeu-
tung dieser Erlaubnis scheint die sprachwissenschaftliche Fragestellung keinen
Raum zu haben. Von lingua vernacula ist an mehreren anderen Stellen der
Konstitution die Rede; in Par, 63 heiflt es, bei den Ritualien sollte auf die
singularum regionum necessitates, etiam quoad linguam Riicksicht genommen
werden. Das Wort lingua vernacula wird in den Ubersetzungen und den
Kommentaren dazu vorzugsweise mit Muttersprache wiedergegeben (so aus-
schlieflich im ,Liturgischen Jahrbuch 1964“); in den beiden angefiihrten
Stellen klingen eher die Begriffe Volkssprache und Landessprache an,

Lingua vernacula (engl. einfach vernacular) heifdt urspriinglich die Gesinde-
sprache. Wer die Zeiten, da es noch ,treue Hausgeister” gab, erlebt hat, ver-
steht diese Bedeutung ohne weiteres. Vom Mittelbiirgertum an aufwirts wuchs
damals das Kleinkind zweisprachig auf, indem es mit dem Gesinde dessen
Sprache, mit den Eltern eine Schriftsprache sprach — beide konnten ,Fremd-
sprachen” sein, Mit ihren Altersgenossen pflegten Kinder der Mittelklasse
lingua vernacula, Kinder der Oberklasse Schriftdeutsch zu sprechen.

Vernacula nahm die Bedeutung von barbarischer Lokalsprache an, da sich
das Gesinde meist aus Eingeborenen zusammensetzte, in unserer Zeit etwa
im Baltikum oder in den ehemaligen Kolonien. Aber diese Bedeutung ist se-
kundir: Heute ist in vielen mitteleuropédischen Familien der eine oder an-
dere italienische Dialekt vernacula.

Gegeniiber der Gesindesprache weist Muttersprache auf die unteren Klassen
hin, wo die Kinder tatsichlich von der Mutter sprechen lernten und die Mutter
die Ortssprache sprach. Wihrend die Gesindesprache spiter vielfach vergessen
oder aberzogen wurde, jedenfalls aber kaum iiber den Lebenskreis der
Kinderstube hinauswuchs, schliefft der Begriff Muttersprache ein, dal sie die
bleibende Grund-, vor allem die Tiefensprache des Erwachsenen sei. Es wird
mit Recht als eins der groflen Verbrechen am Seelenleben empfunden, wenn
Menschen gegen ihren Willen aus ihrem Mouttersprachboden herausgerissen
werden.!) Die eingangs erwihnte Ubersetzung von vernacula durch Mutter-
sprache trigt kaum der Tatsache Rechnung, dal Millionen, die heute dazu
verurteilt sind, eine andere Sprache zu sprechen als die, die ihre Mutter mit
ihnen als Kinder gesprochen hatte, gehofft hatten, die Kirche wenigstens werde
ihnen iiberall Heimat oder jedenfalls ein Ort sein, wo sie nicht aus sprach-
lichen Griinden benachteiligt sind.

*) Abdruck aus der Zeitschrift ,Muttersprache”, Bonn 1964/6.
') S. meine Arbeit: Zum grammatikalischen Geschlecht englischer Sachbezeichnun-
gen im Deutschen, in: Zs. f. deutsche Wortforschung 19 (N. F. 4}, 1963, 54—63.
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Der Gebrauch des Wortes Muttersprache in dem hier betrachteten Zu-
sammenhang weist einerseits darauf hin, dafl im Religitsen die Grundunter-
weisung durch die Mutter erfolgt oder erfolgen sollte (Muttersprache = die
Sprache, in der man Beten gelernt hat), soll aber andererseits der Forderung
nach Zuriickdrangung des Lateins einen gewissen sentimentalen Nachdruck ver-
leihen?) und vielleicht den Intellektualismus dieser Forderung etwas mildern.

Neben dem aus diesen Griinden heute bevorzugten Begriff Muttersprache
hilt sich, vor allem auf der sogenannten konservativen Seite, der Begriff Volks-
sprache im kirchlichen Bereich als gleichbedeutend. Er enthilt die beiden
Grundbedeutungen von vernacula, indem er das , Volk” im Gegensatz zu dem
Lateinisch sprechenden Klerus und die Partikular- im Gegensatz zur Universal-
sprache bezeichnet. Die erstere Bedeutung ist heute teils iiberholt, da viele
Geistliche grofiere Schwierigkeiten mit dem Latein haben als manche gebildete
Laien, teils anriichig, weil der Unterschied zwischen Laien und Klerus ver-
ringert werden soll (s. die neuestens aufkommende Bezeichnung Gottesvolk
fiir die Gesamtkirche). Um so héher im Kurs steht die zweite Bedeutung; in
der Forderung nach Zuriickdringung des Lateins ist die Abneigung gegen Be-
vormundung durch die Romanen unverkennbar.

Selbst in der Schweiz werden die Zehntausende von italienischen Gast-
arbeitern, denen gerade die katholische Kirche in mehr als einem Sinne Riick-
halt in der Fremde bieten muf, nicht in die deutschsprachigen Gemeinden
aufgenommen. Man schafft vielmehr ,Missionen” fiir sie, mit eignen Gottes-
hiusern, oder wenigstens eigne Gottesdienste, die man ungeniert als ,italie-
nische” bezeichnet. Die Unterscheidung ist — wie schon lingst in Amerika —
nicht nur national, sondern auch sozial,

Die deutschsprachige Schweiz zeigt noch eine andere Problematik des Be-
griffs Muttersprache auf kirchlichem Gebiet. Die Ortsmundart hat hier nur die
zweite Bedeutung von vernacula; sie wird bewuflt gerade auch von der Ober-
schicht gesprochen. In der Kirche aber ist die Mundart fiir Abkiindigungen,
unterrichtende Ansprachen, besonders fiir Kinder, allenfalls auch in den theo-
logisch zuriickhaltenden Radio- und Fernsehansprachen angingig; es ist aber
wohl kaum beabsichtigt, bei dem jetzt vorgeschriebenen Vortrag der Schrift-
lesungen in der ,Muttersprache” die Mundart zu verwenden. Nicht einmal im
deutschsprachigen Volksgesang wird die Mundart zugelassen. Das Problem der
Regionalitit echter Muttersprache — dem Basler klingt bereits das Berndiitsch
fremd — bleibe aufler Betracht. Weit wichtiger ist das alte, im plattdeutschen
Bereich evangelischen Geistlichen wohl bekannte Problem, daf im seelsorger-
lichen Gesprich der Geistliche meist Mundart, auf der Kanzel aber Schrift-
deutsch spricht, ein Unterschied, der eindringlicher ist als der zwischen ver-
nacula und Latein, weil man eben das Schrifedeutsch doch irgendwie versteht,
zum Beispiel soweit, daff es unangenehme Gedankenverbindungen erweckt.
Wie in anderen Sprachbereichen fdllt man in das Schriftdeutsche, sobald die
Darlegung begrifflich genau sein muf}; Texte aus Bibel und Katechismus wer-
den ja nicht etwa in der ,,Muttersprache” vorgetragen und auswendig gelernt.
Ich gebe zu bedenken, ob nicht diese Sprachlage der Entfremdung von der
Kirche mindestens ebenso Vorschub geleistet hat wie die im englischen Sprach-

2} S, meine Besprechung von A. LAMOTT: Das Speyerer Didzesanrituale in:
Archiv f. Liturgiewissenschaft 8 (1963}, 317 f.
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bereich, wo fast alle Schliisselbegriffe des kirchlichen Lebens lateinischen Uz-
sprungs und damit dunkel, undurchsichtig sind.?)

Der Unterschied zwischen Mundart und Schriftsprache ist stets soziologisch
belastet. Grundsitzlich gilt die Mundart als ,heimelig”, die Schriftsprache als
hochtrabend, leicht anmaflend. Andererseits fithlt man selbst, dafl sich gewisse
Dinge nicht in der Mundart sagen lassen, Selbst als Kind lachte ich in der
Kirche, als ein Pfarrer die Seligpreisungen allzu sichsisch vortrug. Wie weit
die Mundart in den verschiedenen Formen kirchlicher Rede EinfluR haben
darf (die Konstitution iiber die Liturgie spricht von lectiones, admonitiones,
orationes et cantica — aber die Skala ist weiter aufzugliedern), ist ein Problem,
das die praktische Homiletik schon seit langem beschiftigt. Die einzelnen Di6-
zesanseminarien verfolgen in dieser Hinsicht Linien, in denen die &rtlichen
Bediirfnisse und die Neigung des Lehrenden offensichtlich miteinander ver-
mischt werden. Es zeichnet sich eine dhnliche soziologische Aufgliederung der
Geistlichen und Schulen durch ihren ,Akzent” ab wie im Bereich der evange-
lischen Kirche in Grof3britannien.

Echte Muttersprache oder die alte Gesindesprache ist wesentlich mundart-
lich. Der Geistliche soll ein Mann des Volkes sein; sicher soll er nicht eine
Biithnensprache sprechen. Dafl er nicht zu sehr der Gelehrtensprache ver-
pilichtet sein soll, hat man auf evangelischer Seite besonders hart zu spiiren
bekommen. Heute muf} ein Geistlicher in stark mundartlich bewuften oder gar
einen Dialekt sprechenden Gegenden (in ihnen steigt der katholische Bevol-
kerungsanteil, wihrend er in den sprachlich indifferenten Grofistidten sinkt]
eine Reihe von Sprachen beherrschen und dazu noch wissen, wann er die eine
und wann die andere anzuwenden hat, weit mehr als der Lehrer, Richter oder
Arzt. Dabei wird die Mundart, die er sprechen oder einflechten sollte, wenn
er seinem , Volk” wirklich ,aufs Maul” schaut, vielfach nicht seine Mutter-
sprache sein. Prediger fiir Sonderanlisse wie Exerzitien, Missionen und der-
gleichen miissen oft von weither geholt werden und sprechen dann eine
Muttersprache, die dem ,,Ankommen” beim Volk nicht unbedingt dienlich ist.
Der zwar schone, aber unwirkliche Gedanke, dafy auf diesem Gebiete Geduld
eingeiibt werden konnte, hat jedenfalls dem Latein gegeniiber, bei Geistlichen
oft mehr als beim Volk, versagt.?)

Die Kirche ist immer noch die Institution im Geistesleben, die gleich-
zeitig alle Intelligenz- und Gesellschaftsschichten ansprechen will, und das
von hochster Geistigkeit bis in die intimsten Tiefen des Seelischen. In den
Massenkommunikationsmitteln ist ihr in dieser Hinsicht ein Gegenspieler und
ein noch gefihrlicheres Vorbild erwachsen. Vergegenwirtigt man sich die
einzigartige soziologische Universalitit des Anspruchs kirchlicher Rede, so
sollte vor allem deutlich werden, daf8 der Begriff Verstehen, der in den Forde-
rungen nach Gebrauch der Muttersprache im kirchlichen Bereich von jeher im
Vordergrund stand, hier eine besonders grofle Vielfalt von Bedeutungen hat
und daf jedenfalls nicht nur eine intellektuelle Verstindlichkeit einigermaflen
verbiirgende Umgangssprache gemeint werden darf, Die Verstindlichkeit
kommt selbst in der schriftlichen oder literarischen Fixierung hier an mundart-
lich, und das heiflt ja immer auch geschichtlich, bestimmte Grenzen. Nicht nur

3 8. HANS KASMANN: Studien zum kirchlichen Wortschatz des Mitteleng-
lischen, Tiibingen 1961.
4 S.J. M. v. PLANTA: Unsere Sprachen und wir, Frauenfeld 1957.
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evangelische und katholische Christen in Deutschland, Frankreich und Eng-
land, sondern sogar deutschsprachige Katholiken in Deutschland und der
Schweiz kénnen nicht eigentlich das Vaterunser miteinander beten. Das sprach-
liche Klima der Lutherbibel und der Ziircher Bibel ist stark durch echte
Muttersprache bestimmt. Wie schon seit langem im evangelischen Bereich, be-
einfluflit nun auch im katholischen Bereich die Prigung der Denkart durch die
Muttersprache, ja die Mundart, die theologische Systembildung. Erst recht im
sogenannten okumenischen ,Gesprich” zieht auch innerhalb eines Sprach-
bereichs die Muttersprache deutliche Grenzen, weil die kirchliche und selbst die
theologiewissenschaftliche Rede stirker aus den Tiefen der Sprache bestimmt
ist als die Rede auf anderen Lebensgebieten — selbst auf dem der Dichtung.

Trotz des scheinbaren Niedergangs der Religiositdt spielen sich Sprach-
streitigkeiten auf kirchlichem Gebiet mit besonderer Heftigkeit ab, ja, sie
nehmen von hier oft ihren schein-religivsen Antricb her. Die Beforderung des
Gebrauchs der Muttersprache wirft in sprachstrittigen Gebieten, an denen die
katholische Kirche reich ist, neue Probleme auf. In Belgien, Siidtirol und Siid-
afrika wird die sprachliche Spaltung der Gemeinden verschirft. Allenfalls kon-
nen noch in einem Gotteshaus umschichtig Gottesdienste in den konkur-
rierenden Sprachen abgehalten werden. Wieder spielen die sozialen eher denn
die nationalen Unterschiede mit. Handelte es sich wirklich um Muttersprache
und nicht um eine Umgangssprache, so wiirde dem Problem viel an Schirfe
genommen.

In Irland, einem fiir die katholische Kirche weit iiber die Insel hinaus
wichtigen Land, stellt sich das Problem in m. W. einzigartiger Form. Von der
irischen Sprachbewegung wird der Hierarchie seit jeher gerade auf sprachlichem
Gebiet Mangel an nationaler Bewufitheit vorgeworfen. Die Geistlichkeit war
zu realistisch, um nicht zu sehen, daf die irische Sprache tot ist. Die nunmehr
in jeder (statt wie bislang nur in einer von vielen) Sonntags- und Feiertags-
messe zu haltende Predigt wire ein Mittel, das Schulirisch etwas linger im
Gedichtnis zu halten. Das Irische ist aber so wenig Muttersprache, daf es
viele Familien gibt, in denen die Kinder leidlich Irisch sprechen und aus prak-
tischen oder ideellen Griinden gern zu Hause sprechen wiirden, die Mutter
aber kein Wort Irisch (mehr) versteht, ja, wie es die Englinder gelehrt hatten,
Irisch als vernacula verachtet.

Echter Muttersprache fehlt die politische Aggressivitit, die gelegentlich so-
gar in der Erdrterung von Sprachfragen innerhalb der Kirche mitschwingt; denn
diese Aggressivitit leitet sich aus der Unsicherheit des Besitzes her. Der Be-
griff Muttersprache sollte nicht durch oberflichlichen Gebrauch verwissert, son-
dern in seiner Tiefe durchschaut werden; damit wiirde das Sprachproblem im
kirchlichen Bereich erst in der Fiille seiner weit mehr positiven als negativen
Wirklichkeit erfafit. Nie zuvor ist das Sprachproblem im tiefsten Sinne so
bedeutungsvoll fiir die Kirche gewesen wie heute. Der ausgedehnte Gebrauch
formaler Ausdriicke wie Botschaft, Verkiindigung, Aussage, Anrede zeigt, dafi,
weit vor aller Bemithung um Inhalt oder gar Gegenstand, die Kirchen sich
heute bemiihen, einen Redemodus zu finden, der wirklich trigt.

Basel Dr. John Hennig
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»VON EWIGKEIT ZU EWIGKEIT...?”

Diese im ,liturgischen Deutsch” so vertraute Wendung miifite endlich kri-
tisch bedacht und durch eine bessere ersetzt werden, Eine Anderung wire hier
gerade deshalb zeitfillig, weil wir nicht selbst Waffen verderben diirfen, die
wir in der Auseinandersetzung mit dem Materialismus dringend brauchen.
Wer wirklich meint, Gott lebe ,von einer Ewigkeit zur nichsten”, der macht
eine Irrlehre zum Glaubensinhalt. Er meint ja, auch Gott habe — wie wir —
ein Erlebnis nach dem anderen, mag es sich auch bei ihm um sehr weit ge-
spannte Erlebnisinhalte handeln.

,Deus per omnia saecula saeculorum”: Diese Formel kann doch nur be-
deuten, dafy der ewige Gott iiber alle Zeitalter der Welt herrscht. ,Leben” und
yherrschen” lieBe sich theologisch einwandfrei und sprachlich gut wohl mit
dem Schluf verbinden: .. ... als ewiger Gott aller Welt und Zeit! Amen!

Die Unwandelbarkeit des allein ewigen Gottes gemifl der Theologie kann
angesichts verbindlicher Glaubensentscheidungen keinem Zweifel unterliegen.
Liturgisch ist allerdings die Lehre vom ,deus incommutabilis” in Frage gestellt,
wenn in Gott ,eine Ewigkeit der anderen folgen” soll. Vielleicht meint man,
sich aus der Affire ziehen zu kénnen: Die ,Ewigkeiten” im Deutschen seien
ja die lateinischen ,saecula”, also sehr grofie Zeitriume. Ob aber die Mehrzahl
der Christen deutscher Zunge das so verstanden hat und versteht? Ein falscher
Begriff von der Gott allein zustehenden Ewigkeit ist jedenfalls sehr verbreitet
und wird auch durch die Liturgie geférdert. Wie die Materialisten der Ma-
terie eine falsche, weil unmégliche ,Ewigkeit” zuschreiben, genau so denken
sich die Christen die Ewigkeit Gottes: Die ,Ewigkeit” sei eine Entwicklung,
die aus dem Unendlichen kommt und ins Unendliche geht, eine nach beiden
Seiten — Vergangenheit und Gegenwart — ins Unendliche verlingerte Zeit!

Lassen wir die philosophische Tradition in einem ganz knappen Auszug
zu Wort kommen:

Plato ,Timaios®: ,,Wir sagen von ihm (dem Zeugenden Vater) Es war und
Es ist und Es wird sein, wihrend ihm gemiR dem wahren Denken nur das
Es ist zukommt” (Reclam-Ubers, S. 48).

Augustinus ,Bekenntnisse” (11. Buch): ,, ...ihre unsteten Gedanken kon-
nen sich nicht frei machen von dem Gehen und Kommen der Dinge . . .
Auch gehst Du nicht in der Zeit der Zeit voraus . . . Du gehst von der hohen
Warte Deiner allzeit gegenwirtigen Ewigkeit allen vergangenen Zeiten voraus
und iiberragst alle zukiinftigen . . . Dein Heute ist die Ewigkeit . . . Niemals
hat es eine Zeit gegeben, wo Du nicht schon etwas geschaffen hattest, weil Du
ja die Zeit selbst geschaffen.”

Thomas von Aquin: ,Solus Deus vere et proprie immutabilis cum sit,
aeternus est (S. Theol. 1, qu. X, art. IT et III).

Zum letzten Zitat ist zu sagen, dafl Thomas als Theologe nicht nur von
der Ewigkeit Gottes {iberzeugt war, sondern auch von einem zeitlichen Welt-
anfang. Als Philosoph war er mit Aristoteles, aber gegen Augustinus der Mei-
nung, dieser lasse sich nicht beweisen; jedoch miisse auch eine Welt, die ,schon
immer” bestand, Gott als ihren eigentlichen Urheber und Griinder haben.
Es 14ft sich beweisen, dal Thomas hier geirrt hat und der Weltanfang dennoch
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eine philosophisch klar erkennbare Tatsache ist. Gegeniiber dem Materialismus
ist Thomas’ Ansicht sogar entschieden als eine Schwiche zu bezeichnen!

Zur Sache konnen hier nur ein paar grundlegende Hinweise gegeben wer-
den. Wer in Schritten vorwirtsgeht, muf mit einem ersten Schritt begonnen
haben, Eine nicht zu bestreitende Erfahrung zeigt, dafl die Welt in Zustinden
besteht, die aufeinander folgen; sie macht grofle und kleine ,Entwicklungs-
schritte”, schreitet also immer vorwirts. Nie bestand sie ohne solche. Sollte sie
aber einmal in ,starrer Ruhe” gewesen sein, so wire auch das ein Zustand vor
dem kommenden Wandel gewesen, dem sie niher und niher gekommen wire.
Aus allem folgt notwendig: Die Welt hat cinen Anfang. Der Wandel ist das
untriigliche Zeichen, daR etwas nicht ,von sich” besteht, sondern einen Anfang
hatte und ,,von einem anderen” ins Dasein gesetzt wurde. Die Welt in ihrem
ersten Anfang kann also nur von dem begriindet sein, der selbst als der Un-
wandelbare keinen Anfang kennt. Gerade weil er die Fiille des Seins und
aller Vollkommenheit in sich falt, liegt die Moglichkeit des Wandels wie die
des Anfangs — natiirlich auch eines Endes — unendlich unter thm.

Bin dreifacher Vergleich kénnte die Verhiltnisse von ,Zeit, Uberzeit und
Ewigkeit” — recht unvollkommen — veranschaulichen: Ein Bach oder Strom,
der zu mir her und dann sogleich dahinfliefit, ist Gleichnis der Zeit. Ein See,
in den viele Zufliisse neues Wasser tragen, so dafl er davon unabldssig mehr
angefiillt wird, wire etwa ein Gleichnis jener ,Uberzeit”, die der unverging-
lichen Menschenseele eigen sein muf. Gottes Ewigkeit aber miissen wir in dem
unirdischen Gleichnis eines unendlichen Ozeans, der nicht durch Abfluff ver-
lieren, aber auch von keinem Zuflufl bereichert werden kann, darstellen.

Unendlichkeit im strengen Sinne kann nur als ein einziges L Zugleich”
bestehen, weil aufeinander folgende Schritte der Unendlichkeit zwar endlos
nachlaufen, es aber nie erreichen knnen. Diese ,nachlaufende Unendlichkeit”
war es gerade, die Thomas in seinen Uberlegungen zum Weltanfang nicht
Kklar sah, so daR er zu seiner philosophischen Meinung kam. Ein solches end-
loses Vorangehen kann ja nur nach der Zukunft hin gelten, wo die Entwick-
lung offen ist und noch weitere Zustinde moglich sind. In der Vergangenheit
war alles schon Wirklichkeit, und im Unendlichen kann hier nichts liegen,
sonst kénnten wir das Heute nicht erreicht haben! Es bleibt also dabei: Die
Welt hat angefangen und zugleich mit ihr die Zeit. Man vergleiche etwa auch,
was ein moderner Physiker vom Range eines P. Jordan heute zum Problem
sagt.

Unversehens sind wir wieder bei der Theologie und sogar bei der Liturgie
angelangt. Der Mensch, in dessen Seele seine ganze Vergangenheit ,heran-
wichst”, ist unverginglich; er bleibt immer.*) Das kinnte man mit aller Vor-
sicht seine ,geschopfliche Ewigkeit” nennen. Diese ist aber mit Gottes LAl
Jetzt“, mit seiner nur ihm eigenen unwandelbaren Ewigkeit nicht zu ver-
gleichen. Gewif, der Mensch wird einmal gnadenhaften Anteil an Gottes
Ewigkeit im Wege der ,Gotterfiillung” erlangen. Doch kann das sicher keine
restlose , Verewigung” des geistigen Geschopfes, kein ,Aufsaugen”, kein , Aus-
l6schen” seiner Eigenstindigkeit unter Gott bedeuten. — Liturgisch bliebe noch
zu sagen: Die Formel ,Sicut erat in pricipio et nunc et semper et in saecula

*) Vgl. zum Ganzen: v. Brandenstein ,Aufbau d. Seins” (Saarbriicken 1950, bes.
S. 156 £ ,Quellen d. Seins” (Bonn 55), bes. S. 174 f. ,Vom Sinn d. Philosophie und
ihrer Geschichte” (Bonn 57) (hierin S. 104 ff die Ansicht Thomas' betreffend).
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saeculorum! Amen!” vertriige schon eher die iibliche Ubersetzung, ,In Ewig-
keit”, das kinnte auch die Endlosigkeit der geschaffenen Welt, zumal als ,zu-
kiinftige Welt” als ,neue Schopfung” besagen. Um aber Gottes Ewigkeit in
ihrer unendlichen Erhabenheit unter allen Umstinden unangetastet zu lassen,
wiire es auch hier besser zu sagen: ,Wie es war im Anfang, so auch jetzt und
alle Zeit und ohne Ende! Amen!”

Feldkirch, Vorarlberg, Dr. Georg Krozewski

KULTSPRACHE UND VERKUNDIGUNGSSPRACHE

Die Studientagung des Abt-Herwegen-Institutes in der Abtei Maria Laach vom
927. bis 29. April 1965 stand unter dem Thema ,Kultsprache und Verkiindigungs-
sprache”. Nach einer Eroffnungsrede durch den hochwiirdigsten Herm Abt-Coadjtor
Urbanus Bomm wurden folgende Vortrige gehalten: P. Altfrid Kassing OSB, Maria
Laach: Zum theologischen Problem der Kultsprache, Monsignore Professor Leopold
Lentner, Wien: Das geschichtliche Phinomen der Kultsprache (eine hochwillkommene
Weiterfithrung des Buches Volkssprache und Sakralsprache [Wien 1964]), Professor
Heinrich Schlier, Bonn: Verkiindigung und Sprache, Dr. Wilhelm Géfimann, Wein-
garten und Miinchen: Die Glaubwiirdigkeit von Sprache und Sprechen vor dem
heutigen Menschen (in Erginzung des Biichleins Die sakrale Sprache [Miinchen 1965])
und Professor Thrasyboulos Georgiades, Miinchen, Sprache und Musik im Kult —
frither und heute. Da zn erwarten ist, daR diese Vortrige — jeder vorziiglich in
seiner Art — im Druck erscheinen, soll hier nicht im Einzelnen auf sie eingegangen
werden, sondern eher ein personlicher Eindruck von der Gesamttagung vermittelt
werden. '

Von dem Schlufwort der Erdfnungsansprache, in dem darauf hingewiesen wurde,
daR es sich bei dem Tagungsthema um die intimste Sphire des religitsen Lebens
handle, in der Experimentieren gefihrlich ist, bis zu den Schlufworten des letzten
Vortrags: ,,Wir beugen uns iiber einen Abgrund” war diese Tagung durchzogen von
tiefem Verantwortungshewufltsein und ernster Sorge. Die Unterschiede zwischen
,Konservativen” und ,Fortschrittlern” (wie es heute so oft billig heiflt] wurden dem-
gegeniiber sekundir, obwohl sie bereits zwischen der Eréfinungsrede und dem ersten
Referat scharf zum Ausdruck kamen. Die fundamentale Verbundenheit leitete sich
vorzugsweise daher, daRl die Tagung getragen war von der gemeinsamen vollen
Teilnahme an dem liturgischen Tageslauf der gastlichen Monchsgemeinschaft (Kon-
zelebration in Hochamt, rezitativer Vortrag von Lesungen und Vaterunser in deutscher
Sprache). Die an die Vortriige anschliefenden Diskussionen waren weit iiber das bei
Tagungen Gewohnte hinaus fruchtbar, weil dafiir gesorgt wurde, dafl sie sich in den
verschiedensten Formen (Podiumgesprich, Gesprich im engeren Kreis, Gespriche
in kleinsten Gruppen in den Sprechzimmern, Gespriche zu zweit) in den entspre-
chenden Graden der Objektivitit oder Intimitdit abspielten.

Dabei ergab sich ein begliickender Austausch zwischen Geistlichen und Laien,
zwischen Wissenschaft und praktischer kirchlicher Arbeit, sowie zwischen den ver-
schiedenen vertretenen Kirchengebieten (auch Frankreich, die Niederlande, Oster-
reich, die Schweiz). Die Anwesenheit von Mitarbeitern an den liturgischen Kommis-
sionen, von den fiir die approbierten deutschsprachigen Mefibiicher Verantwort-
lichen und von anderen ersten Fachleuten gab der Tagung verldfliche Substanz
und hichstes Niveau.

Wohl das Beispielhafteste an dieser Tagung wat, daf es auch bei den hirtesten
Auseinandersetzungen — an denen es nicht fehlte — keinerlei Mifiténe gab, und
zwar entschieden nicht aus akademischer Hoflichkeit, sondern aus echter Verbunden-
heit in der letzten Verpflichtung. Ja, man darf sagen, daR die Heiterkeit, die ge-
legentlich iiber schwere Situationen hinweghalf, aus der tiefen Freude an der
Sache kam.
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Die Diskussionen setzten meist spontan sofort nach Beendigung eines Vortrags
ein und zogen sich den ganzen Tag hin durch. Es war ein einzigartiges Erlebnis, dafl
man in den Riumen des Klosters, bei Tisch, auf Spaziergingen und vor allem auf
dem Weg zu und von der Kirche einfach mit dem sprach, auf den man traf, und
daf dabei personliche Offenheit herrschte. Solche Verbindung zwischen Verpflichtung
an Uberlieferung, Wissenschaft, Erfahrung und Gemeinschaftsordnung und perstn-
licher Verantwortung war das eigentliche Problem, das hinter dem Thema dieser
Tagung aufstand. Kult und Verkiindigung sind nicht ohne weiteres mit den hoch-
gespannten Anforderungen des modernen Menschen an subjektive und individuelle
Glaubwiirdigkeit, Wahrhaftigkeit und Lebendigkeit in Ubereinstimmung zu bringen,
erweisen sich aber heute, eben weil sie den intimsten Bereich erfassen, als die
sachgemiflesten Sicherungen gegen ein Versinken der inneren Wirklichkeit in Funk-
tionalismus und Relativismus. Mit dem innigsten Dank an die Veranstalter und
Gastgeber verbindet sich der Wunsch, daf fiir die nichstjahrige Tagung wieder ein
Thema gefunden werde, das ermoglicht, durch die verwirrende Tagesproblematik
vorzustoflen zu den unverbriichlichen Urspriingen, in denen die Einheit der Kirche
griindet.

Zusammenfassend kann ich diese Tagung nicht besser charakterisieren als durch
ein unscheinbares Exlebnis, das mir unvergeflich bleiben wird. Einem der Referenten
und mir, die wir im Gesprich in einem der Klosterkorridore entlanggingen, trat
einer der in einer Liturgiekommission mitarbeitenden Tagungsteilnehmer entgegen,
sang uns ohne ecinfiilhrende Worte einen deutschen Psalmenvers leise vor und

fragte dann einfach: ,Nun sagen Sie mir, klingt Thnen das richtig oder nicht?”
J-H.

IM QUERSCHNITT
ZEITSCHRIFTENSCHAU — GEGENWARTSFRAGEN

studiert werden. Neben der Gegenwart
Christi in seinem Stellvertreter diirfen
auch die anderen Formen dieser Gegen-
wart in der versammelten Gemeinschaft

s Liebendes Interesse im breiten Volk fiir
die Liturgie mufl deren Gestaltung wedken
koénnen. Nicht nur dazu . . ., dafl etwas
lauft! . . . 1. Jedes liturgische Element

soll seiner Eigenart entsprechend behan-
delt werden: Ein Lied gehort gesungen,
das Gotteswort gehdrt verkiindet . . .
2. Jeder fithrt seine liturgische Rolle aus.
Ein Einmannbetrieb entspricht nicht dem
Geist der Liturgie . . . 3. Die liturgische
Haltung soll dem Volk im Rahmen eines
verniinftigen Mafles und auf kluge Weise
anerzogen werden . . . 5. Im Rahmen des
heute Méglichen soll eine gewisse Stilrein-
heit erstrebt werden. (z. B. willkiirlicher
Wechsel zwischen Volkssprache und Latein)
(K. Helbling in Anima IV/1964, S. 319.
Walter-Olten).

»Qui coetui in persona Christi praeest™:
Bedachtnehmend auf diesen Satz der Con-
stitutio de s. Liturgia stellte der Kongrefl
in Gand (7.—10. 9. 1964) fest: Die Funk-
tion des Priesters innerhalb der Kirche
und bei der liturgischen Feier soll genau

selbst und in den eucharistischen Gestalten
nicht vergessen werden. Deshalb ist eine
gute Eroffnungszeremonie notig, in der
die Begegnung des Herrn mit seinem
Volk erkennbar wird. Der Vorsitzende
braucht einen passenden Platz im Raum,
ohne von der Einheit mit den Gldubigen
isoliert zu werden. Diese Einheit muf}
sich zeigen in Geste, Wort und Gesamt-
haltung des Zelebranten. Dieser muf) sich
auch um die Verbundenheit mit den Fern-
stehenden, den Nichtpraktizierenden, mit
der Diszese und ihren Apostolatsgruppen,
besonders durch seinen Bischof um Einheit
mit der universalen Kirche miihen. Aus-
hilfspriester sollen sich beim Pfarrer des
Ortes iiber die gottesdienstlichen Gewohn-
heiten informieren und sich an sie halten.
Anderseits haben sie das Recht, sich auf
die Vorschriften der Liturgiereform zu be-
rufen. Der Priester soll aus pastoralen
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Erwigungen von Zeit zu Zeit im Kir-
chenschiff mit den Gliubigen am Gottes-
dienst teilnehmen und wie sie mitfeiern.
(Les questions lit. et paroiss. IV/1964, pg.
361, Louvain).

Mit der Ubersetzung der lateinischen Li-
turgie in die Landessprache ist das Pro-
blem ihrer . . . Unzulinglichkeit noch
nicht geldst . . . die biblische Sprache vie-
ler Lesungen und Orationen ist den Ge-
meinden unverstindlich. Muf# man sich
also auf das den Leuten vertraute Vo-
kabular beschrinken? . . . Eine gewaltige
Anstrengung wird notwendig sein: eine
Pastoration, deren Schwerpunkt in der
Sonntagshomilie liegt; eine fortschreitende
Einfithrung in die Sprache der Schrift und
der Liturgie; unermiidliches Bemiithen um
die biblische Bildung der Gliubigen . . .
Der Dialog kann sich nicht darauf be-
schrinken, die Welt von heute in den
Sprachschatz und die Typologie der Li-
turgie einzufithren. Nach dem Gesetz des
Aggiornamento hat die Liturgie ihrerseits
die Welt zu beobachten, die Ansatzpunkte
freizulegen und in ihre Sprache aufzu-
nehmen . . . Alles, was diesem Dialog
dienen kann, soll von der Gesamtheit des
Klerus ermutigt und grofiziigig unter-
stiitzt werden.

(Th. Maertens in: Der Seelsorger, Januar
1965, pg. 52 ff)

»Der neue Mefritus geht weit iiber blof}
technische Klarheit hinaus, er kann des-
halb zu grofierer Echtheit und Vollstin-
digkeit fithren. Nichts im Gottesdienst
sollte vollzogen werden ohne bedeutungs-
volle Achtsamkeit, nichts nur um einer
Vorschrift Geniige zu tun. Die liturgische
Erneuerung ist erwachsen aus der pfarr-
lichen Erfahrung, Studium und der Ent-
widdlung einiger Jahrzehnte, sie stellt
sich jedem Formalismus und Ritualismus
entgegen. Das Gefiihl, daf jede Bewegung
und Geste des Priesters bis ins letzte be-
stimmt waren, mag eine gewisse Sicher-
heit geboten haben, sie waren aber ge-
kiinstelt und unwiirdig eines Gottes-
dienstes im Geist und in der Wahrheit.*)
Die Instruktion versucht einen Weg zu
finden zwischen Formlosigkeit und me-

chanischer Sturheit. Sie sorgt fiir be-
stimmte Arten, in denen der Sinn der
Eucharistiefeier (besonders der Wortgot-
tesdienst) praktiziert werden muff, damit
die Gldubigen ihn verstehen und daran
teilnehmen konnen,

Gleichzeitig ist dieser Weg offen und an-
passungsfihig, er anerkennt die Notwen-
digkeit bedachten Eingehens auf beson-
dere Umstinde der Zeit, des Ortes, des
Publikums, er bietet bestimmte Alterna-
tiven.”

(Fr. Mac Manus in Worship 39/111, pg.
164 ss. Collegeville USA).

oFiir den Arbeiter wird auch nach der
Erneuerung immer noch eine Kluft be-
stchen bleiben zwischen dem anspruchs-
vollen geistlichen Tun der Liturgie und
dem nicht selten seelenlosen monotonen
Tun und Erleben des Arbeitsalltags . . .
Die Arbeiter werden Gottesdienst und
Sakramente als gemeinschaftsbildende, das
menschliche Handeln beseelende Kraft er-
fahren und ,begreifen” kénnen, sobald es
uns gelingt, den Bezug von Liturgie und
Leben, von Eucharistie und Arbeit sicht-
bar zu machen und in einfachen Worten
zu erkliren; sobald wir unsere Gottes-
dienste so gestalten, daf sich auch die
Arbeiter darin beheimatet fithlen. Einige
Mbglichkeiten: a) Wir sollten z. B. viel
ofter in den Gebeten, in den Fiirbitten
und Intentionen von den aktuellen Pro-
blemen des Arbeiterlebens ausgehen . . .
b) Wir sollten in Industriepfarreien nicht
nur am 1. Mai, sondern wihrend des gan-
zen Kirchenjahres die Gestaltung des
Sonntagsgottesdienstes immer wieder un-
ter Themen wie: ,,Arbeit und Betrieb®
— ,,Weltauftrag des Arbeiters® — ,Mit-
arbeit am Schopfungs- und ErlSsungs-
werk® — ,,Apostolat in der Welt der Ar-
beit® — ,,Nichstenliebe am Arbeitsplatz®
— ,soziale Gerechtigkeit® zusammen mit
Arbeitern vorbereiten und von ihnen
auch im Gottesdienst vorbeten lassen.
Auch die Predigt sollte um die Antwort
Gottes auf die genannten Lebensprobleme
der Arbeiter ringen . . . ¢) Wir sollten
liturgische Formen entwickeln, die dem
Empfinden und der Lebensweise der Ar-
beiter angemessen sind ... Wenn ihrem

*) Solcher Auffassung kénnte man sich wirklich nicht anschliefen (Die Schriftleitung).
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Leben entnommene Zeichen im Mefopfer
vollzogen werden sind die Arbeiter ,,ganz
dabei” und empfinden ihre Teilnahme
nicht als Flucht aus ihrem Milieu . .
d) Wir sollten den Arbeitern unermiid-
lich und verstindlich den fiir sie ,aktu-
ellen® Sinn der Eucharistiefeier erschlie-
flen, indem wir ihnen aufzeigen, dafl es
ohne Arbeit keine Eucharistie, keine
Opfergabe, keine Hostie gebe; dafl das
Opfer ihrer Arbeit und ihres bewufit
christlichen Lebens mit all seinen mensch-
lichen Werten in das Opfer Christi ein-
geht und darin seinen vollen Sinn enthilt;
dafl das Leben Christi sich tdglich fort-
setzen will in der ,Lebensmesse ihres
Tuns*.

(Walter Grimm in: Lebendige Seelsorge,
Miirz 1965, pg. 91 f. Herder Freiburg/Br.)

sKommunikativ zelebrieren ist zum einen
Teil, nimlich auf der rein natiirlichen
Ebene, nur eine gewihlte Ubersetzung fiir
die simple Pflicht, nach gutem Benehmen
zu trachten, mit den anderen und vor
ihren Augen. Goethe formuliert dieses
Gebot in jenem Distichon, das er be-
zeichnenderweise speziell an die Adresse
der ,Frommen® richtet und das par ex-
cellence fiir unser gottesdienstliches Tun
gile:
,Gott nur sichet das Herz. Drum eben,
weil Gott nur das Herz sieht, sorge, daf}
doch auch wir etwas Ertrigliches sehn!®
(E. Hofmann in: Anzeiger f. die kath.
Geistlichkeit, 74/III, pg. 85. Freiburg/
Br.)

,,Glaubhaft ist nur der Gottesdienst, der
den Menschen ganz erfordert, sonst hat
man es nicht mit Gott zu tun. Da der
menschliche Geist seiner Natur nach un-
aufhebbar auf Totalitit angelegt ist, wis-
sen wir und vertrauen wir darauf, dafl
der Mensch in dieser Hingabe erst die
volle Dimension seiner Gottesebenbildlich-

keit und seiner Christusbildlichkeit er-
langt. So kann Erneuerung der Kirche
vom Gottesdienst her moglich werden,

. nimlich durch die erneuerte und vertiefte

Entscheidung und Entschiedenheit der
Gliubigen, welche sich im Gottesdienst
konkretisiert, so dafl von dort her auch
die Krifte gewonnen werden zur Auswir-
kung im Leben.”

(Bischof Volk/Mainz in: Bibel und Li-
turgie SH 11/65, pg-60)

»Die Liturgie gehdrte zu den vermeint-
lichen Unverinderlichkeiten der, wie man
glaubte, auch irdisch triumphierenden
Kirche . . . diz historisch gewordenen For-
men des Kults wurden quasi-dogmati-
siert . . . nicht nur das Ganze war heilig,
sondern auch jede Einzelheit . . . Indem
aber jetzt die kirchliche Autoritdt selbst
reformierend eingriff, erscheinen die Ande-
rungen fiir das Bewufitsein der Majoritit
des Klerus revolutionir... Die Vorstellung
von einer tektonischen Ewigkeit der Litur-
gie weicht der Einsicht, daffi der Mensch
nicht desSabbats wegen da ist,sondern der
Sabbat des Menschen wegen . . . Ein Teil
des Klerus geht verstindnisvoll mit die-
ser Wendung mit. Ein anderer zeigt sich
unbefriedigt, will iiber die konziliaren Re-
formen hinaus vorstofien und bemichtigt
sich sozusagen der Liturgie, indem er sie
zum Gegenstand von Experimenten macht.
Ein dritter Teil des Klerus ist in Unsicher-
heit und Unruhe geraten; er steht den
Neuerungen fremd oder hilflos gegeniiber,
ja er lehnt sie ab . . . und zieht sich
darauf zuriids, daR die Reformen teilweise
nur aus Kann-Vorschriften bestehen...
Es bedarf angestrengter Bemithungen, um
die gewandelte Ordnung zu stabilisieren,
sonst iibertrigt sich die Unsicherheit des
Klerus auf die gottesdienstliche Gemeinde.
(Wort und Wahrheit, 111/1965 pg. 174.
Herder, Freiburg/Br.)

Dr. P. Rafael Kleiner OSB.

Wenn die Laien zu einem Zeugnis des Glaubens berufen sind, wenn sie, wie
die Konstitution iiber die Kirche sagt, ,zu ihrem Teil die Sendung des ganzen
christlichen Volkes in der Kirche und in der Welt ausiiben”; wenn das Volk
verantwortlicher Mittriger des Gottesdienstes ist, dann tragen die Laien auch
eine Mitverantwortung fiir seine Form, fiir die Auswahl der Formen, und
diirfen, ja miissen ihre Wiinsche, Sorgen, Bedenken, anmelden, ihre Vorschlige
machen; sie sind dazu im Gewissen verpflichtet...” (aus ,Liturgisches Ge-
sprich” im Osterr. Klerusblatt 12/65, S. 172).
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BUCHBESPRECHUNGEN

Hermann Schmidt: DIE KONSTITUTION UBER DIE HEILIGE LITURGIE.
Text — Vorgeschichte — Kommentar. Ubersetzung aus dem Hollindischen: Alfred
Schilling (Herder-Biicherei, Band 218). Freiburg im Breisgau 1965, Verlag Herder.
268 Seiten. DM 3.95. [2872].

Die vorliegende Ausgabe der Liturgiekonstitution empfiehlt sich nicht nur durch
ihren wohlfeilen Preis. Sie enthilt eine Fiille von Material, nicht nur den deutschen
Text der Konstitution selbst, sondern auch dessen Geschichte vor und wihrend des
Konzils, einen praktischen und theologischen Kommentar, Konzilsreden von Kar-
dinal Montini und Patriarch Maximos 1V. Saigh, tabellarische Zusammenstellungen
der Mitglieder der Vorbereitungskommissionen, der Konzilskommission, der Berichts-
erstatter und Konzilsredner zum Schema und aller Abstimmungsergebnisse, dann
noch den Text der Instructio, die am 7. Mirz dieses Jahres in Kraft trat. Man sieht,
hier hat man vieles bequem beisammen, das man sich sonst erst mithsam zu-
sammensuchen miifite, wenn man es iiberhaupt findet! Besonders bedeutsam ist die
Schilderung der Vorgeschichte der Konstitution mit den vielen, sonst unbekannten
Einzelheiten ,hinter den Kulissen” (hier auch ein treffendes Urteil iiber den ,Ru-
brikenkodex” der Ritenkongregation von 25. 7. 1960, S. 65—67!] und die Kommen-
tierung eines jeden einzelnen Artikels der Konstitution anhand der auf dem Konzil
eingegangenen Anderungsvorschlige (S. 94-118), schlieRlich die theologische Ein-
ordnung der Liturgie (S. 131—167). Mangelhaft scheint uns jedoch die geschichtliche
Darstellung der liturgischen Erneuerung; die ,Arbeiter der ersten Stunde”, die es
doch weifl Gott nicht leicht gemacht bekamen, hitten in Umfang und Anerkennung
ihres eigentlichen Anliegens gerechtere Beachtung verdient. Ildefons Herwegen z. B.
wird gar nicht genannt, Odo Casel nur nebenbei bei den Wissenschaftlern; immerhin
ist hier Pius Parsch Gerechtigkeit widerfahren. Auf S. 54 ist der Name Karl Rahners
zu streichen, der sich ausdriicklich von der Innsbrucker Verkiindigungstheologie dis-
tanzierte. P. Dr. Angelus Hiuflling OSB.

KIRCHENMUSIE UND DAS II. VATIEANISCHE KONZIL. Referate der Kirchen-
musikwoche in Graz. Hrsg. von der Abteilung fiir Kirchenmusik an der Akademie
fiir Musik und darstellende Kunst in Graz. Verlag Styria, Graz. 236 S., S 72.— [2885].

Vom 3. bis 7. Mirz 1964 fand bekanntlich eine Kirchenmusikwoche in der stei-
rischen Landeshauptstadt Graz statt. Nun liegen uns die dort gehaltenen Referate
berufener Minner in Drucklegung vor. Hier zunichst die einzelnen Referate: Bischof
Franz Zauner, Linz, ,Die liturgische Konstitution und ihre Grundtendenzen”, Karl
Amon, Graz, ,Die Funktionsteilung in der Liturgiefeier”; Philipp Hammoncourt, Graz,
_Neue Aufgaben der katholischen Kirchenmusik”; Hermann Kronsteiner, ,Das deut-
sche Kirchenlied in der Liturgiefeier”; Abt Urbanus Bomm OSB, Maria Laach,
,Choralforschung und Choralpflege in der Gegenwart"; Walter Lipphardt, Frankfurt
am Main, ,Mboglichkeit und Grenzen deutscher Gregorianik”; Erich Marckhl, Graz,
,Kirchenmusik, Musikerzichung, Bildung”; Paul Gutfleisch, Frankfurt am Main,
,Der Kirchenmusiker als Beruf’; Hans Niklaus und Heinrich Rohr, Mainz, ,Gesang-
liche Frziehung der Gemeinde”; Joseph Ernst Mayer, Wien, ,Das Volk als singende
Gemeinde”.

Wie man aus der Themeneinteilung gleich auf den ersten Blick ersicht, haben
sich die Veranstalter dieser Studientage sehr eingehend wberlegt, welche Grund-
anliegen im gewaltigen ,Umbruch der Zeiten”, wie wir sie in diesen Jahren mit-
erleben, die an der liturgischen Erneuerung und vor allem in der Kirchenmusik
Titigen bewegen und beschiftigen. Eine Fiille von offenen und dringenden Fragen
stilrzt auf die fiir die gottesdienstliche Gestaltung Verantwortlichen ein und harren
der Losung. Dieser Grazer Tagung kommt gerade in der heutigen Zeit besondere
Bedeutung zu. Daher begriifen wir es, daR die Referate nun einer breiteren Schicht
zuginglich gemacht wurden. Nichts, was hierin gesagt und diskutiert wurde, hat an
Gegenwartswert verloren. Alles ist — aufs Ganze gesehen — durchwegs aktuell.

Mit Recht wurde auch schon rein sachlich betrachtet das Referat unseres hoch-
verdienten ehemaligen Osterreichischen Liturgiebischofs Zauner iber die Grund-
tendenzen der liturgischen Konstitution vorangestellt, denn erst vom rechten Ver-
stindnis dieses pipstlichen Dokumentes hingt alle weitere Arbeit ab. Um die sinn-
gemife Erfassung der Funktionsteilung in der Liturgiefeier bemiihte sich in sach-
und fachgemifer Weise das Referat Karl Amons, des gegenwirtigen Dekans der
Theologischen Fakultit Graz. Dafl es bei den neuen Aufgaben der Kirchenmusiker
vor allem um die actuosa participatio des Volkes geht, machte der Vortrag
Harnoncourts nach allen Richtungen hin sehr deutlich. Der Referent wollte gar
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nicht ins einzelne gehende , Vorschlige” bieten, sondern es ging ihm um die rechte
Sicht jener Aufgaben, die der Arbeit und dem Schaffen der Kirchenmusiker nach der
Constitutio heute harren.

Merkbaren Anstofl erregte Professor Hermann Kronsteiner mit seiner
These, dal’ paraphrasierte Texte bzw. Kirchenlieder fiir die Feier der Liturgie nicht
angingig sind. Sie bedeuten nach seiner eindeutigen Stellungnahme eine Verarmung
unseres Gottesdienstes vor allen hinsichtlich der Verwendung der Bibel. Zunichst ist
es verstindlich, dafl man sich gegen die Annahme, das Kirchenlied sei nicht ,liturgie-
fahig”, zur Wehr setzte. Doch wird man hier keinen einseitigen Standpunkt ver-
treten diirfen. Auch wir wollen uns nicht einseitig festlegen. Aber die Argumente,
die Hermann Kronsteiner bringt, sind nicht so leichthin von der Hand zu weisen,
sie sind aller Beachtung wert! Gewif ist allenthalben ein ,Notstand”, gerade in den
einfachen Pfarreien und Kirchengemeinden. Man mag gut daran tun, sich dies vor
Augen zu halten. Doch miifite man sich wohl davor hiiten, die Kirchenlieder
schlechthin zum allgemeingiiltigen Ersatz filr die genuin liturgischen Texte gelten
zu lassen. Die letzte Konsequenz wire nicht zu ertragen! Es wird doch wohl eine
Art Mittelweg gesucht werden miissen, der sowohl der Sache wie auch der kon-
kreten Situation in den einzelnen Kirchen Rechnung trigt. Bis zur Stunde kann man
noch nichts Abschlieflendes sagen. Andererseits finden wir die Argumentation gegen
die Auffassung Kronsteiners gerade aus den Stellungnahmen seiner Gesprichspartner
durchaus verstindlich. Hier ist tatsichlich ein neuralgischer Punkt.

Sehr aufschlufireich war das Referat von Abt Urbanus Bomm. Es eriffnet
einen Blick in die Choralforschung und ihre mannigfaltigen Probleme, Was als ge-
sichert gegolten hat, mufite nun dort und da einer gewissen Revision unterzogen
werden. Aber es geht ja um die Wahrheitsfindung und um die Liebe zur Pflege
des Chorals, dem hier ein sehr warmes, klirendes Wort gesprochen wird.

Die weiteren Vortrige von Lipphardt, Marckhl, Gutfleisch, Niklaus-Rohr und
Mayer sind ebenfalls sehr instruktiv und wenden sich bei aller geistigen Fundierung
dem Konkreten zu. Wir miissen es uns hier allerdings versagen, niher auf diese
sehr wertvollen Ausfithrungen einzugehen.

Fiir die lateinische und deutsche MeBgestaltung

Choralmessen, insb. Missa mundi (XV]. Messe mit Gloria XV und Credo I} und
Missa primitiva (Kyrie XVl, Gloria XV, Credo I, Sanctus / Agnus XVIlI), in
Choralnoten, nach Solesmes, auf Karton.

Devutsche Psalmenmessen |-V in ein- und mehrstimmigen Fassungen, mit und ohne Orgel-
begleitung, von L. David, G. Miller, G. Féssler, B. Zahner etc.

Deutsche Eucharistiefeier | u. Il in ein- und mehrstimmigen Fassungen (Ulenberg, Bourgeois,
Dagues, Isaac, Goudimel, Hassler, Bach), Psalmen und Lieder, arr. von E. Pfiffner.
Lateinische u. deutsche Betsing u. a. von J.B. Hilber, R. Peter, O. Rehm, J. A. Saladin.

Verlangen Sie bitte unseren Jubiltiums-Verlagskatalog!
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Auslieferungen: Verlag Styria Wien und Ké&ln-Ehrenfeld
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Zum Schlufl: Wir sind fiir das Erscheinen dieses Buches dankbar. Es gibt reich-
lichen Aufschlufl iiber die Zeit und die groflen Anliegen, die uns wihrend des
Zweiten Vaticanums sowohl um die sinngemifle Erneuerung der Liturgie wie deren
Gesang bewegen. P. Anselm Schwab OSB.

Luigi Agustoni: GREGORIANISCHER CHORAL (Verl. Herder, Freiburg i.
Br. 1963) 280 S., DM 23.80 [2705].

Ein Lehr- und Lernbuch fiir Choralstudierende. Ich meine hiermit auch alle
Studierenden der Kirchenmusik, denn ein Kirchenmusiker ohne Verstindnis fiir
Choral wire kein Kirchenmusiker!

Ein Lesebuch fiir alle, die sich fiir den eigentlichen Gesang der romisch-katho-
lischen Kirche interessieren. Das Buch enthilt alles Wissenswerte iiber den grego-
rianischen Choral (Neumen-Kunde, Formenlehre, Regeln fiir die Ausfithrung des
Chorals) in einer leichtverstindlichen Sprache. Alles Gesagte ist in jeder Weise
wissenschaftlich untermauert, selbst die neuesten Forschungen sind beriicksichtigt.

Dem bekannten Professor an der pipstlichen Hochschule fiir Kirchenmusik in
Mailand, Luigi Agustoni, gebiihrt fiir dieses Werk der widrmste Dank aller Choral-
freunde. Das Buch ist bestens zu empfehlen. P. Berthold Flachberger OSB

Albert Hofer: FURBITTEN (Kleine Ausgabe). Klosterneuburger Buch- und
Kunstverlag. 208 S., Pappband, S 78.—, [2867].

Da fiir die Fiirbitten groflere Freiheit, was ihre gottesdienstliche Verwendung an-
langt, wohl auch in Hinkunft gegeben sein wird, also ohne einschrinkende Be-
stimmung, nur dieses oder jenes Buch gebrauchen zu diirfen, begriiflten wir es,
wenn eine gewisse Mannigfaltigkeit solcher Fiirbittbiicher grundsitzlich mdglich
bliebe. Diese Auffassung vertritt offensichtlich auch der Klosterneuburger Buch- und
Kunstverlag mit der Herausgabe vorliegenden Buches.

Hofers Fiirbittenbuch ist nicht blof fiir die Gottesdienste gedacht, sondern auch
fiir Andachten, vor allem aber auch fiir die Familie, die Schule und nicht zuletzt fiir
das private Beten. Am Aufbau dieser Fiirbitten mag vielleicht jemand, der von der
JStrengeren Form” herkommt, verstindlicherweise Kritik iiben; wir halten es gerade
im Hinblick auf eine mannigfachere Verwendung mit der Moglichkeit einer grof-
ziigigeren Freiheit.

Sprachlich gesehen wird hier eine Aussageform und -weise gesucht, die solch

Kindermessen nach neuvesten liturgischen Bestimmungen
E. Leuninger H. u. E. Leuninger
FROHE GOTTESKINDER ZU TISCH GELADEN
Texte zur MeBgestaltung in Ferien  Kindermesse zur Erstkommunion, fir
und Freizeiten sowie fir die Schul-  Fronleichnam und als 2. Votivmesse

kindermesse. am Donnerstag (im Anhang deutsches
Riede/Riebartsch Proprium mit Wechselgesdngen von
KOMM SCHOPFER GEIST H. Bode; dazu lieferbar Orgelparti-

Texte fir die Firmungsmesse, fir das tur DM 3,90; Chorblait, 4 stimmig,
Pfingstfest und die Votivmesse zum DM 0,50).

Hl. Geist

Jede Kindermesse, 2farbiger, celloph. Umschl., 16 Seiten, DM 0,65 (Staffelpreise).
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heiliger Stunde entspricht. Die Texte sind von der Bibel her inspiriert und getragen.
Der Verfasser bemiihte sich, die Fiirbitten in einer gehobenen Sprache zu formulieren,
wenngleich dort und da sprachliche und rhythmische Hirten unterlaufen sind.

Fiir dltere Leute ist der Druck allerdings zu klein. Technische Erwigungen wer-
den hier mitgesprochen haben. Im iibrigen gefillt die schéne innere Anordnung und
gewill auch die geschmackvollere duflere Ausstattung. P.A.S.

Alois Miiller: DAS PROBLEM VON BEFEHL UND GEHORSAM IM LEBEN
DER KIRCHE. Eine pastoraltheologische Untersuchung. 308 S., Format: 137 X218 mm.
Ln., sFr. 19,80. Benziger-Verlag, Einsiedeln [2814].

Alois Miiller wurde 1924 in Basel geboren. Er ist Pastoraltheologe an der Univer-
sitit Fribourg. ,Niemand kann es unbekannt sein, dafl die Kirche eine ungleiche
Gesellschaft ist, in welcher von Gott die einen zum Herrschen, die andern zum Ge-
horchen bestimmt sind. Diese sind die Laien, jene die Kleriker.” Der Satz stammt aus
einer Bulle Gregor XVI., geschrieben im Jahre 1843, und liflt die Wandlung iiber
Autoritit erfithlen, die wir als Selbstverstindlichkeit hinnehmen, aber theologisch
noch recht wenig bedacht haben.

Der im Konzil aufbrechende Kontakt mit der ostkirchlichen Theologie macht
von neuem sichtbar, in wie hohem MaRe die sakramentale Wirksamkeit der Kirche
von jurisdiktionellen Prigungen iiberformt wird. Die vom Konzil erhebliche Auf-
wertung des Bischofsamtes mufl infolgedessen auch seine rechtlich gefafite Autoritit
verstirken. Alois Miiller sucht die Grundlagen einer Losung auf drei Wegen: Er
verfolgt geschichtlich die Ausbildung der hierarchischen Autoritit in der Kirche. Er
hebt hervor, was die Glaubenslehre wirklich iiber die Autoritit der Kirche sagt, und
was nicht. Moralisch war besonders die vernachlissigte ,Moral des Befehlens” aus-
zuarbeiten.

Der Vergleich der theoretischen Erkenntnisse des ersten Teils mit den Tatsachen
des konkreten Lebens und der heutigen Zeit erlaubt sodann die praktischen Folge-
rungen zu ziehen. Diese werden fiir die wesentlichen Probleme der Kirche in der
Gegenwart skizziert und deren Losung dargestellt. P. Johannes Kugler OSB.

Die Theologie der Liturgie im GrundriB
Eine Besinnung im Wechsel der Reformen

Ein praktisches Handbuch fiir Priester und
A. Verheul Laien

EinfGhrung in die
L i 'I' Uur g i @ ZurTheologie des Gottesdienstes

Oktav, 276 Seiten, kart. mit Schutzumschl.
S 108.—, DM/Fr. 17.50

Gerade in der Vielfalt der Reformen darf der innere sinn der Liturgie nicht
aus dem Auge verloren werden. A. Verheul legt in Form eines gut geglie-
derten Handbuches eine systematische Lehre vom Gottesdienst vor, in die
die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums bereits eingearbeitet ist.
Sein Buch ist fir Priester wie fir Laien gleich brauchbar und eignet sich be-
sonders als Unterlage fiir Predigten und Vortrige Uber das Wesen der
Liturgie.

Herder Wien - Freiburg - Basel
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Die grofle katholische Enzyklopddie DER CHRIST IN DER WELT
herausgegeben von Prof. P. Dr. Johannes Hirschmann S. J.

gibt in 150 Bdnden einen Gesamtiiberblick Gber das Wissen unserer Zeit,
dargestellt aus katholischer Sicht. In Gruppe IX DIE LITURGIE DER KIRCHE
sind bis jetzt folgende Bénde erschienen:

IX/1 Alfons Kirchgdssner, Gottes Geist in der Liturgie

Liturgie ist in vollem Sinne und in erster Linie Anbetung des Vafers. Fir diese
ist der Mensch geschaffen und erlést worden. Der Vater im Himmel sucht die
echten Anbefer, und der Gottesdienst ist die Erfillung des géttlichen Willens
und zugleich die Erfillung unserer vornehmsten Aufgabe. Die gléubige, herz-
liche Teilnahme an der Liturgie wird die gréfite Hilfe bei der Erfillung dieser
Aufgabe sein. Der erfahrene und bekannte Autor zeigt uns in diesem Bande
auf, daf} die Liturgie sich nicht nur auf Gott bezieht, sondern vor allem, daf3
sie von Gott kommt.

IX/3 Francois Amiot, Geschichte der heiligen Messe (2. Auflage)

Ohne jeden technischen Apparat und wissenschafilicher Verbreiterung, aber
auch ohne jede félschliche Vereinfachung, wird das Wesentliche der heiligen
Messe im Lichte der Geschichte in wohltuender Kirze und Klarheit auf-
gezeigt. Die geschichtliche Entwicklung der Meflifurgie der katholischen
Kirche ist beinahe eine Geschichte der inneren Entwicklung der Kirche selbst;
ist doch die MeBliturgie die zentrale LebenséuBerung und Selbstdarstellung
der Kirche. Diese schlichte, aber zuverldssige Einfihrung ist geeignet, katho-
lische und nichtkatholische Leser mit dem Bleibenden und dem Veréinder-
lichen, zeitgeschichtlich Bedingten in der Messe vertraut zu machen.

IX/4 Ferdinand Kolbe, Die Liturgische Bewegung

Die Liturgische Bewegung hat ihre Geschichte; es ist in der Tat eine bunte,
vielfdltige, mitunter aufregende Geschichte. Als in den letzten Jahren auf-
fdllige Anderungen an den liturgischen Handlungen und feiern geschahen,
die als Erfolge der Liturgischen Bewegung verzeichnet wurden, und besonders
als man bei der Vorbereitung des Konzils unter ihrem Einflu die Fragen der
Liturgie lebhaft diskutierte, wurden immer weitere Kreise auf sie aufmerk-
sam. Was war das fir eine méchtige Strémung in der Kirche, was wollte sie
eigentlich? Das Bild der Liturgischen Bewegung, das in diesem Band ge-
geben wird, ist nicht systematisch. Vielmehr wird versucht, ihre Geschichte von
den Anfdngen bis zum zweiten Vatikanischen Konzil zu schildern; dabei wird
aber zur Gentige deutlich, worum es hier ging.

1X/5 Irenée-Henri Dalmais, Die Liturgie der Ostkirche (2. Auflage)

Fir uns, die wir an die Gbersichtliche rémische Liturgie gewdhnt sind, hat die
Fulle der ostlichen Riten zundichst etwas Verwirrendes, das durch den stén-
digen Vergleich der Zeremonien untereinander noch gesteigert wird. Doch ist
uns das Buch von Dalmais ein kundiger Fihrer durch dieses Labyrinth. Der
Gang lohnt sich. Am Schluf3 stehen wir vor dem eindrucksvollen Mosaik &si-
lichen Christentums, das als hohes Gewdlbe den Reichtum der Okumene um-
spannf.

IX/6 Noele Denis-Boulet, Das Kirchenjahr

Vielfdltig und verschlungen sind die Wege, die im Verlauf von Jahrhunderten
das Kirchenjahr in der Gestalt erstehen lieBen, wie es heute den Ablauf
unseres kirchlichen Denkens und Lebens bestimmt. Die Verfasserin schildert
sie mit einem Charme und einer Akribie, die den Leser fesseln und iber-
zeugen. Wer weifl schon Bescheid Uber die antiken Formen der Zeitberech-
nung und die Einfihrung der ersten unbeweglichen Feiertage oder die
Schwierigkeiten, die einer Kalenderreform heute im Wege stehen.

Jeder Band ca. 150 Seiten, kart. mit Leinenriicken, DM 4.50

PAUL PATTLOCH VERLAG 875 ASCHAFFENBURG
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VERE CIBUS

Eine liturgieterminologische Betrachtung.

Von den #ltesten Ausdriicken fiir die Eucharistie wird in den fiir die Mef-
liturgie geschaffenen Texten fractio panis (Acta 2 :42) nie, cena (1. Cor. 11,
20) nur in dem seit dem 4. Jahrhundert bezeugten Festtitel In cena Domini
und in der Fronleichnamssequenz des Aquinaten gebraucht. Die Bezeichnung
der Gemeinschaftsfeier dieses Mahls als convivium finden wir in der grego-
rianischen Postcommunio (Pc) des Festes der hll. Cosmas und Damian und in
den Eigentexten mehrerer spiterer Feste. Weniger geliufig!) ist uns die eben-
falls alte Bezeichnung des eucharistischen Mahles als daps, eigentlich ,feier-
liches Bankett”; in der Secreta des Festes des hl. Silvester (26. 11.) nennen
wir uns divina dape refecti und in der Pc. des Festes des hl. Antonius Maria
Zaccaria — nachdem die Secreta von der mensa caelestis convivii gesprochen
hatte — caelesti dape pasti. Es wire irrig, aus der Tatsache, dafl andererseits das
Wort sacrificium sehr hiufig gebraucht wird, Schluf3folgerungen beziiglich des
heute vielverhandelten Verhiltnisses von Mahl und Opfer in der Eucharistie-
feier zu ziehen. Die Tatsache, dafl die Eucharistie ein Mahl ist, stand von den
Konsekrationsworten (manducate , . . postquam cenatum . . . bibite) so selbst-
verstindlich fest, da sie kaum substantivisch ausgesprochen zu werden
brauchte, wihrend der Opfercharakter der Eucharistie (effundetur in remissio-
nem peccatorum) als wesentliche Interpretation der Betonung bedurfte.

Das Ringen um das Verstindnis der Wirklichkeit der Eucharistie als Mahl
und als Opfer (vgl. das Nebeneinander von sumitur und immolatur in der
Secr, fiir Epiphanie) ist das Verbindende der beiden groflen Bewegungen im
inneren Leben der Kirche in unserer Zeit. Beide Bewegungen zielen ab auf
die Bestitigung der Wirklichkeit, sowohl statisch in den Charakteren aller
Wirklichkeit: Selbstindigkeit, Widerstindigkeit und — in der Vergangen-
heit besonders vieldiskutiert — Dauerhaftigkeit, als dynamisch in den objek-
tiven und subjektiven, natiirlichen und iibernatiirlichen Wirkungen. In beiden
Hinsichten bedeutet das eucharistisch-liturgische Bewuftsein heute das Fest-
halten an der gemeinsamen Grundlage, gegeniiber dem das Grundleiden
unserer Zeit ausmachenden Auseinanderfallen, von innerer und &duflerer
Wirklichkeit.

Die duflere Wirklichkeit erscheint in der Eucharistie in der dem heutigen
Materialismus westlicher und 6stlicher Prigung verstindlichsten Form der
Nahrungsaufnahme?). Die Grundlage hierfiir sind die Kernworte des Evan-
geliums der Messe von Fronleichnam und der Votivmesse vom Allerheilig-
sten Altarsakrament (im alten Irland die Normalmesse fiir jeden Tag}: Caro
mea vere est cibus et sanguis meus vere est potus. Die nachstehenden Be-
trachtungen beschrinken sich auf die mit dem ersten Satz befafte Termino-
logie in den fiir den liturgischen Gebrauch geschaffenen Texten.

Cibus ist das Schliisselwort der Liturgie von Fronleichnam. Die Introitus-
antiphon beginnt mit dem Wort Cibavit, gefolgt von saturavit (Ps. 80 : 17).

') Am bekanntesten ist der Ausdruck convivium natiirlich durch die vielvertonte
Fronleichnamsantiphon.

2) Bemerkenswert die mozarabische Praefatio II. Epiphan.: Nam licet verum cor-
pus edatur et sanguis manifestissimus hauriatur (s. w. libatio), nullus tamen horror
incutitur, cum salus animarum in spirituali cibo et poculo ministratur.
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Das Graduale ist das traditionelle Tischgebet: Das escam . . . imples omne
animal (Ps. 144 : 15 f., vgl. den Ausdruck Angelorum esca in der Pc. des Festes
des hl. Aloysius). Joh. 6:56—57 bildet im Alleluja gleichsam die Antiphon
zum Evangelium, wihrend die Communioantiphon aus der Lectio die Worte
des Apostels wiederholt, die vom Essen des Brotes sprechen. Die Offertoriums-
antiphon (Lev. 21 :6) spricht von den Opferbroten im Alten Bund. Die Post-
communio vergleicht die temporalis perceptio mit dem repleri in der Ewig-
keit. — Die Wirklichkeit der verwandten Nahrungsmittel wird im Offizium
betont durch weitere Bezugnahmen auf das Alte Testament, das Opfer des
Melchisedech, die Passahfeier (edent azymos panes . . . comeditis et satura-
bimiti panibus, iste est panis . . . ad vescendum: Ex. 12:8 und 16:12, 15)
und auf die Speisung des Elias (panem . . . comedit :3. Reg. 19, 6, 18).

Die natiirliche Bedeutung des Wortes cibus im Hinblick auf die Eucharistie
wird unterstrichen durch den Bezug auf die Brotvermehrungs-, oder wenn
man so sagen darf, Hungerstillungs-Wunder. Von den sechs Berichten der
beiden Speisungswunder werden nur zwei in der Liturgie gelesen. Joh. 6 ist
das Evangelium vom Laetare-Sonntag, der die Freude der Kirche iiber die
Menge der Katechumenen in der Osternacht vorausnimmt. Dieses Evange-
lium wird eingefithrt durch die Gradualeversikel Ps. 121:7 (abundantia in
turribus tuis), die diese Messe mit der Votivmesse um Frieden verbindet,
wo aber das Alleluja (wie in der Messe fiir die Einheit der Kirche) Ps. 147 :14
(adipe frumenti satiat te) ist: Beim Gesang dieser beiden Versikel wurde bei
einer jiidischen Hochzeit auf Braut und Briutigam Getreide als Symbol von
Frieden, Freude und Fruchtbarkeit geworfen. Die Introitusantiphon des 4. Fa-
stensonntags gibt der abundantia eine natiirliche Bedeutung in den Isaias-
worten (66 :11) satiemini ab uberibus, wihrend die Pestcommunio von ,un-
aufhorlicher Sittigung” spricht. Von dem zweiten Speisewunder wird der
Markusbericht am 6. Sonntag nach Pfingsten gelesen, einer der wenigen Fille,
in denen die Liturgie Markus Matthdus und Lukas vorzieht. Mit Bezug auf das
Evangelium gebraucht die Oratio das Verb nuirire, das dann in der Secreta
fiir das Fest des hl. Augustin mit Bezug auf das salutare pabulum (s. o.) und
in der Pe. fiir das Fest des hl. Aloysius mit Bezug auf Angelorum esca (s. o.)
vorkommt., Die Pc. des 6. Sonntags nach Pfingsten beginnt wie viele andere
Postcommuniones (s. insbes. die des 2. Adventsonntags) mit dem Wort
Repleti im Bezug auf die Kommunion.

Das elementare Verstindnis der Eucharistie als eines richtigen, sagen wir,
nahrhaften Mahles ist besonders in den alten, d. h. streng rémischen Liturgie-
gebeten ausgesprochen worden. Die fiir diese Gebete charakteristische Niich-
ternheit zeigt sich hinsichtlich unseres Themas in den rudimentiren Be-
griffen sumere und capere. Der klassische Text fiir deren Verwendung ist die
Pc. des Donnerstags nach dem Passionssonntag, die schon frith zu einem all-
gemeinen Nachkommuniongebet wurde. Sie ist in der Tat eine typische Pc.
in ihrem strengen Parallelismus zwischen dem #uflieren Aufnehmen und dem
inneren Annehmen, dem Augenblick und der Dauer, dem Zeitlichen und
dem Ewigen.

Der Ausdruck sumere fiir den eigentlichen Kommunionempfang ist be-
sonders durch die Fronleichnamssequenz herausgestellt worden, wo Thomas
ausdriicklich die Ableitung consumere anschliefft, wihrend das aus dem
10. Jahrhundert stammende Vorkommuniongebet die Ableitung praesumere
mit sumere verband. In dem gallikanischen Nachkommuniongebet Corpus
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tuum wird sumere als Gegenbegriff zu potare gebraucht. Das Verb sumere
wird aber nicht immer nur fiir das duflere Aufnehmen gebraucht: In alten
Gebeten wie der Pc. fiir den 4. Fastensonntag (s. 0.) und das Geburtsfest des
Téufers wird es vielmehr fiir Annehmen fideli mente gebraucht. In der Pe. fiir
den Quatemberfreitag im September und das Commune eines Bekenner-
Bischofs I erscheint percipere eher fiir das dufiere Aufnehmen?®) (vgl. accipere
in den Konsekrationsworten), sumere hingegen fiir das innere Annehmen der
Gnadenwirkungen®). Seltener wird das Grundwort capere gebraucht. Es be-
zeichnet vorwiegend das innere Annehmen (in den Pc. des 5. Sonntags nach
Epiphanie und des Dienstags nach dem 1. Fastensonntag im Gegensatz zu
acciperel). In der Pc. des Dienstags nach dem 3. Fastensonntag, die bei vielen
anderen Gelegenheiten verwandt wird, wird gegeniibergestellt ore contingere
und pura mente capere, in der Pc. des Samstags des Septemberquatembers
nunc specie gerere und rerum veritate capere. Merkwiirdig ist, da in der
Fronleichnamssequenz (quod non capis, quod non vides) capere den Tastsinn
bezeichnet.

Im Ganzen bezeichnet sumere iiberwiegend das physische Aufnehmen,
capere das innere und dauerhafte Fruchtbarmachen der Eucharistie. Es liegt
hier aber eine eindriickliche Illustration der Tatsache vor, daf sich die Leben-
digkeit der liturgischen Sprache auch darin zeigt, dal die Grenzen der Be-
deutungsbereiche flieflend sind. Die groflere Hiufigkeit des Wortes sumere
weist jedenfalls auf die Bedeutung hin, die der natiirlichen Seite des eucha-
ristischen Mahles beizumessen ist. Die Nahrungsaufnahme wird als Mittel
zur Lebenserhaltung verstanden, wenn es in der Pc. des 3. Pfingstsonntags
heifit: Sancta tua sumpta vivificent, wobei im Vollsinn des Wortes auch das
natiirliche oder irdische Leben mit einbezogen ist (vgl. sacramentum vivendo
teneant, quod fide perceperunt in der Oratio des Osterdienstags)®).

Die Pc. vom Donnerstag nach Passionssonntag hat ihre Erhebung zur Pec.
kat’exochen zweifellos auch der Tatsache zu verdanken, daf sie der ideale
Ausdruck fiir das ist, was man heute existentielle Aneignung nennen wiirde?).
Das Problem, wie diese Aneignung zu erreichen ist, ohne dem Subjektivismus
zu verfallen, ist hier auf seine Grundziige zuriickgefiihrt. In dem fast gleich-
mifigen Bezug der Begriffe accipere und percipere auf duflere Aufnahme wird
allerdings deutlich, daf nicht alle Zeiten so tief wie die Neuzeit an der
existentiellen Schizophrenie litten, die aus dem subjektiven Zuriickbleiben
hinter dem objektiven Anspruch entsteht. Ferner ist zu beachten, daf} capere
und seine Ableitungen auch fiir die Aufnahme von Gnade allgemein, ewige
Ruhe und nicht nur auf das Altarsakrament und seine Friichte angewandt wer-
den. In seiner Niichternheit im Bezug auf die Eucharistie fast erschreckend wire
das Verb uti in der Pc. des 3. Epiphaniesonntags, trite es dort nicht gerade

%) Deutlich ferner in dem Gegensatz zwischen ore percipere und pura mente
sectari (Pe. 21. S. n. Pfingst.).

‘) Wie wenig vermag die Ubersetzung quae visibilibus mysteriis sumenda perce-
pimus (Pc. Ascensio) wirklich wiederzugeben!

%} Die Pc. 6. S. n. Epiph., erweitert am Feste des hl. Philipp Neri: Caelestibus pasti
deliciis . . . semper eadem per quae veraciter vivimus appetamus ist bemerkenswert,
weil hier delicige fiir die Eucharistie (sonst fiir die Weltfreuden) verwandt wird, weil
veraciter auf Leben statt wie sonst auf Erkennen bezogen wird (ein Vorliufer des
modernen Begriffs ,Existenz” fiir ,wirkliches Leben”) und weil appetere auf die
Bedeutung von ,Appetit” zukommt.

%) S. meine Arbeit ,Habemus ad Dominum”, in Heiliger Dienst 18 (1964) 137—145.
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mit dem erhabenen Ausdruck tantis mysteriis auf, eine nach Bildung und
Inhalt einzigartige Formulierung.

Die bereits erwidhnte Pc. des Quatembermittwochs im September sagt:
Dona caelestia quae gerimus dignis sensibus tuo munere capiamus, Ich lasse
dahingestellt, ob Schotts Ubersetzung des zweiten Teils dieses Satzes: ,Lafl
uns durch Deine Gnade im rechten Geist erfassen” die Bedeutung von munus’)
richtig wiedergibt. Uber den liturgischen Gebrauch von sensus wire eine
Monographie erforderlich®). Jedenfalls heifit sensus auch ,Sinn”, und gerade
die Sinneswahrnehmung des Brotes spielt in dem, was wir die realistische
Eucharistieterminologie nennen diirfen, eine betrichtliche Rolle. Wenn Tho-
mas sagt: Visus, tactus, gustus in te fallitur, so meint er, dal} eine Wahz-
nehmung durch die Sinne stattfindet, wenn sie auch nicht das Geheimnis
enthiillt. Dem Geheimnis am nichsten kommt nach der Liturgie der Ge-
schmackssinn (sed auditu solo tuto creditur meint das Aufnehmen der
Glaubensinterpretation). Die Pc. fiir den Quatembermittwoch im Advent und
andere Gelegenheiten sagen, dafl wir salutari munere satiati ejus gustu lae-
temur, die einzige Stelle, an der das Wort gustus in einem Missalegebet vor-
kommt, Der Geschmack ist hier nicht nur allgemein der bei der Nahrungs-
aufnahme vorzugsweise ins Spiel kommende Sinn (vgl. jedoch die oben ge-
nannte Verwendung von con-tingere und capere fiir den Gefiihlssinn) sondern
der dem Inneren verwandteste. Geschmack ist schlechthin der annehmende
Qualitdtssinn, im Gegensatz zu dem abwehrenden (Joh. 11:39). Mit ihm
nehmen wir wahr, daff die Eucharistie omnem dulcedinem in sich hat. Wie
lebendig diese Vorstellung geblieben ist, schen wir an der Pc. des modernen
Festes des hl. Gabriel von den Sieben Schmerzen (27. 2.), wo es heifit: In hoc
convivio meruimus gustare dulcedinem (carnis Christi).

Die Kostlichkeit [gustus/,kosten”) der Eucharistie bereitet Genufl: In der
Pc. fiir das Fest der hl. Nabor und Felix heiflt es: Sacramenti munere vegetati,
bonis perfruamur aeternis, Das im Bezug auf die ewigen Giiter in der Li-
turgie hiufig angewandte Wort perfrui setzt hier deutlich das Genieflen der
Eucharistie fort. Das Kosten der Siifigkeit der Eucharistie auf Erden erscheint
als Vorgeschmack der ewigen Gliickseligkeit: Divinitatis tuae sempiternae
fruitione satiemur, quam beatus Laurentius (von Brindisi) in sacro altaris
mysterio praegustavit (Pc). In dem Gebet des hl. Bonaventura, das in der
Gratiarum actio post Missam Aufnahme gefunden hat, wird die spirituali-
stische Interpretation ausgesprochen: Da, ut anima mea te esuriat, panem
Angelorum, panem nostrum quotidianum, supersubstantialem (die zwei Uber-
setzungen von epiousion®] nebeneinander!) habentem omnem dulcedinem et
saporem et omnem delectamentum suavitatis . . . te semper esuriat et come-
dat cor meum, et dulcedine Saporis tui repleantur. . . . Diese Interpretation
wire zu verfolgen in den Viterlesungen des Breviers fiir Fronleichnam, etwa
wenn Gregor d. Gr. sagt: Cibum vitae ex palato cordis tangite, oder Thomas
von Aquino: Carnaliter et visibiliter premat edentibus sacramentum,

Die natiirliche Grundlage der Eucharistie als vere cibus wird verdeutlicht
durch die Betonung der Tatsache, daff die Kommunion tutamen tum nicht
nur mentis sondern auch corporis ist. Die Secreta in Zeiten von Hungersnot
spricht von der humani generis utraque substantia: Praesentium munerum et

158w Anm. 12)
8 Hierzu vorldufig meine kleine Arbeit in Irish Rosary 60 (1956) 96—103.
S. meine Arbeit in Theological Studies 4 (1943) 445—454.
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alimento vegetas et renovas sacramento . . . et corporibus nostris subsidium
non desit et mentibus, und in der Pc. heillt es: Guberna temporalibus alimen-
tis quos dignaris aeternis informare mysteriis. In der Pc. des 2. Epiphanie-
sonntags erscheint vegetari als das natiirlichste Gegenstiick zu promissa capere,
und in der Pc. des Samstags nach Aschermittwoch heifit es, dafl wir caelesti
munere vegetati in praesenti vita mysterium et aeternitatis auxilium erfahren.

Weist vegetari auf die kraftspendende Nahrung, so wire das sinnverwandte
nutrire etymologisch eher auf die fliissige Nahrung zu beziehen. In den litur-
gischen Gebeten (Secr. Augustinus, Pc. Johannes v. d. Lat. Pforte u. Pe.
Aloysius) kommt nutrire aber mehr im Zusammenhang mit pabulum, esca
und panis vor. Pabulum (verwandt mit pasci) weist auf die Abhingigkeit von
einem Erndhrer hin, wihrend nutrire eher an die Mutterbrust denken l4f3t.

Die Wirklichkeit der Kraftspendung duch die Eucharistie wurde im spdten
Mittelalter ausgesprochen, wenn gesagt wurde: Mensa caelestis, qua pasti
sumus, aluit vitam temporalem beatae Catharinae (von Siena, Pc.) oder noch
spiter, wenn in der Pc. fiir das Fest des hl. Josaphat von der mensa caelestis
das alimentum ad victoriam und der spiritus fortitudinis genommen wird.
Auch alimentum/alimonia(e) ist seit den iltesten Zeiten cines der beliebtesten
Worter fiir die Eucharistie. Es kommt vor in Verbindung mit den Verben
vegetari, satiari, repleri, refici (vitalibus alimentis, wahrhaft ,Lebensmittel”,
Pc. Griindonnerstag), instaurari'®), enutriri (,vollstindig nihren”), informari")
(Pc. Hungersnot, s. 0.] percipere und suscipere, Von diesen Verben sollen hier
nur die spezifisch die Nahrungsaufnahme bezeichnenden betrachtet werden.

Satiare, meist in der Perfektform, vor allem dem Partizip, ist ein typischer
Pc.-Ausdruck, in Verbindung mit munus (munera)'?), sacramenta, caelestis
mensae virtus, Corporis et Sanguinis mysterium, panis und eben alimentum,
auch mit dem Begriff familia (Pc. Lucia). Einzigartig ist der Gebrauch des mit
satiate stammverwandten saginare (wortlich ,stopfen”) in der Secreta des
Festes der Kreuzerhthung. Nicht minder erstaunlich ist der hiufige Gebrauch
von replere, etwa in Verbindung auch mit munera (sacra oder caelestia), ali-
monia caelestis oder Corporis et Sanguinis libamen (Pc. Processus und Martia-
nus s. u.). Zwar wird replere hiufig auch im Hinblick auf die Gaben des
Hl. Geistes verwandt, aber im Bezug auf die Eucharistie steht die Idee der
natiirlichen Nahrungsaufnahme im Vordergrund'®), etwa wenn es heifit: Re-
pleti muneribus . , . salutaria dona capiamus (Pc. 1. Sonnt. n. Pfingsten).

Der Bildung nach verwandt mit replere sind die Verben recreare, reficere
und restaurare, in deren Substantivierungen der Zusammenhang mit Nah-
rungsaufnahme uns geliufig ist. Hinsichtlich recreare ist dieser Zusammen-
hang in der Liturgie besonders deutlich in dem Ausdruck repleti alimonia
caelesti et spirituali poculo recreati (Pc. Johannes Capistranus). Fiir restaurare
ist fiir uns interessant die Verbindung mit sacramenti libatio sancta (Pc. Qua-

19) Vgl. unten restaurare. Heute wird instauratio oft verwechselt mit reformatio
oder gar revolutio.

1) Dieses Wort wire im Zusammenhang mit forma, formare (nur in der Einl.
zum Pater noster) und reformare zu betrachten.

12) Rg wiire zu priifen, ob ein Bedeutungsunterschied vorliegt, wenn im Bezug auf
die Eucharistie der Singular oder der Plural von munus vorliegt.

3) Nur einmal (Pc. 4. Fastensonnt.) kommt expleri vor, wobei die Priposition
ex- durch das Adverb incessanter expliziert wird, mithin Dauerhaftigkeit in den
Wirkungen der Kommunion bezeichnet ist.
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temberfreitag Advent und 1. Fastensonntag), wo libatio (ebenso wie libamen
in der obenerwihnten Pc. fiir Processus und Martianus) schlechthin die eucha-
ristische Feier bezeichnet (ausgegossen wurde beim antiken Gastmahl der den
Géottern geweihte Wein). In der (fiir England eigenen| Secreta des Festes des
hl. Augustinus von Canterbury hiefd es: Sancta tua quae libamus nos foveant,
quibus jugiter satiamur et semper desideremus expleri, wobei deutlich wird,
dafl die Ausdriicke Iibare, satiari und repleri in einem Sinnzusammenhang ge-
sehen werden.

In einer Sinnbereichsstudie wie der vorliegenden diirfen historische Ge-
sichtspunkte in den Hintergrund treten. Es zeigt sich durch die Jahrhunderte
eine erstaunliche Stetigkeit im Gebrauch der einschligigen Begriffe. Ideen, von
denen es heute manchmal scheint, als wiren sie erst durch Riickgang auf die
ersten Quellen wiedergewonnen, erweisen sich als stets vorhanden in der
liturgischen Uberlieferung, bediirftig allenfalls der Hervorhebung, nicht aber
eines Zuriickspringens iiber Zeiten vermeintlicher Leere und Dunkelheit, Un-
sere Beispiele konnten aus der ganzen Breite des Missale entnommen werden;
d. h. nicht nur zu allen Zeiten sondermn auch wihrend des ganzen Jahres hilt
die Kirche in ihrem Gebet fest an der Bedeutung der Eucharistie als Mahl
und an ihrer Wirklichkeit und Wirksamkeit, Natur und Ubernatur um-
fassend™). Von der urspriinglichen Niichternheit, ja Trockenheit der rémischen
Ausdriicke bis zu ihrer sublimen geistlichen Deutung besonders seit dem
spaten Mittelalter spannt sich der Bogen katholischen Frommigkeitslebens
und im tiefsten Sinne christlicher Kultur'®). Hier findet die elementarste Sorge
um die Erhaltung des Lebens wie die Erhebung der Seele und des Geistes zum
Hochsten sachgemidflen Ausdruck, ja, wird die damit umrissene Spannweite
des Menschseins zusammengehalten, vor Ubertreibungen nach der einen oder
der anderen Seite beschiitzt und von der unserer Zeit so deutlich vor Augen
stehenden Gefahr des Zerrissenwerdens bewahrt.

Basel Dr. John Hennig

) Caelesti vitae munere vegetati . . . quod est nobis in praesenti vita mysterium,
flat aeternitatis auxilium (Pc. Samstag n. Aschermittw.).

%) Grundlegend fiir die Betrachtung der Terminologie der eigens fiir den litur-
gischen Gebrauch geschaffenen Texte ist C. C. Martindale, The words of the Missal
(London 1932). Entscheidende historische Einsichten verdanken wir der Nymwegener
Dissertation von Sr. M. P. Ellebracht, Remarks on the vocabulary of the ancient
orations in the Missale Romanum (1964): S. 73: sacramentum in Verbindung mit
Wortern fiir ,Nahrungsaufnahme” wie percipere, vegetare, libatio, sumere, satiare,
S. 85: capere, sumere, percipere und satiare in Verbindung mit donum fiir Kom-
munionempfang, S. 130: capere und sumere, S. 140: libamen, libatio, S. 166 ff.:
munus = Nahrung. Es fehlen aber Begriffe wie cibus, manducare, nutrire, replere,
saginare.
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DER KIRCHENBAU
UND DAS MYSTERIUM DER EUCHARISTIE
ALS MYSTERIUM DER KIRCHE

(Schluf)

8. Eucharistie besagt nicht nur Aktualprisenz, sondern auch Realprisenz.

Der Leib des Herrn wird aufbewahrt. In den bisherigen Ausfithrungen
haben wir die Eucharistie vorwiegend als ein Geschehen betrachtet, jetzt miis-
sen wir uns mit der Tatsache befassen, daR der Leib des Herrn nach dem Opfer
aufbewahrt wird. Das ist in unseren Pfarreien eine Notwendigkeit und wird
eine bleiben. Der Leib des Herrn wird aufbewahrt fiir die Kranken und Ster-
benden.

Wenn die eucharistische Opferspeise aufbewahrt wird, dann ist die nichste
Frage, welches ist unser Verhiltnis zu ihr. Der wichtigste Grundsatz ist:
aufbewahrte Oblaten sind in Bezichung zum Opfer zu sehen. Das ver-
wandelte Brot im Tabernakel ist und bleibt Opferspeise, hervor-
gegangen aus dem Opfer und aufbewahrt zum Essen. Die auf-
bewahrte Eucharistie ist eine Ausdehnung der Opfergegenwart Christi, Das
Opfer Christi ist die Besiegelung des Neuen Bundes und so kann man die
aufbewahrte Eucharistie als ausgedehntes, vergegenstindlichtes Bundeszeichen
betrachten, sowie nach dem Bundesschluf auf dem Sinai die Juden, nachdem
der Mittler Moses gestorben war, die Gesetzestafeln als bleibendes Zeichen,
als bleibendes Dokument des Bundesschlusses aufbewahrten, nur mit dem
Unterschied, da bei der Eucharistie nicht ein totes Dokument aufbewahrt
wird, sondern ein lebendiges, nimlich eine lebenspendende Speise, die den
Bundesmittler in seiner verewigten Vermittlertat selbst enthilt.

Das bleibende Bundeszeichen hat also die Gestalt =iner Speise. Die duflere
Gestalt ist nach dem modernen Symboldenken und mnach der Einsetzungs-
intention Christi nicht etwas Nebensichliches, sie fithrt hin zum inneren
Verstindnis der in der Sache verborgenen Wirklichkeit. Die Gestalt der Speise
weckt das Verstindnis dafiir, dal der geopferte Leib Christi etwas uns Dar-
gereichtes (,fiir Euch dahingegeben”) ist, welcher das Leben in uns nihrt
{, fiir das Leben der Welt”).

Die duflere Gestalthaftigkeit soll also nicht verdeckt werden — Christus
l8st sie durch die Verwandlung auch nicht auf — sie ist der normale Weg zum
inneren Verstindnis der Eucharistie. Von dieser Grundlage aus miissen wir
in unserem Verhiltnis zur aufbewahrten Eucharistie zwei Gefahren ver-
meiden,

Die erste ist ein falscher Anbetungskult. Was heiflt das? Wenn eine Mutter
mit jhrem Kind in die Kirche kommt, auf den Tabernakel zeigt und sagt:
»Schau, in diesem Hiuschen wohnt Gott”, dann ist diese Aussage richtig und
falsch zugleich. Sie ist richtig, weil in sakramentaler Gestalt tatsichlich der
Gottmensch gegenwirtig ist, sie ist aber falsch, weil die Art und Weise seiner
sakramentalen Gegenwart nicht von der Allgegenwart Gottes unterschieden
wurde. Es wird in dieser Aussage etwas sehr wichtiges iibersprungen: der in-
karnatorisch heilsgeschichtliche Charakter seiner Gegenwart, auf den uns die
duflere Gestalt hinfithren soll. Die Gegenwart Christi wird losgelst vom
Opfer betrachtet. Die Folge dieses Uberspringens und Ubersehens ist eine ent-
leerte Vorstellung von der Gegenwart Christi im Sakrament. Die Liebe bleibt
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kalt, denn sie hat keine Geschichte, keine Erlebnisinhalte, von denen sie
zehren kann. Es tritt ja nicht ins lebendige Bewufitsein, was alles an Er-
niedrigung, an Todesangst und Opfermut, an Geduld und Tapferkeit, an alles
darangebender Solidaritit, an jeglichen Schmerz und Spott ertragender Liebe
in dem kleinen Stiick Hostie verborgen ist. Das Sakrament bleibt dann etwas
Fremdes, was mit unserem Leben nichts zu tun hat. Die zweite Folge dieser
simplifizierenden Sakramentsauffassung ist, daf} das Bewufitsein der Allgegen-
wart Gottes zuriickgedriangt wird: ,Gott wohnt ja da in dem Haus.” Daran zu
denken geniigt. Die Allgegenwart Gottes ist ja ohnehin etwas schwer Vor-
stellbares, lieber sich damit nicht befassen. ,Gott ist in der Kirche, das ge-
niigt mir.”

Wir sehen also, wie das religiose Erlebnis und Empfindungsvermogen durch
eine solche blasse Sakramentsauffassung auf zwei Seiten hin abgestumpft
wird. Kranken heute nicht viele Leute an einer solchen blassen, entleerten
Sakramentsauffassung?

Die andere Gefahr ist die Ignorierung der aufbewahrten Eucharistie. In der
Reaktion gegen einen in den letzten Jahrhunderten sich breitmachenden An-
betungskult, der die Anbetung der Gegenwart Christi auflerhalb der Messe
gegeniiber der Mitfeier des Opfers iiberbetonte, ist man vielleicht da und dort
geneigt, die Gegenwart Christi in den aufbewahrten Gestalten nach dem
Opfer bewufltseinsmifig einfach zu iibergehen: ,Das Opfer ist das Wichtige,
die Aufbewahrung ist reine praktische Notwendigkeit. Deshalb keinen das
Opfer iiberwuchernden Anbetungskult!”

Das Opfer ist das Wichtige, ja, aber wenn schon der Leib des Herrn auf-
bewahrt wird, dann gebiihrt ihm auch der geziemende Ehrenplatz und die
nétige und bestmogliche Aufmerksamkeit. Das Hauptgewicht ist sicher auf
die Vereinigung im Opfer zu legen, denn da in der Mefifeier kommt durch die
sichtbare Opferhandlung und durch das Essen der ganzen Gemeinde von dem
einen Brot das Sakrament in seiner ganzen kircheaufbauenden, einheitstiften-
den Bedeutung zum Ausdruck, Das Sakrament, das Zeichen der Einheit ge-
nannt witrd, erreicht hier seine héchste und eigentliche Ausgestaltung. Und
deshalb ist mit Recht der Hauptakzent auf die Opferfeier zu legen. Aber diese
Betonung des gemeinsamen Opfers muf} keineswegs die private Verehrung der
aufbewahrten Eucharistie ausschlieffen. Die private Verehrung ist ja, wenn sie
echt ist, auf das Opfer und auf die Vereinigung in der Gemeinschaft der
Heiligen ausgerichtet. Die private Verehrung soll sozusagen den geistigen
Appetit anregen und das Verlangen nach immer groflerer Christusverbunden-
heit in der Gemeinschaft der Kirche wecken, Auch die private Verehrung mufd
ecclesial sein, d. h. sich dem Willen Christi nach immer gréferer Einheit aller
in seinem geopferten Leib offnen.

Das alles macht uns eines deutlich: die Aufbewahrung der Eucharistie ver-
langt vom Seclsorger eine ganz sorgfiltige Erziehung seiner Gemeinde zu
einen heilsgeschichtlich gefiillten und persénlich engagierten Eucharistie-
bewufdtsein.

Diese Erziehung mufl aber vom Sichtbaren ausgehen konnen. Es ist in
dieser Hinsicht nicht gleichgiiltig, wie und wo die Oblaten aufbewahrt werden.
Welches ist nun der richtige Platz fiir den Tabernakel?

Diese Frage fiithrt uns vor ein pastorales Dilemma. Einerseits soll der
Tabernakel nicht vom Opferaltar getrennt werden (die geweihten Oblaten sind
eine Opferspeise, der geopferte Herr selber), das wiirde der heilsgeschichtlich
entleerten Eucharistiefrommigkeit nur noch mehr Vorschub leisten. Und da
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die geweihte Speise naturgemif} das lebendige Zentrum des Kirchenraumes ist,
so gehort der Tabernakel in den Mittelpunkt der Kirche. Also Tabernakel im
Zentrum und in Bezogenheit zum Opferaltar.

Andererseits aber erhebt sich von einer sinngerechten Liturgiefeier her die
Forderung, den Hauptaltar freizuhalten. Dafl der Tabernakel nicht auf dem
Altar stehen soll, ist nicht nur eine Frage der Ubersichtlichkeit und des Raum-
gewinns, Man empfindet es mit Recht unsachgemifl, wenn man vor dem schon
gegenwirtigen Herrn das Opfer vollzieht. Dem heiligen Geschehen wird die
innere Spannung genommen. Es ist ungefihr dasselbe, wie wenn bei einem
Schauspiel zu Beginn schon der Schluflakt auf der Bithne dargestellt ist, wih-
rend die Personen sich anschicken, von vorne anzufangen: Es wire keine
Spannung da, weil ja die Losung des Dramas schon gegeben ist. So dhnlich
ist es bei der Mefifeier vor dem Tabernakel. Und ich glaube, dieses Zele-
brieren vor dem Tabernakel ist schuld, dafl viele Leute die Messe immer noch
mehr als eine Andacht vor dem Allerheiligsten auffassen, denn als ein heiliges
Drama, in dem man mitleben muff und das von Anfang an sich steigert, bis
zum Hohepunkt der Wandlung und der Kommunion.

Von hierher gesehen ist es konsequent, die heilige Eucharistie in einer ge-
schlossenen Nebenkapelle aufzubewahren, wo sie nicht ins Blickfeld der ver-
sammelten Eucharistiegemeinde fillt, :

Je nachdem man die eine oder andere Seite betonte, hat man im Lauf der
Liturgiegeschichte das Dilemma zugunsten der einen oder anderen Forderung
gelost.

Den Standpunkt der sinngemifien Zelebration vertritt (fiir die Kathedral-
kirchen) das Caeremoniale episcoporum (um 1600): , Obwohl der erhabenste
und wiirdigste Ort in der Kirche dem HI. Leib unseres Hermn Jesu Christi zu-
kommt, den wir als die Quelle aller Sakramente nie genug mit unseren
menschlichen Kriften ehren und verehren konnen, trotzdem ist es sehr ratsam,
daB er nicht auf dem Hauptaltar oder einem anderen Altar, wo der Bischof
oder ein anderer die Messe oder die Vesper feiert, aufbewahrt wird, sondern
in aller geziemenden Ehrfurcht in einer anderen Kapelle oder an einem anderen
schon geschmiickten Ort” (Lib. I c. 12, Nr. 8. Die neue Instructio schlieft sich
dieser Losung an, wenn sie mit Zustimmung des Ortsbischofs erlaubt, daf} der
Tabernakel nicht nur auf dem Haupt- oder einem Seitenaltar, sondern auch
in einem anderen, wiirdig hergerichteten Raum der Kirche aufgestellt werde.
(Instructio Nr. 95).

Den Standpunkt der zentralen Verehrung der aufbewahrten Eucharistie
hatte die Ritenkongregation vor dem Konzil mehr im Auge, wenn sie in
ithrem Dekret vom 1. 6. 1957 verboten hatte, in den Kirchen mit nur einem
Altar diesen so zu bauen, dafl der Priester zum Volk hin zelebrieren konnte.
Auf diesem Altar, schrieb sie vor, miisse in der Mitte ein den liturgischen
Vorschriften gemifler Tabernakel befestigt werden, der durch seine Form
und seine Grofle eines so hohen Sakramentes durchaus wiirdig sei (Nr. 4).

Gibt es eine Losung, die beiden Standpunkten voll gerecht wird? Eine ganz
zufriedenstellende Losung wird schwer zu finden sein. Am sinnvollsten ist
wohl jene, die den Tabernakel in unmittelbarer Bezogenheit zum Altar auf
einer freistehenden Stele plaziert parallel zum Ambo. Es soll dabei das Dreieck
Ambo — Tabernakel — Altar als ein einziges zusammengehorendes Zentrum
empfunden werden. Bei dieser Losung kann der Priester zum Volk hin zele-
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brieren und die aufbewahrte Eucharistie bleibt im Mittelpunkt. Es scheint
mir angebracht, den Tabernakel wihrend der Zelebration leicht zu verhiillen,
um ihn der Aufmerksamkeit der Glaubigen zu entziehen.

Welche Form soll der Tabernakel haben? Von der Sache her gesehen, ist er
ein Speisebehilter. Die Treue zu der dem Sakrament eigenen Zeichenhaftig-
keit wird uns davor bewahren, zu Formen zu greifen, die falsche Vorstel-
lungen wecken, wie z. B. die Formen eines Hiuschens, eines Tempelchens,
die einer simplifizierten Auffassung von Gottes Wohnen unter uns Vorschub
leisten.

Es wird sich nun aber fiir den sakramentalen Speisebehilter kaum ein
Analogon im profanen Bereich finden, das allgemein verstindlich und aus-
druckskriftig genug wire, so dal es sich fiir die Ubernahme in den sakralen
Bereich eignete. Die Speisebehiilter in den modernen Kiichen (Kiihlschrank,
Kiichenkisten usw.] sind reine Niitzlichkeitskonstruktionen, die keine be-
stimmten Vorstellungen wecken. Man wird deshalb fiir den Tabernakel am
besten einfache, abstrakte Formen wihlen, Fiir die kiinstlerische Ausschmiik-
kung kommen Speise- oder Opfermotive in Frage, entsprechend dem Opfer-
und Mahlcharakter des Inhaltes.

Ort der Taufe und der Bufle

Bis dahin haben wir die Kirche als Ort der Eucharistie bestimmt. Das ist
richtig, denn die Eucharistie ist Hohepunkt und Herzmitte aller anderen Sakra-
mente, die je auf ihre Art auf sie ausgerichtet sind. In der Kirche werden
nun aber mit einer groffen Regelmifligkeit auch andere Sakramente gefeiert.
Wir kénnen von der Firmung, der Ehe- und der Priesterweihe absehen, weil
sie keine Vergegenstindlichungen im Kirchenraum erfordern. Ein Wort zur
Taufe und Beichte. Diese beiden Sakramente sind das Tor zur Eucharistie.
Beide fithren vom Tod zum Leben, das in der Eucharistie in seiner Fiille da ist.

Die Taufe nimmt den siindenbeladenen Menschen erstmals in die Gemein-
schaft der Kirche auf, macht ihn rein von seinen Siinden, schenkt ihm die
Neuheit des Lebens und macht ihn kultfihig. Der Neugetaufte darf am
heiligen Mahle teilnehmen, das ist sein grofites Recht in der Gemeinschaft
der Erlésten.

In diesem Sinne ist es eine vertretbare Losung, den Taufstein am Eingang
der Kirche zu errichten, vorausgesetzt, da der Eingangsbezirk fiir eine so hohe
Feier, wie die Taufe es ist, wiirdig gestaltet wird. Man soll nicht den Eindruck
bekommen: das ist eine Sache, die ,unter der Tiire” abgefertigt wird. Es
miifite auch so sein, dafl das Portal wihrend einer Tauffeier geschlossen werden
kann und etwaige Besucher die Kirche durch andere Tiiren betreten oder ver-
lassen konnten. Eine Schwierigkeit wird sein, dafl bei dieser Lésung die drei
Teile der Tauffeier, die ja urspriinglich nicht zusammengehorten und es
eines Tages vielleicht nicht mehr sein werden, rein distanzmiflig vielleicht
zu wenig auseinander gehalten werden konnen. Ein Vorteil dieser Losung
aber ist, daff der Kirchenbesucher beim Betreten der Kirche immer an seine
Taufe erinnert wird, zumal wenn das Weihwasserbecken mit dem Tauf-
stein verbunden ist. In seiner Nihe konnte dann auch die aufgeschlagene
Bibel plaziert sein, um so auszudriicken, dafl wir durch das Bad der Wieder-
geburt und durch das Wort der Frohbotschaft zum Felsen des Heils (Altar)

gelangen.
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Da aber doch zu erwarten ist, dafl die Tauffeier in der Zukunft aufgewertet
und von einer mehr personlichen Familien- zu einer pfarrgemeindlichen Ge-
meinschaftsfeier ausgestaltet wird — wie sollte nicht die ganze Gemeinde da
sein und sich freuen, wenn aus ihrem Schofle ein neues Kind zum ewigen
Leben wiedergeboren und ihrer Gemeinschaft geschenkt wird — ist es fiir den
wiirdigen Vollzug der Feier ratsamer, den Taufstein vorne in der Nihe des
Chores zu errichten, und zwar an einer Stelle, wo die Gliubigen in den
Binken die Taufhandlung gut sehen konnen. Der Taufstein darf nicht an der
Wand kleben, sondern mufl frei stehen. Er sollte die Form eines Brunnens
haben mit lebendigem sichtbarem Woasser, so dafl er wirklich den Gedanken
an ein erfrischendes Bad aufkommen 148t In der Nihe des Taufbrunnens wire
ein geeigneter Platz fiir die Muttergottes-Statue: Maria als Sinnbild der Mutter
Kirche, die in ihrem Schofl (Taufbrunnen) Christus gebiert.

Noch ein Wort zur Feier des Buffisakramentes in der Kirche. Wenn ein
Sakrament in den letzten Jahrhunderten eine individualistische Verengung und
Vereinseitigung erfahren hat, dann ist es wohl dieses. Dieses Sakrament be-
deutet die Wiederversshnung mit Gott durch die Wiederversshnung mit der
Kirche. Indem der Siinder durch die Absolution wieder voll in die Eucharistie-
gemeinschaft aufgenommen wird, erlangt er die Wiederversshnung mit Gott.
Der absolvierende Priester ist nicht nur Stellvertreter Gottes, er ist auch Stell-
vertreter der Gemeinschaft der Gliubigen. Durch die Siinde verfehlt sich ein
Christ nicht nur gegen Gott, sondern auch gegen die Kirche, er driickt das
Heiligkeitsniveau der ganzen Kirche hinunter. Darum hat die wahre Reue
immer auch eine ekklesiale Seite, der Siinder will sich wieder mehr einfiigen
in die Gemeinschaft der Gliubigen und die Gemeinschaft weifl sich mit
seinem Kampf gegen die Siinde solidarisch und unterstiitzt ihn darin und
nimmt ithn wieder neu auf. Das geschieht im Buflsakrament. Diese soziale
Seite von Siinde und Bufle ist aber im Bewufitsein der Gliubigen weithin ge-
schwunden, und man bemiiht sich, den Gemeinschaftscharakter der Bufle
wieder hervorzuheben. '

Man will dies erreichen durch gemeinsame Buf}feiern, z. B, in der Fasten-
oder Adventszeit oder anliflich einer religitsen Woche, einer Mission, in
denen unter Umstinden nach Entgegennahme des Stindenbekenntnisses aller
im Beichtstuhl der oder die Priester die Generalabsolution erteilen.

Wenn man aber auch das Element der Gemeinschaft wieder stirker betont,
so wird deshalb die Privat- und Andachtsbeichte nicht iiberfliissig. Das Be-
kenntnis wird immer geheim bleiben. Die regelmiflige Andachtsbeichte behilt
weiterhin ihre Bedeutung fiir die Vertiefung des religits-ekklesialen Lebens.
Der dialogische und sakramentale Gnadencharakter auch dieser Beichte ist
nicht zu unterschitzen.

In diesem Sinn muf der Kirchenbau auch in Zukunft mit Beichtstithlen
rechnen. Gewthnlich werden sie heute ja sehr diskret in die Riickwinde des
Kirchenschiffes eingelassen. Das ist richtig. Es soll geniigend Abstand sein
zwischen ihnen und den Bankreihen. Akustisch miissen sie gut abgeschlossen
sein.

Es wire auch zu iiberlegen, ob man neben den iiblichen Beichtstithlen so
etwas wie geschlossene Beichtzimmer einbauen sollte, vielleicht im Eingangs-
bezirk der Kirche. Pénitenten, die eine Aussprache mit dem Priester wiinschen,
konnten dann dort ihre Beichte ablegen. Begriindung: Wenn es einerseits
wichtig ist, das Beichtsakrament, bei dem der Priester reines Werkzeug ist,
vom psychologischen Gesprich und der geistigen Fithrung zu unterscheiden,
so wire es anderseits auch falsch, beides immer unbedingt trennen zu wollen.
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Wieso nicht beides miteinander verbinden: das gottlich Sakramentale mit dem
menschlich Psychologischen, die Ubernatur mit der Natur? Ist das nicht von
Christus dem guten Hirten selbst intendiert und von der Kirche verlangt: sie
schaut darauf, daf} der Beichtvater ein Mann mit klugem Urteil und psycho-
logischer Einfithlungsgabe ist, ohne daf3 er nun Fachpsychologe sein mufl und
im Beichtstuhl Psychoanalyse treiben soll. Viele Christen erwarten vom Beicht-
vater nicht nur Lossprechung ihrer Siinden, sondern auch Rat und geistige
Fithrung. Wihrend nun die einen das Dunkel des Beichtstuhles wohltuend
empfinden und ihr Inneres in dieser Anonymitit leichter 6ffnen konnen, ist es
bei anderen eher das Gegenteil, sie fithlen sich behindert und gehemmt in der
Enge des Beichtstuhles und ziehen zur Aussprache die natiirliche Atmosphire
eines offenen Vis-3-vis vor. Miiite demzufolge unsere Beichtpraxis nicht auf
die Verschiedenheit des Empfindens Riicksicht nehmen?

Gewifl wiirde ein Beichtzimmer dem Priester durch manche Personen viel-
leicht Unannehmlichkeiten bereiten. Es miifite ihm aber gelingen, solche
Menschen ebenso wie vom Sprechzimmer des Pfarrhauses auch vom Beicht-
zimmer der Kirche fernzuhalten. Solche Beichtzimmer sollten vielleicht nur
erfahrene dltere Seelsorger beniitzen.

Nussbaumen/Schweiz P. Anton Biihler

EINE ALTE ,MISSA GENERALIS”

Die Liturgiereform hat ein altes Formular fast ganz in Vergessenheit brin-
gen lassen, nimlich die Orationen ,pro vivis et defunctis”, die nach den frii-
heren Rubriken ,a Feria IV Cinerum usque ad Sabbatum infra hebdomadam
IV Quadragesimae inclusive” an vielen Tagen als Oration anzufiigen waren.
Doch hatten auch damals schon diese Orationen ihre ehemalige Bedeutung
weitgehend eingebiilt gegeniiber dem gregorianischen Sonntags- und Votiv-
messenlibellus,') worin sie noch als ,(Missa) generalis” erscheinen und ein
selbstindiges Mef3formular bilden.

Es lassen sich diese Orationen sogar iiber die Zeit Gregors d. Gr. (590—604)
hinaus verfolgen. Bevor wir jedoch darauf eingehen, sei zuerst der Text dieser
Gebete nach der Fassung im Sakramentar von Jena?) geboten und dazu die
Varianten gegeniiber dem Missale Romanum (= MR} angegeben:

Omnipotens sempiterne deus qui uwivorum dominaris simul et mortu-
orum, omniumque misereris quos tuos fide et opere futuros esse cog-
noscis': te supplices? exoramus, ut pro quibus effundere preces decreui-

') Vgl. K. Gamber, Das Sonntagsmefbuch von Jena und die Neufassung der
Sonntagsmessen durch Gregor d. Gr., in: Ephem. lit. 71 (1957) 268—279.

2) Herausgegeben von K. Gamber (A. Dold — V. Fiala), Das Sakramentar von Jena
(= Texte und Arbeiten, Heft 52) 43 Formular 73. Die ilteste handschriftliche Bezeu-
gung stammt aus der Zeit um das Jahr 700 und findet sich im Stocdkholmer Fragment-
streifen: vgl. K. Gamber, in: Ephem. lit. 72 (1958) 111-126. Die Uberlieferung ist
jedolgh hier zu fragmentarisch, um eine Grundlage fiir unsere Untersuchung abgeben
zu konnen.
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mus, quosque uel praesens saeculum adhuc in carne retinet, uel futu-
rum iam exutos corpore suscepit®] pietatis tuae clementia* delictorum
suorum omnium® ueniam consequantur. Per
!praenoscis MR Zsuppliciter MR 34 intercedentibus omnibus sanctis tuis
MR *+ omnium MR ‘omnium om. MR

Deus cui soli cognitus est numerus electorum in superna felicitate lo-
candus: tribue quaesumus, ut' per haec sancta quae agimus? uniuer-
sorum quos in orationem® commendatos suscepimus et omnium fide-
lium nomina beatae praedestinationis liber adscripta retineat. Per
'+ intercedentibus omnibus sanctis tuis MR? per haec sancta quae agimus
omittit MR® oratione MR

Purificent nos quasumus omnipotens' deus sacramenta quae sumpsimus:

et? praesta, ut hoc tui® mysterii* sacramentum non sit nobis reatus ad

poenam sed intercessio salutaris ad ueniam: sit ablutio scelerum, sit

fortitudo fragilium, sit contra® mundi pericula firmamentum, sit uiuo-

rum atque mortuorum fidelium remissio omnium peccatorum.t. Per
'+ et misericors MR 2+ intercedentibus omnibus sanctis tuis MR 2tuum
MR “omittit MR 5+ omnia MR édelictorum MR

Wie bereits angedeutet ist das angefithrte MeRRformular sehr alt. Es muf
spdtestens aus dem Ende des 4. Jahrhunderts stammen, da es zu Beginn des
folgenden bereits zitiert wird, und zwar von Bischof Niceta von Remesiana
(+ um 420) in seiner ,Instructio ad Competentes”®) innerhalb des Sermos
»De praedestinatione dei”#). Es heiflt hier (ed. Gamber p. 32):

Quos enim deus suos fidei opere futuros esse prae-
novit, hos praedestinavit ad gloriam.

Die Anspielung an unsere Oration ist hier so deutlich, dafl kein Zweifel
an der Tatsache bestehen bleiben diirfte, Der Text bei Niceta zeigt aber auch,
dafd die urspriingliche Fassung ,fidei opere” und nicht ,fide et opere” gelautet
haben mufl und daf das ,praenoscis” im MR besseren Text darstellt als das
pcognoscis” im Sakramentar von Jena. Sonst bietet dieses jedoch offensichtlich
die dltere Fassung der Orationen.

Es darf hier nicht unerwihnt bleiben, dafl Niceta in seiner Instructio auch
an anderen Stellen liturgische Texte anfiihrt, so in I, 2, 7 (Oster-Oration),
III, 3, 31 (Sancta Sanctis: Unus sanctus, unus dominus Iesus Christus in gloria
dei patris), III, 4, 32 (Sanctus), IV, 3, 15 (Einleitung zur Prifation), V, 3, 3
(eine alte Prifation)®), VI, 2, 24 (Gebet nach der Taufe), VI, 4, 21-26 (Ca-
nonica prex), um die wichtigsten Stellen zu nennen.

Es sprechen auch innere Griinde fiir eine hohes Alter unserer Gebete.
Die 1. Oration stellt offensichtlich kein Gebet vor der Epistel dar, sondern ein
solches ,post precem” nach dem Evangelium (vgl. ut quo quibus effundere

%) Vgl. K. Gamber, Niceta von Remesiana. Instructio ad Competentes, Frithchrist-
liche Katechesen aus Dacien (= Textus Patristici et Liturgici, Fasc. 1, Regensburg
1964).

“}:l Der Sermo findet sich auch Migne, PL 45, 1677—1680; beziiglich der Codices vgl
Bernards, in: Recherches de Théologie ancienne et médiévale 18 (1951) 335 (Mitteilung
von Dom E. Dekkers).

°) Der Text dieser Prifation ist in: Heiliger Dienst 14 (1960) 135-136 zu finden.
Sie hat moglicherweise sogar ehedem zu unserem Formular gehort.
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preces decrevimus), als Abschlufl eines vorausgegangenen ,,Oremus”-Gebets
ihnlich den Orationes sollemnes am Karfreitag®).

Weiterhin weist die Wendung ,beatae praedestinationis liber” wie tiber-
haupt der ganze Wortlaut der Sekret in eine Zeit, in der die Pridestination
noch nicht AnlaB zu theologischen Streitigkeiten und Irrlehren gegeben hat,
wie auch solche in dem oben erwidhnten Sermo des Niceta ,De praedestina-
tione” noch keine Rolle spielen. Wenn man das Gebet mit den ,Post
nomina”-Orationen des gallikanischen Ritus vergleicht, fallen gewisse Ahn-
lichkeiten auf, weshalb es nicht ausgeschlossen sein diirfte, dal unser Gebet
urspriinglich nach der Verlesung der Diptychen gesprochen worden ist (wie die
Namen der Gliubigen in den Diptychen verzeichnet sind, so mogen sie auch
im ,liber praedestinationis” stehen). Wenn unser Mefformular, wie anzu-
nehmen ist, romischen Utrsprungs ist, dann muf es vor der Zeit des Papstes
Innozenz I (401—417) entstanden sein, da dieser bereits von einer Nennung
der Namen innerhalb des Eucharistiegebets spricht?).

Fiir die neue Liturgie konnten die oben angefithrten Orationen in beson-
derem Mafle von Bedeutung scin, da sie ein Beispiel fiir eine ,Missa gene-
ralis”, eine ,Missa canonica” (nach Mailinder Sprachgebrauch], abgeben
konnten. Eine solche fehlte eigentlich bisher im Missale Romanum, das am
Grundsatz der Verinderlichkeit der drei Orationen (Kollekte, Sekret und Post-
kommunio) festhielt und dadurch im Gegensatz steht zu den orientalischen
Liturgien, die gleichbleibende Priestergebete bei einigen wechselnden ,Litur-
gien” kennen.

Der rémische Ritus kannte aber, wie wir wissen, urspriinglich so gut wie
keine variablen Mefformulare. So hat der Rémer Paladius, der i. J. 431 vom
Papst Coelestinus (422—432) zum Bischof geweiht und mit der Organisation
der zahlreichen bereits damals in Irland lebenden Christen betraut worden
war, einen Meflibellus mitgebracht, der in mehreren Abschriften erhalten ist

und im wesentlichen nur ein einziges Mefformular und den Taufritus ent-
hilt®).

Noch im 6. Th. war es ein solcher MeRlibellus {mit dem Taufritus), den der
Papst Vigilius (538—555) an den Metropoliten Profuturus von Braga in Galld-
cien (Nordportugal) auf dessen Bitten hin iibersandt hat, wie aus einem Brief

§) Die Oration vor der Epistel ist vermutlich erst an der Wende zum 5. Jh. (oder
auch spiter) eingefiithrt worden, wihrend die ,Oratio post precem” in Rom schon im
5. JTh. auler Ubung kam. Zur letzteren vgl. meine Ausfithrungen in: Heiliger Dienst 15
(1961) 22—23. Ich zweifle jedoch immer mehr an der daselbst im Anschlu an A. Cha-
vasse geduferten Ansicht, da die ,Deprecatio Papae Gelasii” tatsichlich auf Gelasius
zuriickgeht, wie zuerst B. Capelle gemeint hat, auch dafl sie iiberhaupt rémischen
Ritus darstellt. Es diirfte sich vielmehr um eine Sonderform der gallikanischen
,Deprecatio” nach dem Evangelium handeln, und zwar um eine jiingere Form der
bekannten , Deprecatio s. Martini” (im Stowe-Missale). Auf jeden Fall ist die Meinung
Capelle’s nicht richtig, daB es sich bei der ,Deprecatio Papae Gelasii” um die ur-
spriingliche Vollform des spiteren Kyrie handle. Dieses ist eine Verkiirzung der
yLitania”, die in Rom auf dem Weg zur Stationskirche gesungen worden ist und noch
im Stowe-Missale zu Beginn des Mef3-Libellus steht.

7) Vgl. E. H. Connolly, Pope Innocent I. de nominibus recitandis, in: The Journal
of Theol. Stud. 20 (1919) 215-226.

_ ®) Vgl L. Bieler, Irland [Olten 1961} 11; vgl. Ephem. lit. 65 {1951) 228 (Rezension
eines Artikels von J. Hennig). Zu den einzelnen Handschriften vgl. K. Gamber, Co-
dices liturgici latini antiquiores (Freiburg/Schweiz 1963) S. 13 ff.
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des Papstes hervorgeht (PL 69, 15—19). Dieser Meflibellus lebt in spiteren
spanischen und gallischen Sakramentaren weiter als ,Missa cottidiana Ro-
mensis”?).

Gerade jetzt, wo die neue Liturgie in verstirktem Mafle Texte in der
Volkssprache zulifit, ist die Schaffung einer ,Missa cottidiana” ein besonderes
Anliegen, zumal die bisherigen variablen Orationen sich wegen ihres pri-
gnanten Stils nicht immer fiir eine Ubersetzung in eine moderne Sprache
eignen.

Regensburg Klaus Gamber

%) Vgl. K. Gamber, Sakramentartypen (= Texte und Arbeiten Heft 49/50, Beuron
1958) 51-52.

VOM EIGENCHARAKTER DES BREVIERGEBETES

AnliRlich eines neuen Kleinbrevieres')

Mit einem Kleinbrevier ist man nur dann leicht fertig, wenn es ausgespro-
chen schlecht gemacht ist. Aber das ,Hohe Lied der Woche”, um das es uns hier
geht, ist zwar im Umfang nur ein Biichlein, aber an sorgfiltiger Arbeit ein
Opus grande. Es bietet nach klaren Prinzipien einen reichen Inhalt. Gerade
wegen seiner Prinzipien lohnt es, sich mit ihm niher zu beschiftigen. Denn es
kommt dabei unversehens auch zur Frage, was der Sinn des Brevier-
gebetes ist, was ihm sein eigenes Gewicht verleiht und welche Prinzipien
demnach fiir den Aufbau eines Kleinbreviers mafgebend sein konnen und
welche weniger sinnentsprechend sind.

Es handelt sich, um es kurz zu sagen, um ein Wochen-, kein Kirchenjahrs-
brevier, mit allen Horen aufler der Prim. Fiir die Matutin sind drei Psalmen-
schemata zur Auswahl und zum Wechseln gegeben, fiir die Laudes und Terz
deren zwei, sonst nur eines. Drei Grundprinzipien scheinen uns das Brevier zu
kennzeichnen: 1. ,Hymnus, Kapitel und Wechselgesang” werden ,als Hohe-
punkt jeder Hore (Gebetsstunde) betrachtet”, ,der nach einleitenden und aus-
klingenden Texten ruft” (S. 2). Was vorausgeht — also die Psalmen —, ist nur
Einstimmung. Deshalb: ,Einstimmung, Hohepunkt und Ausklang: aus diesen

") ,Das Hohe Lied der Woche”. Ein Kleinbrevier, verfafit und zusammengestellt
von Thomas Schipflinger. Innsbruck 1964, Verlag Felizian Rauch. VIII und 435 Seiten.
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drei dramatischen Stufen baut sich jede Hore auf” (S. 3). Der Autor nimmt
hier eine Konzeption auf, die J. A. Jungmann in seinem Biichlein ,Die litur-
gische Feier”?) erstmals als Formgesetz des Stundengebetes glaubte eruieren
zu konnen. Nach den Studien von Rolf Zerfass®) mufl das freilich modifiziert
werden. Aber der Autor unseres Breviers hat dieses Formgesetz konsequent
mit einem 2. Prinzip zusammengebracht, seiner personlichen Konzeption des
Breviergebetes. Dieses ist fiir ihn nimlich ,das hochzeitliche Spiel, das Chri-
stus mit seiner Kirche (Seele) spielt” (S. 2), wobei die Kirche, als Braut Christi,
zum Vorbild und Typos der Einzelseele genommen wird, ,so dafl man fast
immer, wo das Wort Kirche steht, auch an die Seele denken kann” (eb.).
Entsprechend dieser mystischen Schau ist jede Hore eine hohe Zeit briutlicher
Gemeinschaft der Seele mit dem Briautigam Jesus; sie hat deshalb ihren Hohe-
punkt in der Lesung bez. im Kapitel, ,wo Christus erscheint und das ,Wort
des Lebens’ spricht. Dieses Erscheinen Jesu wird sehnsuchtsvoll erwartet, in
Freude und Jubel begriifit, in liebendem Gedenken gefeiert und klingt in
vertrauensvollem Bitten aus. Kein Erwarten des Herrn ohne gebiithrende Vor-
bereitung und Einstimmung durch einleitende Gebete und Psalmen, kein Er-
scheinen Jesu ohne Hymnus, der ihn feierlich begriiflt, kein Sprechen Jesu
ohne jubelnde und sinnende Antwort in Wechsel- und Lobgesingen und kein
Scheiden Jesu ohne vertrauensvolle Bitte in den darauffolgenden Gebeten”
(S. 3). Ganz entsprechend diesem Leitmotiv erdffnet (ihnlich wie im benedik-
tinischen Offizium der Psalm 3) ein Vor-Invitatorium aus Versen des Hohen
Liedes als Wechselgesprich von Briutigam und Braut das Tagesgebet, die
Matutin. Zweifellos eine geschlossene Konzeption, deren Gefahr jedoch, einem
unchristlichen Subjektivismus, das 3. Prinzip zu begegnen sucht: Der Autor
hat jedem Wochentag ein Tagesthema gegeben, das die Textauswahl bestimmt
und also das Beten leiten soll. Er greift iiberraschenderweise auf die Sakra-
mente als ,Grundprinzipien unseres Glaubens” zuriick, da sie doch ,eine
wesentliche Rolle im Leben eines Christen” spielen. ,Ist es ein Zufall, dafl
es siehen Sakramente und sieben Wochentage gibt? (S. 8) So wird jeder Tag
unter ein Sakrament gestellt: der Sonntag unter die Taufe, der Montag unter
die Firmung, dienstags die Priesterweihe, mittwochs die ,Elternweihe”, don-
nerstags die Eucharistie, freitags die Bufle, samstags die Hl. Olung. Dazu
kommen nun noch die Bitten des Vaterunsers, ,ebenso Grundprinzipien
unseres christlichen Lebens”; sie ,miissen” sogar ,in den Wochenrhythmus
eingebaut werden und passen iiberraschenderweise sehr gut zum sakramen-
talen Thema des Tages, welches ihm durch das ihm eigene Sakrament gegeben
ist” (S. 8). So hat nun etwa der Mittwoch neben dem Sakrament der ,Eltern-
weihe” die Vaterunser-Bitte ,dein Wille geschehe wie im Himmel also auch
auf Erden” als Leitmotiv. Allerdings wird das so gefundene Tagesthema durch-
aus weit gefafdt. So ist z. B. fiir den Mittwoch die ganze soziale Verpflichtung
des Christen in Familie und Gemeinde, am Arbeitsplatz, kurz in allen
menschlichen Gemeinschaften der Gebetsanlafl. — Den Wochentagen ein
Tagesthema zu geben, ist nicht neu; die gallikanischen Breviere iibten das
auch, freilich nicht so schematisch wie der Verfasser es hier tut. J. A. Jung-
mann hat vor einigen Jahren auch auf diese Moglichkeit verwiesen*), fand
aber im ganzen mit seinem Bemiihen nicht viel Anklang. Hier haben wir
nun einen praktischen Versuch.

2] Regensburg '1939.
3 8. Liturgisches Jahrbuch 13 (1963) 159—167.
4 Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart, Innsbruck 1960, 332—365.
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Man muff die Konsequenz bewundern, mit der der Autor seine Kon-
zeption durchfiithrt; das Ergebnis ist wirklich ein sorgfiltiges Werk aus einem
Gufi. Bewundernswert ist, wie tatsichlich durch eine ausgezeichnete Text-
auswahl aus dem Alten und Neuen Testament die Lesung bez. das Kapitel
zum Hohepunkt der Hore erhoben wird. (Der Autor belebt dabei den alten
Brauch des Cento, etwa zur Sext am Dienstag oder Freitag, S. 169 und 307.)
Aber kommen dann nicht neben diesen Hohepunkten die Psalmen, jetzt nur
noch ,Einstimmung”, in ihrem Eigenwert zu kurz? Der Autor hat zwar fiir-
wahr viel fiir das Verstindnis der Psalmen geboten: jeder Psalm hat eine
(nicht exegetische, sondern aszetisch-mystische) Einfithrung, in der Einleitung
wird vom Psalmengebet gesprochen (S. 10 f.), der Anhang bietet eine fiir den
knappen Raum erstaunlich reiche Psalmenkunde (S. 372—375), dazu werden
noch, ganz ausgezeichnet und vorbildlich, der Aussageinhalt der Psalmen,
thematisch geordnet, fiir das personliche Beten dargeboten (S. 408—424!); das
ist gut und lobenswert.

Aber man wird doch den Verdacht nicht los, es werde zu schnell auf das
Neue Testament iibergegangen und die bleibende Prophetie der Psalmen, die
auch der Kirche des Neuen Bundes noch eine selbstindige Botschaft zu kiinden
hat, nicht so gewertet wie sie es verlangt. Ist iiberhaupt das Wort Gottes
sachgemifl als das Heilsereignis, das es ist, gewiirdigt? Nun hingt das alles
mit dem zweiten Grundprinzip zusammen, das dieses Brevier bestimmt, nim-
lich dem subjektbezogenen Beten der Braut Seele (Kirche) an ihren Briutigam
Jesus. Die Komplet z. B. hat drei Psalmen; sie werden motiviert: ,Nach dem
kurzen Segensspruch und Lesevers wird der Erforschungspsalm gebetet und
anschlieBend daran die Gewissenserforschung gehalten. Dann beten wir in
Reue einen Bufipsalm und das Confiteor. Nach erlangter Verzeihung in der
Absolution ist es Zeit, in einem eigenen Psalm zu danken. Jetzt sind wir
gebiithrend eingestimmt und vorbereitet auf das letzte Erscheinen Jesu im
Kapitel” (S. 6). Das Breviergebet ist eben die Begegnung der Seele mit Jesus.
Das Offizium ist nicht, wie es die Alten verstanden, die Feier des Heils-
werkes Christi durch die Kirche, das neue Gottesvolk (das mehr ist als nur
einzelne Seelen!|; in dieser Feier wird uns jetzt, da das Wort Gottes neu
vernommen werden darf, Glauben stiftet und von der Kirche preisend bedankt
wird, das Heil, das Christus ist, neue Gegenwart; wir werden in Gnaden in
das Heilswerk einbezogen. Hier jedoch ist der ,mysterienhafte Charakter” des
Breviergebetes (S. 3] subjektiv verstanden: es ist die Entbergung Jesu aus
seiner geheimnisvollen Anwesenheit zur Einzelseele fiir deren Wirken an sich
und der Welt. Nicht der in Gnade an uns seine Heilsgeschichte wirkende
Gott gibt sich uns, sondern das Breviergebet ist ein Mittel, mit Jesus ins traute
Gesprich zu kommen und zur Aufgabe an der Welt geriistet zu werden. Man
verstehe aber nicht falsch: die Konzeption des Autors ist grol und weitab von
kitschiger Niedrigkeit. Aber sie hat sich selbst ihre Grenzen gesetzt.

Diese Grenzen werden noch sichtbarer beim dritten Grundprinzip, der
Wahl von Tagesthemen, die durch die sieben Sakramente und die sieben
Vaterunser-Bitten bestimmt werden.

Daf} die Vaterunser-Bitten als Themen eines Breviers problematisch sind,
zeigt sich schon darin, dafl die praktische Auswahl im Grunde wenig von ihnen
bestimmt wird. Aber sie sind einmal ins Programm aufgenommen und miissen
sich nun Kritik gefallen lassen. Was hat die ,Elternweihe” (das Sakrament des
Mittwochs) mit der Vaterunser-Bitte ,dein Wille geschehe” zu tun? Doch
ebensoviel oder -wenig wie die anderen Bitten des Herrengebetes, wie etwa
,dein Reich komme”. Auch hier mufl man fragen: ist das sachgemif, ent-
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spricht das dem dem Herrengebet innewohnenden Gehalt, wie wir ihn aus
den Evangelien zu erschlieRen haben und von dem unser Verstindnis sich
leiten lassen mufl? Wer sich etwa von Heinz Schiirmann®) in das Vaterunser
hat einfithren lassen, wird mit der Zuordnung der ,sieben Vaterunser-
Bitten”) an die Sakramente und die Verteilung der Bitten an Tagesthemen
nichts anfangen konnen. Bine sachgemife Exegese zeigt uns das Herrengebet
fiirwahr als ein ,breviarium totius evangelii” (Tertullian); aber es ist uns
als Gebet gegeben und soll als solches nicht nur das private Gebet des
Christen durchwalten, sondern durchaus auch Hohepunkt des offentlichen
Gebetes der Kirche sein. Mit Recht beschlieRt daher der Autor die Haupt-
horen (Laudes und Vesper) wieder mit dem laut gesprochenen Vaterunser’).
Um das Herrengebet dem Christen zu erschliefen, darf es, ja mufl es Thema
von Verkiindigung, Erklirung und Betrachtung sein; denn nur dann kann
er das Vaterunser nicht nur mit den Lippen sprechen, sondern es auch im
,Gottesdienst des Lebens®) Gestalt werden lassen. Aber im Breviergebet, dem
,Gipfel” des Gebetes der Kirche, ist das Herrengebet eben Gebet und nicht
Materialspender fiir Tagesthemen.

Die Sakramente hingegen als Tagesthemen sind im Grunde nur scheinbar
ein Gegenpol gegen die subjektbezogene Grundkonzeption. Denn sie sind,
recht verstanden, selbst ,subjektiv”, obgleich sie, zweifellos, Feier der Kirche
sind, Man kann sie nimlich zurecht als die wesentlichen Grundvollziige der
Kirche, des Ursakramentes aller Gnade, in der aktuellen Prisenz des Heiles
fiir den einzelnen Menschen, wie er hier und jetzt lebt, verstehen®). Sie sind
also fiir den einzelnen Christen unerlidflich, wahrlich ein ,Grundprinzip”,
das ,eine wesentliche Rolle im Leben eines Christen” spielt, denn haupt-
gichlich sie sind ja fiir den Empfangenden die Zuwendung des inkarnatori-
schen Heiles Christi in der Kirche. Aber gerade darum sind sie nur vorliufig,
weil der Mensch, dem im Sakrament das Heil appliziert wird, in statu
viatoris nur einer zeichenhaften, in Wiederholung zu intensivierenden
Gegenwart des Heils fihig ist. In den Sakramenten wird die geschichtliche
Individualitit zeichenhaft in das vollendete Heil eingebunden. Wird das Voll-
endete offenbar, hort das Sakrament — und zuvor schon die Individualitit
als Begrenzung — auf. Sinn der Sakramente ist jetzt, empfangen zu werden,
und wenn sie Objekt von Verkiindigung oder Betrachtung sind, dann nur, um
fiir ihren Empfang zu bereiten. Was der Verfasser hier intendiert, ist ent-
weder Belehrung und Betrachtung iiber die Sakramente, oder eine fromme
Ubung, einen Sakramentsersatz zu empfangen, etwa nach Art der ,geistlichen
Kommunion”; beides ist 16blich und wichtig, trifft aber nicht das Wesen des
Breviergebetes. Aber auch von den Sakramenten her scheint es unsachgemiB,
sie zu Tagesthemen des Offiziums zu wihlen. Denn letzte Grofen sind die
Sakramente ja nicht; sie sind in genere signi und verweisen auf das
ganze Heil, das der Herr selbst ist und, bei seiner Wiederkunft, allen offenbar
sein wird. Und nur um dieses endgiiltige Heil (und nicht um anderes, Vor-
liufiges) geht es der betenden und preisenden Kirche in ihrem Offizium').

5] Das Gebet des Herrn, Freiburg i. B., 1958.

¢) Schiirmann verwirft die traditionelle Gliederung des Vaterunsers in sieben
gleichwertige Bitten wohl mit Recht als unsachgemif}; vgl. etwa a.a.0. S. 11.

7) wie es, als alter Brauch (s. Jungmann a.a.0. S. 252-264), noch das benedik-
tinische Brevier iibt.

8 Konzilskonstitution iiber die Kirche, Nr. 34.

?) So nach Karl Rahner §J, Kirche und Sakramente, Freiburg i. B. 1960.
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Noch eine andere Uberlegung zeigt die Problematik, die dem Konzept
dieses Breviers innewohnt. Es mochte doch augenscheinlich das ganze christ-
liche Leben, wie es uns die Gnade des Herrn erméglichte, betenc entfalten.
Aber die Sakramente als Themen der Breviergestaltung bewirken, daf im
vorliegenden Brevier — wider dessen Programm — ein Sachverhalt gar nicht
Platz findet, der doch fiir das Zeugnis der Kirche unerlifllich ist, nimlich
die eschatologische Lebensform der Ehelosigkeit, dieses deutlichste Zeugnis
dafiir, dafl das Himmelreich tatsichlich schon mit der Kirche begonnen hat.
Diese Lebensform kann nun kein eigenes Sakrament haben, da ein solches,
wie wir sagten, nur ,vorldufig” ist, jene Lebensform aber Endgiiltiges voraus-
zunehmen berufen ist; also mufl sie im vorliegenden Brevier ausbleiben'’).
Hier hat sich die Grundkonzeption dieses Offiziums selbst eine Grenze ge-
setzt, die es nicht iiberschreiten kann.

Sagen wir es noch einmal kurz, was unseres Erachtens die Wiirde des
Breviergebetes ausmacht: Es ist eine selbstindige, somit eigengesetzliche Feier
des Heiles, das Gott selbst ist, und zu dem er sein Volk, die Kirche Christi,
und in ihr uns (alle!) berufen hat. Diese Feier geschicht, indem wir die Bot-
schaft des in einer langen Geschichte immer der Menschheit zugewandten
Gottes horen (Psalmen und Lesungen als Wesensbestandteile des Breviers!),
die Nihe Gottes und sein Heil in Christus dankend preisen und gerade darin
dieses unseres Heiles selbst innewerden, denn es ist unser Heil und die Gnade
schlechthin, daff wir von Gott zu solch gottlichem Dienst berufen werden.
Auch das Bittgebet, also die Bitte des Herrengebetes um das Kommen der
Gottesherrschaft, ausgedriickt entsprechend unseren geschichtlichen Noten, ge-
hort in diese Feier, ist es doch die Weise, in der wir an der Weltregierung
unseres Herrn teilzunehmen gewiirdigt werden. Solches Tun ist nicht vor-
laufig, sondern endgiiltig; es braucht sich nicht auf anderes, etwa die Sakra-
mente, zu beziehen, um sich zu legitimieren oder anzureichern. Im Brevier-
gebet erklingt als Gabe Christi Jesu, unbestritten der Diirftigkeit unseres
menschlichen Tuns, ,in der Verbannung dieser Erde” ,jener Hymnus”, ,der
in den himmlischen Wohnungen durch alle Ewigkeiten erklingt” (Liturgie-
konstitution Nr. 83). Das sagt aber auch anderseits, dafl das Offizium nicht
alle Maglichkeiten und Verpflichtungen fiir das Beten des Christen zu ent-
halten und auszuschépfen braucht und dies auch nicht kann; ein Brevier
braucht nicht mit allem befrachtet zu werden, was schén und lobenswert und
fiir das christliche Leben auch unerldflich sein mag. Das ,Gebet im Kimmer-
lein” ist auch nach der Liturgiekonstitution des Konzils (Nr. 12) ebenso eigen-
stindig und gewichtig fiir den Christen wie das hohe Offizium.

Neben diesen prinzipiellen Bedenken treten andere Fragen, mehr praktischer
Art, in den Hintergrund. Zum Beispiel hat der Autor sein Kleinbrevier zwar
fiir gemeinsames Beten eingerichtet, offenbar auch fiir den Gebrauch in
Ordenshiusern, aber er denkt auch an Laien in der Welt. Aber gerade diesen

9 Wir iibergehen die recht verkiirzte Auffassung, die sich in manchen Aufle-
rungen iiber die Sakramente zeigt, vielleicht zeigen mufl. Die Eucharistie z. B. ist
Gipfel ,der besonderen personlichen Liebe des Herrn zu den Seinen”; ihr ,tiefstes
Liebesgeheimnis” scheint die Gegenwart des Herrn ,in unseren Herzen und im
Tabernakel der Kirche” zu sein. Andere Aspekte der Sakramentstheologie (Mef-
opfer, Opfermahl, oder gar Heilsgegenwart) kommen nicht zur Sprache (S. 230).

" Wenn am Dienstag, dem ,Tag der Priesterweihe und Tag der Kirche” auch
die Ordensleute genannt werden, ist das sekundir, nicht mit dem Wesen des Sakra-
mentes der Weihe gegeben (S. 136).
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sei dringend nahegelegt, was S. 11 f. iiber die Moglichkeit der Auswahl gesagt
ist. Denn wer dieses Brevier ganz beten will, ist ziemlich den ganzen Tag hin-
durch eingefordert. Sind die Horen nicht zu lang? Wer kann es sich heute noch
leisten, etwa des morgens neben der (nicht kurzen) Matutin eine Laudes mit
fiinf Psalmen (oder Psalmabschnitten), Kapitel, Responsorium, Hymnus, Bene-
dictus, Vaterunser und Tagesgebet, Marienlaudes, Heiligengedichtnis zu beten,
gar nicht zu reden von der Messe und der Terz mit , Arbeitsweihe”? Wird der
Anfinger nicht durch diese Fiille verwirrt und abgeschreckt? So wagt man
nicht recht, ihm dieses Biichlein, so reich es ist, als erstes Brevier in die Hand
zu geben. Da tut eher ein Versuch not, der den Mut zur Einschrinkung auf
Weniges und Wesentliches hat, auch um den Preis, auf vieles sehr Schone
verzichten zu miissen'?). Wir fiirchten aber auch, dafl dieses Kleinbrevier fiir
viele Brevierbeter nicht das letzte sein wird. Denn sind diese Texte des
innigen, brdutlichen Gespriches mit Jesus, alltiglich gebetet, auf lange Zeit
tragbar? Sind sie fiir den ,tiglichen VerschleifR” nicht zu intim? Wirken sie
auf die Dauer, gar in Gemeinschaft gebetet, nicht peinlich? Es scheint, daf
die Liturgie doch Zuriidkhaltung im Wort iitben mufl. Vergessen wir nicht: die
Grifle der bisherigen romischen Liturgie zeigte sich nicht zuletzt darin, daf
sie dank der Verhaltenheit, ja der ,neutralen Objektivitit” ihrer klassischen
Texte jahrhundertelang tdglich aushaltbar war! Man hat sie nie iiber be-
kommen. Das hat freudiges Beten gefordert, mag der Zugang dazu auch nicht
leicht sein. Aber Breviergebet setzt ja ohnedies einen lebendigen Glauben
voraus und verlangt geduldige Einiibung.

Nun mag es wider unseren Willen scheinen, als hielten wir dieses Klein-
brevier doch nicht fiir gut. Dieser Eindruck wire falsch. Es hat seine Stirke,
die ihm zweifellos und verdientermafien Freunde erwerben wird: die eigene,
unverwechselbare und sicher durchgefithrte Konzeption. Es wird sich seinen
Platz sichern und verdient ihn auch. Wir meinen auch, daR das Biichlein seine
Mission hat. Aus der Fiille der Moglichkeiten, die dem Reichtum der Gnade
entspricht und zu der die Liturgiekonstitution des Konzils'®) anregen will, hat
es eine ausgewdhlt und realisiert. Die Begegnung der Einzelseele mit Jesus in
den Worten der Psalmen und der Lesungen und in der Hinfithrung zu den
Sakramenten wird {iber diesem Biichlein manchem erschlossen werden. So
konnen wir uns denken, dal dieses Kleinbrevier bei Exerzitien, Einkehrtagen
u. dgl. viel Segen stiften wird. Nicht ungenannt bleibe auch, daf die gefillige
und wiirdige Aufmachung und der sorgfiltige Zweifarbendruck einladend sind.
Darin ist dieses Biichlein vielen ,groflen” Brevieren iiberlegen.

Abtei Maria Laach Dr. P. Angelus Hiufling OSB.

) So etwa das ,Instrumentarium des tiglichen Gebetes” des Kosel-Verlages.
) die iibrigens im Auszug geboten wird: S. 388—393.
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ROMISCHE ANTWORTEN AUF LITURGISCHE ZWEIFELSFALLE

In folgenden bringen wir eine Ubersetzung aus den ,Notitiae“ Nr. 5 und
Nr. 6/1965, herausgegeben vom Consilium ad exsequendam Constitutionem de
Sacra Liturgia, Citta del Vaticano, die dort auf eine Reihe von Zweifelsfillen
unter dem Titel ,DUBIA“ Antwort geben. Diese Antworten haben, wie im
Vorwort eigens bemerkt wird, nur orientierenden Charakter (solummodo va-
lorem orientativam).

Aus ,Notitiae® Nr. 5:

ZUR INSTRUCTIO

Ad nn. 15 et 18:

1. Ob der Ausdruck in Art, 15 der Instructio: ,aller, die im Hause sind” bzgl.
der Hauptmesse in den Seminarien und religiosen Studienhduser am Sonntag
auch fiir jene Leiter und Lehrpersonen (moderatoribus et magistris) zu verstehen
ist, die zur Zeit dieser Messe im Seminar oder in einer domus formata wohnen?

Antwort: Ja. Wenn die Leiter Priester sind und wenn gemifl demselben
Artikel der Instructio eine Konzelebration stattfindet, so ist es angemessen,
daf} sie in dieser Messe konzelebrieren.

Adn. 36 b:

2. Ob man die Besprengung mit Weihwasser fiir alle im Presbyterium An-
wesenden nur einmal vornehmen soll, wie dies fiir die Inzensation nach
Nr. 36 b der Instructio der Fall ist?

Antwort: Ja.

Ad n.48:

3. Ob in der gelesenen Messe der eine oder andere Teil des Ordinariums
(Kyrie, Gloria etc.) oder des Propriums (z. B. Graduale, Antiphon zur Commu-
nio) gesungen werden darf?

Antwort: Ja.

Ad nn. 53-55:

4. Ob es gegen den Geist der Constitutio, Nr. 52, sei, daf} anstatt der Homilie
den Gliubigen eine katechetische Unterweisung gehalten werde.

Antwort: Die Instructio zu Art. 52 der Constitutio erkldrt dies in dem
Sinne, da}, so von der zustindigen Autoritdt Predigt-Schemata fiir die Mef-
feier vorgeschrieben (disponuntur) sind, die Predigt solcherart ausgerichtet wer-
den muf, daf der innerste Zusammenhang wenigstens mit den Hauptzeiten
und Festen des liturgischen Jahres oder des Erlésungsgeheimnisses gewahrt
bleibt.
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Ad n. 60:

5. Warum die Gliubigen nur an zwei Tagen die heilige Kommunion zwei-
mal empfangen diirfen?

Antwort: Nach dem feststehenden allgemeinen Gesetz betreffend die Er-
laubtheit der einmaligen Kommunion an den einzelnen Tagen gewidhrt die
Kirche, sich auf das Prinzip der volleren Teilnahme an den heiligen Feiern
durch den Empfang der heiligen Kommunion stiitzend, die Erlaubnis, dafl an
jenen Tagen, an denen sie zwei unter sich geschiedene liturgische Offizien fiir
die gesamte Gemeinschaft feiert, die Glidubigen, welche an beiden Feiern teil-
nehmen, die heilige Kommunion zweimal empfangen diirfen. Diese Erlaubnis
dehnt die Kirche nicht auf alle Tage aus, da mehrere (Mef}-|Feiern in diesen
Fillen (tunc) nur eine Wiederholung der einen Feier sind; diese ist zugunsten
jener Gliubigen, die an einer einzigen Meffeier nicht teilnehmen konnten.
Kurz gesagt: Wenn ein Offizium, auch wenn dieses wiederholt gefeiert wird,
stattfindet, darf man nur einmal zum Tisch des Herrn gehen; wenn ein zwei-
faches Offizium gefeiert wird, ist die zweimalige Kommunion gestattet.

Adn. 74 a:

6. Welches ist der Inhalt der kurzen Admonitio zu Beginn des Trauungsritus,
die gemif dem Apostolischen Schreiben Sacrum Liturgiam Nr. 5 und der In-
structio Nr. 74a zu halten ist?

Antwort: Bei der Feier der Trauung ohne Messe soll die kurze Admonitio,
die mit wenigen Worten vorzunehmen ist, die Aufmerksamkeit der Anwesen-
den auf das hinlenken, was sich hernach vollzichen wird. Diese Admonitio
kann auch sehr wohl (bene) von einem Kommentator vorgenommen werden.

Ad n. 91:

7. Ob man in der Mitte der Kirche einen Altar errichten darf, damit die Messe
immer versus populum gefeiert werden kann?

Antwort: Die Instructio spricht nicht von einem ,mathematischen” Mittel-
punkt, sondern nur von einem ,ideellen Mittelpunkt”, wie es dort heifdt:
., ... dem sich (nimlich der Mitte [die Schriftleitung]) von selbst die Aufmerk-
samkeit der ganzen versammelten Gemeinde zuwendet” (Nr. 91).

8. Ob es gestattet sei, wihrend die Kirche auf giinstige Art und Weise zurecht-
gerichtet wird, ein altare portatile in der Form einer einfachen Mensa vor dem
aus kostbarem Marmor angefertigten Hochaltar aufzustellen, damit es fiir die
Zelebration versus populum verwendet werden kann?

Antwort: Ja, vorausgesetzt, dal a) ein wirklich merklicher Zwischenraum
zwischen den beiden Altiren besteht; b) es ist aber wiinschenswert, dafl das
altare portatile auflerhalb des Sanktuariums aufgestellt wird. In diesem Falle
soll es einen geniigend groRen Raum nach Art des Presbyteriums um sich herum
haben und sich von der Aula der Kirche entsprechend (opportune) abheben.

Ad n. 92:

9. Einige Priester glauben, daf der giinstigste Platz fiir den Zelebranten und
die Altardiener riickwiirts, in der Apsis, sei; damit aber der Altar diese nicht
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verdecke, sagen sie, der Sitz solle erhoht sein, wenigstens drei Stufen, damit sie
das Volk sehen kénne und deutlich zum Ausdruck komme, dafl der Zelebrans
den Vorsitz fithrt. Kann nun diese Meinung aufrecht erhalten bleiben, beson-
ders wenn in eben dieser Apsis der Expositionsthron fiir das Allerheiligste er-
richtet wird (ponatur)?

Antwort: Zum ersten Teil: ja, und zwar nach Instructio Nr. 92. Zum zwei-
ten Teil: Wenn der Tabernakel in der Apsis ist oder (dort) der Thron fiir die
Aussetzung des Allerheiligsten aufgestellt wird, soll der Sitz des Vorstehers
(sedes praesidentialis) seitwirts vom Altar, etwas erhoht, aufgestellt werden.

Ad n. 95:

10. Wenn die Messe am Altar, der sich zwischen dem Hochaltar und dem
Volk befindet, gefeiert wird, kann dann die Heiligste Eucharistiec am Hochaltar
aufbewahrt werden, auch wenn der Zelebrant der Heiligsten Eucharistie den
Riicken zuwendet?

Antwort: Ja, namlich: a) wenn der Zwischenraum zwischen den beiden
Altiren entsprechend grofl (notabile] ist und b), wenn der Tabernakel auf dem
Hochaltar so hoch gestellt ist, daf} er iiber den Kopf des Zelebranten, welcher
am Zwischenaltar steht, hinausragt.

11. Ob der Tabernakel auf der linken Altarseite versus populum aufgestellt
werden kénne und auf der anderen Seite das Kreuz oder das Buch der Heiligen
Schriit?

Antwort: Nein, Man hat vielmehr Art. 95 der Instructio zu beachten, wo
es heiflt: ,...in besonderen Fillen, die vom Ortsordinarius anerkannt wer-
der: miissen; hiernach kann der Tabernakel aufgestellt werden ,auch an einer
anderen wirklich vornehmen und wiirdig hergerichteten Stelle”, z. B. auf der
rechten Seite des Sanctuariums oder in der Apsis.

ZUM RITUS SERVANDUS BEI DER MESSFEIER

Ad. n, 22:

12. Ob das Stufengebet weggelassen werden kann, wenn die Laudes, die
von einer fiir das Chorgebet nicht verpflichteten Gemeinschaft gebetet wurden,
der MeRfeier unmittelbar vorausgehen?

Antwort: Ja, wenn nimlich die gesamte Gemeinschaft an dieser sich un-
mittelbar anschlieBenden Messe teilnimmt. Nein, wenn nach den Laudes (die)
einzelnen (singuli sacerdotes) Priester eben dieser Gemeinschaft ihre Privat-
messe an den Nebenaltiren feiern.

13. Ob das Stufengebet gemifl Nr. 22 des Ritus servandus weggelassen wer-
den kann, wenn unmittelbar vor der Messe am Zelebrationsaltar, wo sich der
Tabernakel fiir das Allerheiligste befindet, die heilige Kommunion ausgeteilt
wird? Denn das Confiteor kommt bereits im Ritus der Kommunionausteilung
vor, ebenso auch das Misereatur und das Indulgentiam. Diese miifiten dann
wiederholt werden.

Antwort: Nein. Es handelt sich hier um zwei ginzlich verschiedene litur-
gische Handlungen.
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Ad n:-23:

14. Ob beim Gloria Patri, wenn es in der Messe vorkommt, noch eine Kopf-
verneigung zu machen ist?

Antwort: Ja, nach den allgemeinen Prinzipien.

15. Ob die Antiphon zum Introitus nach dem Gloria Patri wiederholt werden
muf}, weil nimlich Wiederholungen gemif3 Art. 34 der Constitutio zu ver-
meiden sind?

Antwort: Die Wiederholung der Antiphon zum Introitus folgt aus der
Natur der Antiphon selbst; daher zihlt sie nicht zu den ,unnétigen Wieder-
holungen”, woriiber Art. 34 der Constitutio handelt.

Ad nn, 41 et 44.

16. Ob bei der Meffeier, an welcher nur Frauen teilnehmen (z. B. in Frauen-
Klostern), eine Frau, die entsprechend eingefithrt ist (rite edocta), das Amt
eines Lektors iibernehmen kann?

Antwort: Nein. Das Amt des Lektors ist ein liturgisches Amt, welches nur
Minnern iilbertragen wird. Also moge die Epistel vom Zelebranten gelesen
werden.

Ad n. 50:

17. Ob der Zelebrans, wenn er das Credo anstimmt, noch die Hinde aus-
breiten muf.

Antwort: Nein. Die Worte, welche diesen Gestus anzeigten, kamen in-
folge eines technischen Irrtums (ex errore materiali) in die erste Ausgabe des
Ordo Missae hinein. Hernach wurden diese getilgt. Denn sie finden sich nicht
mehr im Ritus servandus,

18. Ob das Credo nur ad sedes oder auch am Altar angestimmt werden darf,
oder auch beim Ambo oder beim Gitter?

Antwort: Man halte sich an den Ritus servandus Nr. 50: ,, ... er beginnt
beim Sitz oder am Altar, wenn das Credo in unum Deum ... zu sprechen
st
Ad n. 51:

19. Wie soll der Zelebrans die Hinde halten wihrend des Gebetes der
Gldubigen?

Antwort: Er stehe mit gefalteten Hinden.

Ad nn,. 55 et 56:

20. Ob der Zelebrans den Kelch fiir das Offertorium in der Mitte des
Altares stehend vorbereiten kann?

Antwort: Nein, sondern er bereite ihn dem Herkommen gemif auf der

rechten Seite des Altares vor (ausgenommen der Fall im Ritus servandus
Nr. 99, b).
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Ad 58: 7 T

b

21. Ob an den Fasttagen und in den Totenmessen beim Gabengebet zu
knien ist?

Antwort: Ja, nach dem Rubrikenkodex Nr. 521, c.

Ad n, 61:

22. Ob die Prifation in der Volkssprache gesprochen werden kann, da der
Dialog vorher und das Sanctus nach der Prifation sicher in der Volkssprache
gesprochen werden konnen.

Antwort: Nach der jiingst erfolgten Erlaubnis (vom 27. April 1965] des
Apostolischen Stuhles kann die zustindige kirchliche Autoritit fiir das be-
stimmte Gebiet (auctoritas territorialis) den Gebrauch der Volksprache bei
den Prifationen gestatten, wobei die volkssprachliche Ubersetzung vom ,Con-
silium” confirmiert werden muf.

Ad n. 69:

23. Ob der Zeremoniidr im Hochamt, besonders wihrend des Kanons, den
Buchdienst iibernehmen darf?

Antwort: Man moge sich an den Ritus servandus Nr. 69 halten: ,Im
Hochamt stehen Diakon und Subdiakon vom Gabengebet an hinter dem Zele-
branten. Der Diakon geht, wenn es sein Dienst verlangt, zum Zelebranten hin
und kehrt dann sogleich wieder auf seinen Platz zuriick”. Wenn es dem
Diakon unméglich ist, den Buchdienst zu iibernehmen, vollzieht diesen Dienst
der Zeremoniidr. Ist dessen Dienst beendet, soll er sogleich auf seinen Platz
zuriickkehren. Der Ausdruck ,post” (hinter) besagt, dafl die Ministri unter
dem Zelebranten stehen miissen, wenn auch nicht direkt (materialiter) hinter
seinem Riicken.

24. Wo miissen die Assistenten oder die Capellani bei der gelesenen Messe
eines Prilaten wihrend des Kanons stehen?

Antwort: Sie mogen hinter dem Zelebranten stehen, d. h. sie verhalten
sich wie die oben erwdhnten Leviten gemifl dem Ritus servandus, Nr. 69.
Ad nn. 76 et 77:

25. Ob der Zelebrans die Beendigung des Gesanges vom Agnus Dei abwarten
soll, oder ob er mit der Oration Domine, Jesu Christe fortfahren kann.

Antwort: Er kann mit der Oration fortfahren.

Ad n. 84:

26. Ob der Zelebrans zur Purifikation der Finger nach der Kommunion auch
jetzt noch an die rechte Altarseite gehen muf, oder ob die Ministranten zu
ihm in die Mitte des Altares treten kénnen?

Antwort: Nach dem Genufl der Ablution geht der Zelebrans auf die rechte
Altarseite und purifiziert dort die Finger (ausgenommen den Fall im Ritus
servandus Nr. 99, a).
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97. Ob die Worte im Ritus servandus Nr. 84: ,Dann (liest) der Zelebrans
in der Altarmitte stehend, wobei er das Buch neben sich hat...” und Nr. 85:
,...in der Mitte des Altares stehend spricht er vor dem Buche...” so zu
verstehen sind, daB das Missale in die Mitte des Altares zu stellen ist?

Antwort: Das Missale kann fiir die Lesung der Antiphon zur Kommunion
und fiir die Postkommunion entweder auf der linken Seite belassen, wie
beim Kanon, oder, wenn der Kelch vom Altar fortgetragen wurde, in die
Mitte gestellt werden, je nachdem dies fiir den Zelebrans giinstiger erscheint.

28. Ob das Dominus vobiscum gemifl dem Ordo Missae Nr. 56 vor der
Postcommunio wegzulassen ist?

Antwort: Der Ordo Missae wird vom Ritus servandus verdeutlicht und
erginzt. Dieser sagt in diesem Fall: ,Nach dem Genuf} der Ablutionen . . .
kit er den Altar, wendet sich zum Volk und spricht das Dominus vobiscum.
Zum Altar zuriick-gewendet . . ."

99. Ob man den Kreis nach dem Dominus vobiscum vor der Postkom-
munion vollenden darf, da das Missale auf der linken Seite des Zelebranten
ist, so wie beim Orate fratres.

Antwort: Ja.

Ad n. 87:

30. Ob der Schlufsegen wegfallen kann, wenn unmittelbar nach der Messe
ein eucharistischer Segen folgt.

Antwort: Nein. Es handelt sich hier um vollstindig verschiedene und
miteinander in keiner Verbindung stehende Handlungen. Ja, es scheint sogar
passender zu sein, wenn unmittelbar nach der Messe kein eucharistischer
Segen gegeben wird.

DER RITUS SERVANDUS BEI DER KONZELEBRATION

ad a1 0%

31. Ob es angingig sei, bei Leichenbegingnissen anstatt mehrerer Einzel-
messen, die wihrend der Begribnismesse irgendwo gefeiert werden, eine Kon-
zelebration zu halten?

Antwort: Ja.

Ad n. 15:

32. Ob Leviten, die zweimal in einer konzelebrierten Messe ihren Dienst
versehen, auch zweimal unter beiden Gestalten kommunizieren diirfen.

Antwort: Ja.

Ad n. 31.
33. Ob konzelebrierende Bischdfe gemeinsam inzensiert werden sollen?

Antwort: Ja.
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Ad n. 39 c:

34. Ob es gestattet sei, die Rubrik der Konzelebration Nr. 39, c: ,Die Kon-
sekrationsworte . . . mit ausgestreckter rechter Hand zum Brot und zum Kelch
gerichtet” so zu interpretieren, daf die Handfliche seitwirts (nicht nach ab-
wirts) gerichtet sei, so daf die Ausstreckung der Hand als ein hinweisender
Gestus verstanden werden kann und mit den Worten iibereinstimmt: ,Hoc,
Hic est”?

Antwort: Ja.

Ad n. 39, e:

35. Ob die Konzelebranten, welche die Mensa des Altares umstehen, diese
bei den Worten ,ex hac altaris participatione” kiissen sollen?

Antwort: Ja, nach dem Ritus servandus in concelebratione Missae p. 68:
der Hauptzelebrant und die Konzelebrierenden, welche die Mensa des Altares
umstehen, kiissen diesen; dann erheben sie sich...”

DER RITUS DER KOMMUNION UNTER BEIDEN GESTALTEN

Ad n. 1. 8):

36. Ob der Ausdruck ,confirmati adulti“ im iuridischen Sinne zu verstehen
sei, wie im C. I. C,, can. 745 § 2,2, nimlich ob hier jene darunter gemeint
sind, die zum Gebrauch der Vernunft gekommen sind, oder, wie im vulgiren
Sinne, die Jahre der Mannbarkeit erreicht haben?

Antwort: Jene, welche die Jahre der Mannbarkeit erreicht haben.

Ad n. 1. 11):

37. Ob es sich bei der Kommunion unter beiden Gestalten, so die Rede von
den ,fratres conversi” ist handelt um:

a) nur um jene, die bei der Konzelebration ministrieren oder
b) um alle fratres conversi mit Profef, die an der Konzelebration teil-
nehmen?

Antwort:
ad a) Nein.
ad b) Ja.

Aus ,Notitiae® Nr. 6:

ZUR INSTRUCTIO

Ad n. 36, d:

38. Ob die Bestimmung Hinde und Gegenstinde, die dargereicht oder ent-
gegengenommen werden, nicht zu kiissen, auch dann gilt, wenn der Bischof
in feierlicher oder nicht feierlicher Form zelebriert. g

Antwort: Ja.
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39. Ob man es zu unterlassen hat, den Ring des Bischofs, wenn er den
Gldubigen die Kommunion spendet, zu kiissen?

Antwort: Ja.

40. Ob der Zelebrant und die Diener am Altar, wenn sie Gegenstinde, wie
z. B. Paramente, in Empfang nehmen, diese zu kiissen haben?

Antwort: Nein.

Ad ne 57:

41. Es heifit: ,Fiir gesungene oder gesprochene Messen, die mit dem Volk
gefeiert werden, kann die zustindige kirchliche Autoritit die Verwendung der
Muttersprache gestatten”. Im Dekret fiir jede Nation heifit es: ,Fiir Messen,
die unter starker Teilnahme der Gliubigen (concursu) gefeiert werden”.
Das cum populo scheint sich auf das titige Mit-dabei-sein der Teilnehmenden
zu beziehen. Wihrend es eine starke Teilnahme der Gliubigen auch dann
geben kann, wenn diese nicht titig teilnehmen. Ist dieser letzte Fall hiezu
ausreichend, die Muttersprache zu verwenden?

Antwort: Ganz sicher. Sogar a fortiori, da das passive Dabeisein davon
herkommt, daf8 die Gldubigen nichts verstehen, auch von den Worten, die
am Altar gesprochen werden. Im iibrigen haben die Ausdriicke cum populo
bzw. concursu populi dieselbe Bedeutung,

Ad n. 78, a:

42. Ob Ordensleute, die sich auf Reisen befinden und zur Rezitation des
Offiziums im Chor verpflichtet sind (auch wenn sie als Giste in einem Hause
weilen, das keine Chorverpflichtung hat) alle kanonischen Horen privat rezi-
tieren miissen.

Antwort: Ja. Diese Religiosen sind nach Can. 14, § 1 und 3 von der Ver-
pflichtung personlicher Gesetze nicht befreit. Das Gesetz des Breviergebetes ist
nach den Ordenskonstitutionen oder der feierlichen Profef und kraft des
hoheren Ordo ein personliches.

Ad n. 78¢c:

43. Ob hohere Ordensobere (Ordinarii religiosi) aufgrund Art. 97 der Kon-
stitution iiber die heilige Liturgie und Art. VII des Motu proprio ,Die heilige
Liturgie” in einzelnen Fillen aus gerechter Ursache auch einzelne Kommuni-
titen ganz oder teilweise von der Rezitation des Breviers dispensieren oder
Umwandlungen gestatten kénnen?

Antwort: Nein. Dem steht Art. 97 der Konstitution entgegen: ,in ein-
zelnen Fillen”. Es handelt sich hier keineswegs um solche Kommunititen, die
zum Chor verpflichtet sind. Daher hat das Motu proprio ,Pastorale munus”
Nr. 24 den Bischofen die Erlaubnis erteilt, den Kapiteln die Chorverpflichtung
zu reduzieren. Aber klar und deutlich wird eine solche Interpretation in der
Instructio vom 26. September 1964, Nr. 78, c, wo fiir Missionsgegenden be-
sondere Erlaubnisse erteilt werden, ausgeschlossen. Dort heiflt es vielmehr:
»wobei die vom Recht festgesetzte Ordenschorverpflichtung aufrecht bleibt”.
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Ad nn. 80—84:
44, Ob nach der Liturgiereform die Kleinen Offizien abzuschaffen sind.

Antwort: Die Konstitution Art. 98 und die Instructio Nr. 80 bis 84 setzen
die Existenz der Kleinen Offizien auch nach der Liturgiereform voraus.

ZUM ORDO MISSAE

Ad n. 59:

45. Da der Zelebrant beim Stufengebet nicht mehr bei den Worten Adiuto-
rium nostrum in nomine Domini das Kreuzzeichen zu machen braucht, erhebt
sich die Frage, ob der Bischof das Kreuzzeichen machen muf}, wenn er beim
Schluflsegen der Messe dieselben Worte spricht?

Antwort: Nein. Es handelt sich hier um Gleichheit der Fille. Denn in
beiden Fillen wird das Kreuzzeichen beim Adiutorium nostrum weggelassen,
damit der Zelebrant nicht zweimal nacheinander das Kreuzzeichen macht.

Ad nn. 44 et 45:

46. Ob der Diakon, der in der Messe nach Nr. 44 und 45 des Ritus servandus
das Evangelium liest oder singt, auch eine Homilie halten darf?

Antwort: Ja. Wenn er die vorgeschriebene Erlaubnis vom Ordinarius nach
Can. 1342, § 1 erhalten hat.

47. Ob der Diakon, der in der gelesenen Messe nach Nr. 44 und 45 des
Ritus servandus das Evangelium liest, auch in den anderen Teilen der Messe
als Diakon fungieren darf.

Antwort: Ja.

48. Ich sah, wie eine gesprochene Messe ,versus populum” zelebriert wurde,
bei welcher die Epistel zur Rechten und das Evangelium aber zur Linken des
Zelebranten verlesen wurde. Ist diese Art angingig, oder mufl man umge-
kehrt vorgehen, so wie in den alten Basiliken?

Antwort: Wenn nur ein Ambo vorhanden ist, so werden alle Lektionen
von diesem aus vorgetragen. Ein einziger Ambo kann sowohl auf der rechten
wie auch auf der linken Altarseite aufgestellt werden, je nachdem es im Hin-
blick auf bauliche Form giinstiger erscheint.

Hat cine Kirche zwei Ambone, einen grofieren fiir das Evangelium und
einen kleineren fiir die Epistel, so werden die Lesungen je nach der Bestim-
mung der einzelnen von diesen aus vorgetragen. '

Sind jedoch zwei gleiche Ambone vorhanden oder zwei aufzustellen, soll
die Epistel an jenem Ambo vorgetragen werden, der zur Linken, das Evan-
gelium von dem aus, der sich zur Rechten in der Apsis der Kirche, riickwirts
vom Altar des bei seinem Sitz stehenden Zelebranten befindet.

Ad n. 46:

49. Die Kommentare iiber die Messe unter grofler Beteiligung sagen nichts
iiber die Messe, welche in Hiusern weiblicher Ordensgemeinschaften zele-
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briert werden, in Midchenschulen usw. Dies ist zu bedauern (dolendum), vor
allem hinsichtlich der Lektoren- und Kommentatorendienste. Im allgemeinen
stehen fiir diese Dienste keine Kleriker mit hoheren Weihen zur Verfiigung.
Aber in den Rubriken findet man nichts dariiber, dafl solche Dienste von
Laien iibernommen werden kénnen. Was ist da zu tun?

Antwort: Zum Lektorendienst: Dieser kann auch von einem Ministranten
versehen werden, auch wenn dieser kein Kleriker ist. Wenn kein Ministrant
zur Stelle ist, mégen die Lektionen und die Epistel gemifl Nr. 46 des Ritus
servandus vom Zelebranten selbst verlesen werden (vgl. ,Notitiae” p. 139—140,
n. 16).

Zum Kommentatorendienst: Im allgemeinen geniigt es, wenn man die In-
structio vom 3. Sept. 1958, Nr. 96, a) beachtet: ,eine Frau moge den Gesang
oder die Gebete...gemeinsam fithren”.

Ad nn. 46-57:

50. Ob es gestattet sei, das Evangelium vom Sitz des Vorsitzenden aus, von
wo aus auch die Homilie gehalten wird, zu lesen?

Antwort: Man mdge sich an den Ritus servandus Nr. 46 und 47 halten,
wo es heifdt: ,Der Zelebrant liest oder singt auch die Lektionen und die Epi-
stel am Ambo oder beim Gitter. .. Stehend auf demselben Platz. .. singt oder
liest er das Evangelium. Wenn aber kein Ambo vorhanden ist, oder es giin-
stiger erscheint, kann der Zelebrant alle Lektionen auch vom Altar aus zum
Volk gewendet vortragen.”

Ad n. 60:

51. Ob die Akolythen in der feierlichen Messe vom Thuriferar nicht mehr
inzensiert werden diirfen?

Antwort: Sie gelten zusammen mit jener Seite des Chores inzensiert, auf
der sie stehen.
Ad n. 83:

52. Ob die Altardiener in der feierlichen Messe beim Empfang der heiligen
Kommunion auf der ersten Altarstufe (in ore suppedanei) knien miissen, oder
ob sie vor dem Altar in plano stehen diirfen?

Antwort: Man moge es nach dem ortsiiblichen Brauch halten.

ZUM RITUS SERVANDUS BEI DER KONZELEBRIERENDEN MESSFEIER

Ad n. 17:

53. Ob die Konzelebrierenden bei der konzelebrierten Messe kleine Kelche
verwenden diirfen?

Antwort: Fiir die Konzelebration soll nach dem Ritus servandus in con-
celebratione Missae n. 17, d) ,ein Kelch von ausreichender Grofe” verwendet
werden; steht ein solcher nicht zur Verfiigung, kann auch noch ein anderer
mit verwendet werden, daf solchermaflen die beiden fiir die Kommunion aller
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Konzelebrierenden ausreichen. Wenn jeder der Konzelebrierenden je seinen
eigenen Kelch hitte, so wiire dies eher eine Synchronisierung mehrerer Messen.

Fiir die Kelchkommunion moge man einen Modus wihlen, wie solche
im Ritus selbst vorgesechen sind. Wenn auch die Verwendung kleiner Kelche
eben eine Mdoglichkeit fiir den Empfang der heiligen Kommunion darstellt,
so scheint das Eingieen des heiligsten Blutes vom grofen Kelch in andere
kleinere wie auch die Verwendung kleiner Kelche selbst fiir die Konzelebra-
tion weniger geeignet. Es ist daher sehr angemessen, den Ritus der Kelch-
kommunion einzuhalten, nach welchem die Konzelebrierenden direkt aus
ein und demselben Kelch, wenn auch mit dem Réhrchen oder dem Léffelchen,
die Kommunion empfangen.

Ad nn. 76,93 et 108:

54. Wo mufl der Hauptzelebrant die Worte sprechen: Quod ore sumpsimus
und bei der Waschung der Daumen und Zeigefinger Corpus tuum, Domine?

Antwort: Stehend spricht er in der Mitte des Altares still: Quod ore
sumpsimus ... Hernach abluiert er in einem mit Wasser (bereits] vorbereite-
ten Gefifl mit den Worten Corpus tuum, Domine. Dann trocknet er sich die
Finger ab.

Ad nn. 77 et 78:

55. Ob es dem Diakon in der konzelebrierten Messe gestattet sei, nach der
Art wie in der ,Missa cum diacono” (Ritus servandus, n. 95-98) zu assistie-
ren, damit er seine spezifischen Diakonatsfunktionen ausiibt?

Antwort: Ja, und zwar gemifl Nr. 77 und 78 des Ritus servandus in con-
celebratione Missae.

ZUM KOMMUNIONRITUS UNTER BEIDEN GESTALTEN

Adn. 1. 2:

56. Ob es dem Diakon gestattet sei, die heilige Kommunion gemiff Nr. 1.2
des Ritus servandus fiir die Austeilung der heiligen Kommunion unter beiden
Gestalten zu empfangen, wenn er ndmlich der Feier der heiligen Messe allein
assistiert?

Antwort: Ja, in der gesungenen Messe, auf die der Ritus servandus die
Kommunion unter beiden Gestalten fiir den Diakon restringiert: ,in Missa
pontificali vel sollemni”.

Die weiteren ,Dubia” und deren Beantwortung aus den ,Notitiae” werden
wir fortlaufend in deutscher Ubersetzung bringen.
(Die Schriftleitung)
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DER ,NEUEN” LITURGIE ENTGEGEN.*|

Im allgemeinen ist die liturgische Erneuerung, die mit 7. Mirz 1965 ein-
gefithrt wurde, in Osterreich dankbaren Herzens aufgenommen worden.

I. GRUNDE fiir diese wohlgesinnte und in Zusammenarbeit erfolgte Auf-
nahme sind folgende:

1. Eifriges Bemiihen und das unermiidliche der liturgischen Bewegung, die
sowohl der Leitung der Bischoflichen Kommission fiir Liturgie, als auch der
klugen Leitung Sr. Exzellenz Franziscus Sal. Zauner, des Ditzesanbischofs von
Linz, zu danken ist.

2. Die Constitutio de sacra Liturgia des II. Vaticanischen Konzils zusammen
mit der Instructio ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia.

3. Nicht zuletzt die unmittelbare Vorbereitung des Klerus und des Volkes
zum 7. Mirz dieses Jahres.

Im folgenden werden in aller Kiirze die Arbeiten aufgezihlt, die dieser
Vorbereitung gedient haben:

a] Zusammenkiinfte des Klerus und Konferenzen fiir diesen, welche von
Fachleuten in liturgicis abgehalten wurden.

b) Ein Elaborat, in einer Mappe herausgegeben und dem Klerus zur Ver-
fiigung gestellt, welches viele praktische Beispiele darbot, wie man auf dem
Wege liturgischer Erneuerung voranschreiten kann.

c) Beitrige iiber die liturgische Ermneuerung, welche in den Wochenblittern
der Ditzesen fiir das gesamte Volk [einheitlich) bestimmt waren.

d) Beitrige informativer Art, die in den Tagesblittern ver6ffentlicht wurden.

e] Rundfunkgespriche (Interviews) zum Zweck der Information. Diese soll-
ten die Gliubigen mit den Fragen liturgischer Erneuerung und deren Griinde
vertraut machen,

f) Sitzungen und Zusammenkiinfte der Bischoflichen liturgischen Kom-
missionen sowie deren Subkommissionen.

g) Ein Pastoralschreiben an den Klerus.

h) Richtlinien fiir die Feier der heiligen Messe, herausgegeben im Auftrag
der Osterreichischen Bischofskonferenz.

Diese intensive Vorbereitung bewirkte, da dem 7. Mirz 1965 von den
Gldubigen und dem Klerus guten Willens entgegengesehen wurde. Vor allem
war es dem Volke einsichtig, dal es nun durch die liturgische Emeuerung ganz
nahe an den Altar herankommen konne und an der eucharistischen Feier viel
unmittelbarer und aktiver teilhaben konne.

In der Tat ist die moralische Distanz zwischen dem Volk und dem zele-
brierenden Priester vermindert worden. Von mehreren Seiten unseres Volkes
wurde denn auch ein gréferer Zustrom zu den heiligen Funktionen, vor allem
zu den Feiern des Heiligen Triduums gemeldet.

*) Ein Bericht {iber die liturgische Emeuerung in Osterreich von Weihbischof
Dr. Eduard MACHEINER, Salzburg, iibersetzt aus den ,NOTITIAE”, Nr. 5/1965.
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II. Auch SCHWIERIGKEITEN wurden offenbar und auch weitere Deside-
rata vorgebracht. Besonders trugen die Priester schwer daran, dafl die Publika-
tion der neuen Redaktion des Ordo Missale und des Ritus servandus zu spit
erfolgte. Hiezu gehoren auch die Variationes des Ordo Hebdomadae Sanctae, die
nun durchgefithrt werden mufiten. Die Vacatio legis soll in solchen Fillen linger
andauern,

Die ilteren Kirchen sind in unseren Gegenden fiir die Feier nach dem er-
neuerten Ritus nicht geeignet, im besonderen der Altarraum. Daher haben nicht
selten Pfarrer einfache Altire errichtet, damit sie versus populum zelebrieren
konnten. Auch fehlen uns die neuen liturgischen Biicher. Hier hat man damit
abgeholfen, dafl man in die Biicher Einlageblitter einfiigte.

Die Kirchenchére haben es schwer, sich der neuen Form der Mefifeier an-
zugleichen, desgleichen an die Funktion, die ihnen nun durch die erneuerte
Liturgie geboten ist.

I1I. WUNSCHE, die hiufig geduert werden, sind folgende:

1. Ein einheitlicher Text der Heiligen Schrift fiir den gesamten Sprachraum
ist notwendig. Auch brauchen wir so bald als nur méglich eine neue Perikopen-
ordnung fiir die heiligen Lesungen.

2. Eine Ditzese wiinscht, es moge das Stufengebet in der Muttersprache ge-
stattet werden,

3. Dann und wann wird der Wunsch gedufiert, es mochten die Mef3proprien
(Prozessions- und Zwischengesinge) durch Lieder ersetzt werden, die der litur-
gischen Jahreszeit entsprechen, so daff der Zelebrant jene Teile nicht in latei-
nischer Sprache zu rezitieren brauchte.

4. Ein besonderer Wunsch geht dahin, es moge eine Regelung (instructio)
fiir die Aussetzung des Allerheiligsten herauskommen, ebenso auch fiir das
Vierzigstiindige Gebet.

5. Auch mioge die Prifation in der Muttersprache gebetet werden diirfen.
Die Schwierigkeit kommt hier davon, da das Gabengebet vor der Prifation
und das Sanctus sowie das Benedictus in der Muttersprache gestattet sind.

Diese Wiinsche werden nicht nur vom Klerus, sondern vor allem von ge-
bildeten Laien vorgebracht, die in Sachen der Liturgie wohl bewandert sind.

Alle aber, Klerus sowie das gliubige Volk, sind fiir das nun begonnene Werk
der liturgischen Erneuerung dankbar, besonders wegen der Gnaden und Seg-
nungen, die ihnen durch die erneuerte Liturgie gewihrt sind. Sie alle wissen,
daR die Erlaubnis, die Muttersprache verwenden zu diirfen, zu einer innigeren
Verbindung mit Gott fithrt. Sie wissen aber auch, dafl das Wichtigste die Um-
kehr des Herzens ist, die ,metanoia”. Wenn dies mit der Gnade Gottes und
der Erneuerung der heiligen Liturgie erreicht sein wird, dann ist uns und allem
unserem Volke Gnade zuteil geworden.

t+ Eduard Macheiner
Weihbischof von Salzburg
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IM QUERSCHNITT
BERICHTE — GEGENWARTSFRAGEN

Die gottesdienstliche Gemeinschaft (Com-
municatio in sacris) mit den getrennten
Briidern der Orientalischen Kirchen erfuhr
auf dem II. Vaticanum eine grofiziigige
und zukunftweisende Regelung: ,Die
Seelsorgepraxis zeigt, dafl bei den ostkirch-
lichen Briidern mancherlei persénliche Um-
stinde in Betracht zu ziehen sind, unter
denen weder die Einheit der Kirche ver-
letzt wird noch irgend eine Gefahr zu
fiirchten ist, vielmehr ein Heilsnotstand
und das geistliche Wohl der Seelen dringt.
. . . Ostchristen, die guten Glaubens von
der katholischen Kirche getrennt sind, kén-
nen, wenn sie von sich aus darum bitten
und recht vorbereitet sind, zu den Sakra-
menten der Bufle, der Eucharistie und der
Krankensalbung zugelassen werden. Eben-
so ist es Katholiken erlaubt, dieselben Sa-
kramente von nichtkatholischen Geistlichen
zu erbitten, in deren Kirche die Sakra-
mente giiltig gespendet werden, sooft da-
zu ein ernstes Bediirfnis und ein wirklicher
Nutzen rit und der Zugang zu einem ka-
tholischen Priester sich als physisch oder
moralisch unméglich herausstellt. Unter
Festhalten der gleichen Grundsitze wird
auch die gemeinsame Beteiligung an hei-
ligen Handlungen, Sachen und Stitten bei
Katholiken und getrennten Ostchristen aus
triftigen Griinde gestattet.

(Dekret iiber die katholischen Ostkirchen,
Abschnitt 26—28)

Zum modernen Kirchenbau schreibt der
Schweizer W. Forderer, wegen des herr-
schenden Pluralismus der Stile miisse man
einen Kirchenbau herkémmlicher ,Repri-
sentanz® aufgeben; dieser miisse seinem
eigenen Ort und seiner besonderen Sym-
bolik ein Ende machen. Férderer empfichlt
den Bau von ,Hauskirchen®, indem im
Rahmen des Stodswerkeigentums der Kir-
chenraum eingekauft wird. Z. B. konnte
im ersten Stock eines elfgeschossigen Wohn-
hauses eine Kapelle fiir etwa 100 Gliubige
geplant werden. Seelsorglich ist dieser Vor-
schlag zu begriifien, weil er die kleine Ge-
meinschaft bevorzugt und Kult, Seelsorge
und Nachbarschaft jene persénliche Note
bekimen, die in Grofipfarreien fehlen.
Aber wie soll fiir so kleine Zellen ein Prie-
ster bereitgestellt werden? Mit der Ein-
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planung des Kirchenraumes in ein Wohn-
hochhaus geht zunichst nur die architek-
tonische Symbolik verloren. Die Leitbilder
einer ,,Werkhalle Gottes®, des ,,Zeltes Got-
tes oder des ,himmlischen Jerusalem™ se-
hen dagegen in ihrer gedanklichen und li-
terarischen Aussage wie spite Nachfahren
einer jarchitecture parlante® aus. Es gibt
keine Fassade, keine Symbolik des Kirchen-
baues mehr. Le Corbusiers Ausspruch iiber
Ronchamp bestitigt diese Tatsache: ,,Bei
aller Massigkeit ist die Kirche nicht festes
Gehiuse, sondern Treffpunkt weitreichen-
der Beziige.

(W. Bérderer, Kirchenbau von heute fiir
morgen! NZN Buchverlag, Ziirich, 1964)

Liturgische Woche 1965 in USA: Das all-
gemeine Thema war ,,Jesus Christus re-
formiert seine Kirche”., Um der groflen
Teilnehmerzahl dasselbe Programm der
Referate und gottesdienstlichen Feiern
nahezubringen, wurde es an drei verschie-
denen Orten in drei aufeinanderfolgenden
Wochen mit denselben Hauptvortragenden
durchgefiihrt: in Baltimore / Maryland
(21.—24. Juni), in Portland / Oregon
(16.—19. August), in Chicago / Illinois
(28. August bis 2. September). Das Thema
der Woche richtete sich nach der im Uku-
menismusdekret festgehaltenen Tatsache:
,,Christus fordert seine Kirche auf zu dau-
ernder Erneuerung, wihrend sie ihren Weg
der irdischen DPilgerschaft macht. ,,Die
Hauptreferate befafiten sich mit den grund-
sitzlichen Folgen aus den Lehren der Kon-
stitutionen iiber die Liturgie und die Kir-
che. Sie bemiihten sich um eine Vorberei-
tung des Gottesvolkes nach Verstand und
Herz, damit sich jeder dem Geist der nun
einsetzenden Erneuerung offne.

(Worship 10, St. John's Minn. USA)

Die Wortgestalt der Liturgie gibt Grund
zu immer neuer Besinnung: ,In der dieser
versammelten Gemeinde gemiflen Sprache
soll jedes Element der Liturgie wieder echt
und unmittelbar das werden, was es selbst
ist: Lobpreis, Horen des Wortes, Gebet.
Die Echtheit des Vollzugs in der jeweiligen
Versammlung wird dabei wichtiger sein als
die Beibehaltung einer in fritherer Zeit,
in anderem sprachlichen und gesamt-



menschlichen Lebensraum entwickelten Ge-
stalt der ganzen Feier als formaler Ein-
heit. Jede der verschiedenen Funktionen
des Wortes wird auf ihr fiir die christliche
Versammlung bedeutsames Wesen befragt
werden und daraus ihre dieser Versamm-
lung entsprechende Vollzugsform finden
miissen. Der Verschiedenheit des Aus-
drucksgefithls von Sprache zu Sprache,
von Kulturraum zu Kultraum ist dabei
Rechnung zu tragen. Daraus ergibt sich
freilich die grundsitzliche Problematik
einer blof ,,iibersetzten Liturgie, der wohl
noch die Aufgabe bleibt, zu einer neuen
Gestalt auszureifen, die im neuen Sprach-
und Lebensraum volle Gegenwirtigkeit
gewinnt — und das heifit schliefllich nur:
voll und ganz zur Liturgie der gegenwir-
tigen christlichen Versammlung wird, in
aller Echtheit des Vollzugs. Ein solcher
Prozefl braucht Zeit, Entwicklungsfreiheit
und vertrauensvolles Sicheinlassen aufein-
ander.”

(Altfrid Rassing OSB ., Zwischen alter und
neuer Liturgie®. Wort und Wahrheit, XX

Welche dringenden Aufgaben liturgischer
Erziehung des Volkes sind zu bewiltigen,
fragt der mutige und verdiente Pastoral-
liturgiker J. E. Mayer/Wien; er schligt eine
konzentrierte Kampagne mit folgenden
Schwerpunkten in allen Pfarren vor:

1. fiir das Zvrechtkommen der Gliubigen
zum Gottesdienst, einem eingerosteten
Ubelstand, vor dem allzuviele Pfarrer ka-
pitulieren.

Die Messe beginnt mit der Versammlung
der Gliubigen zu der einen Gemeinde
Christi und mit dem Einzug des Priesters,
seines Stellvertreters. Wenn fiir das Zu-
rechtkommen geworben und das Zuspit-
kommen gegeiflelt wird, ist eine spiirbare
Abhilfe zu hoffen.

2. fiir den guten Willen, fiir den Gottes-
dienst neue Lieder zu lernen. Die meisten
bisherigen Lieder sind veraltet, Das Opfer
der Singproben ist notwendig. Wer nicht
mitsingt, obwohl er kdnnte, hilft mit, den
Gottesdienst abzuwiirgen.

3. Wir miissen das Gotteswort der Bibel
noch viel ernster nehmen als bisher. Nach
dem Gerede und Geschwitz von sechs Ta-
gen soll das schlichte und unaufdringliche
Gotteswort bei uns zum Zug kommen.
Wir miissen lernen, nach dem Wort Gottes
begierig zu sein und nach ihm zu leben.
Durch Bibelstunden und privates Bibel-

lesen muf} verhindert werden, daff das Got-
teswort auch in verstindlicher Sprache an
uns vorbeirauscht.

4, Wir miissen das Verstindnis des Herren-
mahles und die Teilnahme daran in jeder
Weise fordern. Jesus hat gewollt, dafl wir
alle ein Mahl der Verbriiderung halten und
dafl sich niemand davon ausschliefit. Erst
im wachsenden Kommunionverstindnis
und in der wachsenden Kommunionhiufig-
keit wird das Gelingen der Gottesdienst-
reform positiv entschieden.

(Der Seelsorger, Mai 1965, S. 150 ff)

Die dibzesane Liturgiekommission mufl
guten Kontakt mit den Pfarreien haben.
Denn hier ist die Ebene der Anwendung
der liturgischen Pastoral. Die Kommission
darf kein unbeweglicher Klub, losgeldst
vom pfarrlichen Leben sein; sie muf} ein
elastisches Team darstellen, das die Mit-
arbeit der Seelsorgepriester hat und so auf
die Pfarren einwirkt, indem es ihnen kon-
krete Hilfen bietet. Das fordert Virgilio
Noé OSB in Le commissioni liturgiche dio-
cesane, convegno del CAL.

(Revista di pastorale liturgica, Giugno
1965, pg. 371).

Biblisch beten zu lernen und zu lehren,
ist wohl eine der bedeutendsten Aufgaben
der liturgischen Erneuerung, schreibt A.
Stoger. Das gilt besonders vom Psalmen-
gebet. ,In den Psalmen kommt der Geist
Gottes unserer Schwachheit zu Hilfe und
antwortet das Bundesvolk Gottes auf sein
Wirken in der Heilsgeschichte und Schép-
fung . . . Die Psalmen sind vergegenwir-
tigende und aktuelle Bezeugung dieses Han-
delns im Gottesdienst der Gemeinde und
zugleich ihre betende Antwort darauf in
Gotteslob und Bitte. . . . Die Psalmen ha-
ben ,,ihren Sitz im Leben” im Tempelkult
zu Jerusalem. Wenn sie auch nicht un-
mittelbar fiir den Kultgebrauch geschaffen
wurden, sind sie doch fiir die gottesdienst-
liche Verwendung gesammelt, aufbewahrt
und iiberliefert worden. Sie sind vor allem
deswegen kanonisiert worden, weil sie im
Tempel verwendet wurden. Auf der einen
Seite sieht man die Psalmen der Volksseele
entsprungen; anderseits wird ihre Ver-
wendung in der Liturgie immer unzweifel-
hafter. Sie erscheinen sogar als Ausdruck
der Seele gewisser Zeremonien, fiir die uns
das Ritual nur den dufleren Rahmen iiber-
liefert. Selbst wenn der einzelne betert,
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betet er die Psalmen doch als Lied des
Bundesvolkes; denn der einzelne Israelit
gilt vor Gott nur soviel, als er lebendiges
Glied seines Volkes ist. Was der einzelne
erfahren hat, wird in der versammelten
Gemeinde als Lobpreis und Bekenntnis
aller ausgerufen. Die Kirche des Neuen
Bundes ist als Gottesvolk auch Gebets-
gemeinschaft. . . Wenn die Psalmen als
Gebete und Lieder des neutestamentlichen
Gottesvolkes gebetet werden und der Text
durch das Neue, das Gott durch Christus
geschenkt hat und stindig schenkt, aktua-
lisiert wird, sind sie unvergingliche Gebete,
in denen der Geist Gottes beten lehrt und
mit dem Volk Gottes betet.”

(Lebendige Seelsorge, Mirz 1965, S. 78 §.)

Ubersetzung, Ubertragung, Neuschépfung
sind die Aufgaben, denen uns die litur-
gischen Texte in der Muttersprache gegen-
iiberstellen, schreibt ]. Gelineau SJ. De-
miitige Treue zu den Schrifttexten (lite-
rarische Art, Wendungen, Bilder, Aus-
driicke); Treue zum wesentlichen Kern
(nach Inhalt und Richtung) der priester-
lichen Gebete, aber mit den nétigen Uber-
tragungen in Stil, Rhythmus, Formu-
lierung des religitsen Gefiihls (Anpassung
an unsere Mentalitit und Sprache); riick-
sichtsvolle Treue zur gemeinsamen Linie
aller Liturgien im Hinblick auf die rituelle
Funktion (seien es Zurufe, Aufforderun-
gen oder Dialoge); iiberlegte Treue zu den
lyrischen und poetischen Voraussetzungen
des Volksgesanges; immer in der Uber-
setzungsweise, die sich aus der besonderen
Natur und eigentiimlichen Funktion jedes

liturgischen Textes ergibt. Diese Voraus-
setzungen stellen nur einen Teil eines guten
Ubersetzungsprogrammes dar. . . Nur eine
ernste, lingere Erfahrung in der volks-
sprachlichen Liturgie, die von verschiede-
nen Gemeinschaften im Verein mit allen
angewendet worden ist, wird eine Ein-
schitzung der rechten Form zulassen, in
die sich das eine und vielgestaltige, iiber-
kommene und lebendige Gebet der Kirche
kleiden mufi.

(La Maison-Dieu, no. 81, pg. 88 sqq)

Sakramentale und persdnliche Frommig-
keit hingen eng miteinander zusammen.
Fiir die Kirche besteht daher die strenge,
pastorale Pflicht, die Sakramente so zu
spenden, dafl der personale, aktive Emp-
fang in grofliemoglicher subjektiver Anteil-
nahme gewihrleistet ist. Ein blofles Sich-
Verlassen auf das opus operatum ist un-
kirchlich und verwerflich. Nur in der Ein-
heit von Wort und Sakrament ist der rich-
tige Selbstvollzug der Kirche gesichert und
die grofitmogliche Wirksamkeit fiir das
Heil der Gliubigen gegeben. Ohne Ver-
kiindigung bleibt die Sakramentspendung
ohne personalen Glauben, ohne personale
Liebe. Anderseits ist das Sakrament wie-
der das radikale schopferische Wort der
Kirche, das den Gliubigen einverleibt und
zum christlichen Leben befihigt. Es ist da-
her notwendig, dafl sich die Sakramente
und das im Glauben angenommene Wort
Gottes im Leben des einzelnen auswirken.

(K. Gastgeber in: Liturgie und Welt-
dienst. Lebendige Seelsorge, VI 65,S. 191)

DDr. P. Rafael Kleiner OSB.

BUCHBESPRECHUNGEN

AM TISCH DES WORTES. Herausgegeben von der Erzabtei Beuron.

Heft 1: Donnerstag des Herrenmahles. Griindonnerstag. 76 S.; Heft 2: Freitag vom
Leiden und Sterben des Herrn. Karfreitag; Heft 3: Pfingstsonntag, 90 S.; Heft 4:
15. August, Aufnahme Mariens in den Himmel, 76 S. Preis pro Band im Abonnement
DM 4.—, Fiinzelheft DM 4.80. Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart [2886, 2887,
2891, 2900].

Die bis jetzt erschienenen vier Hefte lassen bereits mit aller Deutlichkeit erkennen,
daf es sich hier um eine sehr wertvolle Reihe handelt, die dann fortgesetzt alle Sonn-
und Feiertage behandeln wird.

Die Hefte bieten eine klare und tiefschiirfende Theologie der Mysterien, vor allem
in bibeltheologischer Hinsicht, eine fruchtbare Ausdeutung der Texte. Ein eigenes
Kapitel ist zudem auch der Meditation gewidmet, sowie eines der Verkiindigung.
Die Mitarbeiter, durchwegs beste Namen, geben die Gewihr, dafl hier wirklich
Gediegenes dargeboten wird. So nehmen wir diese in der dufleren Form sehr schlicht
gehaltenen Hefte mit aufrichtigem Dank entgegen und freuen uns auf das Erscheinen
der folgenden Publikationen. P.A.S.
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Ferdinand Kolbe: LITURGISCHES JAHRBUCH. Herausgegeben vom Litur-
gische]n Institut Trier. 14. Jahr 1964. 292 §., Ln., DM 22.—, Verlag Aschendorff, Miinster
[2868].

Auch dieser Jahresband des Liturgischen Jahrbuches ist, wie alle vorausgehenden,
von bleibendem Wert. Zunichst bringt er u. a. den lateinischen und deutschen Text
der Konstitution iiber die heilige Liturgie und jenen der Instructio, sowie einen
kurzgefafiten Bericht iiber den vorjihrigen Liturgischen Kongreffs in Mainz.

Auf die einzelnen Beitrige méchten wir besonders verweisen, weil sie in vielem
wirklich richtunggebend sind. Wir nennen hier zuerst den Brief von Guardini, ,Der
Kultakt und die gegenwirtige Aufgabe der liturgischen Bildung”. Lengeling und Kolbe
sind mit je einem Beitrag iiber die Liturgiekonstitution des Konzils vertreten. Auf-
schlufireich ist ferner der Aufsatz von Pascher, ,Ekklesiologie in der Konstitution des
Vaticanum II iiber die heilige Liturgie”. Aufderbeck hinwiederum legt sehr wert-
volle Gedanken zum sonntiglichen Wortgottesdienst vor. Von Mufiner stammt der
Aufsatz , Kultische’ Aspekte im johanneischen Christusbild”. Unsere Aufzihlung
ist nicht vollstindig und wir verweisen auf die Lektiire dieses wertvollen Bandes.
Schliefllich méchten wir auf die treffenden, von unbestechlicher Sachlichkeit getra-
genen Buchbesprechungen aufmerksam machen. PLALS.

P. Flranz] X[aver] DURWELL C.SS.R,: GELEBTES PASCHA. Verlag Gerhard Kaffke,
Bergen-Enkheim bei Frankfurt am Main 1965. (Originaltitel: Dans le Christ Re-
dempteur) 254 S., 6S. 140.—. [2854].

Vom Verfasser stammt das wohl beste Werk iiber die Auferstehung des Hermn,
das es in der katholischen Theologie zur Zeit gibt (,Die Auferstechung Jesu als
Heilsmysterium”, Salzburg 1958, Verlag Otto Miiller), ein Buch, das hoffentlich fiir
viele ein ,theologisches Ereignis” geworden ist. Hier legt der Verfasser nun die
Summe des christlichen Lebens aus der Fiille des Heilswerkes Christi als Betrachtungs-
buch vor. In schlichter und klarer Sprache werden jene Einsichten geboten, die das
Konzil der ganzen Kirche vermitteln will, etwa die Bedeutung des Wortes Gottes, der
Auferstehung Jesu, der Liturgie, der Kirche als Volk Gottes usw. Da an guten Be-
trachtungsbiichern ein ausgesprochener Mangel besteht, ist das vorliegende Buch
wirklich aktuell; man kann es nur empfehlen. Die Ubersetzung ist gefillig, nur
manchmal etwas zu sehr am franzosischen Original geblieben.

P. Dr. Angelius HiuBler OSB

Karl Pfleger: DIE REICHEN TAGE. 386 S., Ln, DM 19.80. Verlag Regensberg,
Miinster 1964 [2792].

Dieses Buch, welches nun schon in der dritten und vermehrten Auflage erschienen
ist, verdiente eine eingehendere Besprechung, als sie im Rahmen dieser Zeitschrift
erfolgen kann. Wie der Verfasser die zentralen Gedanken unserer christlichen Feste
ausschopft und sie durchleuchtet, ist von einmaliger Art. Hier werden die Reichtiimer
des Kirchenjahres fiir den Menschen, der sich von ihnen beschenken lassen will und
sie gliubig entgegenzunehmen bereit ist, in ihrer wahrhaft begliickenden Fiille offen-
bar. Pfleger hat eine sehr lebendige Art der Darstellung. Es ist alles, was er zu sagen
weifs, immer im Blick auf das konkrete Leben des Christen geschrieben.

Michel Menant: PRIESTER IM AUFBRUCH. Aus dem Franzdsischen von
Gerda Zender. ,Taschenbiicher fiir wache Christen”, Bd. 8, Kart. DM 4,80. Lahn-
Verlag, Limburg 1964 [2820].

»Ihr seid Missionare des Innern”, sagte Pius XII. zu den Mitgliedern der christ-
lichen Arbeiterjugend. Um den Seelsorgern der C. A. J. zu helfen, erschien in der
Zeitschrift ,Spiritualité” eine Artikelreihe iiber den missionarischen Geist. Diese
sind in diesem Biichlein zusammengefafit.

Franz Boéckle: GESETZ UND GEWISSEN. Grundfragen theologischer Ethik in
tkumenischer Sicht. 96 S., kart. Fr/DM 6.80 (Begegnung — Eine okumenische Schrif-
tenreihe, Band 9) Riber-Verlag, Luzern [2843].

Auch in der Ethik gibt es bei den Konfessionen verschiedene Anschauungen. Da
sich in vielen Fillen aus dem Evangelium keine konkreten Einzelbelehrungen ge-
winnen lassen, greift die katholische Moral immer wieder auf das Naturrecht zu-
riick. Die protestantische Ethik ist stark von dem Satz geprigt, daRl eine Rechtferti-
gung nur vom Glauben her zu erwarten sei. Der Eindruck, die Protestanten seien in
ihrer Lebensgestaltung bedeutend freier als die Katholiken, die von ihrer Kirche bis
in Einzelheiten sittliche Weisungen empfangen, kommt nicht von ungefihr. Im
Unionsgesprich ist die Ethik bisher kaum zu Wort gekommen. Dieses Werk ist ein
guter Anfang. Franz Bockle ist ordentlicher Professor der Universitdt Bonn. J. K.
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Sr. Augustina Fliieler: DAS SAKRALE GEWAND. Reihe ,Sakrale Kunst”, Bd. 8.
Herausgegeben von der Schweizerischen St. Lukasgesellschaft. NZN Buchverlag Zi-
rich. 108 S. [2840].

Die weit iiber ihr Heimatland hinaus bekannte Autorin legt uns mit diesem Buch
eine iiberaus wertvolle Arbeit vor, dem Univ.-Prof. Dr. Hinggi ein richtunggebendes
Vorwort vorangestellt hat. Da zur rechten Feier der heiligen Mysterien auch sinn-
gerecht ausgestattete und wiirdig geformte Paramente gehoren, ist aus der Ver-
pflichtung, die aus dem heiligen Geschehen her kommt, jedem eindeutig klar.

Valentin—M. Breton : CHRISTEN IM CHOR. Briefe geistlicher Unterweisung.
Aus dem Franziosischen iibertragen von Ursula Bredlau und Magda Haan. Ludgerus-
Verlag, Essen. 240 S., br. DM 15,80, geb. DM 19,80 [2818].

Dieses Buch enthilt Seelsorgsbriefe an Menschen, die sich auf ein Leben ein-
lieRen, das ganz Gott gehoren sollte, und die dabei feststellten, daf} es hirter war,
als sie es erwartet hatten. Die Anschauungen Bretons iiber das geistliche Leben, das
in seinen Briefen hiufig behandelt wird, greift zuriick auf die Heilige Schrift selbst.
Gegen jeden Versuch, die christliche Vollkommenheit als Ergebnis menschlicher An-
strengungen zu deuten, wird er nicht miide zu betonen, daff Gott schon an uns ge-
handelt hat, bevor wir selbst handeln konnten. Daf} diese Aussagen nicht theore-
tisch erklirt, sondern in konkrete Lebenssituationen hinein geschrieben wurden,
macht ihre Lebensnihe aus. J.E,

Stephan Richter: METANOIA. Von der BuBe und Beichte des Christen.
Uberlegung und Eintibung. 121 S., kart. Fr/DM 7.80. (Begegnung — Eine dkumenische
Schriftenreihe, Band 7). Riber-Verlag, Luzern [2842].

Stephan Richter ist Studentenpfarrer an der Ruhruniversitit Bochum. Diese wert-
volle Studie geht zunichst auf den vom Tridentinum verurteilten Satz Luthers ein:
Der Christ ist zugleich Siinder und Gerechter. Es folgt ein Riickblick auf die Ent-
wicklung des BuRsakramentes. Dann wird dargestellt, wie die evangelische Christen-
heit die Beichte sah und — was wichtiger ist — nun zu sehen beginnt. Dieses Werk
ist ein wichtiger Beitrag zur Union. Gerade beim Buflsakrament scheiden sich die
Wege. JoK:

J]. Heyrmann: ALLEIN MIT GOTT. Betrachtungen zu den liturgischen Texten
fiir jeden Tag des Kirchenjahres. Aus dem Niederlindischen iibertragen von Dr. Al-
win Westerhof. Band II — Ostermontag bis 9. Woche nach Pfingsten. Oktav, 340 S,
Ln., S 127.—, DM/Fr. 20,50. Verlag Herder, Wien [2882].

Der erste Band dieses dreibindigen Betrachtungswerkes hat sich bereits gut einge-
fiithrt. Seine Niitzlichkeit fiir das personliche Gebet ist erwiesen. Daneben ist er eine
grofie Hilfe bei Vorbereitung fiir biblische Kurzansprachen. Oftmals kann der Text
ohne Anderung ruhig als kleine Homilie verlesen werden. Auch in diesem Band be-
ginnt und schlieft jede Betrachtung mit einem Gebet, das der Liturgie entnommen
ist. Der Stoff wird jeweils in drei Punkte unterteilt und erliutert, wobei einerseits
Kiirze und Einfachheit, andererseits spirituelle Tiefe und praktische Anwendbarkeit
angenehm auffallen.

Ernst Claes: DER PFARRER AUS DEM KEMPERLAND. Geschichten um einen
Dorf-Pfarrer. Arena-Verlag, Wiirzburg. 165 S., kart., S 17,75 [2799].

Diese prichtig erzihlten Geschichten berichten von einer idyllischen Zeit, die ver-
gangen und uns fremd geworden ist. Ein Pfarrer sieht heute anders aus. Aber auch
der moderne Pfarrer mufs ein Herz haben wie der Pfarrer aus dem Kemperland.

Abel Morlau: EIN PEARRER IST KEIN KINDERMADCHEN. Predigten eines
franzosischen Landpfarrers. Ins Deutsche iibertragen von Heinrich F. Gottwald.
Arena-Verlag, Wiirzburg, 158 Seiten, DM 7,80, S 57,70 [2800].

Das Bild des Priesters, wie es manche Romane und Filme zeichnen, entspricht
nicht der Wirklichkeit. In diesem Buch wird Wesen und Aufgabe des Priesters nicht
trocken und theoretisch behandelt. Der in Frankreich vielgelesene Verfasser lifit
einen schlichten Landpfarrer bildhaft und voller Humor zu seinen Pfarrkindern spre-
chen: iiber das, was er nicht ist, iiber das, was er ist und sein sollte. Manches ist
zwar nur aus den franzosischen Verhiltnissen zu verstehen. Das ist aber kein
Hindernis, um aus diesem Buch ein wahres Bild vom Priester zu gewinnen.

Edmund Johannes Lutz: ,MONTAGSGESCHICHTEN”. 164 S, br.
DM 2,40. Arena-Verlag, Wiirzburg. Arena-Taschenbuch 105 [2829].

Die ,Montagsgeschichten” sind originelle und zugleich wegweisende Kurzgeschich-
ten aus dem menschlichen Alltag, die in den Rahmen des Kirchenjahres eingefiigt
sind. Eine praktische Beispielsammlung fiir alle Gelegenheiten.
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Aus dem Tyrolia-Verlag Innsbruck:
Werner Wiirbel: UNSER WEG ZU GOTT. Handbuch zum neuen Osterr.
Katechismus der katholischen Religion ITI. Teil. 210 S., kart. S. 58.— [2853].

Jedem Stiick ist ein klares Lehrziel vorangestellt; auf die Uberleitung folgt eine
Auswahl von passenden Bibelstellen, die erklirt werden und aus denen der Merk-
satz erarbeitet wird; dieser wird schematisch als Tafelbild eingeprigt. Der Lebens-
wert mit ansprechenden Motiven soll nach der Einsicht den Willen zu Entschliissen
bewegen: Ich will dem Herrn auf dem Weg der Gebote nachfolgen!

Gerald Vann: WORT DES ADLERS. Einfithrung in das Johannes-Evangelium.
144 S., glanzfol., kasch., S 36.—, Taschenbuch 29 [2836].

Ein englischer Dominikaner versucht die ,archetypischen” Wurzeln der johanne-
ischen sinnbildlichen Darstellungsweise freizulegen, ihre auf existenzielle Glaubens-
entscheidung abzielende Tendenz, ihren liturgischen Hintergrund, ihre tiefe Mystik.
Reinhold Stecher: BEGEGNUNG AUF MITTELWELLE. Morgenbesinnun-
gen, 72 S., S 36—, Taschenbuch 30 [2837].

Glaubensaussagen als Tatsachen in solchem Maf} mitten ins Leben hineinstellen
zu konnen, ist eine besondere Gabe des Verfassers. Sie sind ,erbaulich”, weil sie
das Reich Gottes in den Alltag hineinbauen und umgekehrt.

Reihe ,Kirche und Welt”: Nr. 10: Rudolf Richter: SPIELREGELN DER DE-
MOKRATIE. 48 S., 6S 12— [2839]. — Nr. 11: Franz Zoéchbauer: RICHTIG
FERNSEHEN. 40 S., 68 12.—. [2838].

Zwei geschickte Handreichungen fiir das Leben im Dialog mit der Gemeinschaft

und zur Bewiltigung des ,Heimkinos” und seiner Probleme.

August Ponschab: TEILHARD DE CHARDIN. Verlag Josef Bgger — Imst,
Tirol. Kart,, IV., 64 S., 6S 42.— [2877].

Die Broschiire ist geeignet, als erste Einfithrung in das evolutive Weltbild des
grofien Jesuiten zu dienen. Der Verfasser hat auch selbstindig manche Ansitze
weitergedacht.

Roman Herle: DIE NEUNTE SELIGKEIT. Licht und Dunkel des Films. Verlag
Herold, Wien—Miinchen. Glanzfolienkaschiert, 246 S., 6S 86.— [2852].

Ein erfahrener Filmkritiker lift in fesselnder Diktion Zauber und Trug, Segen
und Fluch des Films vor uns ablaufen. Lenins Prophetie, die Kinos wiirden zu Ka-
thedralen des 20. Jahrhunderts, traf ein. Neben all den Gefahren bieten sich un-
geahnte Moglichkeiten, durch den Film das Leben zu vermenschlichen, zu veredeln,
zu verchristlichen. Ein hervorragendes Sachbuch fiir Priester und Erzieher!

BIBLIOGRAPHISCHE HINWEISE:

REIHE LEBENDIGER GOTTESDIENST. Georg Geppert: Gebetseinladungen
zu allen Orationen des romischen MefRbuches. Heft 10. 152 S., Querformat, kt,
DM 10.80, geb. DM 13.80. Verlag Begensburg, Miinster [2905].

Aimé-Georges Martimort: HANDBUCH DER LITURGIEWISSENSCHAFT.
Band II: Die iibrigen Sakramente und die Sakramentalien. Die Heiligung der Zeit.
Deutsche Ubersetzung, herausg. vom Liturgischen Institut Trier. Oktav XIV und
522 S., Ln. DM 38.—. Verlag Herder, Freiburg [2898].

Karl Amon: ERNEUERTE MESSFEIER — WARUM UND WIE? Ein kleines
Handbiichlein, zum vertieften Verstindnis der heiligen Liturgie und der erneuerten
MeRfeier. 61 S., Einzelheft S 12.—, bei groferen Beziigen Staffelpreise. Verlag Styria,
Graz [2869].

,VOX LATINA” — erscheint viermal im Jahr mit zahlreichen Abhandlungen und
Abbildungen aus den Gebieten der klassischen und modernen Literatur, mit Ori-
ginalbeitrigen fiir verschiedene Wissensgebiete, fiir Kunst, Musik und Technik.
Vox Latina bringt regemifig ein lateinisches Vokabularium gegenwirtiger Be-
zeichnungen sowie Anleitungen fiir einen Briefwechsel in lateinischer Sprache. Aufler-
dem will ,Vox Latina“ den Briefwechsel mit Freunden der lateinischen Sprache
anderer Linder anregen. — Preis fiir das Einzelheft DM 3.50, S 25—, Jahresabonne-
ment DM 12.—, S 85— Zu beziehen vom Herausgeber Dr. Hans Werner, 8012 Otto-
brunn, Spitzwegstrafle 1, Deutschland.

Schachtner/Schifer: WERKHEFT ZUM FIRMUNTERRICHT fiir Jugend-
liche am Beginn der Reifezeit. 10 Seiten mit Symbolzeichnungen im Vierfarbendruck.
Kt. DM 5.40. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen [2862].

P. Dr. Peter Morant OFMCap.: DAS BREVIERGEBET. Deutsche Ausgabe des
Breviarum Romanum. Band II: Dreifaltigkeitssonntag bis letzten Sonntag nach
Pfingsten. Taschenbuchformat der Herder-Biicherei. 1160 S., Zweifarbendruck, feinstes
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Diinndruckpapier, 5 Zeichenbinder. Taschenbuchausgabe: § 146.—, mit Plastikhiille
S 158.—, Plastikausgabe S 210.—, Lederausgabe S 280.—. Verlag Herder Wien, Freiburg,
Basel [2897]. Wir verweisen auf unsere Besprechung des I. Bandes in ,Heiliger
Dienst”, Heft 1/1965.

HERDERS BILDERBOGEN: Die heilige Messe. Zusammengestellt nach der
,Instruktion zur ordnungsgemiflen Durchfithrung der Konstitution iiber die heilige
Liturgie vom 26. September 1964.” Herausgegeben von der Arbeitsstelle fiir religions-
pidagogische Hilfsmittel im Verlag Herder, durch den Christophorus-Verlag, Frei-
burg. Bestellnummer 53046/47.

ZUR GESTALTUNG DES GOTTESDIENSTES. Gesinge und Gebete nach der Li-
turgiereform. Ein reichhaltiges Verzeichnis des Chrostophorus-Verlages, Freiburg/
Br., von Mefgestaltungs-Behelfen, das kostenlos angefordert werden kann.
ORATORIEN UND LESUNGEN zur Feier der heiligen Eucharistie zum Singen ein-
gerichtet. Teil II: vom Griindonnerstag bis Weiflen Sonntag. Herausgeg. vom Bi-
schoflichen Institut fiir Kirchenmusik, Mainz. 48 S., 4 S. Beilage, DM 3.— [2871].
DIE FEIERLICHEN FURBITTEN AM KARFREITAG. 12 S, DM 1.20 [2870]. Beide
Notenhefte erschienen im Christophorus-Verlag, Freiburg/Br.

KONSTITUTION UND DEKRETE DER DRITTEN SESSION. Zweites Vatikanisches
Konzil. Dogmatische Konstitution iiber die Kirche. Dekret iiber die katholischen Ost-
kirchen. Dekret iiber den Okumenismus. Lateinisch-deutsche Ausgabe. Deutsche Uber-
setzung besorgt im Auftrag der deutschen Bischofe. 2. Auflage. Verlag Herder, Frei-
burg [2902].

Franz Stauber: ERNTEDANK. Ein Werkbuch fiir Erntedankfeiern. 247 S,
kt. § 69.— Fihrmann-Verlag, Wien [2899].

Jacques Guillet: SO SPRICHT DER HERR. Biblische Texte als Anstofl zum
Gebet. Aus dem Franzosischen iibersetzt von Johanna F. Stoiber. 64 S., kt. DM 3.20.
f{eihfi der Pfeiffer-Werkbiicher fiir die Gemeindearbeit. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen
2861].

Gregor Benedikt: WIR BETEN PSALMEN. Eine Auswahl der schonsten
Psalmen, aus dem Urtext iibersetzt und bearbeitet. 128 S., Format 9 x 13,5, Plastik-
einband DM 4.80. In der Reihe ,Briicken zu Gott”. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen [2859].
Theo Briiggemann: VIERZIG GEBETE. 88 S., Format 9 x 13,5, Plastikeinband
DM 3.60. Reihe ,Briicken zu Gott”. Verlag ]. Pfeiffer, Miinchen [2860].

Fiir die lateinische und deutsche MeBgestaltung:

Choralmessen, insb. Missa mundi (XVI. Messe mit Gloria XV und Credo If und
Missa primitiva (Kyrie XVl, Gloria XV, Credo ll, Sanctus / Agnus XVIIl), in
Choralnoten, nach Solesmes, auf Karton.

Deuvtsche Psalmenmessen -V in ein- und mehrsiimmigBen Fassungen, mit und ohne Orgel-
begleitung von L. David, G. Miller, G. Fdssler, B. Zahner etc.

Deutsche Eucharistiefeier | und Il in ein- und mehrstimmigen Fassungen (Ulenberg, Bour-
geois, Dagues, Isaac, Goudimel, Hassler, Bach), Psalmen und Lieder arr. von E. Pfiffner.

Lateinische und deutsche Betsing u .a. von J. B. Hilber, R. Peter, O. Rehm,
A. Saladin.
Verlangen Sie bitte Jubild Verlagskatalog!

EDITION CRON, 6002 LUZERN

Auslieferungen: Verlag Styria, Wien und KéIn-Ehrenfeld.

PAULUSKALENDER 1966

Fir jeden Tag eine kurze geistliche
Ein Kalender, der jedes lJahr Lesung
neu erfreut. Texte zu jedem Tag
bieten einen gar nicht auslot- Als Wandkalender

baren Reichtum unseres neuen ZUm Abreiben Er. 3.50

Schrifttums, dessen hervorra-
gende Auswohl immer wieder In Buchform, broschiert Fr.3.—

Uberrascht, Es ist ein Gewinn,
mit diesem Kalender durchs

Jahr zu_ gehen. alle kath. Buchhandlungen
Gottesfreund, Disseldorf Durch ezu beziehen 9

PAULUSVERLAG Freiburg, Schweiz
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KONGRESS IN ROM

(9.—13. November 1965)

Links oben: Kardinal Lercaro und P. Bugnini. Rechts oben: Bischof Boudon und Kardinal

Lercaro. Bilder unten: Blick in die Kongreflaula,




KONGRESS IN ROM

ZU DEN FRAGEN DER UBERSETZUNG LITURGISCHER TEXTE
IN DIE MUTTERSPRACHE
(9.—13. November 1965)

ANSPRACHE DES HEILIGEN VATERS
Venerabiles Fratres ac dilecti filii,

Vos omnes qui, pro mandato munere operam dantes liturgicis textibus in
vulgares sermones convertendis, hos dies Romae estis congregati, ut de rebus,
quae vestra maxime intersunt, una tractetis et disceptetis, ex animo iubemus
salvere. Romam, ad Petri sedem, rediistis, unde totum opus, ad quod alacres
incumbitis, id est renovatio Sacrae Liturgiae, praesertim quod ad populi par-
ticipationem attinet, initium sumpsit. Ad fontem estis reversi, unde aquas
limpidas et salubres hauriretis.

Probamus sane propositum eiusmodi Conventus agendi, nam versio
textuum illorum in vernaculas linguas est res tantae prudentiae, tanti mo-
menti, tantae difficultatis, ut solum collatis consiliis inter omnes, ad quos
pertinet, utiliter expediri videatur, utque non cuiusvis arbitrio relinqui possit
et ea de causa opus exspectationi Ecclesiae et fidelium fortasse non respondeat.

Quantae molis id negotium esset, expertus est ipse Sanctus Hieronymus,
in hac arte facile peritissimus; ait enim: «Si ad verbum interpretor, absurdum
resonat; si ob necessitatem aliquid in ordine et in sermone mutavero, ab
interpretis videbor officio recessisse» (Interpret. Chron. Euseb. Pamph., Praef.;
P.L. 27, 35).

Ut vobis cunctis persuasum est, nequaquam reapse tot sunt liturgiae
quot sunt sermones, quibus Ecclesia in sacris ritibus utitur, sed una et eadem
est ac manet vox Ecclesiae divina mysteria celebrantis et Sacramenta admini-
strantis, licet linguarum varietate exprimatur.

Eo autem quod haec sollicita Mater, per magisterium Oecumenici Concilii
Vaticani Secundi, filios suos vocavit, ut, sui muneris in Corpore Christi conscii,
liturgicas preces et actiones naviter participarent, atque eam ob rem textus,
antiquitate, pietate, pulchritudine, diuturno usu venerabiles, in patrios eorum
sermones illa sivit converti, manifestum est summum officium et gravissimum
onus eorum, qui eosdem textus interpretantur. Versiones, quae ante promul-
gatam Constitutionem de Sacra Liturgia hic atque illic editae erant, eo
pertinebant, ut fideles ritus linguaLatina celebratos intellegerent; erant videlicet
subsidia populi, veteris huius linguae ignari. Nunc autem versiones factae
sunt partes ipsorum rituum, factae sunt vox Ecclesiae.

Etsi sermo vulgaris, cui nunc locus est in Sacra Liturgia, omnium, etiam
parvulorum et rudium, captui debet esse accommodatus, semper tamen, ut
probe nostis, dignus sit oportet rebus celsissimis, quae eo significantur,
diversus a cotidiana loquendi consuetudine, quae in viis et foris viget, talis,
ut animi sensus tangat et corda Dei amore inflammet. Neque eadem est, ut
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patet, lingua, qua interpretes reddere debent locos e Sacra Scriptura, verbum
divinum continente, depromptos, orationes, hymnos. Qui igitur huic se dant
operi, callere debent et linguam Latinam christianam et sermonem vulgarem,
qui cuiusque est proprius. Musicae etiam artis est interpretibus ratio habenda
atque adeo verba, quae canuntur, modulationi, secundum indolem et naturam
cuiusque gentis, ita aptentur oportet, ut animi ope canticorum facilius et
ardentius Deo adhaereant.

Itaque acri ingenio et impigro studio curae ommnes eo intendantur, ut
communitas liturgica possit probare vestem elocutionis, mundam singulisque
partibus congruentem, et «pulchrum intrinsecus rerum corpus invenire» (cfr.
S. Hieron., op. cit.; 36). Quodsi venustas et ubertas Romani eloquii, quo per
saeculorum decursum in Ecclesia Latina Deo est supplicatum ac tributum
laudis gratiarumque actionis persolutum, propter utilitates pastorales sunt ex
parte amissae, tamen vestra opera, sapienti ac diligenti, non dissimilis nitor
orationis et sententiarum gravitas in versionibus textuum liturgicorum splen-
descant.

Hac insuper oblata occasione impellimur, ut paterno animo omnes, ad
quos spectat, de rebus nonnulis moneamus, quae non ad interpretandi of-
ficium et artem sed ad usum potius pertinent.

Imprimis videtur esse in memoriam revocanda norma, a Dilecto Filio
Nostro Iacobo Cardinali Lercaro, Consilii ad exsequendam Constitutionem
de Sacra Liturgia sedulo Praeside, huius nomine edita per epistulam die sexta
decima mensis Octobris anno millesimo sexagesimo quarto datam, qua quidem
norma cautum est, ut, quod attinet ad linguam vernaculam in Liturgiam
inducendam, transitus ad novam rerum condicionem per gradus et cum
prudentia fieret, ac praecipue ut in regionibus, ubi una eademque lingua viget,
unitas textuum liturgicorum servaretur atque adeo multiplex interpretatio,
quae gravitati ac dignitati illorum officeret, vitaretur.

Cum praeterea Sacra Liturgia universa moderationi Hierarchiae sit obnoxia
(cfr. Const. de Sacra Lit., art. 22, §§ 1-2; A.AS. LVI, 1964, p. 106}, omnes,
sive singuli, sive coetus, sive praecipua in Nationibus instituta rei liturgicae
accurandae et provehendae, sive commentarii, quibus idem est propositum,
in unaquaque regione plane pendeant ex Hierarchia. Competentis auctoritatis
est huiusmodi arctioris necessitudinis vincula definire de iisque statuere.
Summo igitur studio est annitendum, ut hac etiam in re omnium sit una
voluntas, una actio, quemadmodum unus est finis, ad quem contenditur, una
perfectionis imago, quae mentibus obversatur et ad quam assequendam tot
fiunt conatus.

Est demum animadvertendum textus liturgicos, a competenti auctoritate
approbatos et ab Apostolica Sede confirmatos, tales esse, ut religiose debeant
‘servari. Nemini ergo licet eos ad suum arbitrium mutare, minuere, amplificare,
omittere. Quodsi Ecclesia in re liturgica Matrem se praebet benignam ac .
liberalem, ut filii sui sacros ritus «actuose, conscie, pie» queant participare,
tamen ea, quae legitime sunt constituta, iam vim habent legum ecclesiasticarum,
quibus e conscientiae officio omnes obsequi debent; idque vel magis, cum de
legibus agatur, quibus actio omnium sanctissima regitur.

Neque ulli licet experimenti causa res novas in Liturgiam inducere, quod
in grave damnum cedere potest divini cultus vel Christifidelium; siquidem
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ad normam Constitutionis de Sacra Liturgia (cfr. art. 40, 2; A.A.S. cit, p. 111}
unius Apostolicae Sedis est huiusmodi experimenta permittere.

Haec habuimus, Venerabiles Fratres ac idilecti filii, quae ad vos, interpretes
Ecclesiae in sacris ritibus iubilantis, supplicantis, docentis, diceremus; ac vota
suscipimus, ut perarduum sed nobilissimum opus, ingenio ac diligentiae vestrae
creditum, ad Dei gloriam atque in veram utilitatem verumque profectum
vertat populi Dei. Cuius rei auspex sit Apostolica Benedictio, quam vobis,
qui coram adstatis, et cunctis sociis vestris libenter in Domino impertimus.

Ubersetzung:
Ehrwiirdige Briider und geliebte Sthne!

Euch allen, die ihr euch iiber Auftrag mit der Ubersetzung liturgischer
Texte in die Muttersprache befaf’t und nun in diesen Tagen in Rom zu-
sammengekommen seid, um iiber die Dinge, welche zu eurem besonderen
Aufgabenkreis gehoren, gemeinsame Erdrterungen und Untersuchungen an-
zustellen, entbieten Wir von Herzen Unseren Segensgruff. Nach Rom, zum
Stuhl des heiligen Petrus, seid ihr zuriickgekehrt, von wo aus das grofle Werk
seinen Ausgang genommen hat, dem ihr mit allem Eifer obliegt, nimlich die
Erneuerung der Heiligen Liturgie, besonders was die Teilnahme des Volkes
anlangt. Zur Quelle seid ihr zuriickgekehrt, um von da aus klare und heil-
bringende Wasser zu schépfen.

Ja, Wir begriilen das Vorhaben eines solchen Kongresses. Denn die Uber-
setzung jener Texte in die Muttersprache verlangt soviel Klugheit, ist von
solcher Bedeutung und birgt so viele Schwierigkeiten, dafl diese Aufgabe nur
in gemeinsamer Beratung aller, die damit zu tun haben, zum Ziele fithren
und nicht der Auffassung irgend eines einzelnen iiberlassen bleiben kann.
Hierdurch wiirde das Werk der Erwartung der Kirche und der Glidubigen viel-
leicht nicht entsprechen.

Wie schwierig dieses Unternehmen ist, hat der heilige Hieronymus, auf
diesem Wissensgebiet zweifellos eine hervorragende Autoritdt, erfahren; er
sagt nimlich: ,Ubersetze ich wortlich, klingt es sinnwidrig; 4dndere ich, von
der Notwendigkeit gedringt, etwas am Satzgefiige und am Text, bietet es den
Anschein, als sei ich der Aufgabe des Ubersetzers nicht gerecht geworden”
(Interpret. Chron. Euseb. Pamph., Praef.; P.L. 27, 35].

Wie ihr alle sehr wohl wifit, gibt es in Wirklichkeit keineswegs so viele
Liturgien als Sprachen, deren sich die Kirche in den heiligen Riten bedient,
aber es bleibt immer ein und dieselbe Stimme der Kirche, welche die Mysterien
begeht und die Sakramente verwaltet, mag sie auch in der Mannigfaltigkeit
der Sprachen ihren Ausdruck finden.

Dadurch, daf} diese besorgte Mutter durch das Magisterium des Zweiten
Vatikanischen Konzils ihre Séhne zusammengerufen hat, damit diese, ein-
gedenk ihrer Aufgabe am Leibe Christi, an den liturgischen Gebeten und
Handlungen fleiflig teilnehmen, und deshalb die an Alter, Frommigkeit, Schon-
heit sowie durch den tiglichen Gebrauch ehrwiirdigen Texte in deren Mutter-
sprache iibersetzen liefl, wird die ganz grofe Aufgabe und iiberaus grofle
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Biirde derer offenbar, welche eben diese Texte iibersetzen. Die Ubersetzungen,
welche vor der Promulgation der Konstitution iiber die Heilige Liturgie dort
und da herausgegeben wurden, verfolgten den Zweck, dafl die Gldubigen, die
in lateinischer Sprache gefeierten Riten verstehen sollten; sie waren nidmlich
Behelfe fiir das Volk, das die alte Sprache nicht verstand. Nun aber sind die
Ubersetzungen Teile der Riten selbst geworden, sie wurden die Stimme der
Kirche.

Wenn auch die Volkssprache, die nun in der Heiligen Liturgie ihren Platz
hat, der Fassungskraft aller, auch der Kinder und Nichtgebildeten, ent-
sprechen muf, so sei sie, wie ihr wohl wifit, immer der hochsten Dinge
wiirdig, welche durch sie bezeichnet werden. Sie unterscheide sich von der
tiglichen Umgangssprache, wie sie auf der StraBe und am Marktplatz ge-
sprochen wird. Vielmehr sei sie so, dafl sie den Geist anspricht und die Herzen
zur Gottesliebe entflammt. Auch ist es nicht ein und derselbe sprachliche Aus-
druck, mit welchem die Ubersetzer Stellen aus der Heiligen Schrift, Orationen
und Hymnen wiedergeben miissen. Die sich also dieser Aufgabe unterziehen,
miissen sowohl in der christlichen Latinitdt als auch in ihrer eigenen Mutter-
sprache wohl bewandert sein. Die Ubersetzer haben ferner auf die Musik
Bedacht zu nehmen, und es sollten die Worte, welche gesungen werden,
der Modulation, wie sie der Eigenart und der Natur eines jeden Volkes ent-
spricht, soweit angepafit werden, dafl die Herzen durch die Lieder leichter und
inniger Gott anhangen.

Daher sollen mit lebendigem Verstindnis und rastlosem Eifer alle Bestrebun-
gen darauf gerichtet sein, daf die liturgische Gemeinschaft am reinen und
den einzelnen Teilen entsprechenden sprachlichen Kleid ihre Freude hat und
im Innern den schénen Korper erkennen” kann (vgl. Hieronymus, 1. c. 36).
Wenn auf die Schonheit und die reiche Fiille der romischen Sprache, in
welcher durch die Jahrhunderte hindurch in der lateinischen Kirche Gott an-
gefleht, ihm Lob und Dank dargebracht wurde, im Hinblick auf den pastorellen
Nutzen teilweise verzichtet wurde, so soll durch euer weises und eifriges
Bemiihen aus den Ubersetzungen liturgischer Texte ein nicht minderer Glanz
der Rede und eine nicht minder strenge Schonheit der Sitze aufleuchten.

Bei dieser sich bietenden Gelegenheit fithlen Wir uns gedrdngt, in viter-
licher Liebe an alle, die es angeht, bzgl. einiger Dinge Ermahnungen auszu-
sprechen, die sich nicht auf die Aufgabe des Ubersetzens, sondern vielmehr
auf die Vorgangsweise bezichen.

Vor allem, scheint es, ist die Bestimmung wieder ins Gedichtnis zu rufen,
die von unserem gelicbten Sohn Jakobus Kardinal Lercaro, dem verdienst-
vollen Prises des Consiliums fiir die Durchfithrung der Konstitution iiber
die Heilige Liturgie, in seinem Namen mit Schreiben vom 16. Oktober 1964
herausgegeben wurde. Durch die genannte Bestimmung wurde kluge Vorsorge
getroffen, daf, soweit es die Einfithrung der Volkssprache in die Liturgie be-
trifft, der Ubergang zur neuen Lage der Dinge stufenweise und mit Klugheit
erfolge und vor allem in Gebieten, in denen dieselbe Sprache gesprochen
wird, die Gleichheit der Texte gewahrt und so eine Vielfalt von Ubersetzungen,
welche dem Ernst und der Wiirde jener widerspriche, vermieden werde.

Da die gesamte Heilige Liturgie der Leitung der Hierarchie obliegt (vgl.
Konstitution iiber die Heilige Liturgie, Art. 22, § 1-2; A.A.S. LVI, 1964, p. 106),
soll alles, handle es sich nun um Einzelpersonen oder Gemeinschaften, oder
bei den einzelnen Vilkern um besondere Institute, die sich mit der Pflege
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und der Erneuerung befassen, oder um Publikationen, welche denselben Gegen-
stand zum Thema haben, in allen Gebieten vollstindig der Hierarchie
unterstehen. Sache der zustindigen Autoritit ist es, die Bande dieser engeren
Beschrinkung festzulegen und dariiber zu bestimmen. Mit grofitem Eifer ist
danach zu trachten, dafl auch in dieser Sache bei allen derselbe Wille, das-
selbe Vorgehen — wie es denn auch ein Ziel ist, worauf man zustrebt —
herrsche und dasselbe Leitbild der Vollkommenheit voranleuchte, das allen
vorschwebt und zu dessen Erreichung so viele Bemiihungen unternommen
werden.

Es sei darauf verwiesen, daf die liturgischen Texte, die von der zustindigen
Autoritit approbiert und vom Heiligen Stuhl konfirmiert wurden, von ihrem
Wesen her verlangen, gewissenhaft beachtet zu werden. Daher ist es nieman-
dem gestattet, sie nach seinem eigenem Gutdiinken zu indern, zu kiirzen, zu
erweitern oder sie wegzulassen. Wenn sich nun die Kirche auf dem Gebiet
der Liturgie als giitige und weitherzig entgegenkommende Mutter gezeigt
hat, daf ihre Kinder an den heiligen Riten ,titig, bewu8t und ehrfurchtsvoll”
teilnehmen kénnen, so hat das, was rechtskriftig bestimmt wurde, dennoch
bereits kirchenrechtliche Autoritit. Dem miissen alle aus Gewissenspflicht
Gehorsam leisten; dies umso mehr, als es sich um Gesetze handelt, durch
die die heiligste aller Handlungen geregelt wird.

Niemandem ist es erlaubt, zum Zweck eines Experimentes Neues in die
Liturgie einzufiihren. Dies wiirde dem gottlichen Kult und den Gldubigen
schweren Schaden zufiigen. Denn nach der Konstitution iiber die Heilige
Liturgie (vgl. Art. 40, 2; A.AS. lc. p. 111) ist es einzig und allein Sache des
Heiligen Stuhles, Experimente zu gestatten.

Dies wire es, was Wir, verehrte Briider und geliebte Shne euch sagen
wollten, die ihr das Verstindnis 6fnet fiir die Kirche, die in ihren heiligen
Riten jubelt, betet und lehrt. Wir wiinschen, daR das so schwierige, aber
itberaus vorziigliche Werk, welches eurem Geist und eurem Fleifl anvertraut
ist, zu Gottes Ehre und zum wahren Nutzen und innerem Wachstum des
Gottesvolkes gereiche. Dazu verhelfe der Apostolische Segen, den Wir euch,
die ihr hier zugegen seid, und allen euren Mitarbeitern gerne im Herm
erteilen.

BERICHT

Vom 9.—13. November 1965 fand in Rom ein wichtiger Kongref statt, der
die Ubersetzung liturgischer Texte in die Muttersprachen zum Gegenstand
hatte. Der ,Rat zur Durchfithrung der Konstitution iiber die Heilige Liturgie”
hatte ihn einberufen und von langer Hand her bestens vorbereitet. Diese Zu-
sammenkunft, die ,ex omnibus linguis et nationibus” beschickt worden war,
fand in dem zum Vatikan gehorigen Palazzo della Cancelleria an der Piazza
della Cancelleria unter dem Vorsitz von Kardinal Lercaro von Bologna bzw.
von Bischof Renatus Boudon statt.

Die dort abgehaltenen Referate werden dem Vernehmen nach in Druck
erscheinen und so einem breiten Leserpublikum zuginglich gemacht. Soviel
darf man heute ohne Ubertreibung sagen, daf dieser Kongrefl zu den Mark-
steinen jeglicher liturgischer Erneuerung zihlen wird.
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Ohne jetzt auf die Einzelheiten niher einzugehen, so wichtig diese an sich
fiir die Gegenwart und die vor uns liegende Zukunft inmitten des groflen
Arbeitspensums, das geradezu erdriickend erscheinen mag, zweifellos sind,
mochten wir uns im folgenden auf das Wichtigste und Grundsitzliche des
Anliegens beschrinken, welches auf diesem Kongref} erdrtert wurde.

Kardinal Lercaro nahm die feierliche Eréffnung des Kongresses vor und
war fast bei allen Referaten als Prises des ,Consiliums” zugegen. An seiner
Seite prisidierten Bischof Boudon und als Sekretir des Rates P. Bugnini. Schon
die Namen der einzelnen Referenten bezeugen, dafl es sich um lingst an-
erkannte Fachleute handelt, die sich auch diesmal Arbeit und Vorbereitung
der Ausfithrungen nicht leicht gemacht haben. Sie seien hier kurz erwihnt:
Bischof Renatus Boudon (Frankreich), P. Braga CM (vom Sekretariat des ,Con-
silium®), P. Falsini OFM. (Italien), P. Gelineau SJ. (Frankreich), Giilden
(Deutschland), McManus (USA), P. Marsili OSB. (Rom), Martimort |Frank-
reich), Migliavacca (Italien), Bischof Nagae (Japan), Ofatibia (Spanien), Pascher
{Deutschland), P. Roguet OP. (Frankreich), P. Schmidt SJ. (Rom), P. Seumois PB.
(Afrika), K. Tilmann d. O. (Deutschland).

Mit aller Griindlichkeit aber auch aller Offenheit wurden die Schwierig-
keiten, die sich der Ubersetzeraufgabe entgegenstellen, dargelegt. Das Gebot
heiflt ja nicht, einfachhin eine Ubersetzung zu erstellen, die dem Wortlaut
entspricht, also eine lediglich wortliche Ubertragung des in den liturgischen
Texten Vorgegebenen, sondern es soll vor allem der innere Sinngehalt des
lateinischen Textes wiedergegeben werden. Die Schwierigkeit hat bereits
Hieronymus leidvoll gespiirt, wie er ja selbst bekennt: ,Ubersetze ich wort-
lich, klingt es sinnwidrig, dndere ich am Text oder am Satzgefiige, so scheint
es, als wiirde ich der Ubersetzeraufgabe nicht gerecht.” Dieses Bekenntnis
zitierte iibrigens der Heilige Vater in seiner Ansprache bei der Audienz, um
erkennen zu lassen, wie sehr er sich ganz personlich dessen bewuft ist, welch
schwierige Arbeiten auf den Schultern der Ubersetzer lastet.

Wenn es schon bei uns, die wir dem antiken Kulturkreis immer noch
wesentlich zugeordnet sind, nicht leicht ist, den eigentlichen Sinngehalt latei-
nischer Liturgietexte in das Kleid der Kultursprachen zu bannen, wie schwer
muf} dies dann fiir die anderen Vélker und anderen Kulturnationen sein!
Gerade hier lassen sich eine Unmenge von Beispielen heranholen, welche
diese Tatsache erhirten. All dies kam in vielen Referaten zum Ausdruck.

Es ist nur zu erklirlich, da ein Ubersetzer nicht nur des Latein michtig
sein — iibrigens wurde das Thema: christliche Latinitit sowie die Geschichte
der Ubersetzungen durchaus gewiirdigt! — sondern auch eine gediegene Kennt-
nis seiner eigenen Muttersprache besitzen muf}. Nicht umsonst wurde oft
schon iiber mangelhaftes Deutsch, um von unserem Sprachraum zu sprechen,
geklagt.

Auch ist ein grofer Unterschied, ob man im lateinischen Text Prosastiicke
vor sich hat, oder dichterische Formen. Dies muf sich in der Ubersetzung
deutlich machen. Erst gar verlangen die Hymnen ihre gemife Sprache in der
Ubertragung. Man kann einem Komponisten einfach nicht zumuten, einen
sprachlich schwunglosen und unpoetischen, holperigen Text mit einer Melodie
zu versehen, der ihn schon ob seiner sprachlichen Form schlechterdings nicht
anzuregen vermag. Wir sehen, hier werden Probleme deutlich, die klar und
eindeutig gesehen und erkannt werden miissen. Hier merkt man, welch schwie-
rige Aufgaben zu meistern sind. Aber das wurde bei diesem KongreR in
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Rom sehr deutlich erkannt und die grofle Verantwortung der Stunde, durch
welche nun die liturgische Erneuerung auf dem ganzen Erdenrund bestimmt
wird.

Einen besonderen Hohepunkt bildete zweifellos fiir die Kongrefiteilnehmer
die pipstliche Audienz am Mittwoch, 10. November, um 18.30 Uhr abends.
Kardinal Lercaro hielt eine kurze Huldigungsansprache an den Heiligen Vater.
Papst Paul VI. hielt dann eine lingere Ansprache, die von groflem Emnst ge-
tragen war und vor allem auch strenge Disziplin im Verfolg der liturgischen
Erneuerung verlangte. Man kann dies verstehen: wo kidme man hin, wenn
jeder nach seinem Gutdiinken tun kénnte, was er fiir ersprieflich findet. Der
sog. ,vorauseilende Gehorsam”, wie er so schon und verharmlosend genannt
wird, hat ohne Zweifel bereits mancherlei Schaden angerichtet. Wenn der
Heilige Vater sagte, da Eigenmichtigkeit zum Schaden der Kirche, aber auch
des Gottesvolkes gereicht, so ist dies nur zu wahr. Ein durchaus gewissenhafter
Priester fragte den Schreiber dieser Zeilen heuer im Sommer einmal im
Scherz — und diesem soll hier ruhig Raum gegeben sein, weil er blitzlichtartig
die Situation allenthalben beleuchtet und mancherlei Disziplinlosigkeit humor-
voll geiflelt —, wie denn die Definition der Liturgie laute. Und er ,zitierte”:
»Wie macht man’‘s denn bei euch da?” Er selbst hielt sich natiirlich bei der
Zelebration streng an die geltenden Vorschriften.

Es ist nicht zuviel gesagt, wenn man behauptet: Die liturgische Emeue-
rung ist nun zum wesentlichen Teil Sache der Disziplin der Priester und Seel-
sorger. Wir haben in unserer Zeitschrift schon des ofteren diesen Gedanken
ausgesprochen. Gerade im Hinblick auf die ernste Mahnung des Heiligen
Vaters soll uns dieser ihr Ernst in all unserem liturgischen Tun und Wirken
bestimmend leiten. Ubrigens darf nicht iiberhort werden, was der Papst sehr
pointiert formuliert hat: die liturgischen Bestimmungen haben kirchenrecht-
liche Kraft und binden uns unter Gewissenspflicht. Handelt es sich doch um
das Heiligste, was uns anvertraut ist.

Den einzelnen Bischofskonferenzen ist es nach dem Willen des Papstes
anheimgestellt, die Grenzen gewisser notwendiger Bindungen festzulegen und
zu bestimmen. Damit ist weiterhin eine hierarchische ,Aufwertung” des Epi-
skopates gegeben, der nun kraft seiner Autoritit wesentlich die liturgische
Erneuverung in treuer Gefolgschaft mit dem Heiligen Stuhl mitbestimmt.

Alles in allem: dieser KongreR in Rom, der dem Thema der Ubersetzung
liturgischer Texte galt, ist den Problemen und Schwierigkeiten keineswegs aus
dem Wege gegangen, hat aber aus deren Erkenntnis heraus durchwegs positive
Leit- und Richtlinien gegeben und vom Papst ein kldrendes mahnendes Wort
mitbekommen, das nur zu Nutz und Frommen in der gemeinsamen Arbeit
sein kann.

Dr. P. Anselm Schwab OSB.

Ein gnadenceidyes WWeihnadytsfeft
und Bottes Segen fiic das neue Jabe

witnfdst allen unfeven Miitarbeitern und Freunden
DIE SCHRIFTLEITUNG
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ROMISCHE ANTWORTEN AUF LITURGISCHE ZWEIFELSFALLE

In folgendem bringen wir weitere Ubersetzungen aus den ,Notitiae®
Nr. 7/8 und Nr. 9/10, 1965, herausgegeben vom Consilium ad exsequendam
Constitutionem de Sacra Liturgia, Cittd del Vaticano, die dort auf eine Reihe
von Zweifelsfillen unter dem Titel ,DUBIA“ Antwort geben. Diese Antwor-
ten haben, wie im Vorwort eigens bemerkt wird, nur orientierenden Charakter
(solummodo valorem orientativum).

Aus ,Notitiae” Nr. 7/8:
ZUR INSTRUCTIO

Ad n. 56:
58. Ob in Messen, die mit dem Volk gefeiert werden, das Gebet der Gldu-
bigen an Wochentagen obligatorisch ist?

Antwort: An Wochentagen braucht es nicht gehalten zu werden.

59. Ob es dem Ortsordinarius gestattet sei, fiir seine Ditzese Formulare des
Gebetes der Glaubigen zu erstellen, oder ob dies ausschliefflich in der Kompe-
tenz der Bischofskonferenz (penes Coetum Episcoporum nationis) liegt?

Antwort: Nach der Instructio n. 56 ,in Orten, wo es nicht Brauch ist, das
allgemeine Gebet bzw. das Gebet der Gliubigen zu halten, kann die zustin-
dige territoriale Autoritit bestimmen, dafl dieses entsprechend den von ihr
inzwischen approbierten Formularen gehalten werde.

Doch ist es dabei sehr geziemend (maxime convenit), dafl den einzelnen
Bischtfen die Moglichkeit belassen bleibt, die eine oder die andere Gebets-
meinung hinzuzufiigen, welche den Notwendigkeiten jeder Ditzese oder des
betreffenden Ortes entspricht.

60. Ob es den Kirchenrektoren gestattet sei, einem Formular die eine oder
andere Intention, je nach den Notwendigkeiten des Ortes, beim Gebet der
Gldubigen hinzuzufiigen?

Antwort: Ja, es ist dies sogar sehr entsprechend, eben aus demselben
Grunde, wie er oben fiir die Ditzesen angegeben wurde.

Ad n. 78:
61. Ob Religiosen, die zum Chorgebet verpflichtet sind, noch dazu gehalten
sind, die Prim zu beten.

Antwort: Laut jlingster Erlaubnis (vom 2. Juli 1965) hat es der Apostolische
Stuhl den Hoheren Ordensoberen iiberlassen, nach ihrem klugen Ermessen
die Prim beizubehalten oder sie fiir ihre Untergebenen als fakultativ zu er-
kldren.

Ad n. 91: o
62. Ob ein stabiles altare portatile vor dem Hochaltar fiir die Zelebration
der Messe versus populum aufgestellt werden darf?

Antwort: An sich ist dies gestattet, aber es wird nicht angeraten. Denn
die nach der Vorschrift des neuen Ordo gefeierte Messe kann sehr wohl
(optime) von den Gliubigen mitgefeiert werden, auch wenn der Altar so auf-
gestellt ist, daf} der Zelebrans dem Volk den Riicken zuwendet. Es wird ja die
ganze Liturgie des Wortes versus populum gehalten, und zwar beim Sitz
oder beim Ambeo.
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Wenn aber, wobei obiges dem nicht entgegensteht, der Rector ecclesiae
glaubt, ein anderes altare portatile vor dem Hochaltar aufstellen zu sollen,
soll dieses fiir die betreffende Zeit (ad tempus) aufgestellt werden. Zwischen
beiden Altiren mufl aber ein wirklich deutlicher Zwischenraum sein. Auch
soll das altare portatile um sich geniigend Raum nach Art eines Presbyteriums
haben.

Adn.95:
63. Ob im Falle, daB der Hochaltar versus populum aufgestellt wird, die
heiligste Eucharistie im Sinne der Constitutio und n. 95 der Instructio gezie-
mender Weise auf einem kleineren, vom Hochaltar getrennten Altar auf-
bewahrt werden kann?

Antwort: Ja.

64. Ob es gestattet sei, den Gottesdienst vor dem ausgesetzten Allerheiligsten
zu feiern, und zwar auf einem altare portatile, welches sich im selben Raum
befindet wie der Expositionsaltar, doch von diesem getrennt ist.

Antwort: Nein. Es kann dagegen auch nicht der Rubrikenkodex Nr. 349
herangezogen werden, der von der am mittleren Tage (die medio) anldfllich
des 40stiindigen Gebetes zu feiernden Messe handelt, die gehalten werden
mufl ,auf einem Altar, wo das Allerheiligste nicht ausgesetzt ist”. Denn hier
handelt es sich um den Altar, der so vom Expositionsaltar getrennt ist, dafl
die Anbetung des Allerheiligsten nicht behindert werde.

ZUM RITUS SERVANDUS BEI DER MESSFEIER

Ad n. 14:
65. Obesdem Zelebrans bei der Messe versus populum gestattet sei, das Stufen-
gebet mit dem Riicken zum Volk zu beten?

Antwort: Es ist gestattet.

Ad n. 35:
66. Wie sich der Zelebrans in Messen, z. B. am Quatembermittwoch, Quatember-
samstag, am Mittwoch nach dem 4. Fastensonntag usw. zu verhalten habe,
wenn er alle Lektionen in Ermangelung eines geeigneten Lektors zu lesen hat.
Ob er fiir jede Oration vom Ambo weg — und zum Sitz (oder zum Altar)
hingehen muf}, um die Oration zu beten?

Antwort: Er kann in diesem Fall (in casu) die Orationen auch vom Ambo
aus beten.

Ad n. 47:
67. Ob der Zelebrans in Ermangelung eines Lektors oder eines geeigneten
Ministranten aufler den Lektionen vom Altar ,versus ad populum” auch das
Graduale, das Alleluja, den Traktus usw. vortragen darf, wenn diese von
einer Schola oder dem Volk nicht gesungen oder gebetet werden?

Antwort: Er kann dies tun.

Ad n. 49:
68. Ob man bei den Worten Et incarnatus est nur am Weihnachtsfest oder
wihrend der ganzen Oktav zu genuflektieren hat?
Antwort: Nur am 25. Dezember.
69. Ob man bei den Worten Veni, sancte Spiritus nur bei der Messe am
Pingstsonntag, oder auch wihrend der ganzen Oktav zu genuflektieren hat?
Antwort: Nur am Pfingstsonntag.
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Ad n. 51:

70. Mufl der Zelebrans, wenn in den gelesenen Messen das Credo zu beten
ist, nach dem Evangelium zum Altar schreiten oder zum Sitz zuriickgehen,
und dann wieder zum Gebet der Glaubigen an den Ambo treten?

Antwort: Wenn der Zelebrans in den gelesenen Messen selbst das Evange-
lium beim Ambo liest, miége er das Ich glaube an den einen Gott anstimmen,
wie es im Ritus servandus Nr. 50 heifdt: ,beim Sitz oder am Altar”. Also eher
vom selben Platz als vom Ambo aus soll er das Gebet der Gliubigen leiten
(dirigat), damit vermieden werde, daf} ein zu hiufiger Platzwechsel stattfindet
(vgl. Ritus servandus n. 51).

Ad n. 61:
71. Was mufl der Zelebrans tun, wenn das Sanctus nur von der Schola
polyphonisch gesungen wird?

Antwort: Inzwischen erscheint es giinstiger, daf} nichts geandert wird und
der Zelebrans sogleich das Te igitur beginnt, wihrend das Sanctus gesungen
wird.

Ad n. 83:

72. Ob es dem Diakon gestattet sei, in einem feierlichen Hochamt kraft der
(bisherigen] Gewohnheit und im Hinblick auf den groflen Zustrom der Gliu-
bigen seinen Dienst am Altar zu verlassen und die heilige Kommunion auszu-
teilen?

Antwort: Nein. Dies wurde schon durch den Rubrikenkodex Nr. 502 unter-
sagt: ,Die Zeit fiir die Austeilung der heiligen Kommunion an die Gliubigen
ist wihrend der Messe nach der Kommunion des zelebrierenden Priesters, der
sie an die, welche sie erbitten, austeilen soll; auler es empfiehlt sich wegen
der groflen Zahl der Kommunikanten, dafl ihm von einem oder mehreren
Priestern hiebei geholfen wird.”

Es geziemt sich auf keinen Fall, daff am gleichen Altar, an dem zurzeit die
Messe gefeiert wird, die heilige Kommunion von einem anderen Priester (in
diesem Falle: vom Diakon] auflerhalb der der Kommunion eigenen Zeit aus-
geteilt wird.

Ad n. 84:
73. Ob das Missale fiir die Lesung der Antiphon zur Communio und die
nachfolgende Oration in die Mitte des Altares gestellt werden kann, wenn,
da kein geeigneter Ministrant zur Verfiigung steht, es vom Altar wegzu-
tragen, dieses vom Zelebranten selbst auf dem Altar ein wenig nach rechts
zur Seite geriickt hingestellt wird.

Antwort: Dem steht nichts entgegen.

Ad n. 87:
74. Mufl im Falle, daB nach der Messe [(auf Grund eines Indultes] das
Allerheiligste feierlich ausgesetzt wird, das Ite missa est gesprochen und dem
Volk der Segen gegeben werden? Kann nicht vielmehr (was entsprechender zu
sein scheint] so wie am Griindonnerstag und am Fronleichnamsfest in der
Messe, die der Prozession vorausgeht, das Benedicamus Domino und Placeat
ohne Segen gesprochen werden?

Antwort: Es soll nichts am Ritus der Messe geindert werden. Es handelt
sich nimlich hier um zwei verschiedene und untereinander nicht verbundene
Handlungen.
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DER RITUS SERVANDUS BEI DER KONZELEBRATION

Ad nn. 9 et 10:

75. Kann der Priester, der das Indult besitzt, an Sonn- und Festtagen zu
binieren und zu trinieren, in der zweiten und dritten Messe konzelebrieren?
Wie steht es in diesem Falle mit dem Stipendium?

Antwort: Zum ersten Teil: Die Erlaubnis ist fiir Priester, welche die Einzel-
messe (einmal oder zweimal) schon zelebriert haben, nicht der persénlichen
Frommigkeit wegen gegeben; sondern es ist lediglich fiir bestimmte Umstinde
zu Gunsten der Konzelebrierenden selbst Vorsorge getroffen (vgl. n. 9. des
Ritus concelebrationis). Das Urteil, ob es passend sei, daBl der Priester, der in
diesen Fillen konzelebriert, auch einzeln zu Gunsten der Glidubigen zelebrieren
kann, wird dem Bischof iiberlassen,der die einzelnen Umstinde zu erwigen hat,
so wie bei der Binations- und Trinationserlaubnis.

Zum zweiten Teil: Beziiglich des Stipendiums fiir eine konzelebrierte
Messe gilt die Rechtsnorm. Daher sind, wenn diese Messe eine konzelebrierte
Messe ist, die allgemeinen Vorschriften des C.I. C. bzw. die Partikularindulte,
wie sie dort und da vielleicht in Geltung stehen, zu beachten.

VERSCHIEDENES

76. Kann zwecks Erreichung einer Einheitlichkeit in jenen Fillen, wo die
Rubriken zweierlei Moglichkeiten gestatten, die zustindige territoriale Autori-
tit fiir das gesamte Gebiet oder der Bischof fiir seine Ditzese bestimmen, dafl
von allen nur eine Auffassung (ratio) beachtet (und eingehalten) werde?

Antwort: An sich ist dies gestattet. Doch muf} stindig vor Augen gehalten
bleiben, daf} nicht jene Freiheit aufgehoben werde, die durch die neuen Ru-
briken vorgesehen ist: in kluger Weise die Zelebration sowohl der Kirche wie
auch der Versammlung der Gliubigen anzugleichen, so daf} der gesamte hei-
lige Ritus wirklich etwas Lebensvolles fiir lebendige Menschen darstelle.

77. Ob die Ministranten bei der gelesenen Messe noch die alten Rubriken
zu beachten haben, die vorschreiben, daf sie (mit Ausnahme beim Evange-
lium) durch die ganze Messe hindurch knien, oder ob sie sich beim Knien,
Stehen oder Sitzen nach den Gliubigen halten diirfen?

Antwort: In den Messen, die mit dem Volk gefeiert werden, miissen
(debent) sich die Ministranten der fiir die Gldubigen vorgeschriebenen Ord-
nung als deren (der Gliaubigen) Beispiel und Vorbild angleichen.

In den Messen, die ohne Volk (Privatmessen) gefeiert werden, konnen
auch noch die alten Rubriken beachtet werden (nihil prohibet quominus).

78. Ob die absolutio super tumulum nur in Gegenwart des Leichnams oder
auch noch nach anderen Messen gehalten werden kann.

Antwort: Nr.401 des Rubrikenkodex behilt seine Giiltigkeit. Es ist aber
dennoch angebracht, dafl die Absolutio nur in Gegenwart des Leichnams ge-
halten wird.

Aus ,Notitiae” Nr. 9/10:
Ad n. 15:

79. Die Gemeinschaft des Seminars muf3 am Sonntag an zwei Messen teil-
nehmen: in der Frith an der gelesenen Messe mit sakramentaler Kommunion,
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zu spidteren Stunden aber an der feierlichen Messe ohne sakramentale Kom-
munion. Wire es nicht vorzuziehen, daff nur eine Messe gehalten wiirde,
ndmlich die feierliche, an der alle vom Seminar, alle mit sakramentaler Kom-
munion teilnehmen?

Antwort: Gedanke und Geist der Instructio n. 15 verlangt, dafl in den Semi-
narien an Sonn- und Festtagen eine feierlichere Messe gehalten werde als an
den anderen Tagen, und zwar mit allen Elementen einer Messe, als da sind:
Homilie, Gebet der Gliubigen und sakramentale Kommunion. Wenn diese
vollkommenere Zelebration die Teilnahme an einer anderen Messe schwie-
riger oder unmdglich macht, so scheint es, daf man sie weglassen oder fakul-
tativ weiterbelassen konne (supprimi aut facultativa reddi posse), ohne daf
dabei einer echten Frommigkeit Eintrag getan wiirde (absque praeiudicio sin-
cerae pietatis). Dies vor allem deswegen, da an deren Stelle gehalten werden
konnten: der Gesang der Laudes (vgl. Instructio, n. 16), die Feier des Wort-
gottesdienstes (vgl. Instructio, n. 38), oder andere spezielle fromme Ubungen,
z. B. die Betrachtung.

Ad n. 37:

80. Bei der Begriindung der Feier des Wortgottesdienstes an Sonn- und Feier-
tagen an Orten, die keinen Priester haben, scheint die Instructio das Gebet,
welches die Versammlung geistigerweise mit dem pfarrlichen Gottesdienst ver-
bindet, vom zweiten Gebet, das die Gliubigen zur geistlichen Kommunion ein-
ladt, voneinander zu trennen. Tst dies der eigentliche Gedanke der Instructio?

Antwort: Keineswegs. Vielmehr empfiehlt es sich, das Gebet der Gliu-
bigen in diesem Falle mit der MeRoration abzuschlieflen.

Ad n. 56:

81. Ob fiir eine Versammlung, z. B. der Seelsorger, der Pilger usw. Formulare
fiir das allgemeine Gebet zusammengestellt werden konnten, die gerade fiir
eine solche abgestimmt sind? Wer ist in diesem Falle die zustindige Autoritit,
solche Formulare zu approbieren?

Antwort: Die Vorschriften, welche vom ,Consilium” herausgegeben wur-
den (De Oratione communi seu fidelium, in Civitate Vaticana, 1965, p. 6,
n. 10), sehen vor, daf fiir Votivzelebrationen Formulare zur Verfiigung sind,
in denen eine ,groflere Weite der Votivintention gegeben sein soll”, wobei die
allgemeinen Intentionen nicht vollig ausgeschaltet sein sollen.

Da es sich um eine spezielle Zusammenkunft handelt, miissen die Formu-
lare vom Ortsordinarius, in dessen Bereich sie gehort, approbiert werden. Auch
bediirfen sie nicht — bis zur endgiiltigen Erneuerung (der Liturgie] — der Con-
firmation durch das ,Consilium” (vgl. Instructio, n. 56).

Ad n. 78:

82. In den Notitiae, 1 (1965) 251, n. 61 wird beziiglich der Prim fiir die zum
Chorgebet verpflichteten Religiosen gesagt: Mit der jiingst gegebenen Erlaubnis
(vom 2. Juni 1965) hat der Apostolische Stuhl den héheren Ordensoberen ein-
gerdumt, nach ihrem klugen Urteil zu bestimmen, die Prim beizubehalten
oder sie fiir ihre Untergebenen als fakultativ zu erkliren.

Was ist unter den Worten ,Hohere Ordensobere” zu verstehen?

Antwort: In diesem Fall ist der Ausdruck ,Hohere Ordensobere” als
~Oberste Ordensobere zu verstehen.
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ZUM RITUS SERVANDUS IN DER MESSFEIER

Ad n. 81:

83. In einer Kirche werden die Messen fiir die Verstorbenen am Begribnis-
tag, am siebten, am dreifligsten und am Jahrestag an einem besonderen Altar
gefeiert. Die daran teilnehmenden Gldubigen, die die heilige Kommunion zu
empfangen wiinschen, miissen sich an einen Altar begeben, wo die heiligste
Eucharistie aufbewahrt wird. Ist diese Praxis gutzuheiflen?

Antwort: Es ist passend, dal in jeder Mef}feier auch Hostien fiir die Kom-
munion der Gliubigen (vgl. Ritus servandus, n. 7), und sollten es auch nur
wenige sein, konsekriert werden, damit jene vollkommenere Teilnahme, von
der die Constitutio, art. 55, spricht, vollzogen werden kann.

DER RITUS SERVANDUS BEI DER KONZELEBRATION

Ad n. 1:
84. Ob zur Konzelebration bei der Messe In Cena Domini die Erlaubnis des
Ordinariums notwendig ist?

Antwort: Nein, auller wenn wegen besonderer Umstinde (z. B. damit die
Glidubigen nicht ohne Messe seien) eine besondere gegenteilige Disposition
getroffen ist. Denn die Constitutio liturgica, art. 57, la) und der Ritus con-
celebrationis, 1, la) gestatten ipso iure allen Priestern am Griindonnerstag
zu zelebrieren.

Ad n. 46:
85. Ob der Bischof nach den assistierenden Diakonen auch dem Diakon und
dem Subdiakon der Messe den Friedenskufi geben kann?

Antwort: Ja, wenn sie nicht kommunizieren. Denn der Friedenskuff wird
vom Bischof dem Diakon und Subdiakon bei der Kommunion gegeben
(vgl. n. 50).

DER RITUS DER KOMMUNION UNTER BEIDEN GESTALTEN

Adn 1,2:

86. Ob Priester, die im Hochamt den Dienst des Diakons und Subdiakons
versehen, unter beiden Gestalten kommunizieren kénnen, auch wenn sie die
Messe bereits gefeiert haben oder diese noch feiern werden — in Analogie zur
Vorschrift, wie sie im Ritus concelebrationis [n. 15) gegeben ist?

Antwort: Nein. Denn das allgemeine Gesetz (C.I. C., can. 857) iiber die
Unwiederholbarkeit der heiligen Kommunion an einem Tage steht weiterhin
in Geltung, Die Fille in n. 15 des Ritus concelebrationis und in n. 60 der
Instructio sind als eine Erleichterung des Gesetzes zu werten, die lediglich fiir
jene ganz bestimmten Fille gilt.

Im hier angefiihrten Falle handelt es sich nur um den wirklichen Diakon
und Subdiakon, die ihren Dienst versehen.

VERSCHIEDENES

87. Welche Messe ist zu nehmen, wo nach einem Indult des Apostolischen
Stuhles dem Gebot der Festmesse Geniige getan werden kann durch die Messe,
welche am Vortag gefeiert wird?

Antwort: Es empfiehlt sich, daBl die Sonntagsmesse oder die vom Fest mit
einer Homilie und dem Gebet der Gliubigen gelesen wird.
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88. Ist die Praxis, die Kommunion vor der Messe auszuteilen, gutzuheiflen?

Antwort: Die Kommunion ist — und als dies muf} sie auch sichtbar wer-
den — der Gipfelpunkt der Teilnahme an der Messe. Daher geziemt es sich,
dafl die Kommunion wihrend der Messe stattfinde, was aus dem Ordo Missae,
n. 53, und dem Ritus servandus, n. 81, zu entnehmen ist.

Wenn einmal die Notwendigkeit eintritt, die Kommunion vor der Messe
auszuteilen, so geschieht dies zweckmifiger, sie mit Alba und Stola und nicht
mit den priesterlichen Kleidern auszuteilen, wie diese fiir die Mef¥Mfeier be-
stimmt sind.

89. Wie soll sich die Gemeinde der Gldubigen beziiglich der Kérperhaltung
verhalten, d. h. wann soll sie stehen, knien, sitzen usw.

Antwort: Es mogen die eventuellen Vorschriften der zustindigen Autoritiit
befolgt werden. Ausgenommen — soweit dies geschehen kann — die zere-
moniellen Vorschriften, wie sie fiir den Chor gelten (Cod. Rubr., 520—521).

90. Ob der Tabernakel, in welchem ‘das Allerheiligste aufbewahrt ist, mit
einem Conopeum zu bedecken sei, wenn sich dieser Tabernakel unter dem
Altarbaldachin befindet, der weifle Velen oder die Farbe des betreffenden
Offiziums trigt?

Antwort: Nein (SRC, 3. Juli 1965; Prot. n. 33/65).

EIN INTERVIEW MIT BISCHOF ZAUNER, LINZ

Exzellenz gehren dem Rat zur Durchfiithrung der Ronzilskonstitution iiber die
Liturgie an. Konnte dieser Rat neben den Konzilssitzungen auch seine Arbeit weiter-
fithren? Und in welcher Richtung werden die nichsten Schritte in der Durchfiihrung
der Konstitution gehen?! —

Der Rat hat einen Stab von etwa 300 Periti (Professoren und Fachleute aus der
ganzen Welt). Diese teilen sich in etwa 30 Arbeitsgruppen, deren jede ein bestimmtes
Teilgebiet der liturgischen Reformen zu bearbeiten hat und die dem Rat (Consilium)
— 32 Kardinile und Bischofe — ihre Vorschlige erstatten. Die vom Rat genehmigten
Vorschlige werden an den Heiligen Vater geleitet, der sie durch die Ritenkongrega-
tion publiziert.

Wihrend der freien Woche vom 17. — 24. Oktober war fiir die Mitglieder des
Consiliums jeder Tag durch Sitzungen und Experimente belegt. Es sind nun bereits
wichtige Gebiete der Liturgiereform bis zur letzten praktischen Durchfithrung aus-
gearbeitet und es werden verschiedene Gemeinschaften damit betraut, sie praktisch
zu erproben. So ist die zukiinftige MefBordnung mit Einschluf des Kanons weithin
schon fiir diese Experimente vorbereitet. Moglicherweise konnen schon im nichsten
Jahr dem Heiligen Vater verdffentlichungsreife Vorschlige vorgelegt werden. Die
Reformen, die uns dabei bevorstehen, sind viel weitgehender, als manche glauben.
Je mehr wir der endgiiltigen Reform den Weg bereiten, desto leichter wird auch der
letzte grofe Schritt ohne Schwierigkeit durchgefithrt werden koénnen. In nichster
Zeit ist auch schon die Moglichkeit wechselnder Perikopen fiir bestimmte Fille zu
erwarten. Noch wihrend dieser Konzilssession wird der Rat zur Durchfithrung der
Liturgiekostitution eine Woche arbeiten, was natiirlich den groflien Vorteil hat, daR
alle Mitglieder an der Arbeit teilnchmen konnen, wihrend bei Konferenzen, die
auflerhalb der Konzilssessionen einberufen werden, die Mitglieder aus entfernten
Erdteilen — schon wegen der hohen Reisekosten — kaum teilnehmen kénnen.

(Aus: Acht Fragen an unseren Bischof, Linzer Kirchenblatt, Nr, 46, 11. 11. 1965)
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KONSTITUIERUNG DER LITURGISCHEN KOMMISSION
FUR OSTERREICH (LKO)

Am 5. Oktober 1965 wurde am Institutum Liturgicum auf der XXIX. Kon-
ferenz der Liturgischen Kommission Osterreichs bzw. der I. Konferenz nach
deren Neukonstituierung (im Sinne der Constitutio de Sacra Liturgia, Art. 44,
vom 4. Dezember 1963) vom Vorsitzenden, Weihbischof Dr. Eduard
Macheiner als dem Referenten fiir Liturgie und Kirchenmusik die Kon-
stituierung der Liturgischen Kommission fiir Osterreich (LKO) ausgesprochen.

Die von den einzelnen osterreichischen Didzesanbischbfen nominierten
Mitglieder waren bereits vorher von Eminenz Franz Kardinal Konig schriftlich
bestitigt worden. Zu den didzesanen Vertretern kamen noch als bestitigte
Mitglieder hinzu: der Leiter des Osterreichischen Seelsorgeinstitutes, die Ver-
treter der derzeitigen liturgischen Zentren von Klosterneuburg, Erzabtei
St. Peter und Abtei Seckau, desgl. drei Mitglieder aus der Arbeitsgemeinschaft
der osterr. Diozesankommissionen fiir Kirchenmusik Osterreichs. Hiezu kommt
noch der Leiter des Institutum Liturgicum als Sekretir der LKO; ferner drei auf
der genannten Konferenz (laut Statuten) neu hinzugewihlte Herren als Periti.
Es ergibt sich demnach zurzeit folgender Stand:

Vorsitzender: Exzellenz Dr. Eduard Macheiner, Salzburg

Mitglieder aus den Dibzesen Osterreichs:
Wien: Prilat Dr. Otto Taschner
Salzburg: Kanonikus Bruno Regner
Graz-Seckau: Dr. Philipp Harnoncourt
Gurk-Klagenfurt: Kons.-Rat Johannes Schneider
St. Polten: Kons.-Rat Dr. Alois Hormer
Linz: Prilat Franz Viebock
Innsbruck: Msgr. Hans. J. Schramm
Feldkirch: Prilat Dr. Adolf Ammann
Burgenland: Msgr. Wilhelm Grafl

Vom Osterreichischen Seelsorgeinstitut: Msgr. Dr. Erwin Hesse, Wien

Aus den derzeitigen liturgischen Zentren:
Erzabt Franz Bachler OSB., Erzabtei St. Peter, Salzburg
Norbert Hoslinger c. r., Klosterneuburg
P. Hildebrand Fleischmann OSB., Abtei Seckau

Aus der Arbeitsgemeinschaft fiir Meferziehung des Vereines Veritas:
Noch keine Nennung

Aus der Arbeitsgemeinschaft der ésterr. Dibzesankomm. fiir Kirchenmusik:
Reg.-Rat Msgr. Dr. Franz Kosch, Wien
Professor Joseph Kronsteiner, Linz
Professor Dr. Josef Schabafler, Wien

Vom Institutum Liturgicum, Erzabtei St. Peter, Salzburg:
Dr. P. Anselm Schwab OSB., Leiter des Institutum Liturgicum

Neuhinzugewdhlte Periti:
Prilat Dr. Karl Berg, Ordinariatskanzler, Salzburg
Univ.-Prof. Dr. Karl Amon, Graz
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RAUM UND BEWEGUNG IN DER LITURGIE

Im Missale Romanum gehen dem Proprium de tempore vier Seiten voraus,
die je zwei Ordnungen der Beriucherung der Opfergaben und des Altars in
Dijagrammen darstellen. In einem evangelischen liturgischen Buch wiirde man
nach solchen Darstellungen vergeblich suchen, nicht nur deshalb, weil
Berducherungen auch von extrem liturgisch Gesinnten kaum in Betracht ge-
zogen werden, sondern auch deshalb, weil liturgische Handlungen nicht so
fest geordnet sind, dafl man sie graphisch festlegen konnte, geschweige denn,
dafl zwei verschiedene Ordnungen zur Wahl gestellt werden konnten.! Der
Unterschied geht aber noch tiefer, nimlich in die Stellung der Handlungen
iiberhiaupt, ja des Raums als solchem in der Liturgie.

Indem das Missale Romanum fiir die Berducherung der Opfergaben die
modi circuli und crucis vorschreibt, stellt es uns zwei Grundformen des
Raummessens vor. Diese beiden modi entsprechen den Zeitordnungen, die
der Unterteilung von Missale und Brevier in Proprium de tempore und Pro-
prium de Sanctis® zugrundeliegen, der zyklischen Naturzeit und der linearen
Geschichtszeit®. Da in dem Ausdruck in modum crucis* bei der Inzensation
der Opfergaben nicht an das Kreuzeszeichen gedacht ist, zeigt die entspre-
chende Inzensation des Altars, die einfach als ,gemifl den Rubriken des
Missale Romanum” bezeichnet wird. In dieser Inzensationsform wird der
Raum zwar linear aber in zwei Richtungen nach seiner Linge und Breite, also
im rechten Winkel zueinander, ausgemessen. '

Das Nebeneinander, oder besser die Durchdringung von zyklischer und
linearer Zeit im liturgischen Kalender, weist darauf hin, daf fiir die Kirche die
Zeit nicht, wie fiir unser durch die Physik verkiimmertes Bewufltsein, auf eine
als Linie darzustellende Richtung beschrinkt ist. Die zyklische Zeit weist auf
die Dimension der Tiefe hin, indem sie die automatische Wiederkehr der
Naturzeit als Darstellung der virtuell stindigen Gegenwart des Ewigen in der
Zeit betrachtet. Durch die Wiederbetonung des Sonntags, die Lehre vom
Paschamysterium im Kirchenjahr und die Zuriickdringung des Sanctorale hat
die Liturgiereform seit fiinfzig Jahren der Grundidee wieder zu der Bedeutung
verholfen, die sich darin ausdriickt, daR das ihr entsprechende Proprium
schlechthin de tempore heifdt. Die Liturgie ist sich auch bewuft, daR die Zeit
immer eine gewisse Breite hat, einen Horizont. Ein solcher Horizont ist z. B.
jede Meffeier: ,Sobald der Priester”, so heifit es in den Rubriken, ,gesagt
hat: In nomine Patris . .. soll er continuate seine Messe fortfithren usque ad
finem“. Die Messe ist ein Quantum, ebenso wie ein Musikstiick oder ein
Gedicht. Das kleinste liturgische Quantum ist nicht das mo(vi)mentum (ictus
oculi, I Cor 15 : 51, Lesung der ersten Allerseelenmesse) sondern die hora. Es
ist seit Pius VII. verboten, das momentum der Konsekration weiter aufzu-
spalten als die Zeitspanne zwischen den Worten Qui pridie und den Worten
in mei memoriam facietis. Wir diirfen hier bereits bemerken, dafl das kleinste

! Vor allem solche Katholiken, die an Hand von Bewegungsdiagrammen unter-
richtet worden sind, konnen beim Betreten einer Kirche, in der eine Messe ge-
feiert wird, nahezu augenblicklich angeben, an welcher Stelle die heiligen Handlung
[man beachte das Wort) angekommen ist.

2 Jetzt Proprium Sanctorum genannt.

® S. meine im Archiv f. Liturgiewissenschaft 7 (1961) 1—44 und in Old Ireland
(Dublin 1965) 6089 zusammengefafiten Arbeiten zur altirischen Liturgie.

* Ebenso wie bei der unctio in modum crucis bei der Krankenslung.
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liturgische Raumquantum ebenfalls von der Konsekration her zu bestimmen
ist (das sich aus der fractio panis ergebende fragmentum fiir das Feste, gutta
fiir das Fliissige] wobei die Worte der Fronleichnamssequenz gelten: Manet
tamen Christus totus sub utragque specie...non concisus, non confractus,
non divisus integer.

Das den liturgischen Raumbegriff Auszeichnende ist, dafl er auch nicht nur
die Vertikale, sondern auch die Breite und Linge kennt; in diesen beiden
letzteren Dimensionen beruht die Wirklichkeit der Liturgie. Der Altar ist
nicht ein Punkt wie dasLesepult, sondern der Ort dreidimensionalen Geschehens
und Handelns. Die Lehre vom Kirchenjahr ist selten durch eine Lehre von der
Stellung der Zeit in der Liturgie vertieft worden®. An der Vielfalt der Zeit-
begriffe in der Liturgie 1ift sich aber die Katholizitit der Liturgie darstellen,
ihre Fihigkeit, sehr verschiedenen Bewuftseinsformen der Menschheit, ins-
besondere westlicher und @stlicher, Ausdruck zu gewihren®. Die Lehre vom
liturgischen Raum wird noch seltener in ihren ontologischen Grund zuriick-
verfolgt, sondern beschrinkt sich meist auf die Betrachtung des gottesdienst-
lichen Raums, des Kirchengebigudes.

Dabei liegt doch schon an dieser Stelle die Moglichkeit einer grundsitz-
licheren Betrachtung nahe: Das Pontificale enthilt auller den Diagrammen
fiir die Segnung des Altars die fiir die Ausmessung des Raumes in der Kirch-
weihe, wo nimlich in diagonale Aschenbahnen ,beginnend von der rechten
Ecke am Eingang” einmal das lateinische und einmal das griechische Alphabet
eingeschrieben wird. Hier wird neben der rechtwinkeligen und zirkuldren Aus-
messung eines Raums noch eine dritte, die diagonale, vorgestellt. Die in-
sufflatio aquae in der oOsterlichen Segnung des Taufbrunnens in Form eines
psi wird als Symbol der Trinitit aufgefallt’. Man kann sie aber unmittelbarer
als eine Kombination der drei Formen der Raumausmessung, mithin als die
universalste Raumausmessung, entsprechend der bei dieser Gelegenheit vor-
genommenen Austeilung des Wassers nach den vier Himmelsrichtungen, an-
sehen.

Das Ausmessen des Raums wird in der Liturgie mit den dem Menschen
eigenen Mafistiben, den Bewegungen der Hinde und Fiifie vorgenommen.
Der Zusammenhang des lateinischen Wortes fiir ,Raum” mit der Vorstellung
des Schreitens (,spazieren”) ist deutlich an der einzigen Stelle, wo spatium in
einem liturgischen Gebet im Missale vorkommt, ndmlich der Postcommunio
der Kirchweihe: Quod Ecclesiae tuae corporalibus proficit spatiis, spiritualibus
amplificetur augmentis. Hier wird Raum als die Ordnung der dufleren, mate-
riellen Wirklichkeit verstanden, und die Tatsache, dafl das Wort spatium im
Plural erscheint, ist angesichts dessen, was wir bereits von der Vielfalt der
Raumvorstellungen, die gerade bei der Kirchweihe zum Ausdruck kommen,
wissen, bedeutsam. Wie sich tempus zu hora verhilt, so verhilt sich spatium
zu Jocus. Das Wort locus kommt in der Liturgie am sinnfilligsten in dem
Graduale der Kirchenweihe: Locus iste a Deo factus est, aber auch in der

5 S.meine demnichst in Archivf. Liturgiewissenschaft erscheinenden Bemerkungen
zu M. Karnetzkis Aufsatz ,Die Theologie des Kirchenjahres” (Monatsschrift f. Pasto-
raltheologie 54 [1965] 165—176). Vgl. A—G. Martimort, Handbuch d. Liturgiewissen-
schaft (Freiburg 1965) II, 210; da I 185 ,Heilige Orte”. :

¢ Die vorliegende Arbeit ist das Gegenstiick zu meinem Aufsatz , The conception
of time in the liturgy”, in Clergy Review 32 (1949] 171-180.

7 L. Bisenhofer, Handbuch der Liturgik (Freiburg 1932) I 546.
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Postcommunio vom Kirchweihtag: in hoc loco, quem nomini tuo dedicavimus
vor. Als hic oder iste locus wird in den liturgischen Gebeten auch der Kirch-
hof oder Friedhof bezeichnet, ferner, stellvertretend durch das Hauptgebet der
1909 in das Rituale eingefithrten Segnung der Druckerei, jede Ridumlichkeit
|(domus, habitaculum, stabulum etc.). Mit locus werden weiter der Tauf-
brunnen (Osternacht), das ,Heilige Grab” (Rubriken von Griindonnerstag und
Karfreitag), ja bestimmte Stellen im Altarraum (Rubriken des Mandatum:
rediens ad locum, ubi [Superior] prius fuerat) bezeichnet.

Ein fortschrittlicher reformierter Pfarrer beniitzte kiirzlich seinen Kirchen-
raum zur Abhaltung eines Bazars. Es entspann sich daraufhin in der Tages-
presse eine lebhafte Diskussion iiber das Thema ,Weltliche Veranstaltungen
im kirchlichen Raum”. Auch wir kennen diese Problematik. Ehe in einer
Kirche z. B. ein Konzert abgehalten werden darf, wird, den Fernsehern nicht
immer bewuft, das Allerheiligste entfernt. Die Liturgie beruht wesentlich auf
der Idee der Aussonderung von Personen, Sachen, Zeiten und Riumen, die,
wie uns eindringliche tigliche Dankgebete unserer jiidischen Zeitgenossen oft
zu unserer Beschimung bewuflt machen, zu dem Unverduflerlichen dessen
gehort, was man am ehesten mit dem heute so freigebig verwandten Begriff
,biblisch” bezeichnen darf. Diese Aussonderung ist nicht ad hoc oder tempo-
rir, sondern prigt einen Charakter auf (wofiir die Beschneidung der hochste
MafBstab ist); die der consecratio einer Kirche evtl. vorausgehende dedicatio
wird nur als Vorstufe verstanden.

Der Begriff des ,heiligen Gegenstandes” ist einer der Punkte, an dem deut-
lich wird, da8 eine Entschdrfung historischer Kontroversen nicht durch Ab-
schwichung, sondern durch Vertiefung zu erwarten ist. Es gilte darzustellen, daf’
der Begriff ,heiliger Gegenstand” nicht aus primitivem Aberglauben, sondem
aus dem der Liturgie eigenen Ernstnehmen des Raums und damit der dufieren
Wirklichkeit, des Fleisches, in das einzugehen Gott geruht hat, entspringt. Der
Segen auf Devotionalien geht verloren (z. B. der mit ihrem Gebrauch ver-
bundene besondere Ablafl), wenn sie verduflert werden. Gesegnete Gegen-
stinde, die nicht mehr gebraucht werden konnen, sind zu verbrennen (die
Palmenzweige etwa zu der Asche fiir den Aschermittwoch des folgenden
Jahres). Es gibt spezielle liturgische Funktionen fiir die Wiederweihe entweihter
Kirchen und Friedhofe. All dies mag geschichtlichen Wandlungen unterliegen,
weist aber auf eine Innigkeit der Verbindung von Raum und Zeit hin, die zu
dem Herrlichsten und gerade fiir unsere arme Zeit Bedeutsamsten an der
Liturgie zdhlt.

Heilige Personen, Sachen, Zeiten und Riume sind nicht Selbstzweck,
sondern dienen — der Ursinn des Wortes ,Liturgie” — der Heiligung virtuell
aller Personen und Sachen, von Zeit und Raum an sich. Die Bestimmungen
iiber die Dauerhaftigkeit liturgischer Werkstoffe (Stein, Metall, Kreuzweg-
stationen, gegeniiber Wasser, Kerzen und Nahrungsmitteln} enthalten eine
Lehre iiber das Verhiltnis von Raum und Zeit. Der Raum (, Gegen-stand”)
erscheint als die Vertikale in der Linearen der fliichtigen Zeit. Die Auflésung
des Nebeneinanders von aktueller (Kommunion) und substantieller (Anbetung)
Betrachtung der Eucharistie, in der bezeichnenderweise die vertikalen Bewe-
gungen Genuflexion und Elevation entfielen, ist Ausdruck der vielerorts zu
bemerkenden Verengung des Wirklichkeitsbewufitseins durch die Reforma-
tion. Am hiufigsten kommt in den Missalegebeten das Wort locus in der Ver-
bindung in quocumgque oder in omni loco vor. Aber hier sowenig, wie wenn
in der Totenmesse locus absolut (inter oves locum praesta) gebraucht wird,
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wind locus abgelost von der Bestimmung der Absonderung (die urspriing-
liche Bedeutung von Sanctifficatijo) verstanden. Sachen, Zeiten und Riume
werden in der Liturgie nicht an sich, sondern fiir den Gebrauch durch den
Menschen zu seiner Heiligung und zur Verherrlichung Gottes gesegnet. Dieser
Gebrauch erfolgt in Raum und Zeit, besonders auch im Hinblick auf die titige
Liebe der Mitmenschen. Diese universale Ausdehnung wird in bezug auf den
Raum durch den Gebrauch des Wortes ubique in den liturgischen Gebeten
bezeichnet, am eindrucksvollsten in der Oratio pro his, qui in coemeterio
requiescunt: Omnibus hic et ubique in Christo quiescentibus, ein Ausdruck,
der uns an nunc et in hora mortis nostrae denken lift. Zwischen hic (oder
iste locus)® und ubique — oder zwischen nunc und semper’ — erstreckt sich
das weite Wirkfeld der Liturgie, wobei auch beziiglich des Raums iiber diese
Welt hinausgegriffen wird, etwa indem in dem Gebet fiir die Toten von dem
locus refrigerii et pacis gesprochen wird. Von der kleinsten liturgischen Raum-
einheit, die mit locus bezeichnet wird, wie Taufbrunnen und Altar, schreitet
die Kirche fort zum gesamten kirchlichen Raum mit seiner Umgebung, zu
anderen Riumlichkeiten fiir einzelne oder Gruppen von Gliubigen (Kloster-,
Familien- und Werkgemeinschaften) zu offentlichen Anlagen (die Segnungen
der Telegraphen, Eisenbahnen, Kraftwerke und — gegen Ungezieferplagen
waren dem Bischof vorbehalten) und Gegenden (Felder und Almen, ja des
Meeres); ganze Linder, ja ,die Welt” konnen spezifisch geweiht werden.
Keine andere Liturgie, weder die des Judentums noch der Ostkirche, geschweige
denn einer evangelischen Kirche, kennt eine derartige Vielfalt der Beziige auf
konkrete Riume,

Ich befasse mich hier nicht mit dem, wie bemerkt, bereits ausreichend be-
handelten Thema des konkreten gottesdienstlichen Raumes, sondern mit dem,
was mit dem trockenen Wort ,RaumbegriffY zu bezeichnen ist, wobei von
Anfang an deutlich geworden ist, da schon in dieser Grundlage die rémische
Liturgie dadurch ausgezeichnet ist, dal sie nicht einen Raumbegriff, sondern
viele Raumbegriffe zum Ausdruck kommen lifit. So wie es grundsitzlich frei-
steht, die Opfergaben kruzial oder zirkulir zu inzensieren, so stehen diese
Raumbegriffe nebeneinander, Ausdruck verschiedener BewufYtseinsformen,
die die Kirche in ihren Kindern vorgefunden hat und — die Biirger der west-
lichen Welt tun gut, sich daran zu erinnern — vorfindet. Diese Raumbegriffe
wiren historisch, geographisch und soziologisch zu ordnen; es diirfte z. B. deut-
lich sein, daf das zirkulire Raumbewufitsein ebenso wie das zyklische Zeit-
bewufitsein eher dem Osten, das lineare Raum- und Zeitbewufitsein dagegen
mehr dem Westen entspricht. Beziiglich des Raums geht, wie die Kirchenarchi-
tektur zeigt, die Bestrebung heute vom Rechtwinkeligen (etwa dem kreuz-
formigen Grundrif) zum Radialen oder zum Rundbau'®. Hierbei sei bemerkt,
dafl eine tiefere Betrachtung des Raumbezugs der Liturgie ergibt, dafl die
Radialanordnung der Ginge im Kirchenraum allenfalls durch den Wunsch
nach besserer Wortverstindlichkeit zu rechtfertigen ist, kaum aber von den
liturgischen Handlungen her. Ein wirklicher Introitus (Pontifikalamt, Taufe,

® Im Gegensatz zu nunc fehlt hic in A. Pflieger, Liturgicae Orationis Concor-
dantia Verbalia 1 (Rom 1964). : : :

 Der Ausdruck semper et ubique kommt aufler in den meisten Prifationen in
der Oration um Geduld und in der Segnung des Rosenkranzes von den Sieben
Schmerzen Marii vor.

19 g Th. Filthaut, Kirchenbau und Liturgiereform (Mainz 1965).
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Trauung) ist nur durch einen vom Hauptportal gerade auf den Altar zufiih-
renden Gang moglich; das Asperges liflt sich bei einem Hin- und Hergang
durch einen Mittelgang am sachgemiflesten ausfithren. Die Zweiteilung des
Schiffs nach Frauen- und Minnerseite ist, wie entsprechende Diskussionen im
heutigen Judentum zeigen, nicht einfach zu verwerfen.

Noch mehr als in unserem Zeitbewufitsein die lineare Vorstellung das
Ubergewicht iiber die zyklische oder sogar die rhythmische erlangt hat, ist
unser Raumbewufitsein von der Idee der Dreidimensionalitit im Sinne eines
rechtwinkeligen Koordinatensystems beherrscht. In dem Ausdruck ,Staffel-
gebet” kommt eine Richtung zum Ausdruck, die man als Resultante der Bewe-
gung nach vorn und nach oben verstehen kann (vgl. die auf das Geistige iiber-
tragene Bedeutung von arduus in den Orationen fiir die neuzeitlichen Feste
der hll. Andreas Avellinus und Laurentius von Brindisi). Die Bewegung, auf
die das Staffelgebet hinfiihrt, kann auch als Resultante zwischen der Bewegung
des Menschen in der Welt entlang (introibo) und seiner Bewegung zu Gott
hinauf (aufer) verstanden werden. In der Ebene gibt es die Bewegung nach
vorwirts und riickwirts. Die Katechumenen und Tiuflinge treten ein als
Heiden und verlassen die Kirche als Christen. Die Gldubigen versammeln sich
vor dem Altar und werden entlassen (,gehet hin”) und noch spezieller: sie
schreiten zur Kommunionbank und kehren zu ihren Plitzen zuriick. In alten
Zeiten wurden am Beginn der Fastenzeit die offentlich BiiRenden aus der
Kirche ,ausgetrieben”, ja, wie das Pontificale sagte, ,herausgeworfen, wie Adam
aus dem Paradiese herausgeworfen wurde” und am Ende der Fastenzeit wieder
zugelassen (venite, venite, venite . . . accedite). Von Prozessionen, Wallfahrten
und Reisen wird gleich zu sprechen sein.

Fiir den Liturgen wesentlich ist die Bewegung in der Breitendimension des
Raumes, entlang dem Altar, allenfalls um den Altar herum, zum und vom
Ambo und in den meisten unserer Kirchen aus und zuriick zu der seitlich des
Altars gelegenen Sakristei. In dieser Hinsicht hat die Reform die liturgische
Bewegung vervielfacht. Die Bewegung vom Altar zum Ambo ist meist entlang
der Diagonalen. Die Bewegung vom Altar zur Kanzel ist mit der Predigt zum
integrierenden Bestandteil der Liturgie erklirt worden. Die seitliche Bewegung
ist besonders vielfiltig im Pontifikalamt. Die Zahl der liturgisch geforderten
Wendungen des Liturgen zum Volk (wenn er nicht auf das Volk zu zelebriert)
hat sich vergrofert. Das Wort Introitus deutet darauf hin, daR der Zelebrant
urspriinglich — wie heute nur noch bei Papst- und Bischofsmesse und in der
Osternacht — die Kirche durch das Frontportal betrat. Aus der seitlich des
Altarraums gelegenen Sakristei ist ein wirklicher Introitus nicht méglich, eben-
sowenig, wie bereits bemerkt, bei Radialanordnung der Ginge. Angesichts des
tkumenischen Interesses der Liturgiereform wire hier auch der der ostkirch-
lichen Liturgie eigenen Bewegung des Hervorkommens vor und Verschwindens
hinter der Ikonostasis zu gedenken; das Verstindnis fiir das Absondern, ja
Verbergen des Allerheiligsten ist der westlichen Menschheit weithin abhanden
gekommen.

Sowohl hinsichtlich des Volkes wie des Liturgen unterscheidet noch mehr
als die Vielfalt der horizontalen Bewegungen die Bedeutsamkeit der verti-
kalen Bewegungen die katholische von den meisten evangelischen Liturgien.
Der Widerstand gegen 'das Knien iiberhaupt ist besonders im reformierten
Kirchenvolk von einer fast erschreckenden Tiefe; Genuflexionen (flectamus genua
— levate), Verbeugungen und Elevationen sind durchweg auf die Realprisenz
des Altarsakramentes bezogen. An dieser Stelle kommen in den Rubriken die
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Ausdriicke fiir die kleinsten movimenta vor: aliquantulum (inclinatus, bei
dem Gebet In spiritu humilitatis) und parum (tenens calicem elevatum, wih-
rend der Konsekration). Aliguantulum ist das Wort, das in der Mefliturgie
auch fiir das kleinste Zeitmaf, die einzige Pause, angewandt wird (quiescit
aliguantulum in meditatione Ssmi Sacramenti, nachdem der Priester den Leib
des Herrn genossen hat).

Die liturgischen Handlungen selbst kennen nicht den Unterschied zwischen
schnell und langsam, die unser Bewufitsein von Bewegungen beherrscht!!. Da-
gegen kennen sie sehr genau den Unterschied zwischen grofen und kleinen
Bewegungen, etwa zwischen inclinatio profunda, media und simplex, zwischen
. ductus simplex und duplex bei der Inzensation, zwischen Genuflexion, lin-
gerem Knien (hic genuflectitur et pausatur aliquantulum, in den Passions-
lesungen) und sich auf den Boden werfen (etwa: prostrati aliguamdiu orant,
am Beginn der Karfreitagszeremonien). Die Parallelitit zu den liturgischen
Lautstirken, deren Bedeutung heute wiederum wegen der Hochschitzung der
Wortverstindlichkeit nicht immer voll erfat wird, liegt nahe: Der grofiten
vertikalen Bewegung (Elevation und Prostration) entspricht die Stille, das
Fliistern wird nur in unmittelbarer Nihe (circumstantes) verstanden, procla-
matio ist virtuell urbi et orbi gemeint. Die Forderung, die Messe weithin im
Proklamationston vorzutragen'?, stammt nicht nur aus einem der Liturgie
fremden Demokratismus, sondern iibersicht vor allem die Differenziertheit
des liturgischen Raumbewuftseins.

Die eigentiimliche Verbindung von horizontaler und vertikaler Bewegung
in der Verehrung der heiligen Ole (Griindonnerstag), des hl. Kreuzes (Karfrei-
tag) und des Lumen Christi (Osternacht), wenn jeder Teilnehmer an der sich
vorwirts bewegenden Prozession dreimal niederkniet, wird noch unterstrichen
durch den bei diesen Zeremonien verwandten Gesang der gleichen Worte in
drei Tonhthen, deren Ansteigen Intensitit darstellen will und besonders ein-
drucksvoll ist, wenn man dabei dem verehrten Gegenstand immer niher
kommt. Uberdies entsprechen hohe Tonlagen unserer Vorstellung des Uber-
irdischen; Kinderstimmen erscheinen uns engelhaft, nicht nur wegen ihrer
Unschuld, sondern schon wegen ihrer Hohe.

Wihrend die unterschiedliche Bedeutung von rechts und links oder gar
fiir Bewegung nach rechts oder links auch in der Liturgie verkiimmert ist
(selbst der Unterschied zwischen Epistel- und Evangelienseite schrumpft zu-
sammen), ist der Unterschied zwischen (nach) oben und (nach) unten' ebenso
bewuf3t wie der zwischen drinnen (hinein) und draufen (heraus]. Angesichts
der heute bestchenden Gefahr, dafl participatio actuosa mit Geschiftigkeit,
Bewegung und Lautstirke verwechselt wird, gilt es zu betonen, dafl eine katho-
lische Kirche nicht nur Raum fiir (aktuelles) Geschehen, sondern auch Raum
fiir (substanticlles) Sein ist. Die horizontalen Bewegungen (kurz: zum Altar,
am Altar und vom Altar in die Welt] sind der heilige Dienst, den Liturgie
meint. Die vertikalen Bewegungen weisen eher auf das Sein. Genuflexion und

" Schnelle Bewegung gibt es nur am Rande der Liturgie, etwa bei dem Wett-
rennen zum Grabe in den Osterspielen. =

2 S. meine Arbeit ,Sprachliche Aspekte des gegenwirtigen kirchlichen Gebrauchs
des Begriffs Verkiindigung'“, i. Z. f. deutsche Sprache 2 (1965) 92—100. :

13 Zu der Geschichte des ,Schemas katabas-anabas® s. A. v. Harnack im Anhang
zu G. L. Hahn, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln (Breslau 1897) 364 und
383.
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Prostration, geschweige denn Elevation, sind hier nicht eigentliche (Neues
schaffende) Akte, sondern Anerkennungen eines Zustandes. Nur im Volks-
lied kann man allenfalls sagen: ,Dieses Brot sollst du erheben”: Das Altar-
sakrament bedarf nicht des Erhobenwerdens, die Elevation macht nur die
Sublimitit des Seins sinnfillig.

Man kann hier die praktische Bedeutung der Analyse des Raum- und
Bewegungsbewufltseins der Liturgie illustrieren. Die offizielle italienische
Ubersetzung der Worte Habemus ad Dominum™ durch: Sono rivolti al Signore
ist unzureichend: Von rivolvere kann man kaum in der Vertikalen sprechen;
ferner bezeichnen ri- und volvere Umkehrung einer Bewegung, wihrend in
Wahrheit Bewegung aus einer ruhenden Grund-lage vorausgesetzt ist. Die
offizielle franzosische Ubersetzung: Nous les tournons vers Dieu ist noch
sachwidriger. Weder ist von Drehen die Rede, noch gar von einem erst in
Bewegung befindlichen, noch von einem Drehen in Richtung auf Gott, sondern
von einem erreichten Endzustand (spanisch: Lo tenemos levantado), vom
Stehen — mit den Engeln — im Angesichte Gottes, wie die deutsche Uber-
setzung richtig sagt: ,,Wir haben sie bei Gott“ (dafl die iibliche Ubersetzung
,es“ sinnwidrig ist, bleibe aufler Betracht). Bedenkt man nun aber, dafl es im
Romanischen heiflt: (Alzei ils cors) — Els ein alzai tier Diu, so kann man hier
einmal aus einem kleinen viersprachigen Lande zeigen, was an inhaltlicher
Gemeinsamkeit durch die sog. muttersprachlichen Ubersetzungen verloren-
geht. Der Wechselspruch: Sursum corda — habemus ad Dominum bezeichnet
eine Nahtstelle zwischen Raum und Bewegung in der Liturgie. Das Grund-
bewuftsein, daRl der Glaubige nicht heiligen Raum schafft sondern vorfindet,
mag in der Vergangenheit zu Mangel an existentieller Verwirklichung ge-
fithrt haben, aber die Forderung, diesem Mangel abzuhelfen, darf nicht zu der
Vorstellung fithren, die Bewegung mache den Raum.

In der Liturgie gibt es nie Bewegung um der Bewegung willen, sondern
immer nur zu einem Seinsziel. Exsules filii Hevae in hac lacrimarum valle
sind wir peregrini, in via. Es wire hier eine Betrachtung der breiten Bewegungs-
terminologie der Liturgie mit Beriicksichtigung ihres Verhiltnisses zu der ent-
sprechenden der Heiligen Schriften anzuschliefen; ich nenne nur ambulare
(wogegen ire seltener vorkommt), cedere (prae-, pro-), currere (und cursus),
dirigere, ducere (de-, e-, sowie dux), festinare, gressus, semita, sequi (pro-),
venire (ad-, prae-, per-) und via. Diese Worte bezeichnen aber kaum litur-
gische Bewegung im Raum, eher schon in der Zeit, vor allem aber werden sie
im iibertragenen Sinne fiir seelische Vorginge verwandt oder im bezug auf
riumliche Bewegung in der Welt's. Die meisten dieser Worte bezeichnen ge-
spannte Bewegung von einem Ausgangspunkt zu einem Ziel, gefiihrt und
folgend, auf einem geraden Weg, ohne Abweichung (deducere de via, devius)™.
Der spezifischst liturgische Ausdruck unter diesen Wortern ist procedere, und

4 § meine Arbeit ,Habemus ad Dominum*, in Heiliger Dienst 18 (1964) 137-145.

15 Man denke an die Liturgie von Palmenweihe und -prozession.

16 Man konnte eine Studie iiber den Gebrauch von tendere und seinen Ableitun-
gen mit ad, ex in und prae in der Liturgie schreiben. Fiir unseren Zusammenhang
beachte man den Ausdruck pervenire quo tendunt im Itinerarium und in dem aus
der Oratio des Festes der Mutter Gottes von Loreto abgewandelten Gebet der Flug-
zeugweihe (s. meine Arbeiten in Orate fratres 16 (1942) 348356 und ,Die liturgi-
schen Segnungen und das Ethos der Technik”, in Liturg, Jahrb. 8 [1958] 230-237).
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mit einer Analyse des Raum- und Bewegungsbegriffs der Prozession soll unsere
Betrachtung geschlossen werden'.

Wir haben hier eine der Stellen, an denen man zeigen kann, wie in der
Liturgie alles durchwaltet ist von dem Bezug auf das Haéchste: Das Wort pro-
cedere kommt auch in den liturgischen Gebeten vorzugsweise im bezug auf
die Hervorginge in der Allerheiligsten Dreifaltigkeit vor. Man mag dies als
terminologische Konvention betrachten, der Zusammenhang zwischen der
sublimsten Bewegung, die wie kennen, und der spezifischen der Liturgie ist
doch bedenkenswert.

Betrachten wir, in Riickschau auf das iiber Raum und Bewegung in der
Liturgie Gesagte, allein die Rubriken der Erwachsenentaufe: ,Der Priester
schreitet (procedit) zur Kirchenpforte und steht auf der Schwelle, der Tdufling
auflerhalb. Sind mehrere Personen verschiedenen Geschlechtes zu taufen,
haben die minnlichen zur Rechten des Priesters, die weiblichen zur Linken
zu stehen. Der Priester legt seine Hand auf das Haupt jedes einzelnen Téuf-
lings und spricht mit ausgestreckter Hand ... Dann faflit er mit der Linken
die Rechte des Tduflings und fithrt ihn so in die Kirche; bei mehreren Téduf-
lingen zieht der erste den zweiten mit seiner Linken usw. In die Kirche ein-
getreten, wirft sich (procumbit seu prosternit) der Taufling auf den Boden
und betet an (still).” Man hat hier das Urbild einer Prozession, umso ein-
drucksvoller, als sie sich in die Kirche hinein, statt, wie uns geldufiger, aus der
Kirche heraus, bewegt. Man erahnt an dieser Stelle die Verarmung, der sich
selbst die Liturgie nicht entziehen kann, und wird sich an einer Kernstelle
wieder der einzigartigen Sinnfilligkeit liturgischer Handlungen bewuft. Hier
ist nichts ,Auferlichkeit” (der protestantische Grundvorwurf gegen die Li-
turgie), nichts auch blof Symbol, sondern erwichst hochster Sinn aus den
Grundlagen des Menschseins.

Aber welcher Reichtum ist auch noch in den Ordnungen unserer iiblichen
Prozessionen enthalten: ,Procedamus in pace ... Voran geht der Thurifer, ihm
folgt der Subdiakon, mitten zwischen zwei Akolythen, es folgt der Klerus,
dem Range nach geordnet, zuletzt der Zelebrant mit dem Diakon zur Linken”
(Marii Lichtmef). Oder: ,Wird auf dem Wege bei einer oder mehreren Kirchen
zugekehrt (sit divertendum), so wird nach dem Betreten der Kirche die Litanei
oder der Psalm unterbrochen . ..und beim Auszug wieder aufgenommen und
der Zug geht in der gleichen Ordnung weiter (eodem ordine procedunt) bis
zur (eigenen) Kirche”'® (Bittagsprozession) — ein herrliches Beispiel der Ver-
bindung von Riumen und Bewegungen, jede in ihrer Ordnung wahrend. Fiir
die Liturgiekonzeption der Prozession ist der entscheidende Begriff der der sta-
tio, der einmal, abgeltst von seinem historischen Inhalt, als reiner Raum- und

7 Eine Betrachtung der verschiedenen Stufen von Berithrung wiirde den Rahmen
dieser Studie sprengen. Man denke an folgende Stufen: unmittelbare Beriihrung
(Handauflegung bei Weihen, Kiissen und Berithren von Altar, Kreuz, Reliquien,
FuBwaschung), mittelbare [Bufsakrament, Asperges, Beriucherung, Segen, Sekundir-
reliquien), Berithrung durch Anschauen (Ablisse beim Anschauen eines Kruzifixes
oder des Allerheiligsten, sowie endlich beim Empfang eines pipstlichen Segens im
Fernsehen). b

18 Die Idee der Riickkehr wird durch das erste Wort des Introitus der Votivmesse
fiir Reisende sowie die Lesung von Gen. 28 ausgesprochen, auch durch die Worte
revertamur ad propria in der Itinerariumsantiphon (vgl. ad propria revocare in der
Segnung des Fischerbootes). Es gibt eine besondere Segnung fiir Reisende nach ihrer
Riickkehr. Die geistliche Bedeutung der Riickkehr (exsules filii Hevae, verlorener
Sohn, Riickkehr zum Glauben) wire zu betrachten.
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Bewegungsbegriff zu verstehen wire; in den modernen Prozessionen in Ver-
bindung mit der Segnung offentlicher Gebidude, einschliefilich der Eisenbahn-
stationen, wird diese Grundbedeutung wieder sinnfillig. Neben der linearen
Prozession (mit reversio) gibt es die zirkuldre, im Inneren der Kirche, bei un-
giinstigem Wetter, bei der Kirchweihe oder beim Kreuzweg, oder um die
Kirche (auch wieder bei der Kirchweihe oder wo polizeiliche Verordnungen
lineare Prozessionen nicht gestatten). Obgleich hier der Unterschied nicht grund-
sdtzlich ist, wird doch die Verschiedenheit der Bewegung als bedeutungsvoll
erfahren.

Auch peziiglich der Prozessionen gilt, dafy die Liturgie selbst den Unter-
schied zwischen langsamer und schneller Bewegung nicht kennt. Die Einheit
der liturgischen Bewegung ist der Schritt (bei Wallfahrten ist uns immer noch
bewuft, dafl es eigentlich nicht richtig ist zu fahren), das Gemessene, das seine
ecigene Ziigigkeit hat. Wie aber die Liturgie iiberhaupt von der Achtung fiir
Natur und #uBere Wirklichkeit in ihrem Gebrauch nach Gottes Willen ge-
tragen ist, so hat sie im bezug auf die Welt, die sie zu heiligen trachtet, auch
dem Begriff der Geschwindigkeit im Sinne der modernen Technik Rechnung
getragen. In den Segnungen von Verkehrsmitteln, insbes. des Flugzeugs, macht
die Kirche die dem Materialismus und Spiritualismus gleich erstaunliche Aus-
sage, dafl ein Verhiltnis besteht zwischen der physikalischen Geschwindigkeit
und der Zielstrebigkeit des iibernatiirlichen Lebens.

Dieser Wagemut in der Heiligung der Welt ist in der Liturgie bis in die
dlteste Zeit zuriickzuverfolgen. Es besteht ein Sinnzusammenhang zwischen
Prozessionen (deren Strecke von einigen Metern bis zu einigen Kilometern
variieren kann) iiber Wallfahrten (deren Dauer sich von Stunden bis zu
Wochen, ja frither Monaten und Jahren erstrecken konnte) zu Reisen (die in
andere Stidte, Linder, ja Erdteile fithren konnen). Es wire hier eine histo-
rische und systematische Betrachtung der Liturgie mit den Reisenden (und
Pilgern, neuerdings auch den Auswanderern] anzuschlieffen, die uns zuriick-
fithren wiirde zu dem Verstindnis des Lebens und der Kirchengeschichte als
einer peregrinatio, eines Weges. Bemerkt sei nur, dafl an dieser Stelle die
Kategorie des Unfalls, die uns durch das moderne Verkehrswesen auf den
Leib geriickt ist, in ihrer ontologischen Bedeutung in einer Tiefe erfafit worden
ist, die der Existentialismus vergeblich zu erreichen sucht'.

Was hier unternommen wurde, konnte nichts anderes sein als ein Uber-
blick iiber ein Gebiet, das an zahllosen Stellen weiter zu erforschen wire.
Systematische Querschnitte dieser Art sind vor allem fiir den Liturgiehistoriker
unbefriedigend. Sie rufen aber in uns die Bewunderung fiir die Tiefe und
Weite der Liturgie hervor, aus der sich der Wille zu inniger Beschiftigung mit
ihr und titigerer Anteilnahme an ihr speist. Im Raum wie in der Zeit erweist
sich die Liturgie weit iiber den Rahmen der dogmatischen Inhalte hinaus als
eine der groflen Ordnungen der Menschlichkeit.

Basel Dr. John Hennig

¥ 5. meine Arbeit ,Die Geschichtlichkeit der Votivbilder”, in Arch. f. Kultur-
geschichte 47 (1965} 118—124.
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VERSUCHE ZUR ANPASSUNG DER LITURGIE
AN DIE EIGENART DER VOLKER

In der ,Konstitution des zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige
Liturgie” findet sich im III. Kapitel ein eigener Abschnitt D mit ,Regeln zur
Anpassung an die Eigenart und Uberlieferung der Volker”. Nr. 37 lautet: ,In
Dingen, die den Glauben oder das Allgemeinwohl nicht betreffen, wiinscht
die Kirche nicht eine starre Einheitlichkeit der Form zur Pflicht zu machen,
nicht einmal in ihrem Gottesdienst; im Gegenteil pflegt und fordert sie das
glanzvolle Erbe der verschiedenen Stimme und Vilker; was im Brauchtum der
Vilker nicht unloslich mit Aberglauben und Irrtum verflochten ist, das wigt
sie wohlwollend ab, und wenn sie kann, sucht sie es voll und ganz zu erhalten.
Ja, zuweilen gewdhrt sie ihm Einlaf in die Liturgie selbst, sofern es grund-
sitzlich mit dem wahren und echten Geist der Liturgie vereinbar ist.” Die
Ausfithrungsbestimmungen folgen hauptsichlich in den Nummern 38—40,
64—65 (Taufe), 77 (Ehe), 107 (Kirchenjahr), 119 (Kirchenmusik).

In vielen Missionen sind bereits Versuche unternommen worden, im Sinne
der Konstitution die Liturgie mit einheitlichen Elementen zu bereichern.

In Afrika eignet dem Theater vielfach noch die urspriingliche religitse
Funktion. Deshalb machte man in der Pfarrei Ascot von Gwelo (Rhodesien)
den Versuch, in der Heiligen Woche statt der Lesung der Passion von den
Schiilern der Pfarrei ein geeignetes ,Passionsspiel” darbieten zu lassen, das aus
Bibeltexten zusammengestellt und von einheimischer Musik begleitet war'.

Die Ureinwohner der Taitung-Mission auf Formosa (Ditzese Hwalien), fiir
die der Tanz schon seit Jahren integrierender Bestandteil des Gottesdienstes
war, fithren nun in einigen Kirchen beim Gesang des Gloria und des Sanctus
in der Volkssprache wihrend der Messe Tinze auf?

Zu einem spontanen Tanz kam es wihrend der Auffithrung der ersten
Cikaranga-Messe mit Trommelbegleitung in der Mission von Berejena (Rho-
desien). Ein alter Bakaranga wurde von dieser Musik so gepackt, dafd er in den
Mittelgang sprang und dort zu den Melodien tanzte.

In Japan wurde die Kniebeugung vor dem Allerheiligsten durch die landes-
iibliche tiefe Verneigung mit auf der Brust gekreuzten Armen ersetzt.

Bei den Mafa in Kamerun fithrte man bei der Kreuzverkehrung am Kar-
freitag anstelle des ungebrduchlichen Kusses den Brauch ein, die Stirne an die
Fiile Christi zu lehnen?®. ;

Die Mafa sind sehr bewegungsfreudig, und darum muf der ganze Korper
bei der Messe und beim Gebet mittun. Anstatt des Kreuzzeichens am Anfang
des Gebetes werfen sie sich auf die Hinde und schlagen mit den Handflichen
auf den Boden. Diese Handlung bedeutet fiir sie ein Zeichen der Ehrfurcht.
Beim Gebet selbst nehmen sie die altchristliche Orantenstellung mit kreuz-
formig ausgebreiteten Hinden ein*.

Beim gleichen Volk wurde in den Trauritus statt des Ringaustausches, der
unbekannt ist, die feierliche Ubergabe einer Strohmatte und eines Baumwoll-
tuches als Zeichen der Liebe und des gemeinsamen Zuhauses eingefiihrt®.

! Echo-SMB“ 29 (1956) 89 £. ;
2 Katholische Internat. Presse Agentur, Freiburg/Fribourg (KIPA), 16. Juni 1965.
3 KIPA 26. September 1965. — * ib. — % ib.
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Bei der Einfithrung der erneuerten Liturgie mufl man in den Missions-
lindern mit uns unbekannten Schwierigkeiten rechnen. So haben sich in
Tansania viele Christen gegen die Zelebration der hl. Messe versus populum
ausgesprochen. Die Stammesetikette verbietet es nimlich, jemandem beim
Essen ins Gesicht zu schauen. Der Priester sollte beim Essen und Trinken also
nicht gesehen werden®.

In Guatemala wirkt der Ausdruck ,Lamm Gottes” abstofend, denn das
Lamm gilt als schmutziges Tier. Kein Mensch wiirde hier Gott ein Lamm
opfern. Eher miifite es ein Truthahn sein. So haben die Missionare anstelle
von ,Lamm Gottes” den Ausdruck ,Truthahn Gottes” in die Liturgie auf-
genommen’.

Auch auf den Philippinen macht der Ausdruck ,Lamm Gottes” Schwierig-
keiten; denn kaum ein Philippino hat je ein Lamm gesehen®.

Diese paar Schnappschiisse deuten an, mit welchen liturgischen Mbglich-
keiten unsere Missionare arbeiten konnen und mit welchen Problemen sie
dabei zu ringen haben. Es wird natiirlich lange Jahre eines Versuchsstadiums
bediirfen, das immer mehr durch die Erfahrung und ihre koordinierte wissen-
schaftliche Auswertung geklirt werden muf}, bis die ,Inkarnation der Litur-
gie” in den nichteuropdischen Volkern befriedigende Ergebnisse zeitigt. Die
Gefahr von MifRgriffen sollte uns nicht davon abhalten, uns tiber das in den
Missionen in Gang gekommene Werk der Neuschopfung einer volksverbun-
denen christlichen Liturgie zu freuen.

Immensee/Schweiz Dr. Walter Heim SMB

EINE INTERKONFESSIONELLE UND INTERNATIONALE TAGUNG
UBER DIE ERNEUERUNG DES DIAKONATS

Zwei Tagungen iiber die Erneuerung des Diakonats haben dazu beigetragen,
dieses Anliegen in das Blickfeld einer breiten Offentlichkeit zu riicken. Die erste war
eine Veranstaltung in Deutschland, eine Skumenische Studienwoche iiber Diakonie
und Diakonat, insbesondere iiber die in allen Kirchen nétige Erneuerung des Dia-
konats. Sie fand statt im Kloster Kirchberg bei Horb am Neckar vom 16. bis
19. September 1965 auf Einladung des Diakoniewissenschaftlichen Instituts der
Universitit Heidelberg und des Caritaswissenschaftlichen Instituts der Universitit
Freiburg i. Br. Initiator war Pfarrer H. Chr. von Hase vom Diakonischen Werk der
EKD. in Stuttgart. Kloster Kirchberg, ein ehemaliges Dominikanerinnenkloster, heute
das ,Berneuchener Haus” der stark liturgisch orientierten Michaelsbruderschaft, bot
einen gliicklichen Rahmen. Hier werden viermal am Tag die kirchlichen Tagzeiten
gebetet, hier erlebten wir eine Evangelische Messe, wie sie der Michaelsbruderschaft
eigen, aber auch der offiziellen Liturgie der Lutherischen Kirche verwandt ist. Drei
Paare von Referaten von evangelischer und katholischer Seite wurden gehalten:
iiber die dienende Kirche (Prof. Volkl, Pfarrer de Reh), iiber theologische Konzep-
tionen der Erneuerung des Diakonats (P. Kerkvoorde OSB — Dozent Paul Philippi)
und iiber den diakonischen Dienst bzw. iiber die Diakonie der Gemeinde (Gen.-
Sekr. Hiifler, Pfarrer von Hase]. Eine offene, briiderliche Aussprache brachte in
vielem Klirung und neue Anregungen. Je niher man praktischen Fragen kam,
umso groBer wurde die Ubereinstimmung. — In der vom Okumenischen Rat der
Kirchen herausgegebenen Schrift ,Das Amt der Diakone” (Studien Nr.2, Genf 1965)

¢ KIPA 27. September 1965. — 7 ib. — ® ih.
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ist gesagt: ,In den Kirchen (die das dreifache Amt des Bischofs, Priesters und Dia-
kons bewahrt haben| stellt sich die Frage, wie dem Diakonat seine Ausrichtung auf
den Dienst der Kirche an der notleidenden Welt gegeben werden kann, und anderer-
seits: ,In manchen Kirchen der Reformation ist ein Diakonat entstanden, dessen
Funktionen fast ganz in caritativer Arbeit aufgehen . . . Die Loslésung vom gottes-
dienstlichen Leben birgt die Gefahr in sich, daR die Diakonie iiberhaupt sich ver-
selbstindigt und von ihren Wurzeln getrennt wird... Hier geht es darum, sowohl
die liturgischen Funktionen als auch den unmittelbaren Dienst am Nichsten besser
in den Mittelpunkt zu riicken”. Diese Gedanken wurden auch in Kirchberg frucht-
bar. Sie konnten bei den katholischen Teilnehmern umso mehr Zustimmung finden,
als das Konzil dem Diakon ausdriicklich den dreifachen Dienst der Liturgie, des
Wortes und der helfenden Liebe aufgetragen hat. Erschienen waren zur Tagung
aufler den Vertretern der einladenden Institute eine Reihe von Vorstehern evange-
lischer Diakonenanstalten, von katholischer Seite eine Anzahl von Mitgliedern der
Diakonatskreise mit ihren geistlichen Beratern und andere interessierte Personen.
Allgemein war man von dem Wert dieser Begegnung so iiberzeugt, dal man be-
schlofl, das Gesprich fortzusetzen.

Zum 22.-24. Oktober hatten die Diakonatskreise zu einer Internationalen Studien-
konferenz iiber ,Das Diakonat in Kirche und Welt von heute” nach Rom (Domus
Mariae) eingeladen. Die Diakonatskreise sind Zusammenschliisse von Minnern, die
sich samt ihren Frauen unter Leitung eines Spirituals darauf vorbereiten, selber
Diakone zu werden. Es gibt solche Kreise — zum Teil schon seit langen Jahren —
in Freiburg, Miinchen, Kéln, Essen und Trier, neuerdings auch in Frankreich (Lyon)
und Osterreich (Wien). In diesen Vereinigungen stehen heute 60-80 Minner aus
allen Berufen, insbesondere Leute der Caritas, Religionslehrer, Katecheten PP bereit,
haupt- oder nebenberuflich der Kirche als Diakone zu dienen, wenn der Ruf an
sie ergeht. ;

Bei 180 regelmifigen (und im ganzen 400) Teilnehmern kann man bei der
Veranstaltung in Rom schon von einem Kongref sprechen. Auch einige unserer
evangelischen Freunde von Kirchberg waren gekommen. Die Bedeutung der Tagung
wird durch die Zusammensetzung des Prisidiums wirksam unterstrichen: Die Kardi-
nile Dopfner (Miinchen), Silva Henrigues (Santiago de Chile] und Franjo Seper
(Zagreb) sowie die Erzbischife D’Souza (Bhopal) und Comelis (Elisabethville] hatten
sich dazu zur Verfiigung gestellt. Die Kardinile Seper und Dépfner fithrten ab-
wechselnd den Vorsitz. Auch der Name der Referenten spricht fiir das Gewicht der
Tagung: Prof. Karl Rahner S.J., Miinchen, Pater Yves Congar O.P., Stralburg und
Pater Konstantin Koser OFM, Rom. Im ganzen nahmen 5 Kardinile und etwa 100
Bischiife an der Tagung teil.

Wir wollen versuchen, die Referate kurz zu skizzieren. — Prof. Rahner sprach
(lateinisch} iiber die Lehre des II. Vatikanischen Konzils vom Diakonat. Wer Pater
Rahner nur von seinen Vortrigen im Radio kannte, war iiberrascht, ihn hier —
trotz der Uberbelastung durch das Konzil — in seiner ganzen Lebendigkeit vor
sich zu haben.

Der Diakon hat Teil an dem einen Amt der Kirche. Durch das Sakrament der
Weihe (zum Diakon) ist er mit besonderer Amtsgnade ausgeriistet. Als Mitglied
der Hierarchie hat er auf seine Weise Teil an den Aufgaben, die dem Amt iiber-
haupt obliegen: er hat Teil am Amt der Wortverkiindigung, der Heiligung (durch
die Liturgie), der Leitung und der titigen Liebe. Rahner erliuterte die Aufgaben
des Diakons an Hand der Bestimmungen der Kirchenkonstitution, des Missions-
dekrets und des Dekrets iiber die Ostkirchen und behandelte die Motivierung der
Erneuerung, die die Dekrete geben. Wenn es den Diakon in der Kirche gibt, soll
sein Amt auch auf Grund der ihm eigenen sakramentalen Gnade ausgeiibt werden,
Zwar steht der Diakon auf der untersten Stufe des Amts. Aber man sollte weniger
auf die Stufung als auf seine echte Teilhabe an dem einen Amt sehen, das auf den
einzelnen Stufen in je verschiedener Weise ausgeiibt wird. Viele Minner iiben be-
reits hauptberuflich bestimmte diakonische Funktionen aus, etwa als Religions-
lehrer, als Sozialarbeiter u. a. Wer eine solche Titigkeit ausiibt, soll auch die Weihe
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zum Diakon erhalten. Es ist nicht richtig zu fragen, ob nicht der Laie kraft recht-
licher Bevollmichtigung all das ausfithren konne, was der Diakon tut. Der Diakon
handelt in Auswirkung des ihm sakramental erteilten Auftrags, in Ausiibung hier-
archischem Apostolats. — Es ist das Recht der Bischofskonferenzen, zu entscheiden,
ob in ihrem Bezirk das Diakonat erneuert werden soll. Diesem Recht entspricht die
Pflicht, ernstlich zu priifen, ob nicht die seelsorgliche Situation in ihrem Gebiet den
Diakon erfordert. Dabei mufl die notige Freiheit walten, es darf nicht im voraus
eine uniformierende Regelung erfolgen.

Pater Congar behandelte (in franzisischer Sprache] das Diakonat im Rahmen
der Theologie der Amter der Kirche. Zur praktischen Situation sagte er sinngemif:
Der Worte sind genug gewechselt, nun laft uns Taten sehen! Lalt dabei Freiheit
fiir das unersetzliche, konkrete Experiment, das allein ,die Segnungen und Schwie-
rigkeiten, das genaue Statut und die konkrete Norm des wiederhergestellten Diako-
nats” wird erkennen lassen. — Congar ist iiberzeugt, dafl die Neubelebung des
Diakonats uns zu einer gewissen Erneuerung der Theologie der Amter fithren wird.
,Die Theologie des Amtes und besonders die des Amtspriestertums mufl zugleich
mit einer genauen Untersuchung des Wesens des christlichen Gottesdienstes neu
aufgenommen und priziser bestimmt werden. — Seine Ausfilhrungen iiber das
kirchliche Amt als solches kiénnen hier im einzelnen nicht wiedergegeben werden.
Soviel sei jedoch festgehalten:

Die sakramentale Weihe fiigt bestimmte Amter in die Kontinuitit des von Christus
eingesetzten apostolischen Amts ein, gibt dem Geweihten personlich eine neue
Qualifikation und dem Amt seine Stabilitit. Es sind die ,sacra ministeria” des
hierarchischen Amtspriestertums, zu denen das Amt des Bischofs, des Priesters und
des Diakons zihlt. :

Das Konzil hat neue Perspektionen zur Frage des Amts erdffnet. Es geht tiber
die nur kultisch-rituelle Auffassung des Priestertums hinaus. Es trennt die Weihe
nicht von der Sendung und betont den Dienstcharakter der hierarchischen Funk-
tionen. Durch die Erneuerung des Diakonats bricht es mit dem Monopol des nur
dem Priester vorbehaltenen Amts. Das Konzil spricht von der Herrschaft Christi iiber
die Kirche, von Seinem Handeln durch den Heiligen Geist im Amt. Es erdfinet
zugleich einen eschatologischen Aspekt des Amts. Die Strukturen der Kirche sind
dem Dienst am Volke Gottes, an der Gemeinschaft mit Gott untergeordnet. Laie
und Hierarchie werden unter dem Wirken des HIL. Geistes zu einem Ganzen, zu
einem Leib, wobei das Amt Christus als Haupt reprisentiert.

Das tut auch der Diakon. Er ist zudem Mittler zwischen Priester und Volk,
und dies nicht nur in der Liturgie. Besonders beim verheirateten Diakon wird ein
Zug menschlicher Nihe deutlich. Diese menschliche Nihe mufl auch in der
Predigt offenbar werden. Es wird sich im Diakon ein besonderer Menschentyp
herausbilden, nach Sprache, Benechmen und Beziehung zu den Mitmenschen. Es
miifite so gelingen, eine ,Klerikalisierung” zu vermeiden. Der Diakon konnte fiir
ein Stadtviertel, einen Wohnblock, einen Betrieb geweiht werden. Mit Nachdruck
stellte Congar heraus, da der Diakon das karitative Leben in der Gemeinde organi-
sieren miisse. Es gibt keine christliche Gemeinschaft ohne Diakonia. Liturgie, Wort-
verkiindigung und Dienst der helfenden Liebe diirfen nicht zu drei Spezialisten-
bereichen werden. Der Diakon ist berufen, diese drei Aufgaben vereint zu bewahren.
Die titige Liebe mufl gebunden sein an die Eucharistie. Die Diakonie muf} ihren
vollen christlichen, christusbezogenen Charakter bewahren. Der Diakon und die
durch ihn zur helfenden Liebe aufgerufene Gemeinde miissen die Liebe Christi tun
‘ und dadurch Christus bezeugen. Durch den Diakon kommt auch das Amtspriester-
tum dieser Verpflichtung nach. Der Priester ist die Mitte, der Vorsteher, der Kataly-
sator der Gemeinschaft. Der Diakon mufl in ihr die Diakonie der Liebe und des
Gotteslobes (der Eucharistie] verwirklichen. Hier ist der Ausgangspunkt fiir seine
Spiritualitit. Durch die Gemeinschaft des Gottesdienstes, des Zeugnisses und der
karitativen Aktion wird Gemeinde, wird Kirche auferbaut.

Wenn der Diakon wirklich Mittler zwischen Kirche und Welt ist, muff er zu
einem neuen Organ des Kontaktes werden. Es miiflte durch ihn gelingen, eine
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Katechumenenkirche, eine Kirche der Tiirschwelle, einen Hafen zu offnen fiir die,
die von der Kirche erfaflt werden, die aber offenbar nicht zu ganzem Katholizismus
gelangen konnen, denen die Erfiillung der Forderungen der Kirche konkret unméog-
lich ist.

P. Koser referierte (deutsch) iiber den heutigen Auftrag des Diakons. Der Schwer-
punkt seiner Ausfithrungen lag auf der Problematik der Erneuerung des Diakonats.
Mancher mochte sich dabei wohl fragen, ob nicht durch die Entscheidung des
Konzils manches der behandelten Probleme als mehr oder minder iiberholt betrachtet
werden diirfe.

P. Koser sieht ein ernstes Problem vor allem auf psychologischer Ebene. Fiir die
Hierarchie wie fiir den Laien sei der Diakon ungewohnt. Gewif}! Aber das Volk
wird den Diakon so aufnehmen, wie der Pfarrer ihn aufnimmt. Und der Bischof
kann hier eine grofe Hilfe geben, durch ein Hirtenwort zur rechten Zeit, durch per-
sonliche Einfithrung des Diakons in die Gemeinde (evtl. Weihe an Ort und Stelle).
Langsam muf} es doch gelingen, gewisse manichiische Uberbleibsel (vgl. Perraudin
in Diaconia in Christo] nicht nur in der Theorie, sondern auch in der Praxis abzu-
streifen! Wir unterstreichen das Wort Kosers, mit Klugheit und Vorsicht, aber auch
mit Mut, Entschlossenheit und Ausdauer vorzugehen. Es werde viel leichter sein,
sagt Koser, neu entstandene Strukturen zu kodifizieren als durch vorausgehende
Reglementierung die Schaffung neuer Strukturen anzuregen. Deshalb moége man
grofziigig den Raum freigeben, in dem das Neue wachsen kann. Der Ausbildungs-
grad miisse die Mitte halten zwischen den Extremen eines zuviel und zuwenig.
Koser schligt eine stufenweise Ausbildung je nach den (gestaffelten) Aufgaben vor.
Wissen und geistliche Formung miissen im rechten Verhiltnis stehen. Vor allem
miisse der Diakon ein waches Bewufitsein von der Kirche haben, wie sie uns das
Konzil neu habe sehen lernen. Die Ausbildung miisse den Umstinden angepaflt
sein, auch dazu miisse Freiheit gelassen werden. Ein Einheitsstatut diirfe tiber das
notwendige Minimum hinaus keine allgemeinen Vorschriften geben — ein Anliegen,
das durch alle drei Referate greifbar hindurchging.

Ein weiteres ernstes Problem sieht P. Koser in der Frage des Unterhalts fiir den
hauptberuflichen Diakon, den wir nicht entbehren konnen. In den Gebieten starken
Priestermangels leben Priester und Ordensleute oft in grofter Armut. Wie soll da
fiir den hauptberuflichen, verheirateten Diakon der notige familiengerechte Unter-
halt beschafft werden? Wenn Koser hier sagt, der Diakon miisse mit der armen
Kirche nétigenfalls Armut und Entbehrung tragen, so darf das sicher nicht zum
Grundsatz werden: Der verheiratete Diakon ist vor Gott verpflichtet, fiir Frau und
Kind zu sorgen, auch fiir die Ausbildung der Kinder. Zeigt sich hier nicht eine
ernste Verpflichtung der Christen in den wohlsituierten Lindern, fiir den Unterhalt
nicht nur der Priester, sondern auch der hauptberuflichen Diakone mit Sorge zu
tragen?! Hier muf} ein Lastenausgleich erfolgen, wie er etwa durch die Ausbildungs-
patenschaften fiir Priester und Katechisten eingeleitet worden ist. Aber Pater Koser
bejaht ja auch den Diakon, der einen anderen Beruf als den Brotberuf ausiibt.
Tatsichlich wird man in den Missionen und in Lateinamerika vielfach auf den
nebenberuflichen, verheirateten Diakon angewiesen sein, so vor allem auf den vielen
Aufenstationen. Dafl die Problematik des verheirateten Diakons auch noch nach
dem Konzil ,hohe Wellen schlagen werde”, mochten wir nicht annehmen. Gerne
hitte man hier auch ein positives Wort iiber die Bedeutung des verheirateten
Diakons gehbrt.

Auch die Befiirchtung, die katholische Laienbewegung mit allen Vorteilen und
Priichten, die damit verbunden sind, konne sozusagen ,gekopft” werden, wenn die
Spitzenkrifte des Laienapostolats Diakone wiirden, diirfte in Wirklichkeit kaum
einer ernsten Gefahr entsprechen. Ist nicht Arbeit genug vorhanden fiir den Diakon
wie fiir den fithrenden Laien? U. E. werden es nur wenige Fithrer der K. A. sein,
die die Weihe begehren: es handelt sich offensichtlich um verschiedene Menschen-
typen. Die Diakone werden sich aus anderen Gruppen rtekrutieren als aus den
Fithrern der K. A. Pater Koser wird mir verzeihen, wenn ich in diesen Bericht meine
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Auffassung eingeflochten habe. Er ist trotz allem iiberzeugt, daf} es an der Zeit ist,
an die Verwirklichung des Diakonats zu gehen. Ja, sie sei schon in die Wege ge-
leitet und man diirfe erfreulicherweise wohl bald die Weihe der ersten Diakone
erwarten. Die Verwirklichung miisse in breiter Verschiedenheit erfolgen, ohne
Uniformierung. Es gehe um etwas Grofles in der Kirche, wenn es auch schwierig
und vielschichtig sei. — Leider nahmen die Ubersetzungen viel Zeit in Anspruch.
Vielleicht wird es auf einer spiteren Tagung moglich sein, eine Simultaniibertragung
zu haben.

Der Samstagnachmittag war angefiillt mit Berichten aus verschiedenen Lindern
und Arbeitsbereichen iiber konkrete Moglichkeiten der Verwirklichung des Dia-
konats. Schon vor der Tagung waren ca. 30 Berichte schriftlich eingegangen. Eine
ganze Anzahl der Berichterstatter war personlich erschienen und konnte uns ihre
Angaben erldutern. Bs ist unméglich, die verschiedenen Situationen zu beleuchten,
die hier offenbar wurden. Besonders erfreulich, was man aus Brasilien horen durfte,
wie weit die Dinge dort schon gedichen sind. Es wurde deutlich, dal man besonders
in Frankreich und dem deutschsprachigen Raum, in Lateinamerika und im Westen
Afrikas (franzosisch sprechender Teil] dem Diakonat gewogen ist, ja es z. T. dringend
braucht, wihrend der englischsprechende Osten Afrikas sich groflenteils zuriickhilt.
Dort will man offenbar abwarten, bis die anderen ,den Kopfsprung (!] gewagt haben”.
Allgemein zeigte sich, dafl es noch ziher Aufklirungsarbeit bediirfe, um dem Diakon
die Wege zu ebnen, und zwar bei Priester und Volk.

Der Sonntagvormittag war der allgemeinen Aussprache gewidmet. Prof. Rahner
stand (unter anderen) dabei auf viele Fragen Rede und Antwort. Am Nachmittag
berichteten einzelne Arbeitskreise iiber die ihnen gestellten Themen. (Theologische
Konzeption, Heranbildung, Sendung und Stellung des verheirateten und des zdli-
batiren Diakons, der Diakon in den Missionen — in Lateinamerika — in Ordens-
gemeinschaften). Die Ergebnisse der Arbeitskreise wurden dem Plenum vorgetragen.
Sie enthalten vieles, was gerade fiir diese Stunde wichtig ist! Sie zeigen sinnfillig
die Notwendigkeit der Differenzierung in den verschiedenen Gebieten.

Der Montagvormittag war Beratungen der Diakonatskreise gewidmet. Dabei
wurde die Schaffung eines Internationalen Informationszentrums fiir Fragen des
Diakonats beschlossen, das seinen Sitz in Freiburg haben wird. Nachmittags inter-
nationale Pressekonferenz, geleitet von Herrn Weihbischof Kampe. Abends 8 Uhr
gewdhrte uns der Hl. Vater eine Audienz, bei der er sich in einer franzdsischen
Ansprache (der eine kurze Begriifung in deutsch folgte) sehr positiv zum Anliegen
der Diakonatserneuerung #uflerte: ,Sie haben dariiber nachgedacht, was das Dia-
konat in der Kirche nach dem Vaticanum II sein kénnte oder sollte. Wir haben diese
Sorge des Konzils zu der unseren gemacht. Die Stunde ist gekommen, die Verwirk-
lichung der Entscheidungen des Konzils iiber das Diakonat in Angriff zu nehmen.”
(La Croix).

Im gleichen Sinne hatte Kardinal Dépfner sich geduflert: Die Bischofe sollten die
Emeuerung des Diakonats ,mutig und iiberlegt” beginnen. So auch Kardinal Seper
bei der Schlufansprache: ,Wir stechen am Anfang, am Start, es mufl weitergearbeitet
werden, praktisch und theoretisch”.

Die Diakonatskreise kénnen auf die von ihnen inaugurierte und vorbereitete
Tagung mit dankbarer Freude zuriickschauen. Man darf zuversichtlich hoffen, daf}
der Kongref eine positive Auswirkung haben wird. Viele Minner — Bischife,
Priester und Laien — haben sich im Laufe langer Jahre fiir die Erneunerung des
Diakonats eingesetzt. Wer immer von ihnen kommen konnte, war in Rom dabei. So
war das Treffen der ,Mitkimpfer” fiir sie selbst eine besondere Freude und gegen-
seitige Stirkung in ihren Bemiihungen. Dazu wurden neue Freunde gewonnen.
Mit Dankbarkeit werden die Teilnechmer auch des HI. Opfers gedenken, das Kardinal
Seper in San Lorenzo vor den Mauern am Grab der HIl. Diakone Stephanus und
Laurentius feierte. In seiner Ansprache erklirte er, es sei Grund zum Dank gegen
Gott, daBl die Diskussion um das Diakonat bis zu der heutigen Klirung gediehen sei.

Fulda Dr. Josef Hornef
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IM QUERSCHNITT
BERICHTE — GEGENWARTSFRAGEN

Eine aufschlufireiche Rundfrage

Die Redaktion der Monatsschrift , Wort und Wahrheit” legt in ihrem Sonderheft
[XX. Jahrgang, Nr. 11, November 1965) das Ergebnis ihrer Rundfrage iiber die Aus-
wirkungen der Volkssprache im Gottesdienst vor. Angeschrieben wurden, wie ein-
gangs bemerkt wird, Menschen verschiedener Lebensalter und Berufe.

Fiinf Fragen wurden den Adressaten vorgelegt. Sie lauten:

1. Glauben Sie, daR die lebenden Sprachen fiir den liturgischen Vollzug geeignet
sind oder sind Sie der Meinung, dafl sie die Sakralitit des Lateinischen nicht zu
ersetzen vermdgen? Und warum?

2. Das Konzil hat die Méoglichkeit geschaffen, den Gottesdienst in der Volks-
sprache feiern zu lassen. Geniigt dazu die Umgangssprache oder mufl aus ihr eine
Sakralform entwickelt werden?

3. Die liturgische Sprache lebt von einer Bilderwelt, die teils aus der Bibel, teils
aus vergangenen Lebens- und Gesellschaftsverhiltnissen stammt. Soll bzw. kann
die Metaphorik der liturgischen Sprache den modernen Lebensverhiltnissen ange-
pafit werden? Miissen auch die biblischen Texte durch Paraphrasierung dem moder-
nen Verstindnis nihergebracht werden?

4. Halten Sie bereits vorhandene Ubersetzungen (etwa Schott, Bomm, Guardini)
fiir den Kultgebrauch geeignet oder bedarf es neuer Ubersetzungen? Gibt es fiir
die Sprachgestalt der neuen deutschen Liturgie in der zeitgenossischen Literatur
brauchbare Ansatzpunkte (etwa bei einem T. S. Eliot, Fry, Auden oder einem Bert
Brecht)?

5. Sind Sie der Meinung, daR zur Erneuerung der Liturgie die Ubersetzung (bzw.
eventuell auch Paraphrasierung} der Texte geniigt oder ist dazu als weiterer Schritt
auch eine Neuschopfung der Texte erforderlich? :

Die unter sich oft sehr verschiedenen Antworten auf die gegebenen Fragen sind
alle sehr interessant zu lesen und zu studieren. Wir miissen uns hier auf bestimmte
Grundziige beschrinken. Was zusammenfassend in unserer Wiedergabe geboten
werden kann, erhebt begreiflicherweise nicht den Anspruch auf Vollstindigkeit.

Ad 1: Weitaus die grofere Zahl der Einsender hilt die lebenden Sprachen fiir den
Vollzug der Liturgie durchaus geeignet. Doch — wie dies etwa bei Dietrich von
Hildebrand (S.691) sehr stark zum Ausdruck kommt—halten manche den Verlust des
Latein geradezu als einen wesentlichen Substanzverlust. Uber den Begriff der Sakra-
litit scheint man hiufig nicht so recht im klaren zu sein. Am treffendsten finden
wir, was Joseph Ernst Mayer (S. 714) zum Gegenstand schreibt: ,Es gibt keine
Sakralsprachen, es gibt nur sakrale Sprachform in jeder Sprache. Sakral heifit: dem
Heiligen angepaft, Gott gemifl, das Heilige andeutend und offenbarend”. Hier ist
jedes Wort von wesentlicher Aussage und Bedeutungstiefe, gerade, was im zweiten
Satz ausgesprochen liegt. Eine eigentliche Definition des Begriffes wird man wohl
nie erschépfend geben konnen.

Ad 2: Viele halten die Umgangssprache fiir moglich, der Trend der Auffassungen
liegt aber doch mehr in Richtung auf die gehobene und damit der Sakralitit ent-
sprechende Sprachform. Deutlich hért man auch heraus: eine sakrale Sprache kénne
man nicht ,schaffen”, diese wiirde sich vielmehr von selbst herausentwickeln. Wir
stehen hier noch vor den Anfingen.

Ad 3: Nicht selten begegnet man der ernsthaften Warnung, die Bibel zu para-
phrasieren. Die Deutung des Bibeltextes als solchem sei Sache der Katechese udgl.

Ad 4: Die bisherigen Ubersetzungen von Schott, Bomm und Guardini finden
hiufig Ablehnung, Gerechterweise wird aber nicht selten erwihnt, daB diese zu-
nichst ja nur eine Hilfe fiir den Gliubigen sein wollten, um dem Latein folgen zu
konnen. Hier darf ein Wort von Richard Beron OSB. Erwihnung finden: ,. . . daf
die MeRbuchredaktionen von Schott und Bomm bereits um das Jahr 1950 be-
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schlossen haben, auf weitere Sicht gesehen neue Ubersetzungen zu erarbeiten, deren
Sprache fiir Kult und Verkiindigung geeignet ist. . .“ (S. 658). Fiir die Erstellung
deutscher Texte, so wird dort und da betont, miilten Mitarbeiter, die iiber dich-
terische Gestaltungskraft verfiigen, mitbeigezogen werden.

Ad 5: Hier gehen die Meinungen ebenfalls auseinander. Doch halten viele die
Schaffung von neuen Texten fiir durchaus sinnvoll, ja z. T. notwendig.

Was aber aufs Ganze liturgischer Ernenerung gesehen von einigen Stimmen sehr
pointiert gefordert wird, ist die teilweise weitere Umgestaltung der Liturgie als
solcher (vgl. z. B. S. 661; 721 usw.). Am eindeutigsten formulierte diesen Gedan-
ken Harnoncourt: ,Die Zulassung der Volkssprache in der Liturgiefeier wird ent-
weder zu der wiinschenswerten Erkenntnis weiterfiihren, dafl ein lebendiger und
funktionsgerechter Vollzug ein wichtigeres Kriterium fiir den liturgischen Akt dar-
stellt als die bisher allein beriicksichtigte Integritit der approbierten textlichen Formel,
oder wir werden weiterhin einen starrgebliebenen Kult feiern, der zwar in ver-
schiedene Volkssprachen iibersetzt, aber letztlich fremd geblieben ist. Und in diesem
Fall wird auch die Volkssprache wie in den Ostkirchen frither oder spiter zur
Sakralsprache werden. Die Liturgiereform hitte dann eigentlich nicht stattgefunden”
(S. 689).

Die Rundfrage beantworteten 74 Einsendungen, darunter 29 Theologen (davon
wieder 7 aus religitsen Gemeinschaften). Von den Laien sind 9 Frauen vertreten.
Alle Einsender rekrutieren sich ausnahmslos aus dem Akademikerstand. 34 davon
sind als Professoren, Dozenten und Assistenten an Hochschulen titig. Diese Be-
fragung, welche sich zunichst nur an Akademiker richtete, zeigt in dem vorliegenden
Ergebnis eine zwar kritische, aber ebenso lebendige und durchaus zeitnahe Stel-
lungsnahme. Manche Formulierungen klingen allenthalben etwas hart, aber sie sind
von einem unbedingten, wachen Glauben an die Kirche getragen, deren grofies
Anliegen und ihre Erneuerung aus der Liturgie sie miterleben und mitgestalten

wollen.
Salzburg/Maria Plain

Dr. P. Anselm Schwab OSB.

Die muttersprachlichen Prifationen stellen
eine Einiibung zum wesentlichen Beten
und eine vorziigliche katechetische Hilfe
dar. Thre Hauptakzente sind: ,,1. Die Ein :
heit des osterlichen Mysteriums Christi
nach seinen zwei Gesichtspunkten: Wieder-
herstellung der Unsterblichkeit und des
gottlichen Lebens; Befreiung der ganzen
Schopfung fiir ein Eingehen ins Reich der
Wahrheit, des Lebens, der Heiligkeit, der
Gerechtigkeit, der Liebe und des Friedens.
2. Die neue Ankunft desLichtes in der Welt
durch die vergdttlichte Menschheit Christi
als Vorspiel zur endzeitlichen Wieder-
kunft.”

(Enzo Ledi in Rivista di Past. lit. III/12;
pg. 472 sqq).

Keine Kult- und Sakralsprache kann es
eigentlich im Christentum geben. Durch
Exegese und biblische Theologie sind wir
heute zu dieser Erkenntnis gebracht wor-
den. Denn durch die Botschaft Jesu sind
auch diese Formen, wie sie in den Reli-
gionen entwickelt worden sind, mehr noch
als durch die Propheten des Alten Testa-
mentes in Frage gestellt worden. . . Die
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heutige Form, wie das Christliche sich
darstellt, ist die Briiderlichkeit. . . (Sa-
krale Sprache) ist ein der Briiderlichkeit
und Schwesterlichkeit wie dem Anspruch
Gottes gemifles Sprechen. Es geht also um
ein alltigliches Sprechen, um die Volks-
sprachen, die von der christlichen Glau-
benserfahrung durchpulst sind. . . Man
braucht Zeit, Geduld und Arbeit an der
Sprache, aber auch Vertrauen zu den
schopferischen Kriften in der Sprache von
heute. Man mufl die Sprache des Neuen
Testamentes in seine eigene Zeit iiber-
setzen, wenn man verkiindigen will. . .
Die volkssprachlichen Texte miissen auch
so sein, dafl sie von ihrer Form her auch
den Auflenstehenden als glaubwiirdig er-
scheinen. . . Glaubwiirdigkeit als sprach-
liches Kennzeichen und Briiderlichkeit als
menschliches Kennzeichen treffen sich im
Begriff der Gemeindlichkeit.
(W.Géssmann in: Der Seelsorger, 5. Sept.
1965, S. 351 f.)

Uffentliche Bufifeier und Privatbeichte
sind Gegenstand eines Hirtenbriefes der
niederlindischen Bischéfe: Sie befiirworten



die Praxis der gemeinschaftlichen Bufi-
liturgie, wiinschen aber, dafl dabei die
Ohrenbeichte nicht beeintrichtigt werde.
Jeder Priester sei bereit zum personlichen
sakramentalen Kontakt mit dem Poni-
tenten. Die gemeinschaftliche Form soll
zu einer wachen Gewissenbildung bzgl.
der sozialen und ekklesialen Dimension
menschlicher Schuldhafrigkeit fithren. Die
persénliche Reue ist unersetzlich. Wenn
auch allgemeine Fiirbittformeln der Ver-
gebung sinnvoll sind, bleibt doch die sa-
kramentale Absolutionsformel der Ohren-
beichte vorbehalten. Die Notwendigkeit,
Todsiinden zu bekennen, bleibt bestehen.
Ob die kommunitire Bufffeier sakramen-
tal ist, kann nur das Lehramt der Kirche
entscheiden.

(Docum. cath. internat. 4/VII 1965 col.
1174 sqq).

Die Church of South India, eine reforma-
torische Unionskirche hat sich im Book
of common worship seit 1947 eine neue
liturgische Agende gegeben. Die Feier des
Brotbrechens folgt einem vierteiligen
Schema: Der Herr nahm Brot und Wein,
er sagte Gott dank fiir diese Gaben, er
brach das Brot, er teilte Brot und Wein
an die Jiinger aus. Daher bringen die
Laien zuerst die Gaben zum heiligen
Tisch. Dann beginnt der Priester mit dem
Dialog das eucharistische Gebet mit Pri-
fation und Sanctus und beendet es mit
dem Vaterunser. Nach einer kurzen,
stillen Gebetspause sprechen alle die Vor-
bereitungsgebete. Dann folgt das feierliche
Brotbrechen mit den paulinischen For-
meln. Mit einem Dankgebet und dem
Segen schliefit die Feier. Ubriggebliebene
konsekrierte Species werden ehrfiirchtig
nach der Feier konsumiert. Im Ganzen fillt
die starke biblische Ausrichtung, der Aus-
druck des korporativen Wesens der Li-
turgie und die Setzung eines thematischen
Hauptakzents fiir jeden Sonn- und Feier-
tag auf.

(S. M. Gibbard in: Stud. lit. I1l/4, pg.
196 sqq. Rotterdam)

Vom Dabeisein zur Teilnahme an der Got-
tesdienstfeier ist es oft ein weiter Weg:
»Die Umstellung vom bloflen Zuschauer
zum aktiv Mitfeiernden ist gewaltig.
Sicher ist die Messe ein Schauspiel, bei dem
es viel zu sehen gibt. Doch welche Art
Spiritualitit und innerer Haltung liflt die
Gliubigen zdgern, dem Geschehen auf dem

Altar zuzusehen? Das ist sicher keine Zer-
streuung! Der Priester wird bei seinem
Bemithen um bedeutungsvolle Gesten bei
der Zelebration nicht ermutigt, wenn die
Leute nur lesen, ihre Augen niederschla-
gen oder gar mit den Hinden verhiillen.
Kerzen, Blumen und liturgische Kleidung
sollen das Auge ergdtzen. Zwischen Da-
sein als Zuschauer und Bereitsein als Mit-
feiernder ist ein grofler Unterschied. Das
wird einem klar, der entdedkt, dafl er aus
Nachlissigkeit, Faulheit, Interesselosigkeit,
fehlender Vorbereitung die Feier kiimmer-
lich, blutleer und unvollkommen macht.
Auf das Risiko hin, sich selbst zu ver-
lieren, muff man sich intensiv und ehr-
lich in das Ereignis hineinbegeben. Damit
allein entspricht man der gottlichen Ein-
ladung.

(D. Mathieu in: Worship 39/6; pg. 341
sqq. St. John‘s Minnesota).

In Montserrat (5. — 10. 7. 1965) wurde
zum Gedenken an 1915 der nationale
liturgische Kongrefl begangen. Vor 50 Jah-
ren hatte hier die liturgische Bewegung
Kataloniens begonnen. Diesmal hieff das
Thema: ,,Die Liturgie von Morgen®, als
Vorbereitung des hier 1967 stattfindenden
internationalen Kongresses. 720 Priester
und zahlreiche Laien scheinen als Teil-
nehmer auf.

(Ephem. Iit. 79/IV-V, pg. 360, Roma).

Chorgesang und Volksgesang brauchen
nicht zu konkurrieren. Wo Chor und Ge-
meinde noch nie miteinander gesungen
haben, fange man damit an, Kirchenlieder
in strophenweisem Wechsel zu singen. Da-
bei werden gegenseitige Riicksichtnahme
und Aufeinander-Horen geiibt. Der Can-
tus firmus mufl dabei in einer fiir den
Gemeindegesang giinstigen Tonlage liegen.
So wichst der Chor in seinen Dienst
hinein. Dann kann das gemeinsame Sin-
gen einzelner (Schlufl)strophen folgen, wo-
bei die Chorstimmen einen selbstindigen
polyphonen Uber- und Unterbau zur
Liedmelodie bieten. . . Haben Chor und
Gemeinde am strophischen Kirchenlied zu-
einander gefunden, wird ein Zusammen-
wirken am Ordinarium missae nicht mehr
schwierig sein. . . Eine besonders leichte
Form des Zusammenwirkens bietet das
responsorische Singen. Die Gemeinde wie-
derholt einen vom Kantor vorgesungenen
Kehrvers, dann singt der Chor mehr-
stimmig einen Psalm, in regelmifligen Ab-
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stinden wiederholt die Gemeinde ihren
Kehrvers. Als solcher kommt nur ein kur-
zer und prignanter Satz in Frage. Die
Antiphonen des Missale sind zu lang.

(Ph. Harnoncourt in: Der Seelsorger 4/65,
258).

Die Sakramentalitit des Wortes soll seine
Wirksamkeit als Gnadenmittel in der Got-
tesdienstfeier bezeichnen: ,,Christus han-
delt ex opere operato, aber verschieden-
artig mit einer ungleichartigen Wirksam-
keit, in den eigentlichen Sakramenten im
strengen Sinn und im groflen und univer-
salen ,,Sakrament®, welches das Wort Got-
tes darstellt, sowohl wenn es echt verkiin-
det wird oder in der Homilie gedeutet,
als auch wenn der Liturge es in der Kon-
sekration ausruft. Der Wortgottesdienst
hat eine sehr genaue Beziehung zur Eucha-
ristie, er ist auf sie hingeornet . ..
Damit das Wort wirksam sei, braudht
es eine getreue und verstindliche Uber-
setzung. Die Einleitung zu einer Perikope
sei erklirend und didaktisch, dazu aber
6ffne sie den Sinn fiir ein gemeinschaft-
liches gliubiges Annehmen der Botschaft.
(A. M. Roguet in: Maison-Dieu 82/8
Cerf-Paris).

Die Kirche als endzeitliches Festmahl einer
Gemeinde verstindlich zu machen, ist die
beste Art jene, den Leuten genau zu er-
kldren, welche Gestalt das gemeinsame
Mahl im Laufe der Geschichte hatte. Eine
Menge Beispiele aus der Bibel und der
klassischen Literatur sowie der gewohnten
Praxis des Volkes kann man beniitzen,
um die Freude und Kameradschaft darzu-
stellen, an die unsere inspirierten Ver-
fasser der Schrift gedacht haben. In Ver-
bindung damit sollte man sich auch um
eine feierliche und herzliche Gestaltung
des Familienmahles daheim bemiihen. Wir
miissen neue Wege finden, um die wur-
spriingliche Bedeutung der biblischen
Sprache ins Licht zu stellen. Sonst werden
wir uns nur wieder mit Klischees belastet
finden, die dem Durchschnittschristen be-
deutungslos und leer erscheinen.

(H. Smith in: Worship 39/231 St. John's
Minnesota). .

Internationale Skumenische Liturgietagung:
Europder und Amerikaner trafen sich vom
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22. — 26. 3. 1965 im Haus der Kommuni-
tit von Grandchamp bei Neuenburg in
der Schweiz. Die Veranstalter waren der
Redakteur der Studia Liturgica, Rvd.
Wiebe Vos und Prof. Van Allmen/Neu-
chitel, sowie Can. D. Copelan vom lit.
Zentrum Beca Raton/Florida USA. Der
Amerikaner Prof. Leo MacMahen, der
Ire Placidus Murray, die Hollinder Prof.
Herm. Schmidt und Th. Vismans kamen
als romisch-kathol. Vertreter. Die Kon-
ferenz setzte sich als Ziel ein Gesprich
iiber die christliche Initiation und die
Fortsetzung enger Zusammenarbeit auf
liturgischem Bereich. Neben den 6 Refe-
raten wurde tiglich Gottesdienst gefeiert:
Man nahm teil am Offizium der Schwe-
stern von Grandchamp, die Eucharistie
des ersten Tages wurde als Evangelische
Messe der Michaelsbruderschaft gefeiert,
die des zweiten Tages in der erneuerten
rom.-katholischen Form, die des dritten
Tages nach dem Experimentalritus von
Birmingham.

(Studia Liturgica IV/1: pg. 60 sqq. Rotter-
dam).

Liturgie der Kloster in Afrika war das
Tagungsthema in Bouaké vom 21. — 26.
5. 1964. Einige Ergebnisse: Man wiinscht
sich, dafl die reiche Verschiedenheit der
afrikanischen Vélker in der Mannigfaltig-
keit der Sprachen, Zeichen und Teil-
nahmearten des Kultes zum Ausdruck
komme. Diese Liturgie mufl von den Afri-
kanern selbst erstellc werden, Die Kloster-
oberen streben auch ein Maximum an
Muttersprache in den Gemeinschaftsgebe-
ten an, ebenso die Verwendung von auto-
chthonen Formen der Haltung, Gestik,
Bewegung und Tanz, Kleidung, Schmuck.
Dasselbe gilt von der kontemplativen und
kommunitiren Ausrichtung der afrikani-
schen Musiktraditionen. Thnen sind die
orientalischen Riten niher als die abend-
lindischen. Viele Schitze des afrikanischen
Erbes warten noch ihrer Entdeckung und
christlichen ,,Taufe®. Auch den psycholo-
gischen und gemiithaften Beziigen der af-
rikanischen Seele und der ihr eigenen Aus-
prigung der christlichen Spiritualitit wur-
de vermehrte Aufmerksamkeit geschenkt.
(Les Quest. lit. et paroiss. 3/1965, pg. 231
sq. Louvain),

Dr. P. Rafael Kleiner OSB



BUCHBESPRECHUNGEN

Aimé-G eorges Martimort: HANDBUCH DER LITURGIEWISSENSCHAFT.
Band II. Die iibrigen Sakramente und die Sakramentalien. Die Heiligung der Zeit.
Deutsche Ubersetzung, hrsg. vom Liturgischen Institut, Trier. Herder Freiburg—Basel—
Wien. 522 S.,, DM 38— [2898].

Mit berechtigter Spannung erwarteten wir diesen zweiten umfangreichen Band,
der sich ebenbiirtig an den ersten anreiht. Wir wollen zunichst seinen Inhalt an-
fithren. Er beginnt mit dem dritten Teil des Gesamtwerkes: Die iibrigen Sakra-
mente und die Sakramentalien. Dieser gliedert sich in die Kapitel: 1. Die Ordina-
tionen (P. Jounel], 2. Die christliche Initiation (R. Béraudy) mit den Artikeln: Die
Taufe und ihre Vorbereitung, Die Firmung, Die Eucharistie als Sakrament der Initia-
tion, Taufgedichtnis, 3. Das Sakrament der Bufle (P.-M.Gy), 4. Gebete fiir die
Kranken und das Sakrament der Krankensalbung (A. Chavasse), 5. Die Ehe (P. Jou-
nel), 6. Die Jungfrauenweihe (A. Nocent), 7. Der Tod des Christen (P.-M. Gy),
8. Prozessionen, Wallfahrten und Jubilien (A.-G. Martimort), 9. Die Segnungen
{B. Darragon) und 10. Monastische Riten (Dom A. Nocent). Hierauf folgt der vierte
Teil, Heiligung der Zeit mit den Abschnitten: 1. Der Sonntag und die Woche
Eg S]olljrrlwllj, 2. Das Jahr (Chavasse, Jounel, B. Capelle 1], und 3. Das Stundengebet

. Salmon).

Die Verfasser der einzelnen Beitrige gehen dabei sorgsam den historischen
Gegebenheiten und Entwicklungen nach, so da der Leser ein sehr klares Bild iiber
den Werdegang der einzelnen Riten und ihrer Entwicklung bekommt. Besonders
bemerkenswert erscheint die Hereinbeziehung der ®stlichen Liturgien, was gerade
im Zeitalter der ckumenischen Bestrebungen von aktueller Bedeutung ist. Hier er-
geben sich mannigfache Beziige und bisher oft — wenigstens fiir den Nichtfachmann
— zu wenig wahrgenommene Zusammenhinge der ostlichen und westlichen Litur-

gien.

Die deutschsprachige Fachliteratur wurde in die deutsche Ausgabe mitauf-
genommen, so daf sich im Rahmen eines so groflen Werkes ein zufriedenstellendes
abgerundetes Ganzes auch nach dieser Richtung hin ergibt. Dazu sind die Beschliisse
des II. Vaticanums durchaus mitberiicksichtigt und sehr hiufig wesentliche Texte
der Liturgiekonstitution, der Instruktion etc. in die Anmerkungen aufgenommen
worden. Damit ist der Stand der Dinge, soweit wie hier méglich, zu erkennen und,
was gewifl erfreulich ist, man kann die Dynamik der kommenden Entwicklung
liturgischer Erneuerung erspiiren. So vieles ist ja noch in Flufl, aber wir erkennen
hiufig bereits sehr konkret, wie sich des weiteren die liturgische Emeuerung ge-
stalten wird. Die Linien sind hier bereits schon sehr deutlich erkennbar.

In diesem Zusammenhang empfiehlt es sich, den beigefiigten Anhang genaue-
stens zu studieren (S. 423-449). Dieser bietet zugleich noch (S. 451ff) wertvolle
Literaturerginzungen zu Band I, wie man denn iiberhaupt die reichhaltigen Litera-
turangaben des Werkes dankbar anerkennen mufB. Wer sich mit der Materie des
niheren beschiftigen will, dem bietet sich hier — das Wort ist leider schon zu ab-
gegriffen! — eine wahre Fundgrube. Dem Buch ist ferner noch ein Verzeichnis von
Schriftstellern, ein Personen- und Sachverzeichnis angeschlossen.

Aus all dem Gesagten ergibt sich von selbst die verdiente und dankbare Wiirdi-
gung dieses hervorragenden Werkes. Der Dank gilt insbesondere auch dem Trierer
Liturgischen Institut, das den Inhalt der franzosischen Ausgabe dem deutschsprachi-
gen Leserkreis zuginglich gemacht hat. Die Ubersetzung besorgte Mirjam Prager OSB.,
der als wissenschaftlicher Berater Professor Lengeling zur Seite stand. Beide haben
sich unleugbar ein grofies Verdienst erworben. Dr. P. Anselm Schwab OSB.

Joseph Gelineau: DIE MUSIK IM CHRISTLICHEN GOTTESDIENST. Prinzi-
pien, Gesetze, praktische Anwendungen. Ubersetzung aus dem Franzosischen von
Leo T6lz SJ. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 304 S., Ln. DM 24.— (2879)

Ohne Zweifel gab und gibt es schon eine Fiille hervorragender Literatur iiber
kirchenmusikalische Fragen. Aber es fehlte bislang ein grundsitzliches Werk, das
?11:}1? Faktoren hereinbezieht. P, Gelineau war es vorbehalten, diese schwere Liicke zu

en. -

Seine Musikkenntnis, seine Hochschultitigkeit als Liturgiker, seine Seelsorgs-
praxis und die Erfahrungen, die er mit seinen franzdsischen Psalmen machte, kamen
ihm zugute. So gelang es ihm, eine Prinzipienlehre der Kirchenmusik zu schaffen,
eine streng theoretische Untersuchung mit streng praktischer Zielsetzung,

183



Wie entwickelt P. Gelineau seine Untersuchung?

Er durchleuchtet zuerst das Geheimnis des gesungenen, menschlichen Wortes.
Es ist eine zeichenhafte Vermittlung zwischen den Menschen als Kundgabe, Flehen,
Lobpreis. Im christlichen Gottesdienst tritt dieses Wort in den Dienst des geoffen-
barten Wortes und wird so geadelt: das Wort der Kundgabe wird zur Kundgabe des
Wortes Gottes; Flehen und Lobpreis werden Flehen und Lobpreis des Mensch-
gewordenen und seiner Erkauften, der Kirche.

Das fithrt zu einer ersten Einsicht: Kirchenmusik ist der feierliche, kultische
Dialog zwischen Mensch und Gott durch die Vermittlung Jesu Christi. Alle Kirchen-
musik steht im Dienste der Offenbarung im Wort; sie ist wesentlich Volkalmusik.
Die vollendete Form dieses Gesprichs ist die heilige Messe, ein strenges Gefiige
von Riten. Das gesungene Wort, die Kirchenmusik ist demnach auch Ritus.

Weiter geht die Frage: Was will der einzelne Ritus?

Will er das Wort der Offenbarung verkiinden (Lesungen), will er einen Lob-
preis anstimmen (Psalmen, Lieder) oder will er Gott eine Bitte vortragen (Orationen).

Als nichstes ist die literarische Gestalt der zu singenden Texte zu beriicksich-
tigen. Es ergeben sich klare Unterschiede zwischen fortlaufenden Formen (Lesungen,
Prifationen, . . . ), Antwortformen [Dialoge, Litanei, responsorische, antiphoni-
sche Psalmodie, responsorische Hymnodie . . . . ) und wechselchorigen Formen
(wechselchorige Psalmodie, wechselchrige Hymnodie).

Nach diesen grundlegenden Bestimmungen musikalischer Art blieb bis jetzt
noch die Frage nach der musikalischen Sprache und dem musikalischen Stil offen.
Doch auch darauf wei J. Gelineau eine Antwort. Er sagt, daB es nicht eine abstrakte
Christengemeinde ist, die sich zum Gottesdienst versammelt, sondern daf es Men-
schen einer ganz bestimmten Sprache und kulturellen Tradition sind, die alle
ihre eigenen Anschauungen und Empfindungen beziiglich des Schonen und Heiligen
haben. Es gibt daher keinen Gesang, der sich gleichsam materiell als der kirchliche,
universelle Gesang festlegen liefe. Universell ist das Gesprich der Heilsgemeinschaft
mit dem Vater aller in Jesus Christus; die Weise des Vollzugs, die musikalische
Sprache und der musikalische Stil, ist partikuldr. Z. B. wird ein Kredo-Rezitativ in
Afrika wesentlich anders tonen als in der Liturgie des Hl. Chrysostomus.

Durch die eingehende Behandlung der vorausgehenden Kapitel hat es J. Gelineau
verstanden, den Boden zu ebnen, sodaBl der Leser das nun abschlieBende Kapitel
iiber die traditionellen Repertorien unserer Kirchenmusik [gregorianischer Gesang,
kirchliche Polyphonie, neue Kirchenmusik, rel. Volksgesang, Orgelmusik] mit wirk-
lich neuem Auge sieht. Nichts wahrhaft Grofles der Vergangenheit ist entwertet
worden, aber es zeigt sich jetzt deutlicher, worin das einzelne grof war und wie
etwas grof sein kann, ohne fiir die Liturgie Eignung zu besitzen — und wiren es
Teile des gregorianischen Repertoires!

P. Qelineau schlieft den Bogen seines grof angelegten Werkes mit einem
Aufruf an die Komponisten, unbekiimmert und frisch neue Wege zu gehen auf das
ihnen so unmifiverstindlich gesteckte Ziel zu.

P. Norbert Schnellhammer SOCist.

Franz Calvelli-Adorno: UBER DIE RELIGIOSE SPRACHE. Kritische Er-
fahrungen. Verlag Josef Knecht, Frankfurt. 138 S., br. DM 8,80 [2901].

Der Verfasser schickt in seinem Vorwort voraus, daR er ,weder Theologe noch
Philologe, weder Philosoph noch Dichter” sei (S. 10), aber man muf} sein gesundes
Urteil iiber die religiose Sprache und ihre oft zutreffenden Mingel unangebrachter
Ubertriebenheiten restlos anerkennen. Er ist ein feiner und kritischer Beobachter,
der die ihm begegneten sprachlichen Fehlleistungen in den verschiedenen im Gottes-
dienst verwendeten Kirchenbiichern kritisch unter die Lupe nimmt. Sein Anliegen
ist: eine echte, klare, von allen unwahren und unechten Formulierungen der ein-
zelnen Gebete, wie sie in den mannigfachen Ditizesangebetbiichern zuweilen leider
anzutreffen sind, gereinigte Sprache. Das Buch ist sehr lesens- und beherzigenswert.
Offene Kritik, gerade auf diesem Gebiet, kann nur von Nutzen sein. Hier ist sie
aber gepaart mit durchaus positiven Anregungen. P. A. S.

Georg Geppert: GEBETSEINLADUNGEN ZU ALLEN ORATIONEN DES
ROMISCHEN MESSBUCHS. Heft 10 der Reihe Lebendiger Gottesdienst. 152 .,
kart. DM 10,80. Verlag Regensburg Miinster [2905].

Die Gebetspausen zwischen der Binladung und Formulierung des Gebetes durch
den Priester diirfen keine Leere sein, sondern sollen zum personlichen Beten dienen.

184



Ein kurzer klarer Text kann dazu gute Dienste tun, um die Stille mit personlicher
Andacht zu fiillen, damit sich der liturgische Text nicht abnutze. Jeweils der Haupt-
gedanke der folgenden Oration wird als Tenor angestimmt, R. Kleiner

ERWEITERTE ANTIPHONEN ZUR FEIER DER HEILIGEN MESSE. Zusammenge-
stellt von Hans Steffens. 570 Seiten, Leinen DM 16,80, lam. kt. DM 14,80,
Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn [2874].

Die Antiphonen des Mefibuches wurden in dieser Ausgabe durch eine Auswahl
aus den dazugehorigen Psalmversen erweitert. Wie die Erfahrung gezeigt hat, ist
diese Erweiterung sehr wichtig, da die Antiphonen kein ausreichendes Volksgebet
darstellen. Hiufige Wiederholungen, die leicht ermiiden, werden vermieden. Die
Erweiterung wurde so in Grenzen gehalten, daff Zeit bleibt fiir die Einfiigung pas-
sender Liedstrophen aus dem reichen Schatz unserer Kirchenlieder im Sinne der Bet-
singmesse. Ein auf die Praxis ausgerichtetes Hilfsmittel, das zu begriiflen ist.

P. Johannes Kugler

M. D. Philippe O.P.: EINHEIT IN CHRISTUS. Das Geheimnis des mystischen
Leibes. Thomas-Verlag, Ziirich. — Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn 1965. Autori-
sierte Ubertragung aus dem Franzosischen von Sr. M. Meinrada Heinrich-Ritschard
OSB. 219 S., sFr. 12,50 [2834].

Nach einem einleitenden Kapitel, das die modernen Gesellschaftstheorien des
Marxismus, Evolutionismus und des Phinomenologismus in ihrem Gegensatz zum
christlichen Gemeinschaftsdenken, wie es uns aus der Wirklichkeit des Corpus
Christi mystikum folgerichtig und begliickend aufgegeben ist, behandelt, analysiertder
Verfasser die Texte aus Paulus, dem Hebrierbrief, der Apokalypse, dem Johannes-
evangelium und der Apostelgeschichte im Hinblick auf dieses grofe Offenbarungs-
geheimnis.

Wenn auch die Zahl der Publikationen, die iiber das Mysterium Corpus Christi
im Laufe gerade der letzten Jahrzehnte erschienen sind, nicht gering ist, so hat doch
dieses vorliegende Buch seine volle Berechtigung und Eigenstindigkeit. Es bietet
eine Menge von konkreten Hinweisen fiir das christliche Leben, wie es sich aus der
bewuft gelebten Einheit in Christus ergeben muf. Damit steht es voll im Leben
christlicher Lebens- und Daseinsgestaltung. Vor allem aber ist das Schlufikapitel
,Der Christ des 20. Jahrhunderts in der Auseinandersetzung mit der falschen Ge-
meinschaftsmystik” eine klare und eindeutige Abrechnung mit den gottlosen Grund-
anschauungen, wie sie im ersten Kapitel dem Leser deutlich gemacht wurden. Dar-
iiber hinaus aber wird die Aufgabe des Christen in der gegenwirtigen Situation
aufgezeigt, die sich mit den Worten des Verfassers klar und eindeutig stellt: ,Der
Christ ist Christus gegeniiber verantwortlich fiir die Welt”. Der Wert des Buches
liegt — bei aller notwendigen negativen Kritik — durchaus im christlich Positiven,
im Ernstmachen mit dem Offenbarungsgeheimnis der Einheit in Christus. — Bei
einer Neuauflage konnte man empfehlen, den Abschnitt iiber die Apokalypse mehr
zu straffen; dies wiirde dem Buch sicherlich dienlich sein. P. S. A

Serie ASSEMBLEES DU SEIGNEUR: Publications de Saint-André BIBLICA: Cahier 15:
Zeit der griinen Sonntage [2893] 23: Sexagesima [2832]; 37: Palmsonntag [2883];
48: 5. Sonntag nach Ostern [2876]; 52: Pfingstwoche [2875]; 57: 3. Sontag nach
Pfingsten [2894]; 67: 13. Sonntag nach Pfingsten [2906]; 70: 16. Sonntag nach Pfing-
sten. [2907] Preis: 60.— bfrs. Jede Sonntagsfeier soll das Paschamysterium vergegen-
wiirtigen, jeweils von einem eigenen Aspekt her. Das geschicht durch die Mystagogie
dieser Hefte. Aus den Perikopen wird das biblische Thema herausgeschilt, aus den
Schitzen der Patristik erginzt, sein Lehrgehalt dargelegt und seelsorgliche Anstofle
aufgezeigt. R. Kleiner
INITIATION DES ENFANTS A LA LITURGIE DOMINICALE, 2me partie: Quinqua-
gesime — 13e dimanche apres Pentecote; 296 pg., cart., prix 189.— bfrs. Serie notre
catéchése: coll, Past. cat., nro. 12 [2845]. Publ St. André BIBLICA. Nun liegt auch
der zweite Band des Arbeitsbuches fiir die Einfithrung der Kinder in die sonntig-
liche Liturgiefeier vor. Gute Gliederung des Stoffes, instruktive Tafelbilder und kind-
gemifle Art empfehlen das Buch. R. Kleiner

Serie PAROISSE ET LITURGIE: Coll. de Past lit.

Nro. 54: La bible chaque semaine, p. L. Heuschen (pg. 474; 240— bfrs.) [2892]
bringt eine treffliche Quelle zur Gestaltung von Bibelvigilien;

Nro. 66: Psaumes et priére chrétienne, p. A. Rose (pg. 298, 165— birs) [2908]
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zeigt anhand von 22 Psalmen, wie sie das neue Gottesvolk betet;

Nro. 67: La Paroisse, p. J. Massaut (pg. 244, 165.— bfrs) [2856] macht uns mit den
Uberlegungen und Erfahrungen eines Gemeindepfarrers bekannt;

Nro. 69: La nouvelle célébration liturgiaue et ses implications, p. R. Gantoy et
Th. Maertens ilzﬁ 155, 130— bfrs] [2855] gibt Anregungen fiir die praktische An-
wendung der bischoflichen Richtlinien und will aus dem Geist des christlichen Gottes.
dienstes und seiner Geschichte diese neuen Mafinahmen begriinden. R. Kleiner

Kurt Schubert: BIBEL UND ZEITGEMASSER GLAUBE. Band I: Altes Testa-
ment. Im Auftrag des Osterreichischen Bibelwerkes. Klosterneuburger Buch- und
Kunstverlag. 310S., Ln. § 175.—&896].

Fachleute von Rang haben ihre Beitrige zu diesem Buch beigesteuert. Voriges
Jahr fand im Klosterneuburger Bibelapostolat eine Vortragsreihe statt, welche obiges
Thema bibelwissenschaftlich behandelte, das in dieser Publikation unter Beiziehung
noch anderer Aufsitze einem weiteren Kreis zuginglich gemacht werden konnte.

Wie aktuell das Bemiihen #st, den Sinngehalt der Bibel dem heutigen Menschen,
der doch in ganz anderen Kategorien und Vorstellungen zu denken gewohnt ist,
zu erschlieflen, liegt auf der Hand, Die Sprache der Bibel mufl aus sich selbst heraus
verstanden werden. Dies ist das eigentliche Anliegen vorliegenden Buches. Die
biblische Vorstellungswelt, die uns Heutigen oft fremd anmuten muf}, bedarf einer
gediegenen AufschlieBung, um den Inhalt und die eigentliche Aussage der Schrift
als Gottes Wort und Offenbarung an uns richtig verstehen zu koénnen. Das vor-
liegende Buch bedeutet zu solchem Verstindnis gewifl einen sehr wesentlichen Bei-
trag. Schon auf Grund der Lektiire dieser Publikation darf man auf die weiteren
Veroffentlichung gespannt warten. BACS

Johannes B. Lotz S]: EINUBUNG INS MEDITIEREN AM NEUEN TESTA-
MENT. 288 Seiten, 8 Bildtafeln, Ln., DM 16,60. Verlag J. Knecht, Frankfurt/M. [2911].

‘Wie Christus der Frau am Jakobsbrunnen lebendiges Wasser aus der Tiefe ver-
sprach, das den Durst nach Gottgemeinschaft loscht, so hilft uns der Verfasser, im
betrachtenden Gebet von der Oberfliche zu den Tiefen, zum Herzen aller Dinge
durchzustoflen. Er beniitzt die natiirlichen Wege menschlicher Sammlung: Wort,
Bild und Symbol, wie sie uns aus morgen- und abendlindischer Uberlieferung be-
kannt sein sollten; an Texten des neuen Testamentes 14t er dann die Meditation
sich entfalten und hilft uns zur Bereitung, dafl uns der Herr im Gebet anriihrt.
Lotz sei dafiir bedankt, dafl er sich der modernen Gebetsnot als kundiger Fiihrer
annimmt R. Kleiner

Georg Popp: DIE GROSSEN DER KIRCHE. Minner und Frauen der Kirche,
die jeder kennen sollte. Herausgegeben von Georg Popp, unter Mitarbeit von Ellen
Scholer, Dr. Ernst J. Gorlich, Kurt Heinrich Heizmann, Berthold Lutz und Dr. Ro-
nald Ross. 408 Seiten, reich illustriert, Grofiformat, DM 9,80, Arena Verlag, Wiirz-
burg [2873].

Neunzig bedeutende Personlichkeiten der katholischen Kirche stellt dieser reich-
illustrierte Arena-Grofiband in fesselnden Kurzgeschichten vor, die jeweils durch
bibliographische Angaben erginzt werden. Die Arbeitsgemeinschaft, die diesen Grof3-
band gestartet hat, nahm sich vor, ein iiberzeugendes religitses Lese- und Vorlese-
buch fiir Schule, Jugendarbeit und Pfarrbiicherei zu schaffen, und es ist vollauf ge-
lungen. Es wird nicht das ganze Leben der vorgestellten ,Minner und Frauen der
Kirche” erzihlt, sondern eine entsprechende Begebenheit daraus zu einer mitreiflen-
den Kurzgeschichte gestaltet, jeweils ergdnzt durch eine prignante Kurzbiographie.
Ein Jugendbuch von solcher Qualitit ist lange nicht mehr geschaffen worden.

Giuseppe Nebiolo: CHRISTUS DER HERR. Das Christusbuch fiir den
jungen Menschen von heute. Band I der Trilogie ,Christus und der junge Christ”.
268 Seiten, 1 Bildeinlage. Fr/DM 12,80, Rex-Verlag, Luzern [2880].

Giuseppe Nebiolo, Generalprises des Verbandes der katholischen Jugend Italiens,
verfafite dieses Christusbuch fiir die Jugend von heute. Ein zweiter und dritter Band
sollen folgen. — Der vorliegende Band entwirft ein Bild der geistigen Gestalt Christi
in seiner Jugendzeit und in seinen Mannesjahren. Das Buch ist in frischem, leben-
digem Stil und in einer Sprache geschrieben, die die heutige Jugend versteht. Es wird
unsere jungen Menschen zu einem lebendigen Christentum anleiten. Auch kritisch
eingestellte Jugendliche wird die Lektiire zu begeistern vermdgen. K
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M. Eugene Boylan O.C.R: DER PRIESTER VOR GOTT. Vom geistlichen
Leben des Priesters. 180 S. Leinen Fr/DM 12,80, S 87.05, Rex-Verlag, Luzern [2881].

In 26 kurzen Kapiteln legt der erfahrene Geistesmann, Abt der Zisterzienser-
abtei von Mount St. Joseph, Roscrea, seine priesterlichen Erfahrungen im geistlichen
Leben dar. Die wichtigsten Kapitel sind: Die geistliche Lesung — Gesprich mit Gott
— Die Notwendigkeit des betrachtenden Gebetes — Das Breviergebet — Die Messe —
Priester und Erholung — Ehelosigkeit — Hingabe seiner selbst — Der Beichtvater —
Die Demut — Priesterliche Tagesordnung — Die Predigt — Das Studium — Vereini-
gung mit Jesus.

Dieses neue Priesterbuch ist klug, einfithlend und maBvoll auf das praktische
Leben bezogen. Wir haben damit eine bereichernde geistliche Lesung, eine Hin-
fithrung zu den Wurzeln der priesterlichen Existenz, eine Neubesinnung fiir die
Aufgabe und die Sendung des Priesters in dieser Welt. TR

Franz Stauber: ERNTEDANK. Ein Werkbuch fiir Emtedankfeiern. 248 Seiten,
lam. kart. § 69.—, Fihrmann-Verlag, Wien [2899].

Das Biichlein bietet eine reiche Auswahl an Gedichten, Erzihlungen, Sprech-
choren, Liedern und Spielen, wie auch Gedanken fiir Reden und Predigten zur
Emtedankfeier.

Hilde Ehrenberger: KINDER ERWARTEN ES KAUM. 192 Seiten, kart.
S. 56.—, Fihrmann-Verlag, Wien [2920].

Das Biichlein bietet adventliche und vorweihnachtliche Geschichten fiir Kinder
von 5 bis 12 Jahren. Keine andere Zeit im Jahr macht es uns so leicht, die Kinder
religids zu beeinflussen, wie gerade der Advent. Dafiir ist das anspruchslose Biich-
lein ein guter Behelf.

PAULUSKALENDER 1966. Buchformat, broschiert Fr/DM 3— — Als Wandkalender
Fr/DM 3,50. Paulus-Verlag, Freiburg, Schweiz [2918].

Jedes Kalenderblatt bringt auf der Vorderseite einige kurze Texte und auf der
Riickseite eine lingere, vortreffliche, geistliche Lesung. Fiir die Minuten der Stille
und der Sammlung eine wertvolle Hilfe.

UNSER JAHR. Ausgabe A und B. Kalender des Kath. Jugendwerkes Osterreich,
08 12.— bzw. 19.50. Fihrmann-Verlag, Wien. [2921a, b].

Den Kalendern ist Wissenswertes iiber Kirche und Heimat angefiigt. Losungen
fiir die Woche erinnern an die Aufgabe des Christen, beim Aufbau der brisderlichen
Gemeinde mitzuhelfen. R. Kleiner

Johannes Rosche: LEBEN IN GOTTES HAND. 3. Auflage, 160 S, S 36—,
Geschenk-Taschenbuch Nr. 1, Verlagsanstalt Tyrolia, Innsbruck [2884].
Heinrich Suso Braun: DIE ZEHN GEBOTE. Radiopredigten. 12.—17.Ts.,
Geschenk-Taschenbuch Nr. 31/32. Verlagsanstalt Tyrolia, Innsbruck [2883].

Kleine, wertvolle Geschenkbindchen aus dem ARS-SACRA VERLAG, Miinchen:
DAS LEBEN UNSERES HERRN 24 Bildtafeln von Fra Angelico, mit Kurztexten
aus der Heiligen Schrift. Reihe Bildbinde grofler Meister. Format 16:X20 cm, Glanz-
band DM 6,40 [2851]. — In der Sammlung ,Geh aus mein Herz” ist erschienen: ICH
DANKE GOTT UND FREUE MICH, mit 24 Farbbildern von Cothen. 56 S., japa-
nisch gebunden. Glanzeinband DM 9,20 [2850].

Peter Christian: LOB DER HEILIGEN GOTTES. 32 S., mit vielfarbigen
Bildern alter Meister auf Kunstdruck. Glanzband DM 5,20 [2930].

Sammlung ,Sigma“: Therese von Lisieux: WORTE UND BRIEFE, Aus dem Original-
text iibersetzt von Sr. M. Monika a Divino Amore. 32 S, DM 3,— [2931]. — Karl
Rahner SJ: BERGEND UND HEILEND. Uber das Sakrament der Kranken.
32 S, DM 3,— [2932].

WEISHEIT GROSSER MANNER, in der Reihe ,Bindchen der Sammlung Weisheit",
Handgeschriebene Worte grofer Dichter und Denker mit feinen Miniaturen, drei-
farbig mit Gold auf Biitten, japanisch gebunden, DM 4,80 [2847].

Kleinschriften: GOTT IST MEIN FREUND. Worte von Pater Considine. 32 S,
zweifarbig gedruckt, DM —80 [2849]. — Peter Palm: TAGEBUCH VOM ERSTEN
LEHRJAHR, 32 S., DM —80 [2848].
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PAUL TROGER

LEBEN UND WERK

266 Seiten Text, 461 Abbildungen, davon 16 Farbtafeln; Ganzleinen-
band mit mehrfarbigem Schutzumschlag, Format 21X27 cm, S §40.—,
DM 87,—.

Es kann nun endlich die umfassende Monographie iiber diesen be-
deutenden Vertreter Osterreichischer Prigung und seinen Beitrag zur
Kunst des 18. Jahrhunderts, die durch ihre Ausstrahlung weit iiber
die Grenzen unserer Heimat befruchtend gewirkt hat, vorgelegt
werden. :

Vor allem die hohe Kunst der Freskomalerei, die Paul Troger so vir-
tuos beherrschte, ist es, die jene leuchtenden, den Raum ins Unbe-
grenzte erweiternden Deckenfresken schuf, an denen der heutige
Beschauer die natiirliche Darstellungsweise und die erstaunlich unver-
dnderte Farbenfrische bewundert. Sie sind barocke Juwelen im Gold-
kranz der Kunstschitze Osterreichs; ihre Licht- und Farbsymbolik —
die Tugenden sind lichtverkldrt und die Laster ins Dunkel getaucht —
vermitteln uns das religiose Empfinden des Barock und lassen uns
Trogers selbstindige Kompositionsweise erkennen. Erstmalig wurde
das gesamte Graphikwerk Trogers in 302 Illustrationen publiziert, wo-
durch uns auch ein wesentlicher Einblick in die Arbeitsweise des
genialen Zeichners geboten wird.

Durch den sorgfiltig erarbeiteten wissenschaftlichen Apparat wird
diese Monographie durch das iiberaus reichhaltige und qualititsvolle
Abbildungsmaterial dem Kunsthistoriker ebenso willkommen sein
wie dem Priester, dem Kunstfreund, dem Kenner. Das Werk soll még-
lichst viele Anregungen bieten zu einem lebendigen Erfassen des
osterreichischen Barock, einer Epoche, die fiir unsere Heimat so iiber-
aus charakteristisch und anziehend war.

YVERLAG ST PETER -SALZB I.EG
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