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Allgemeine Einfiithrung in das Stundengebet der Kirche

Neugeordnet im Auftrag des I1. Vatikanischen Konzils

Eine Vorausiibersetzung von Leo Liedermann OSB, Abtei Seckau 1. Folge
1. Kapitel
DIE BEDEUTUNG DES STUNDENGEBETES IM LEBEN DER KIRCHE

1. Das Stundengebet der Kirche bildet seit Jahrhunderten einen groflen Teil
ithres Gebetes tiberhaupt. Von Anfang an verharrten die Getauften ,in der Lehre
der Apostel, in der Gemeinschaft des Brotbrechens und in den Gebeten“ (Apg
2, 42). Des ofteren bezeugt die Apostelgeschichte das einmiitige Gebet der Chri-
stengemeinde (1, 14; 4, 23; 12, 5; 6,12; vgl. Eph 5, 18-21). Im Lauf der Jahr-
hunderte wuchs das Gebet der Gemeinde und wurde auf verschiedene Art in
teste Form gegossen. Auf diese Weise gehorchte die Kirche dem Gebot und Vor-
bild ihres Meisters, den sie als Herrn in der Herrlichkeit des Vaters und im seligen
Besitz jenes vollen Lebens erkannte, das er vor Grundlegung der Welt beim Vater
hatte (vgl. Jo 17, 5).

I. Das Gebet Christi

Lob des Sobnes an der Brust des Vaters

2. Der Sohn, der wie Licht vom Licht aus dem Vater hervorgeht, spiegelt und er-
kennt schon vor Grundlegung der Welt die unbegrenzte Vollkommenheit des Vaters.
Die Person des WORTES besteht ja gerade in diesem Ausdruck unbegrenzten Lobes
und Wohlgefallens. Nur dieses Lob wird der unbegrenzten Vollkommenheit des
Vaters gerecht und dauert unablissig alle Ewigkeit.

Christus, der Anbeter des Vaters auf Erden

3. Als Christus Jesus kam, das Leben der Menschen zu teilen, und ,,der Hohe-
priester des neuen und ewigen Bundes Menschennatur annahm, hat er in die Fremde
dieser Erde jenen Hymnus Gottes mitgebracht, der in den himmlischen Wohnungen
durch alle Ewigkeit erklingt® (L. K. 83). Seither widerhallt das Gotteslob in der
Seele Christi mit den menschlichen Ziigen der Fiirbitte, Anbetung und Siihne.

4. Der Sohn ist seinem Vater in inniger und bestindiger Einheit verbunden und
sprach darum von seinem ersten Eintritt in diese Welt an: ,Gott, ich komme, deinen
Willen zu tun® (Jo 8, 29; Heb 10, 5-9). Uns aber wollte er auch die duflere Gestalt
seines Gebetes faflbar machen. Die Evangelien zeigen thn haufig im Gebet: wenn er
Wunder wirkt (Jo 11, 42; Mk 7, 34; Mt 14, 19), wenn der Vater seine Sendung offen-
bart (Lk 3, 21-22), wihrend er auf dem Berg verklirt wird (Lk 9, 28-29). Sein tig-
liches Wirken war eng mit dem Gebet verkniipft: ,,Er hielt sich zuriickgezogen an
einsamen Pldtzen auf und betete® (Lk 5, 16), und ,er verbrachte die Nacht im Gebet
zu Gott“ (Lk 6, 12). Bis zum Zuflersten seines Lebens — beim letzten Abendmahl, in
der Todesangst und am Kreuz — zeigt der gottliche Meister, dafl das Gebet ein un-
trennbarer Teil seines messianischen Dienstes und seines osterlichen Ausganges ist.
»In den Tagen seines Fleisches hat er unter lautem Stohnen und unter Trinen Gebete
und Flehrufe vor den gebracht, der ihn vom Tode retten konnte, und er fand Erho-
rung aus seiner Not.“ (Heb 5, 7). Durch das vollkommene Opfer auf dem Altar des
Kreuzes hat er fiir immer jene, die geheiligt werden sollen, zur Vollendung gefithrt
(vgl. Heb. 10, 14), und vom Tode auferweckt lebt er immerfort, ,um fiir uns einzu-
treten (Heb. 7, 25).



I1. Das Gebet der Kirche

Die Kirche setzt Christi Gebet im Heiligen Geiste fort

5. Mit innerer Notwendigkeit sind das Gebet Christi und das Gebet der ganzen
Menschheit miteinander verbunden. Denn ,die gesamte Menschengemeinschaft
schart er um sich, um gemeinsam mit ihr diesen . . . Lobgesang zu singen“ (L. K. 83).
So erreicht die ganze menschliche Gottesverehrung in Christus allein ihre heil-
bringende Kraft und ihren héchsten Sinn.
Ein besonders enges Band spannt sich zwischen Christus und jenen Menschen, die er
durch das Sakrament der Wiedergeburt in seinen Leib, die Kirche, aufnimmt, Damit
stromt aller Reichtum des Sohnes vom Haupt her in den ganzen Leib: Wahrheit,
Leben und Anteil an seiner gottlichen Sohnschaft samt der innigen Beziehung, die
den Sohn an den Vater bindet und die das ganze Gebet seiner Erdenzeit durch-
drang.
An diesem heiligen Priestertum, durch das der Mittler zwischen Gott und Menschen
dem Vater im Namen aller vollkommene Verehrung darbrachte und uns die Heils-
gaben erlangte, nimmt der ganze Leib der Kirche teil. Dabei , werden die Getauften
durch die Wiedergeburt und die Salbung mit dem Heiligen Geist zu einem geistigen
Bau und einem heiligen Priestertum geweiht® (K. K. 10). Sie werden einer Gottesver-
ehrung fahig, die nicht aus unseren eigenen Kriften stammt, sondern aus dem Ver-
dienst und der schenkenden Liebe Christi. ,Kein grofieres Geschenk konnte Gott
den Menschen machen, als dafl er das Wort, durch das alles geworden, ihnen zum
Haupte gebe und sie ihm als Glieder anpasse; damit der Sohn Gottes auch Sohn des
Menschen sei, ein Gott mit dem Vater, ein Mensch mit den Menschen, so daf8 wir auch,
wenn wir zu Gott beten, von ihm den Sohn nicht abtrennen mdogen, und wenn der
Leib des Sohnes betet, er dann sein Haupt nicht von sich trenne, und er selber der
eine Heiland seines Leibes sei, unser Herr Jesus Christus, Gottes Sohn, der sowohl
fir uns bete als in uns bete und v on uns gebeten werde: Fiir uns betet er als
unser Priester; in uns betet er als unser Haupt; von uns gebeten wird er als unser
Gott. Erkennen wir darum sowohl unsere Stimme in ihm als auch seine Stimme in
uns!“ (Augustinus, Erklarung zu Psalm 85, 1).

6. Das also ist die Wiirde des christlichen Betens: teilzuhaben an der Liebe des
Einziggeborenen zu seinem Vater und an seinem Gebet, das in seinem Erdenleben
zum Ausdruck kam und das nun in der ganzen Kirche und allen ihren Gliedern un-
ablassig fortdauert.

Die Einheit dieses Gebetes wird vom Heiligen Geist gewirkt. Er ist ein und derselbe
Geist in Christus, der im Heiligen Geist frohlockte und sprach: Ich preise dich,
Vater (Lk 10, 21), in der ganzen Kirche und in den einzelnen Getauften. Er, ,der
Geist, nimmt sich unserer Schwachheit an® und , tritt selbst fiir uns ein mit unaus-
sprechlichen Seufzern“ (Rém 8, 26); denn er, der Geist des Sohnes, senkt uns den
Geist der Kindschaft ein, in dem wir rufen: Abba, lieber Vater! (vgl. Gal 4, 5-6).
Darum ist kein christliches Gebet méglich ohne irgendeine Verbindung mit dem
Sohn durch den Heiligen Geist und den Anschluf} an die gesamte Kirche.

Der besondere Rang des gemeinsamen liturgischen Gebetes

7. Viele Male erscheint im Evangelium das Vorbild und Gebot des Herrn, die
Junger sollten immer und unablissig beten: ,, Wachet und betet!“ (Mk 14, 38),
»Bittet also den Herrn der Ernte® (Lk 10, 2) und andere mehr. Man darf das nicht
als eine mehr dufierliche oder blof} sittliche Richtlinie betrachten, die vor allem den
einzelnen angeht. Es entspringt vielmehr dem innersten Bediirfnis der Kirche selbst,



die ihrem Wesen nach Gebetsgemeinschaft ist und das auch in ufieren Zeichen aus-
driicken muf}.

Wo in der Apostelgeschichte zum erstenmal von der Gemeinschaft der Glaubigen
die Rede ist, erscheint sie darum schon versammelt zum Gebet: ,Diese alle ver-
harrten einmiitig im Gebet, zusammen mit den Frauen und Maria, der Mutter Jesu,
und seinen Briidern® (Apg 1, 14). ,Die Gesamtheit der Gliubigen war ein Herz und
eine Seele“ (Apg 4, 32), ihre Einmiitigkeit griindete auf dem Wort Gottes in Gebet
und Eucharistie.

Jedes christliche Beten, auch das immer nétige und empfohlene Gebet in der Kam-
mer und hinter verschlossener Tiir, stiitzt sich auf dieselben Grundpfeiler und ge-
schiecht immer durch Christus im Heiligen Geist, mit der Kirche und in ihr. Doch
dieses Wesen des Gebetes zeigt sich voller und wirksamer, wenn Gottes Volk recht-
miflig von seinen Hirten zusammengerufen wird und alle sich sammeln, um das
Ostermysterium zu feiern: das Wort Gottes zu horen und Gott in der Eucharistie
Dank zu sagen (vgl. L. K. 6).

Das liturgische Gebet wird vom Zweiten Vatikanischen Konzil naher bestimmt als
»Gebet, das Christus vereint mit seinem Leibe an seinen Vater richtet® (L. K. 84).
Wenn die Gliaubigen zusammengerufen werden und sich unter ihren rechtmifligen
Hirten sammeln, stellen sie in der Vereinigung ihrer Herzen und Stimmen das
Wesen des mystischen Leibes dar, der als sichtbare Kirche das Geheimnis Christi
feiert.

Mit vollem Recht hebt das Konzil diese Form hervor als ,in vorziiglichem Sinn
heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein anderes Tun der Kirche an Rang und
Maf erreicht® (L. K. 7).

Christus setzt seine priesterliche Aufgabe in der Kirche aber nicht nur durch die
Feier der Eucharistie fort, sondern auch im kirchlichen Stundengebet (vgl. L. K. 83);
denn er, der Hohepriester und Mittler, ist auch gegenwiirtig, , wenn die Kirche betet
und singt, er, der versprochen hat: Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem
Namen, da bin ich mitten unter ihnen® (L. K. 7).

I11. Das Stundengebet der Kirche

8. Das Stundengebet ist ein Tun der ganzen Kirche Gottes, wie sie an den ein-

zelnen Orten und in den verschiedenen Gemeinschaften besteht. Es ist die Aufgabe
derer, die die Weihe empfangen haben, das Gebet des Volkes Gottes anzusetzen und
zu leiten. Ist aber kein Volk anwesend, so verrichten die Priester nach dem Vorbild
des Guten Hirten das Stundengebet im Namen ihrer Gemeinde und der ganzen
Kirche, so dafl deren Gebet sicher und bestdndig erfiillt wird.
Religiose Gemeinschaften, die ,mit der Kirche und ihrem Geheimnis in besonderer
Weise“ verbunden sind und deren ,geistliches Leben auch dem Wohl der ganzen
Kirche gewidmet® ist (K. K. 44), stehen in einer ganz eigenen Beziehung zum Stun-
dengebet; denn sie sollen das Bild der betenden Kirche darstellen. Doch jeder be-
liebige Christ, der es betet, bleibt auf die Gemeinschaft bezogen.

Aufban des Stundengebetes

9. Als Tun der Gemeinschaft folgt das Stundengebet ordnenden Gesetzen. Seine
Bauelemente sind dieselben wie bei jeder christlichen Feier: Schriftlesung, Psalmen,
Lieder und Bitten. Dabei ist die titige Teilnahme aller notig; sie kommt je nach der
verschiedenen Stellung der einzelnen Teilnehmer in Akklamationen, im Dialog, in
abwechselndem Psalmengesang und dergleichen zum Ausdruck. Diese verschieden-
artigen Ausdrucksweisen verlangen Beriicksichtigung. Beim Gebet des einzelnen
bleiben sie mehr oder weniger verborgen. ,Wenn also Riten gemifl ihrer Eigenart



auf gemeinschaftliche Feier mit Beteiligung und titiger Teilnahme der Glaubigen
angelegt sind, dann soll nachdriicklich betont werden, daf ihre Feier in Gemein-
schaft — im Rahmen des Méglichen — der vom einzelnen gleichsam privat voll-
zogenen vorzuziehen ist“ (L. K. 27). So wird auch die Mahnung des Apostels Paulus
befolgt: ,Das Wort Christi wohne in seiner Fiille unter euch: lehret und mahnet
einander in Weisheit und singet voll Dank in euren Herzen Gott Psalmen, Hymnen
und geistliche Lieder!“ (Kol 3, 16; Eph 5, 19f).

Zwiesprache zwischen Gott und Menschen

10. Nicht nur in der Liturgie der Messe und der Sakramente, sondern auch in der
des Stundengebetes wirkt Christus im Heiligen Geist ,das Werk der Erlosung der
Menschen und der vollendeten Verherrlichung Gottes“ (L. K. 5). ,In diesem grofien
Werk, in dem Gott vollkommen verherrlicht und die Menschheit geheiligt wird, ge-
sellt sich Christus immer wieder die Kirche zu, seine geliebte Braut. Sie ruft ihren
Herrn an, und durch ihn huldigt sie dem ewigen Vater. Mit Recht gilt also die Li-
turgie als Vollzug des Priesteramtes Christi; durch sinnfillige Zeichen wird in ihr
sowohl die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt, als
auch vom mystischen Leib Jesu Christi, das heifit dem Haupt und den Gliedern, der
gesamte offentliche Kult vollzogen.“ (L. K. 7).

11. Beide Seiten des Geschehens, die den Menschen heiligende und die Gott ver-

herrlichende, sind eng miteinander verkniipft, so dafl dabei ,der Bund Gottes mit
den Menschen neu bekriftigt” (L. K. 10) und ein Zwiegesprich zwischen Gott und
den Menschen ins Leben gerufen wird. , Denn in der Liturgie spricht Gott zu seinem
Volk“ und heiligt es auf vielfache Weise. ,Das Volk aber antwortet Gott mit Ge-
sang und Gebet.“ (L. K. 33).
Was von allen liturgischen Handlungen gilt, bestitigt sich auch im Stundengebet.
»Durch Glauben und Taufe Kinder Gottes geworden®, dem betenden Leib Christi
eingefiigt, zur Verehrung Gottes bestellt, versammeln sich die Gliubigen kraft des
allgemeinen Priestertums, um Gott zu héren, ihn zu loben und seine Gnade zu er-
langen (vgl. L. K. 10).

12. Groflen Anteil am Stundengebet hatte von jeher das heilswirkende Wort
Gottes. Lesungen aus der Heiligen Schrift werden aufler im Lesegottesdienst auch in
allen anderen Gebetstunden vorgetragen. In den Psalmen wird Gottes Wort sogar
gesungen, und ,unter dem Anhauch und Antrieb der Schrift sind die liturgischen
Gebete, Orationen und Gesinge geschaffen worden* (L. K. 24). Daher wird nicht
blofi beim Lesen dessen, was zu unserer Belehrung geschrieben ist‘ (Rém 15, 4),
sondern auch wenn die Kirche betet, singt oder handelt, der Glaube der Teilnehmer
gestdrkt und ihr Herz zu Gott hin erweckt, auf dafi sie ihm geistlichen Dienst leisten
und seine Gnade reichlicher empfangen® (L. K. 33).

13. Aus dem Stundengebet empfangen die Teilnehmer fiir sich selbst, fiir die
Kirche und fiir die ganze Welt reiche Frucht. Doch damit das Stundengebet der
Kirche als ihr 6ffentliches Gebet wirklich zur Quelle des guten Eifers, zur Nahrung
tiir das personliche Beten, sogar zu einer Flut der vielfiltigen Gnade Gottes werde,
miissen dabei das Herz mit der Stimme zusammenklingen und alle Teilnehmer mit
der gewihrenden Gnade zusammenwirken, um sie nicht fruchtlos zu empfangen
(vgl. L. K. 90 und 11). Sie miissen nach jener titigen, vollbewufiten, eifrigen und
fruchtbringenden Teilnahme streben, die das Zweite Vatikanische Konzil so oft und
nachdriicklich betont hat.



Das -Smna'engebet beiligt den Tag

14. In der Aufforderung des Herrn, allezeit zu beten und nicht nachzulassen
(Lk 18, 1; vgl. 21, 36), erkennen nicht nur die Ménche, sondern alle Christen die
vollkommene Form des Gebetes. Dasselbe betont der Apostel Paulus: ,Betet ohne
Unterlafi!“ (1 Thess 5, 17; vgl. Ré6m 12, 12; Eph 6, 18; Heb 13, 15). ,Darum ist das
Stundengebet der Kirche nach alter christlicher Uberlieferung so aufgebaut, daff der
gesamte Ablauf des Tages und der Nacht durch Gotteslob geweiht wird.“ (L. K. 84).

15. ,Das Ziel des Stundengebetes ist die Heiligung des Tages.“ Darum wurde die
iiberlieferte Folge der Gebetsstunden oder Tagzeiten so neugeordnet, ,dafl die
Stunden soweit wie moglich thren zeitgerechten Ansatz wiedererhalten, unter Be-
riicksichtigung der heutigen Lebensverhiltnisse“ (L. K. 88). , Wenn also der Tages-
lauf wirklich geheiligt und die Tagzeiten selber mit geistlicher Frucht gebetet
werden sollen, werden sie besser zu ciner Zeit vollzogen, die méglichst nahe an die
eigentliche Zeit einer jeden kanonischen Stunde herankommt“ (L. K. 94).

Stundengebet und Eucharistie

16. ,Die Feier des eucharistischen Opfers ist Mitte und Hohepunkt des ganzen

Lebens einer christlichen Gemeinde* (B. D. 30). Sie heiligt den Tag auf besondere
Weise, ist aber an keine bestimmte Tageszeit gebunden.
Der Gehalt des eucharistischen Geheimnisses wird nun zu den verschiedenen Tages-
stunden im Stundengebet der Kirche entfaltet das Gedichtnis der Heilsmysterien,
die Erneuerung des Bundes zwischen Gott und den Menschen, die Gegenwart Chri-
sti in der feiernden Gemeinschaft und in seinem Wort, in Gesang und Gebet, schliefi-
lich Lob, Danksagung und Bitte und zuletzt noch die Vorausnahme der Herrlich-
keit im Himmel Gottes. So tut sich der Reichtum der Eucharistie im Stundengebet
weiter auf. Doch die eucharistische Feier wird durch die Tagzeiten des Stunden-
gebetes auch vorbereitet: Glaube und Hoffnung, Liebe und Hingabe, die ganze Hal-
tung wird darin genihrt, die zur wahren Feier der Eucharistie gehort.

Mitfeier und Vorausnabhme der Liturgie im Himmel

17. Das Lob, das in den Tagzeiten Gott dargebracht wird, gilt mit Recht als Vor-

ausnahme jener Lobfeier im Himmel, wie sie Johannes in der Apokalypse beschreibt.
Das Psalmengebet auf Erden ,ist die Tochter des festlichen Lobgesanges, der nie
endet vor dem Thron Gottes und des Lammes* (Papst Urban VIIL). ,Denn in der
irdischen Liturgie nehmen wir vorauskostend an jener himmlischen Liturgie teil, die
in der heiligen Stadt Jerusalem gefeiert wird, zu der wir pilgernd unterwegs sind, wo
Christus sitzt zur Rechten Gottes, der Diener des Heiligtums und des wahren Zeltes
(vgl. Apok 21, 2; Kol 3, 1; Heb 8, 2). In der irdischen Liturgie singen wir dem Herrn
mit der ganzen Schar des himmlischen Heeres den Lobgesang der Herrlichkeit. In
ihr verehren wir das Gedichtnis der Heiligen und erhoffen Anteil und Gemeinschaft
mit ihnen. In ihr erwarten wir den Erloser, unsern Herrn Jesus Christus, bis er er-
scheint als unser Leben und wir mit ihm erscheinen in Herrlichkeit (vgl. Phil 3, 20;
Kol 3, 4)“ (L. K. 8).
»Auf vornehmste Weise wird also unsere Einheit mit der himn-'ischen Kirche ver-
wirklicht, wenn wir, besonders in der heiligen Liturgie, in der dic Kraft des Heiligen
Geistes durch die sakramentalen Zeichen auf uns einwirkt, das Lob der gottlichen
Majestit in gemeinsamem Jubel feiern. So verherrlichen wir alle, die im Blute Christi
aus allen Stimmen, Sprachen, Volkern und Nationen erkauft (vgl. Apok 5, 9) und
in der einen Kirche versammelt sind, in dem einen Lobgesang den einen und drei-
faltigen Gott* (K. K. 50).



2. Kapitel

DIE HEILIGUNG DES TAGES DURCH DAS STUNDENGEBET

L. Die Er6ffnung des Stundengebetes

18. Als Eroffnung des ganzen Stundengebetes steht an seinem Beginn das Invita-
torium. Es umfafit den Psalmvers ,,Herr, 6ffne meine Lippen, auf daff mein Mund
dein Lob verkiinde“ und den Psalm 94 mit seiner Antiphon. Dieser Psalm wird
responsorisch gebetet, das heifit die Antiphon wird nach jeder Strophe wiederholt,
Durch diese Er6ffnung werden die Gliubigen tiglich eingeladen, das Lob Gottes zu
singen, seine Stimme zu héren und nach der ,Ruhe des Herrn® auszuschauen (vgl.
Heb. 3, 7,-4, 16).

19. Das Invitatorium steht immer am Beginn des tiglichen Gebetes. Es geht also
entweder den Laudes oder dem Lesegottesdienst voran, je nachdem, womit der Tag
begonnen wird.

I1. Laudes und Vesper

21, ,Die Laudes als Morgengebet und die Vesper als Abendgebet, nach der ehr-
wiirdigen Uberlieferung der Gesamtkirche die beiden Angelpunkte des tiglichen
Stundengebetes, sollen als die vornehmsten Gebetsstunden angesehen und als solche
gefeiert werden® (L. K. 89a).

22. Die Laudes sind zur Heiligung der Morgenstunde bestimmt. Aus vielen ihrer
Teile geht das deutlich hervor. Was damit gemeint ist, spricht der heilige Basilius
sehr gut aus: ,Der Morgen soll mit den ersten Regungen unserer Seele und unseres
Geistes Gott geweiht sein. Wir wollen nichts unternehmen, ehe wir im Gedanken an
Gott klar und heiter werden, wie es in der Schrift heifit: Gottes gedachte ich und er-
freute mich (Ps 76, 4). Ebenso wollen wir auch mit unserem Leib nicht ans Werk
gehen, bevor wir das Wort erfiillt haben: Zu dir will ich beten, Herr; morgens horst
du meine Stimme, morgens stehe ich vor dir und schaue aus (Ps 5, 4, Regel, 37).
Diese Gebetsstunde im neuen Licht des anbrechenden Tages ruft auflerdem die Er-
scheinung Jesu, des Herrn, in der Welt und seine Auferstehung wach. Er ist ,das
wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet® (Jo 1, 9), er ist ,die Sonne der Ge-
rechtigkeit® (Mal 4, 2) und , der Aufgang aus der Hohe“ (Lk 1, 78). So verstehen wir
auch die Mahnung des heiligen Cyprian: ,Des morgens mufl man beten, damit die
morgendliche Auferstehung des Herrn im Gebet gefeiert werde® (Vom Herren-
gebet, 35),

23. Die Vesper wird gefeiert, wenn es Abend geworden ist und der Tag sich schon
geneigt hat, damit wir , Dank sagen fiir alles, was wir an diesem Tag erhalten oder
recht vollbracht haben® (Basilius, gleiche Stelle). Auch unserer Erlésung gedenken
wir in diesem Gebet, das wir ,, wie Weihrauch vor dem Herrn® emporsteigen lassen.
»Als Abendopfer® geschieht ,das Erheben unserer Hinde® (Ps 140, 2). ,Das kannin
sehr heiligem Sinn auch von dem Abendopfer verstanden werden, das der Herr und
Retter abends beim Mahl den Aposteln iibertrug, als er den Beginn der hochheiligen
Mysterien der Kirche setzte, und das er tags darauf als Abendopfer, das heifit am
Ende der Zeiten, im Erheben seiner Hinde dem Vater zum Heil der ganzen Welt
dargebracht hat“ (Cassian, Klosterordnung I11, 3).

Um unsere Hoffnung schlieflich dem Licht zuzuwenden, das keinen Untergang
kennt, ,wollen wir beten und bitten, dafl von neuem das Licht iiber uns komme,
wollen wir die Wiederkunft Christi erflehen, die die Gnade des unerschopflichen



Lichtes schenkt® (Cyprian, Vom Herrengebet, 35). Zu dieser Stunde wollen wir in
den Ruf der Ostkirchen einstimmen: ,Heiteres Licht der heiligen Herrlichkeit des
ewigen himmlischen Vaters, seliger Jesus Christus! Zum Sinken der Sonne gelangt,
des Abendlichtes ansichtig, wollen wir den Vater, den Sohn und den Geist, den
heiligen Gott besingen.®

24. Vor allem Laudes und Vesper sollen als christliches Gemeindegebet gehalten
werden. Thre 6ffentliche und gemeinsame PFeier soll daher besonders von denen ge-
pflegt werden, die ein gemeinsames Leben fithren. Doch ihre Verrichtung wird auch
den einzelnen Gliubigen empfohlen, die an keiner gemeinsamen Feier teilnehmen
konnen,

25. Laudes und Vesper beginnen mit dem Psalmvers ,O Gott, komm mir zu
Hilfe! Herr, eile mir zu helfen“, dem das ,Ehre sei® und — aufier in der Fastenzeit —
das ,Alleluja® folgen. All dies entfillt aber in den Laudes, wenn sie mit dem Invita-
torium beginnen (Nr. 19).

26. Nun folgt der jeweilige Hymnus. Er soll der Tagzeit die je eigene Farbe und
Stimmung geben und einen leichten und frohen Beginn des Psalmengebetes schaffen,
besonders in der Feier mit dem Volk.

27. Aufden Hymnus folgt das Psalmengebet nach den Normen Nr. 121-125.
28. Das Psalmengebet der Laudes besteht aus einem Morgenpsalm, einem Lob-
gesang aus dem Alten Bund und einem Lobpsalm.

29. Das Psalmengebet der Vesper besteht aus zwei Psalmen (oder einem lingeren),
die fiir diese Stunde und fiir eine Feier mit dem Volk passen, und einem Lobgesang
aus den Apostelbriefen oder der Apokalypse.

30. Nach den Psalmen wird ein Stiick aus der Heiligen Schrift gelesen.

31. Dazu nimmt man gewohnlich das ,Kapitel®, eine kurze Lesung, die je nach
Wochentag, Kirchenzeit oder Fest wechselt. Sie soll als echte Verkiindigung des
Wortes Gottes gelesen und gehdrt werden, die einen heiligen Satz kraftvoll dar-
bietet. Auch manches kurze Schriftwort, das in der laufenden Lesung weniger zur
Geltung kommt, erscheint hier in hellem Licht,

32. Man kann aber auch eine lingere Lesung wihlen, besonders bei der Feier mit
dem Volk. Dazu wird man vor allem die Texte des Lesegottesdienstes oder der Messe
des betreffenden Tages verwenden; doch ist auch gegen die Auswahl einer anderen,
besonders geeigneten Lesung nichts einzuwenden, sofern die Bestimmungen von
Nr. 248-249, 251 eingehalten werden.

33. Wenn es zur Erliuterung der Lesung gut erscheint, kann in der Feier mit dem
Volk eine kurze Homilie gehalten werden.

34. Auf die Lesung oder Homilie kann eine kurze Stille folgen.

35. Die Antwort in der gemeinsamen Feier bildet ein Antwortlied. Im privaten
Gebet kann es weggelassen werden. An seiner Stelle kénnen auch andere Lieder ge-
sungen werden, die fiir diesen Zweck geeignet und von der Bischofskonferenz dafir
zugelassen sind.

36. Nun wird feierlich der Lobgesang aus dem Evangelium gebetet: zu den Laudes
das ,Benedictus®, zur Vesper das ,Magnificat®. Beide driicken Lob und Dank fiir
die Erlgsung aus. Die Antiphonen dazu wechseln je nach Wochentag, Kirchenzeit
oder Fest,

37. Auf den Lobgesang folgen in den Laudes Bitten zur Weihe des Tages und der
Arbeit an Gott, in der Vesper dagegen Fiirbitten.

38. Danach sprechen alle gemeinsam das Vaterunser.
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39. Zum Abschluf} betet der Leiter der Liturgie die Oration, die sich an gewshn-
lichen Wochentagen im Psalmenteil ,wihrend des Jahres* und an den anderen
Tagen im betreffenden Eigenteil (Proprium) findet,

40. Ist ein Priester der Leiter, so entldfit er das Volk mit dem Gruf} »Der Herr sei
mit euch® und dem Segen wie in der Messe. Sonst wird geschlossen mit ,,Der Herr
segne uns“ und ,Lasset uns preisen den Herrn — Dank sei Gott®. Im privaten Gebet
kann dieser Schluf§ entfallen.

II1. Terz, Sext und Non oder die mittlere Tagzeit

41. Nach uralter Tradition pflegten die Christen auch tagsiiber zu verschiedenen
Zeiten in privater Andacht zu beten, auch unter der Arbeit, um die Kirche der
Apostel nachzuahmen. Dieser Brauch ist bis heute lebendig. Im Lauf der Zeit er-
hielten die Gebete liturgische Form.

42. Dieser liturgische Brauch des Ostens und Westens wirkt wie ein Zeichen des
immerwihrenden Lobgesanges im Himmel und ist beste Erfiillung des Gebotes,
ohne Unterlal zu beten. Es handelt sich dabei um die Stunden der Terz, Sext und
Non, mit denen sich das Andenken an die Leidensstationen des Herrn und die erste
Ausbreitung des Evangeliums verbindet.

43. Das Gebet dieser Tagzeiten sei denen ans Herz gelegt, die das beschauende
Leben gelobt haben und durch geistliche Zuriickgezogenheit frei sind. Doch alle, die
sie halten, verdienen Lob,

44, Das Zweite Vatikanische Konzil hat darum die Beibehaltung der ,kleinen
Tagzeiten® Terz, Sext und Non beschlossen; doch ,auflerhalb des gemeinsamen
Chorgebetes darf man eine davon auswihlen, die der betreffenden Tageszeit am
besten entspricht* (L., K. 89¢); sie erhilt den Namen ,Mittlere Tagzeit* (Hora
media).

45. In der Neuordnung sind darum sowohl die Beter einer einzigen, der Mittleren
Tagzeit beriicksichtigt, als auch jene, die alle drei kleinen Tagzeiten verrichten
sollen, konnen oder wollen.

46. Begonnen wird mit ,O Gott, komm mir zu Hilfe“ samt ,Ehre sei® und
»Alleluja®. Es folgen der jeweilige Hymnus, die Psalmen, die kurze Lesung und der
Vers. Geschlossen wird mit der Oration und — im gemeinsamen Gebet — mit , Lasset
uns preisen den Herrn®,

47. Die Hymnen und Orationen sind so zusammengestellt, dafl sie dem iiber-
lieferten Charakter der jeweiligen Tagesstunde entsprechen und wirklich deren
Heiligung dienen. Wer also nur eine einzige Tagzeit betet, muf jene Teile verwen-
den, die der Stunde entsprechen. Auch die kurzen Lesungen und die Orationen
wechseln je nach Wochentag, Kirchenzeit oder Fest.

48. Fiir die kleinen Tagzeiten gibt es zwei Psalmenreihen, eine laufende und eine
erginzende. Wer nur die Mittlere Tagzeit betet, nimmt die laufende Reihe, Wer
mchrere kleine Tagzeiten betet, nimmt fiir eine die laufende und fiir die iibrigen die
erginzende Psalmenreihe.

49. Die laufende Reihe besteht aus drei Psalmen, bei lingeren Psalmen auch aus
weniger. Sie gehGren zum vierwochigen Zyklus des ganzen Psalters und haben auch
an Festen ihre gewohnten Antiphonen, wenn es nicht eigens anders vermerkt ist. An
Hochfesten werden eigene Antiphonen verwendet und dazu drei Psalmen aus der
erginzenden Psalmenreihe ausgewihlt, aufler es sind ganz eigene Psalmen ange-
geben.



50. Die ergidnzende Psalmenreihe besteht aus Gradualpsalmen und ist jeden
Wochentag gleich.

IV. Die Komplet

51. Die Komplet ist das letzte Gebet des Tages und soll unmittelbar vor der
Nachtruhe gehalten werden, gegebenenfalls auch nach Mitternacht.

52. Es ist gut, wenn zuvor Gewissenserforschung geschieht, bei der gemeinsamen
Feier auch im Rahmen eines Bufaktes.

53. Die Komplet selbst beginnt wie die anderen Tagzeiten mit ,,O Gott, komm
mir zu Hilfe“ samt , Ehre sei” und , Alleluja®.

54, Darauf folgt der jeweilige Hymnus, wechselnd nach Jahreszeit.

55. Das Psalmengebet besteht am Sonntag in wochenweisem Wechsel aus den
Psalmen 4 samt 133 und dem Psalm 90. Auch Hochfeste, die auf einen Wochentag
fallen, haben immer die Kompletpsalmen des vorangegangenen Sonntags. Fiir die tib-
rigen Tage sind Psalmen ausgesucht, die das Vertrauen auf den Herrn wecken. Man
kann sie aber auch durch die Psalmen des vorangegangenen Sonntags ersetzen, vor
allem um deretwillen, die die Komplet gern auswendig beten.

56. Es folgt die kurze Lesung. Danach wird als Héhepunkt der Lobgesang ,,Nun
ldssest du, Herr® aus dem Evangelium gebetet.

57. Nach der abschlieflenden Oration wird der Segen gesprochen, auch im Einzel-
gebet.

58. Zum Schluff folgt eine der marianischen Antiphonen mit Psalmvers und
Oration.

V. Der Lesegottesdienst

60. Der Lesegottesdienst soll dem Volk Gottes die Meditation der Heiligen Schrift,
der Psalmen und der besten Werke geistlicher Schriftsteller erschlieflen. Besonders
wichtig ist das fiir alle, die sich Gott geweiht haben, und fiir die Priester im Hirten-
dienst. Schon bei der tiglichen Mefifeier wird die Heilige Schrift jetzt in reicherer Aus-
wahl gelesen. Dennoch wird der Schatz aus Offenbarung und Uberlieferung, den der
Lesegottesdienst enthilt, weiteren geistlichen Fortschritt bringen. Wiederum gilt das
vor allem fiir die, die bei threr Weihe vom Bischof ermahnt wurden, das Wort
Gottes, das sie selber voll Freude aufnehmen sollen, allen iibrigen auszuspenden und
in threr Lehre dem Volk Gottes Nahrung zu geben.

61. Der Lesegottesdienst ist aber nicht nur geistliche Einiibung, sondern Gebet.
Die Gliubigen ,sollen daran denken, dafl Gebet die Lesung der Heiligen Schrift be-
gleiten muf}, damit sie zu einem Gesprich werde zwischen Gott und Mensch; denn
’thn reden wir an, wenn wir beten; ihn héren wir, wenn wir Gottes Weisungen
lesen*“ (K25

62. Nach der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums soll der Lesegottes-
dienst ,zwar im Chor den Charakter als niachtliches Gotteslob beibehalten, aber so
eingerichtet werden, dafl er sinnvoll zu jeder Tageszeit gebetet werden kann. Er
soll aus weniger Psalmen und lingeren Lesungen bestehen® (L. K. 89¢).

63. Die diesem Gebet die Eigenart nichtlichen Gotteslobes bewahren miissen
in anerkennenswerter Weise bewahren wollen und es in der Nacht oder friih-
morgens vor den Laudes verrichten, entnehmen den Hymnus der fiir diesen Zweck
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vorgesehenen eigenen Reihe. Eine weitere Moglichkeit reicherer Vigilfeier vor
Sonn- und Festtagen gibt Nr. 79 an.

64. Der Lesegottesdienst kann jedoch zu jeder beliebigen Tagesstunde gehalten
werden, auch am Abend des vorangegangenen Tages, nur nicht vor dessen Vesper.

65. Findet er am Morgen vor den Laudes statt, dann geht ihm das Invitatorium
voraus. Sonst beginnt er wie alle anderen Tagzeiten.

66. Hierauf wird der Hymnus gebetet aus der Reihe fiir die Nacht oder fiir den
Tag.

g?. Es folgt das Psalmengebet, das drei Psalmen oder Psalmabschnitte umfafit,
Feste und Hochfeste haben eigene Psalmen mit eigenen Antiphonen. Fiir Sonn- und
Wochentage stehen die Psalmen und Antiphonen im Psalmenteil.

68. Zwischen Psalmengebet und Lesungen steht der Vers. Er deutet den Ubergang
vom Beten zum Héren an.

69. Die Lesung besteht aus zwei Teilen. Zuerst kommt die Heilige Schrift, da-
nach eine Viter- oder Heiligenlesung.

70. Jeder Lesung folgt ein Antwortlied.

71. Gewohnlich wird jene Schriftstelle gelesen, die im zweijdhrigen Zyklus eben
an der Reihe ist. Nur Hochfeste, Feste und manche Gedichtnistage von Heiligen
haben eine eigene Schriftlesung.

72. Wenn eine Schriftlesung im Stundengebet verkiirzt vorliegt, kann sie selbst-
verstindlich auch in voller Linge gelesen werden, wenn der Text approbiert ist.

73. Auch fiir die Viterlesung enthilt das Stundengebet einen Zweijahreszyklus.
Man kann sie aber auch einem Band von »Viterlesungen zur freien Wahl“ ent-
nehmen, der ebenfalls im Zyklus von zwei Jahren fiir jeden Tag einen Text zur
freien Wahl bieten wird. Hochfeste, Feste und die Gedichtnistage mancher Heiliger
haben ihre eigene Viter- oder Heiligenlesung.

74. Nach dem Antwortlied dieser zweiten Lesung folgt an den Sonntagen aufler
der Fastenzeit, an Hochfesten und an Festen der Hymnus , Dich, Gott, loben wir®
(Te Deum). Sein letzter Teil von ,Rette dein Volk“ an kann auch wegbleiben.

75. Der Lesegottesdienst schliefit mit der Tagesoration. Im gemeinsamen Gebet
folgt noch ,Lasset uns preisen den Herrn®,

VI. Die Vigilien

76. Die Ostervigil wird in der ganzen Kirche so gefeiert, wie es die betreffenden
liturgischen Biicher angeben. ,Die Vigil dieser Nacht ist so grof*, sagt der heilige
Augustinus, ,dafl sie diesen allgemeinen Namen wie einen Eigennamen an sich ge-
zogen hat ... Im Wachen verbringen wir jene Nacht, da der Herr auferstand und
jenes Leben in seinem Fleische fiir uns begann, in dem es weder Tod noch Schlaf
gibt . . . Der Auferstehende, bei dem wir noch eine Weile treue Wache halten wollen,
wird uns bei sich Leben und Herrschaft ohne Ende gewdhren® (Sermo Guelferby-
tanus 5).

77. Wie in der Ostervigil war es auch an manchen anderen hohen Festen in
verschiedenen Kirchen Brauch, die Nacht vorher zu wachen, besonders vor der
Geburt des Herrn und vor dem Pfingstfest. Das soll nach den Gewohnheiten einer
jeden Kirche weiter gepflegt und gefordert werden. Fiir den romischen Ritus sind
Richtlinien und Texte fiir die Vigilfeiern vor Weihnachten und Pfingsten im Peri-
kopenbuch der Messe angegeben. Sollten mancherorts noch andere Feste oder Wall-
fahrten mit einer Vigil ausgestattet werden, so gelten dafiir die allgemeinen Regeln
fiir Wortgottesdienste.



78. Die heiligen Viter und die geistlichen Schriftsteller haben die Glaubigen .

vor allem diejenigen, die das beschauende Leben fithren, sehr oft zum nichtlichen
Gebet ermuntert. In ihm spricht sich die Sehnsucht nach dem wiederkommenden
Herrn aus und findet neue Nahrung: ,Um Mitternacht erhob sich ein Rufen: Seht,

der Briutigam! Geht hinaus, ihm entgegen!* (Mt 25, 6) ,Wachet also; denn ihr’

wiflt nicht, wann der Herr des Hauses kommt, ob abends oder um Mitternacht oder
beim Hahnenschrei oder friithmorgens. Mége er, wenn er unversehens kommt, euch
nicht schlafend finden!® (Mk 13, 35-36). Lob sind darum alle wert, die dem Lese-
offizium den nichtlichen Charakter bewahren oder wiedergeben, ob sie nun zum
Chorgebet verpflichtet oder von der Regung des Geistes getrieben sind.

79. Mit besonderer Riicksicht auf die Miihe des Hirtendienstes wurde das Lese-

offizium im romischen Ritus immer kurz gehalten. Wer aber das Verlangen trigt,
die Feier der Vigilien vor Sonntagen und Festen der Tradition gemaf zu verlingern,
soll das auf folgende Weise tun:
Zuerst wird das Leseoffizium samt seinen Lesungen gefeiert, wie es das Brevier
vorsieht. Nach beiden Lesungen und vor dem Hymnus ,Dich, Gott, loben wir® fiigt
man dann die Lobgesidnge ein, die im Anhang zum Brevier angegeben sind. Darauf
wird das Evangelium verkiindet und, wenn es gut erscheint, eine Homilie gehalten.
Zuletzt wird der Hymnus ,Dich, Gott, loben wir“ gesungen und die Oration
gebetet. Das Evangelium soll an Festen aus dem Perikopenbuch der Messe genom-
men werden, an Sonntagen dagegen aus einer Reihe iiber das Paschamysterium,
die im Anhang zum Brevier verzeichnet ist.

VII. Die Moglichkeit, Tagzeiten und Eucharistiefeier zu verbinden

80. Die Tagzeiten konnen unmittelbar mit der Eucharistiefeier verbunden werden.
In der offentlichen, gemeinsamen Feier einer Tagzeit unmittelbar vor der Messe
kann die Vereinigung durch Weglassen der Oration und des Tagzeitschlusses ge-
schehen.

81. Wenn besondere Umstinde es erfordern, kénnen Stundengebet und Messe
in der 6ffentlichen, gemeinsamen Feier noch enger vereinigt werden. Es darf daraus
nur kein Nachteil fiir die seelsorgerlichen Belange zumals am Sonntag entstehen.

82. Wenn eine offentlich gefeierte kleine Tagzeit (je nach Tageszeit Terz, Sext
oder Non) der Messe unmittelbar vorangeht, beginnt die Liturgie entweder mit dem
Eroffnungsvers und dem Hymnus der Tagzeit (was sich besonders fiir Wochentage
eignet) oder mit dem Eingangslied und dem Einzug zur Messe (wie es besonders an
Festtagen pafit). Der andere Eroffnungsritus entfallt jeweils.

Darauf folgt in gewohnter Weise das Psalmengebet der betreffenden Tagzeit. Die
‘Kurze Lesung und alles iibrige bleibt weg, und die Messe wird unter Auslassung
des Kyrie vom etwaigen Gloria oder von der Oration an fortgesetzt.

83. Auch wenn die &6ffentlich gefeierten Laudes der Messe unmittelbar voran-
gehen, beginnt die Liturgie in derselben Weise entweder mit Eréffnungsvers und
Hymnus oder mit Eingangslied und Einzug unter Weglassung des jeweils anderen.
Darauf folgt in gewohnter Weise das Psalmengebet. Danach wird die Messe unter
Weglassung des Kyrie fortgesetzt.

Das ,Allgemeine Gebet® hat seine in der Messe gewohnte Stelle und Form. An
Wochentagen konnen in der Morgenmesse aber die Morgenbitten aus den Laudes
anstelle der tdglichen Meffiirbitten genommen werden.

Nach dem Kommunionlied wird schliefilich das Benedictus mit seiner Antiphon
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aus den Laudes gesungen, die Postcommunio gebetet und in gewohnter Weise
geschlossen.

84. Die Vesper darf ordnungsgemif nicht vor, sondern nur nach einer Abend-
messe gebetet werden.

85. Folgen eine kleine Tagzeit (Terz, Sext oder Non) oder die Vesper auf die
Messe, so wird die Messe in gewohnter Weise bis zur Postcommunio einschliefllich
gefeiert. Danach beginnt sofort das Psalmengebet der Hore. Bei einer kleinen Tag-
zeit wird nun unter Wegfall der Lesung die Oration gebetet und die Entlassungs-
formel gesprochen. Bei der Vesper schlieit man nach dem Psalmengebet, eben-
falls unter Verzicht auf die Lesung, das Magnificat mit seiner Antiphon an.
Fiirbitten und Sonntagsoration bleiben weg. Es wird nur die abschlieRende Ora-
tion gebetet und dem Volk der Segen erteilt.

86. Wird die Vigil der Heiligen Nacht nicht so gefeiert, wie unter Nummer 77
beschrieben, und folgt die Eucharistiefeier unmittelbar auf das Nachtoffizium nach
romischem Ritus, dann unterbleiben von diesem die Oration und die Schlufiformel.

87. In der Heiligen Nacht wird es der zeitgerechte Ansatz der Tagzeit in der
Regel auch verwehren, die Laudes sofort nach der Mitternachtsmesse zu feiern.

88. Mit Ausnahme der Heiligen Nacht ist eine Zusammenziehung von Euchari-
stiefeier und Leseoffizium in der Regel nicht moglich, weil die Messe selbst schon
thren eigenen Lesungszyklus hat, der von dem des Offiziums zu unterscheiden ist.
Mufl es aber doch einmal geschehen, so beginnt die Messe sofort nach der zweiten
Lesung des Offiziums und deren Responsorium. Die Oration und die Schlufiformel
werden weggelassen.

89. Geht das Leseoffizium einer anderen Tagzeit unmittelbar voran, dann werden
an seinem Schluf} die Oration und die Schlufiformel und am Beginn der folgenden
Hore der Eroffnungsvers mit seinem ,Ehre sei“ weggelassen.

Fortsetzung folgt



Osternachtsliturgie oder Auferstehungsfeier?

Erwigung zur Verséhnung liturgischer Formen

Prof. Dr. Hermann Reifenberg, Bamberg

Von verschiedensten Seiten her ist es bedauert worden, daff die im Volk einge-
wurzelten und beliebten &sterlichen Auferstehungsfeiern im Laufe der liturgischen
Erneuerungen weithin zuriickgingen. Andere wiederum begriifiten die Tatsache,
dafl diesem , paraliturgischen Brauchtum® endlich der Atem ausging. Seit dem Auf-
bruch des II. Vatikanischen Konzils ist in dieser von beiden Seiten oft mit Enthusias-
mus gefiihrten Auseinandersetzung ein unbefangeneres Urteil méglich. Einerseits
wurde ja die zentrale Bedeutung des Paschamysteriums wieder eindeutiger im Be-
wufitsein verankert, anderseits haben wir klarer erkannt, dafl trotz des tiber Jahr-
hunderte hinweg richtungsweisenden Hauptzeugen liturgischer Feiergestaltung: des
Rémischen, auch die teilkirchlichen Ausprigungen des Gottesdienstes nicht unter-
schlagen werden diirfen. Dazu kommt, dafl der Gottesdienst der Kirche keine sta-
tische Grofie, sondern eine Liturgie im Wandel darstellt.

Osternachtsfeier — zu wenig Gemiit?

Von den ersten Ansitzen zur Erneuerung der Osternacht bis zur jetzigen mehr-
fach revidierten Form (die freilich ebenfalls im Fluf bleibt) wurde ein Weg zuriickge-
legt, der sich im ganzen gesehen gelohnt hat. Was man aber vielfach beklagt, und
zwar nicht selten zu Recht, ist eine gewisse ,Kiihle“ sowie Frostigkeit zahlreicher
Feiern, verbunden mit einer oft gerade von daher bedingten starken (inneren) Passi-
vitat der Gemeinde. Dabeli soll hier weder einem Panaktivismus das Wort geredet
noch behauptet werden, die Reform habe derlei Anliegen nicht beriicksichtigt. Es
geht vielmehr darum die gerade von der neuen Sicht her stark in den Vordergrund
geriickte Moglichkeit der Adaption und Paraphrase nach den verschiedensten Seiten
und fiir die unterschiedlichen Gottesdienstteilnehmer fruchtbar zu machen. Dazu
gehort aber auch der recht verstandene , gemiithaft-emotionale®, spontane und vi-
tale Sektor. Deutlicher gesagt: die innere Dynamik und Lebendigkeit des Gottes-
dienstet muf§ sich auch nach auflen hin greifbar und verstehbar kundtun.

wAuferstehungsfeier” als Besinnungsgrundlage

Man kann das Rad der Geschichte nicht zuriickdrehen, aber wir diirfen aus ihr
lernen. Fiir unsere Fragestellung wire niherhin eindeutig festzuhalten: es ist als er-
freulich anzusehen, daf die friiher oft iibliche falsche Zweigleisigkeit im gottesdienst-
lichen Bereich verschwand. Dies besagt jedoch nicht, dafl Uniformitit das Ideal sei.
Die Reichhaltigkeit lokaler Feiern zeugt vielmehr gerade von echtem, lebendigem
und ortskirchlich adaptierten Gottesdienstverstindnis. Fragen wir nun, was die
»Paraliturgie® alten Stils auf dem Gebiet der Osterfeier an grundsitzlich positiven,
also ,zeitlosen Werten realisierte, kann man wohl sagen: es war u. a. das Bewufit-
sein von der Notwendigkeit emotionaler Elemente, niherhin: packender gesang-
lich-musikalischer Bestandteile verbunden mit (recht verstanden!) dramatischer
Belebung. Fiir ersteres wire an die Bedeutung der frithen volkssprachlichen Oster-
lieder (Christ ist erstanden, befreit von Todesbanden usw.) zu erinnern. In der Ge-
genwart hat beispielsweise die Einfiigung entsprechender von der Gemeinde gesun-
gener Liedverse bzw. Responsorien gerade bei solchen liturgischen Gebilden, welche
dem heutigen Menschen als langatmig erscheinen (vgl. etwa das Exultet), erwiesen,
dafl derartige Bestandteile nicht nur einem Bediirfnis entgegenkommen, sondern
dafl sogar oft mit dem Pridikat ,langweilig® bedachte gottesdienstliche Partien
nicht mehr in dieser negativen Weise empfunden werden. — Was das zweite, das dra-
matische Element angeht, sei auf die frither iiblichen Auspriagungen der Aufer-
stehungsfeier, etwa das Auferstehungsgedichtnis (Commemoratio dominicae resur-

15



16

rectionis; gehalten als Elevatio crucis seu eucharistiae mit Ubertragung zum Altar),
den Besuch des heiligen Grabes (Visitatio sepulchri; ausgefiihrt u. a. als Besuch der
Marien, Apostel usw.) und auf die Sequenzendramatisierung (Victimae paschali
laudes) verwiesen. Dafl diese Formen oft gar nicht so ,paraliturgisch® waren, er-
weist die fiir den Idealfall intendierte Abfolge: Gedichtnis der Auferstehung, Matu-
tin, Visitatio sepulchri usw,

Praktische Moglichkeiten

Zur Realisierung des Verfahrens ist im Auge zu behalten, dafl es sich heutzutage
keinesfalls darum handeln kann, einer anachronistischen Wiederbelebung das Wort
zu reden, sondern vielmehr grundsitzlich brauchbares modifiziert zu verwerten.
Nicht zuletzt deshalb miissen szenische Interpretationen nach Art der geschilderten
Beispiele heute in unseren Breiten spezifische Kennzeichen aufweisen, niherhin:
nachhaltig, schlicht und knapp sein; auflerdem diirfen sie das Hauptgeschehen nicht
iiberlagern und verdunkeln. Der zweite Aspekt kann an einem bereits eingebiirger-
ten Verfahren deutlich gemacht werden: Wenn am Griindonnerstag zwar der abend-
lichen Eucharistie mit Recht der Hauptakzent zukommt, daneben aber zusitzliche
Gottesdienste (etwa Kindermesse am spiten Nachmittag) ebenfalls eine berechtigte
Funktion besitzen, fragt es sich, ob dieses Muster nicht auch fiir die Osterfeier an-
wendbar ist. Beispielsweise wiirde so Kindern, ilteren Menschen (welche die abend-
liche oder mitternichtliche bzw. friihmorgenliche Feier nicht besuchen kénnen)
oder sonstigen Verhinderten, einerseits das Ostergeschehen nahegebracht, ander-
seits der Reichhaltigkeit christlichen Gottesdienstes Ausdruck verlichen, indem
sonst nicht allzuoft gebrauchte Formen einmal zu Wort kdmen. Dariiber hinaus
wire es ferner zu erstreben, dafl der eine oder andere Bestandteil auch in die Haupt-
Osterfeier der Gemeinde eingebracht wiirde um der erwihnten Bereicherung dien-
lich zu sein.

Vorschlag zur Verwirklichung

Fiir die praktische Gestaltung haben wir zunichst zu erwigen, ob eine solche Li-
turgie als selbstindiger Akt oder kurze Einfiigung in eine andere (Wortgottesdienst
usw.) gehalten werden soll und welche Gemeinde feiert (Kinder, Jugend usw.).
Auflerdem ist daran zu erinnern, dafl das Vertrautmachen mit solchen Elementen in
vielen Gemeinschaften mit Behutsamkeit geschehen mufl, um die , Liebe* zu wecken.
Im folgenden sei deshalb ein grundsitzlicher ganz schlichter Aufriff gegeben, der
durchaus variabel ist und nach &rtlichen Verhiltnissen, auch was die Gestaltung,
den Raum usw. angeht, zu adaptieren wire. Als Fragen stellen sich etwa: Zuordnung
von Altar, Sitz, Ambo mit Osterkerze; optische Akzentuierungen. Soll eine szenische
Gestaltung im Zusammenhang mit einer anderen gottesdienstlichen Feier erfolgen
empfiehlt es sich, vor allem den Schlufl des angeschlossenen Modells (Frohbotschaft
usw.) ins Auge zu fassen.

Eréffnung
(Auttake; Begriifung; Gebet)

Verkiindigung und Reflexion
(1. Lesung, Antwortgesang; 2. Lesung, Osteralleluja)

Frohbotschaft (evtl. szenisch gestaltet)
(Antiphon: Christ ist erstanden usw., o. 4.)



Chronist: Mk 16, 1-2; 3a
Frauen: Mk 16, 3

Antiphon: Christ ist erstanden
Chronist: Mk 16, 4—6a
Engel: Lk 24, 5b; Mk 16, 6b—7

Antiphon: Christ ist erstanden

Chronist: Mt 28, 8—10 (evtl, Mt 28, 11—15a)
Apostel: Jo 20, 3-8

(Antiphon: Christ ist erstanden)

Reflexion
Gemeinsamer Gesang (Ostersequenz; evtl. Einschaltungen)
Szenische Elemente (Inzensierendes Umschreiten der Osterkerze o. 4.)
Meditation (evtl. homiletische Auslegung; oder: Dialog)

Bekenntnis und Gebet

Preisung (Exultet ohne ,, Prifation®; evtl. Credo)
Allgemeines Gebet (Fiirbitten verschiedener Ausfithrung)

Abschlufl
(Segen; Entlassung; Ausklang)

Zur Ausfithrung sei bedacht, dafl die genannten Elemente nicht Selbstzweck ha-
ben, sondern im Dienst stehen. Der Botschaft kommt auf jeden Fall der Vorrang zu,
doch auch die Darbietung duldet keine Vernachlissigung. Als Kern darf gelten: die
neue Gemeinde, in méglichst nachhaltiger Weise unter die Vergegenwirtigung des
Paschamysteriums gestellt, soll in méglichst nachhaltiger Weise Gott begegnen und
den Briidern.
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Gottesdienstfeiern fiir Kinder an den Kartagen

Ratael J. Kleiner OSB, Salzburg

In grofleren Pfarren, besonders in der Stadt, ist es angezeigt, den Kindern zu
einer geeigneten Tageszeit (evtl. 15 Uhr) das Angebot eines fiir sie und von ihnen
gestalteten Gottesdienstes zu machen. Dazu will ich einige Anregungen geben.

Griindonnerstag:

1. Die Kinder versammeln sich vor der Kirche und ziehen mit Priester und Mini-
stranten gemeinsam ein, indem sie singen: ,304: Heil’ges Kreuz . . .“ Dort gibt der
Priester die Einstimmung fiir den Tag: Christus zeigt uns, seinen Freunden, die
Liebe bis zum duflersten. Man singt das Gloria 30b ,, Gott soll gepriesen werden . . .“.
Dann:

Pr.: Gott unser Vater: am Abend vor seinem Sterben hat Jesus mit seinen Freunden
ein Festmahl gehalten als Zeichen des Neuen Bundes in seinem Leib und Blut.
Verbinde du auch uns alle im Namen Jesu miteinander, sei du jetzt in unserer
Mitte mit deinem Heiligen Geist durch Christus unsern Herrn. Amen.

2. Lesung 1 Kor 11, 23-26

Kehrvers: Das ist mein Gebot, daf} ihr einander liebet, wie ich euch geliebt. (2 Verse
aus Psalm 116)

Evangelium: Jo 13, 115 mit kurzer Homilie

Fiirbitten: Vater, du hast uns Jesus gesandt, dafl er uns diene und uns zeige, wie
sehr du uns lieb hast. Wir bitten dich: Mach uns hilfsbereit und giitig zueinander:
Lehre uns, miteinander zu teilen:
Hilf uns, dankbar zu sein unsern Eltern und Wohltitern:
Halte uns alle fest in deinem Neuen Bund, in deinem Volk:
Denn du bist heilig und giitig, dich preisen wir in Ewigkeit.

Gabenbereitung: Die Kinder schenken eine Spende fiir andere Kinder, die krank
oder in Not sind.

Kehrvers: Freuet euch im Herrn und preiset seinen Namen!

3. Pr.: Vater, wir bringen vor dich das Brot und den Wein, die Friichte der Erde
und unserer Arbeit. Mach sie fiir uns zu Zeichen dafiir, dafl wir zueinander-
gehoren und dafl du bei uns bist durch Christus unsern Herrn. Amen.

Prifation: Ja, Vater, dir schulden wir Dank und Lobpreis, weil du Jesus, deinen
Sohn, zu uns gesandt hast als unsern Bruder und Hohenpriester, und weil wir
diese Feier zu seinem Andenken begehen diirfen. Wir danken dir, weil du uns bei
diesem Opfermahl als deine Giste eingeladen hast. Mit den heiligen Engeln singen
wir darum voll Freude:

Sanctus: 30 g ,Singt: Heilig .. ."

Eucharistiegebet: Siehe Heiliger Dienst Nr. IV/1970, S. 152 ff.

4. Mahllied: 424 ,Beim letzten Abendmahle . . .©

Pr.: Guter Vater, du erfiillst uns mit Freude und stillst unseren Hunger nach Leben.
Jesus, deinen Sohn, hast du fiir uns hingegeben, weil du uns liebst. Lafl alle Men-
schen deine Giite erfahren durch Christus unsern Herrn, Amen.

Dann zichen die Kinder mit dem Priester und seinen Helfern ins Pfarrheim zu

einer bescheidenen Agape und bedienen einander bei Tisch.



Karfreitag:

1. Die Kinder kommen ins Pfarrheim, wo sie vom Laienkatecheten oder Priester
begriifit und auf die Bedeutung des Todes Jesu fiir uns hingewiesen werden:

a) durch ein Tonbild (Diareihe, Film) iiber die Passion Jesu oder

b) indem gréflere Schiiler mit dem Vorsteher die Leidensgeschichte des Markus oder
eine Paraphrase dariiber mit verteilten Rollen vortragen.

Zur Auflockerung kénnen dazwischen oder zum Abschluff Strophen der Lieder
300 ,Lafl mich deine Leiden singen . ..“ oder 301 ,O Haupt voll Blut und Wun-
den ... o. 4. gesungen werden.

2. In einer kurzen Homilie zeigt der Vorsteher, wie aus dem Leiden Jesu fiir uns
die Freude gekommen ist, und wie der Herr in seinen Briidern und Schwestern
heute weiterleidet, und wie wir mit Christus und allen Menschen guten Willens
gegen die vielen Formen des Leides kimpfen miissen. Mit einigen Dias kann dies
alles illustriert werden: vom Krieg zerstorte Stadt, hungernde Menschen, Verkehrs-
unfall, Gefesselte, Kranke im Spital . . .

3. Jesus, am Kreuz erhoht, will alle an sich ziehen und sie retten . .. Er braucht
dazu unser Beten und unser Tun. Darum folgen jetzt die Fiirbitten:

a) Wir wollen beten fiir unsere Eltern, daf} sie viel Freude mit uns erleben, dafl sie
lange und gliicklich leben und Gottes Lohn empfangen:
Ruf: Wir bitten dich, erhore uns! oder:
Herr (Christus) Herr, erbarme dich!
b) Fiir unsefe Geschwister und Verwandten, die Freunde und Nachbarn, dafl wir
uns mit ihnen gut vertragen, einander helfen und verzeihen:
¢) Fiir alle, durch deren Arbeit wir Essen und Kleidung, Wohnung und Frieden in
unserer Stadt haben, die Lehrer und Politiker, die Arbeiter und Angestellten, die
Arzte und Krankenschwestern:
d) Fiir die Vorsteher der Kirche, die uns das Evangelium verkiinden, unsere Priester
und Katecheten, unseren Bischof N. und Papst N. in Rom, daf sie uns vorangehen,
wie Jesus es tut:
e) Fiir die Kranken um Gesundheit, fiir die Traurigen um Trost, fiir die Notlei-
denden um Hilfe, fiir die Gefangenen um Freiheit, fiir die Verfeindeten um Frieden,
fiir die getrennten Christen um Einheit; fiir die Suchenden um Glauben:
f) Fiir die Sterbenden und unsere lieben Toten, daf sie heute noch mit Jesus beim
Vater im Paradies sein diirfen:
Pr.: Vater, durch Jesus willst du uns alle retten. Nimm dich unser an und hilf uns,
wie du auch Jesus geholfen und thn aus dem Tod gerettet hast, ihn, Christus,
unseren Herrn. Amen. ;

4. Ein schon geschmiicktes Kreuz wird gebracht, alle ziehen hinter ihm her in
die Kirche und singen dabei:
Kehrvers: Christus Sieger, Christus Konig, Christus Herrscher! Oder: Lied 304
»Heil’ges Kreuz sei hochverehret . . .“ o, 4.
Im Altarraum wird es an einem hervorragenden Platz aufgestellt. Die Kinder
kénnen daran vorbeiziehen, niederknien oder die Wunden des Herrn kiissen (oder
mit der Stirn beriihren).

5. Einige Kinder decken den Altartisch, andere begleiten mit Lichtern den Priester
(oder Helfer), wenn er die hl. Eucharistie herbeibringt. Dabei singen alle: 304 ,,Jesus
dirlebich .. .“ 0. 4.

19



20

Pr.: Liebe Kinder, Jesus hat uns erlost durch seinen Tod am Kreuz. Sein geopferter
Leib ist das Lebensbrot fiir uns. Bevor wir davon essen, beten wir in seinem
Namen: :

Vater unser . . . denn dein ist das Reich . . .
Seht das Lamm Gottes . . . Herr ich bin nicht wiirdig . . .

Zur hl. Kommunion singt man Teile aus den Psalmen 21 und 22 oder 33 mit Kehr-

versén, z. B.:

Sagt Dank dem Herrn, denn er ist giitig und ewig wihret sein Erbarmen! Oder:

Schone o Herr, schone deines Volkes, das du erlst hast mit deinem kostbaren

Blute! Oder:Herr, du bist mein Trost, mein Licht, Herr, du bist meine Zuversicht! O. 4.

6. Nach kurzer Stille Pr.:
Vater, das Leiden und Sterben deines Christus hat uns das Heil gebracht. Durch
ihn haben wir Frieden und Zugang zu dir. Wir bitten dich: Bewahre uns in deinem
Bund, den du gestiftet hast mit allen Menschen durch Christus unseren Herrn. Amen.
Dann gehen die Kinder still heim.

Karsamstag :

1. Die Kinder versammeln sich in der Kapelle, wo das Heilige Grab aufgebaut
ist (und das allerheiligste Sakrament zur Anbetung ausgesetzt ist).
Im Rhythmus von Lesung mit Erklirung, stiller Besinnung, Lied oder Liedruf
(Kehrvers) und Wechselgebet (Litanei oder Fiirbitten) werden den Kindern Motive
zum Gebet und Hilfen zur Meditation gegeben.

2. Als Schriftstellen eignen sich (ganz oder teilweise):
Die Psalmen 15 und 21 und 68 und 90 als Gebete der Hoffnung. Jesaja 52, 13-53, 12
und Hebr 4, 14-16; 5, 79 (vom Karfreitag). Mt 28, 57—66 oder Mk 15, 39-47
oder Lk 23, 5056 oder Jo 19, 38—42.

3. Als Lieder eignen sich Passionslieder, aber auch:
406 ,Zieh an die Macht, du Arm des Herrn . . .“
740 ,Was Gott tut, das ist wohlgetan . . .“ sowie ecucharistische Gesange. 3
Jedenfalls ist darauf zu achten, dafl der Sinn des Karsamstags gewahrt bleibt: Wir
verweilen am Grab des Herrn und betrachten sein heilbringendes Leiden und
seinen Gehorsam bis in den Tod. Wir warten erst auf die osterliche Freude, aber
wir hoffen schon darauf.



Versuche liturgischer Deutung

4, Folge

Theodor Schnitzler, Kélg

ZEREMONIEN? GESTEN?

Das Problem.

Wenn in einem verklungenen Zeitalter der Bub Pfarrer spielte, dann zeigte er
seine fachmédnnische Kenntnis zuerst dadurch, dafl er mit Handausbreitung ,,Do-
minus vobiscum® sagte. Wenn heute ein Teen seine neuzeitliche liturgische Schulung
kundtun will, bleibt er souverin in seiner Bank sitzen, auch bei der Wandlung, geht
er zur hl. Kommunion, die Hinde auf dem Riicken und nur die , Handkommunion*
veranlafit ihn, die ldssig baumelnden Arme zum Ausspender auszustracken.

Zwei Welten!

Man muf} auch zugeben: Bei einer Hausmesse am Zimmertisch mit Weinglisern
und Seiner Hochwiirden in Riuberzivil mit Ministola aus der Versehtasche kime
sich das handausbreitende ,,Dominus vobiscum® vor, wie wenn ein Veilchen von
einem Wolf gepfliickt wiirde. Auch alle anderen Stiicke eines Ritus, eines Zere-
moniells, einer Gestik stehen da wie Museumsfiguren in einem sachlichen Zeitalter,
nein, sie sitzen auf der Anklagebank als Uberreste magischer Zaubergesten, als
Geisterbeschwérer, als Mittiter tanzender und heulender Derwische. Der Staats-
anwalt Ratio bestatigt dazu: Nicht umsonst ist das alte Zauberwort ,, Hocuspocus®
nur eine Verballhornung des Wandlungswortes ,,Hoc est corpus!® Der Fall ist also
hoffnungslos. Der Angeklagte, der Ritus unserer Liturgie, wird abgefiihrt!

Antwort: Menschliches Benebmen.

Doch der Verteidiger ergreift das Wort, der Anwalt Mensch: — ,,Gib ein Hind-
chen!“ belehrt Frau Mama ihren kleinen Sohn, ,,das schéne Hindchen!“ So geht es
das ganze menschliche Leben hindurch. Wie man sich bei Tisch benimmt, wie man
sich in guter Gesellschaft auffiihrt, wie man ein Fest mitfeiert, wie man griifit und
dankt und sich unterhilt und bedient, dafiir gibt es in den Grofistidten eigens
»Schule der Dame®, Diplomaten u. a. haben die Schule schriftlich in ihrem , Papp-
ritz. Gewifl sind diese Riten des Benehmens Konvention, und doch mehr als das.
Sie dienen dem Zusammenleben. Sie machen das Leben freundlicher. Sie fordern
Riicksicht, Selbstzucht, Ehrfurcht. Dadurch werden sie Kultur. Diirfte diese Kultur
dem Kult fehlen?

Antwort: Sport.

Sie fehlt nicht einmal dem Sport. Wie das olympische Feuer herbeigetragen wird,
wie die Mannschaften hereinziehen, wie der Ball angestofien wird, wie das Spiel
beendet wird, das alles geschieht nach einem vorgeschriebenen, festen Rituell.
Es erhebt die sportliche Veranstaltung fast zu einem Kultakt, was sie in griechischer
Zeit wohl auch war. Vom Militir konnte man im gleichen Zusammenhang sprechen.
Jedenfalls wire es eigenartig, wenn der Gottesdienst diese Formen entbehren
sollte.

Antwort: Mahbl.

Das Mahl gesitteter Menschen muff man beobachten, um sogleich zu erkennen,
daf es sich nach festen, feierlichen Briuchen regelt. Man hat seine Tischdame, man
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it nicht mit den Fingern, man vermeidet unliebsame Geriusche, man fafit Gabel
und Messer so und so an, man toastet und prostet. Darf das heilige Mahl, das Hoch-
zeitsmahl des Herrn, nicht auch seine festlichen Riten haben?

Neue Riten.

Wo die Riten menschlichen Wohlverhaltens nicht mehr selbstverstandlich sind, da
werden neue erfunden und neue eingeschirft. Man wage es einmal, beim ,Dominus
vobiscum® oder wihrend der Lesung die Leute nicht anzuschauen, nicht einen
kommunizierenden Blick mit den Anwesenden auszutauschen! Dann belehrt uns
jede Lektorenschule, jede Predigt- und Rednerschulung, daff man diesen Blick nicht
unterlassen darf, und dafl man seine Worte mit der Hand unterstreichen und sich so
und so halten mufi.

Theater.

Nun erhebt sich wieder der Staatsanwalt und erkldrt: ,Aha! Jetzt haben wir’s!
Wenn es sich auch nicht um Zauberriten handelt, so kommen die liturgischen Gesten
doch vom Theater, und das ist genau so schlimm!“ Eine Zeugin bestitigt: ,, Wenn ich
den Pfarrer X am Altare sehe, meine ich in Wagners Parsifal zu sitzen!“ — Natiirlich,
Parsifal- und Lohengrinpathos sind am Altare vollig unangebracht. Schande iiber
jeden Liturgen, der sich zum Mimen macht! Doch ebenso Schande iiber jeden
Lituren, der sich am Altar geriert, als habe er kein gutes Benehmen gelernt!
Die Ehrfurcht vor der Gemeinde, deren Versammlung der Priester vorsteht, die
Ehrfurcht vor der Eucharistie, dem Hochzeitsmahl und Opfer des Herrn, verlangen
ein ruhiges, einfaches, bescheidenes, wiirdiges, gemessenes Verhalten.

Gemeinschaft.

Weil die Gemeinde eine Gemeinschaft ist, mufl sich der Zelebrant, wo immer auch
die Versammlung stattfindet, an die Regeln und Verhaltensweisen dieser Gemein-
schaft halten. Da diese Gemeinschaft nicht irgendeine Addition von Individuen ist,
sondern eine menschliche Gemeinschaft, werden dem Vorsteher die Regeln guten,
festlichen Verhaltens auferlegt. Da aber die Gemeinschaft iiberdies eine katholische,
kirchliche Einheit ist, werden von ihren Vorstehern jene Regeln verlangt, die der
katholischen Kirche eigen sind. (Die Verwendung liturgischer Eigenfabrikate ver-
riete einen grausigen Klerikalismus, der sich im Grunde individualistisch und ge-
meinschaftsfremd und autoritir verhilt.) Wieder flammt der Anklagevertreter auf:
»Die menschliche Regel steht im Widerspruch mit der kirchlichen. Die kirchliche
Gebirde und Zeremonie ist wegen Uberalterung museal geworden, spricht den
Menschen nicht mehr an, stéfit gar den jungen Menschen ab und wird dadurch un-
menschlich.

Einzelne Zeremonien.
Jetzt miissen wir prizise fragen: Welcher Ritus ist denn nun museal zu nennen?

Die Erbebung der Hénde bei der Oration und beim Hochgebet? Immer noch er-
hebt das Kind seine Armchen, wenn es Schutz und Hilfe bei seinem Vater sucht.
Immer noch wird dem Delinquenten zugerufen: ,Hinde hoch!® Immer noch hebt
man die Hinde hoch, wenn man staunt und bewundert. Also ist der Gestus alt,
traditionell, aber nicht museal. Er lebt, er geht durch die menschliche Gesellschaft



mit ithren Trinen, threm Lachen, ihrem Hindeschiitteln. Als Kinder, als Schuldige,
als Staunende beten wir zu Gott.

Das Héandeausbreiten beim Grufl: ,Dominus vobiscum®? — Immer noch tut jeder
Redner, der die Versammlung seiner Mitbiirger anredet, das gleiche; eine Emphase
der Hochstimmung 1388t ihn ausrufen: , Willkommen, meine verehrten Schiitzen-
briider!“ und dabei wirft er seine beiden Arme auseinander und streckt die Hiande
den Versammelten entgegen. Wie beim ,, Dominus vobiscum!® Nur ist hier der Gestus
gemessener stilisiert.

Das Falten der Hinde, deren innere Flichen aneinandergelegt werden? — Hier
kann man wirklich von germanischer Geschichte sprechen. Denn dieses Hinde-
falten kommt vom germanischen Lehnseid, dessen Form auch im Gehorsamsver-
sprechen des neugeweihten Priesters an seinen Bischof erhalten ist. Mag auch der
Lehnseid eine museale Sache sein! Er bedient sich einer urmenschlichen Geste. Man
mufl nur ein zweites Hindepaar dazu sehen, — die Hinde Gottes, die sich ausein-
anderfalten, um die zusammengefaltenen Menschenhinde zu umfassen und in sich
hineinzunehmen. Tun so etwas nicht Menschen, die sich lieben, — Kinder, die ihre
Eltern um was bitten, — der Gastfreund, der den Ankémmling so herzlich begriifit,
daf vier Hinde ineinanderliegen. Begreiflich, dafl ein vergammelter Typ unter dem
Urwald undurchdringlichen Haarschmuckes einen so zarten, innigen Ritus weniger

liebt.

Die Handauflegung mit ausgestreckten Armen und nach unten gewendeten
Handflichen? — Auch hier kénnte man durch Hinweise auf die Geschichte israe-
litischer Riten eine museale Betrachtung férdern. Bleiben wir doch beim Urmensch-
lichen! Seit eh und je verkiindet man cinen Besitzanspruch mit dem Wort: ,Ich
habe meine Hand darauf gelegt!“ Das Kind legt seine Hinde auf das eben Empfan-
gene und ruft: ,Das ist mein!® Der Vater legt seine Hinde um den Kopf des kran-
ken Sohnes, um ihn zu trosten und zu halten.

Der Priifstand erweist also die menschliche Tragfibigkeit unserer Riten und
Zeremonien. Sicherlich war es ein Mangel der Liturgieexegese vergangener Jahr-
zehnte, daf} sie zu geschichtsfreudig interpretierte, zu wenig an das Menschliche
dachte. Eine Liturgie ohne Gebirde, ohne Zeichen und Rituell, nur auf den Intellekt
bedacht, wire im Grunde eine unmenschliche Sache, — sicher véllig unkindlich und
deshalb so erstarrt, so unlebendig, daf man sie vergreist nennen miifite.



Aphorismen zur Meflopfer-Theologie
Aus einem Vortrag in Salzburg, St. Elisabeth — 1970

Univ. Prof. DDr. Claus Schedl, Graz

Von Holland ist einmal ein Biichlein ausgegangen, das das geistliche Leben der
letzten Jahrhunderte weitgehend geprigt hat. Ich meine die ,Nachfolge Christi
von Thomas von Kempis. Sogar der tragisch verungliickte UNO-Generalsekretir
Hammarskjold soll stindig ein Exemplar der ,Nachfolge Christi“ bei sich getragen
haben. Heute geht ein anderes Buch von Holland aus, das fiir viele eine Erneuerung
des Glaubenslebens bedeutet, der , Hollindische Katechismus®. Professor Ratzinger
hat daher die positiven Seiten dieses Werkes mit Anerkennung bejaht, aber auch auf
seine Schwichen hingewiesen.! Unabhingig von Ratzinger bin ich schon friiher an
der Deutung der Messe hingen geblieben, Warum? Im Abschnitt iiber die Eucharistie
(S. 374-390) wird im Katechismus viel Schones iiber das Wunder der Eucharistie ge-
sagt, das die Verehrung des heiligsten Sakramentes anregen und vertiefen kann. Mir
will aber scheinen, daf ein zu starker Akzent auf das Mahl gesetzt wird: , Die heilige
Messe ist aber noch mehr als nur Danksagung. Wir sind zusammengekommen an
einem Tisch. Da steht die Schale mit Brot. Der Wein wird in einem Becher bereitge-
stellt. Beim Hochgebet heifit es: Esset und trinket!, und danach wird gegessen und
getrunken. Also ist die Eucharistie eine Zusammenkunft in der Gestalt einer Mahl-
feier (S. 380).

Der Holldndische Katechismus spricht aber nicht bloff von der Eucharistie als
Mabhlfeier, er bringt auch sehr eindringliche Worte iiber die Eucharistie als Opfer:
»Beim letzten Abendmahl vollzog Jesus eine prophetische Handlung: er nahm sein
Lebensopfer vorweg, indem er seinen Kreuzestod unter den Zeichen von Brot und
Wein bereits gegenwirtig machte. Das gebrochene Brot war der Leib Jesu; und jedes-
mal, wenn die Kirche das Brot bricht und so den Tod Jesu verkiindet, bleibt das eine
Lebensopfer Jesu in ihrer Mitte als Wirklichkeit, von der sie lebt“ (S. 382).

Auf die Frage, wie wir heutige Menschen am Opfer Christi teilnehmen kénnen,
heifit es weiter: ,,Unsere Opferhandlung ist dabei ganz anders als die der nicht-christ-
lichen Volker bei ihren Opfern. Unser Opfer ist nimlich vor 2000 Jahren schon dar-
gebracht worden. Im tiefsten Sinn bringen wir kein anderes Opfer dar als das Opfer
Christi. Fiir uns sind alle anderen Opfer zu Ende. Wir schlielen uns dem einzigen
Opfer Christi an, namentlich dadurch, dafl wir essen. Mahl und Opfer, das sind
nicht zwei verschiedene Dinge. Das Opfer ist das Mahl; das heifit, wir empfangen es,
indem wir nehmen und essen. Was wir anbieten, wird uns angeboten® (5. 382-83).

Man kann diese Texte alle rechtgliubig verstehen; wenn man aber an die Dis-
kussionen und Streitgespriche denkt, die gerade der Traktat iiber die Eucharistie aus-
gelost hat, wird man etwas nachdenklich. Nicht zu vergessen ist die Tatsache, dafl
heute vielfach die Meffeier einseitig als Wortgottesdienst und Mahlfeier gekenn-
zeichnet wird. Wenn die Messe blof8 Mahlfeier ist, versteht man weiters, daft manche
von den ,Mabhlresten® im Tabernakel abfillig sprechen konnten. Wo ist also der
Dialog mit der Eucharistielehre des Hollindischen Katechismus anzufangen? In
iiberaus klarer und tiberzeugender Art hat sich Professor Ratzinger mit der ganzen
Problematik in der ,Tiibinger Quartalschrift“ auseinandergesetzt. Wir begniigen
uns hier mit einigen Aphorismen.

1 Joseph Ratzinger: Der Hollindische Katechismus. Versuch einer theologischen Wiirdi-
gung. Tiibinger Quartalschrift 1970, 301-313.



1. Frage: Ist die Messe primdr Mablfeier?

a) Zum Sprachgebrauch: Der international anerkannte Liturgiewissenschaftler
Jungmann hat nachgewiesen, dafl man erst seit Luther begonnen habe, die Eucha-
ristie als Abendmahl zu bezeichnen (Grofler Entschluff, Nr. 1, Jahrgg. XXVI).
Luther hat ja den Opfercharakter der Messe verworfen und daher den Mahlcharak-
ter in den Vordergrund gestellt. In der alten Kirche des Ostens dagegen nannte man
die Eucharistie Korbana, d. i. Opfer.

b) Das jidische Passah: Nach dem Zeugnis der Evangelien hat Jesus die Euchari-
stie eingesetzt, nachdem er mit seinen Jiingern das jiidische Passah-Mahl gefeiert
hatte. Es wire ein voreiliger Schluff, wenn man nun meinte, der Hauptakzent liege
auch beim Passah-Mahl eben auf dem Mahl. Aus jiidischen Quellen aus der Zeit Jesu
erfahren wir: ,Es geniigt, dafl jemand ein Stiick vom Osterlamm ifit, so grofl wie
eine Olive . . .“. Das Wichtigere aber ist der Bundesschluf}. In der Pesach-Haggadah
finden sich eigenartige, das Denken herausfordernde Sitze: ,Nicht mit unseren
Vitern, sondern mit uns hier, heute schlie}t der Herr seinen Bund!“ (vgl. Deut 5,2-3).
Im Essen des Passah-Mahles liegt der Akzent also auf dem géttlichen und nicht auf
dem menschlichen Handeln. Essen und trinken sind notwendig. Das Passah-Mahl
war und ist ein Mahl, aber mehr als ein Mahl! Nicht Erinnerung an den gewesenen
Bundesschlufl am Sinai, nicht historische Riickbesinnung, sondern hier und heute
neue Verwirklichung des Bundesschlusses! Hat daher schon im jidischen Passah-
Mah! das Mahl nur sekundire Funktion, dann noch mehr im neuen Passah Jesu;
denn er hat sein “Gedichtnis® erst nach abgeschlossenem Mahl eingesetzt.

¢) Die Deuteworte: Wenn also in der Eucharistie nicht auf dem Mahl als solchem
der Hauptakzent liegt, wo ist er dann zu suchen? Sicherlich in den Deuteworten
Jesu! Was besagen diese? Hier ist auf den biblischen Sprachgebrauch zu achten. So
sagt der Psalmist etwa: ,Mein Inneres, meine Nieren, meine Knochen sind erschiit-
tert“. Er nennt also ein Organ, einen Teil des Kérpers, um die ganze Person zu be-
zeichnen. In entsprechender Weise sind , Leib und Blut“ Ganzheitsaussagen fiir die
Person Jesu. ,Das ist mein Leib und ,das ist mein Blut® bezeichnet also die ganze
Person Jesu. Wenn nun gerade die Ausdriicke Leib und Blut herausgegriffen werden,
so deshalb, weil mit diesen konkreten Worten auf die Passion hingewiesen werden
soll. Dies wird durch die erklirenden Beifiigungen ,hingegeben® und ,ausgegossen®
niher bestimmt. Die Deuteworte weisen demnach auf den Kreuzestod Jesu. Da aber
»hingeben® und ,ausgieBen® Opfertermini sind, will Jesus mit Brot und Wein nicht
primiar auf sein Mahl hinweisen, sondern eben auf seinen Opfertod. Dafl wir durch
Christi Opfertod erlést sind, wird von keinem Christen wohl ernstlich in Frage ge-
zogen. Gefragt wird aber, auf welche Weise ich als heute lebender Mensch daran teil-
haben kann.

2. Frage: Evinnerung an Geschichte oder je newe Gegenwarts

a) In der rabbinischen Theologie wird zum vollen Wirksamwerden des Passah-
Mahles die Realprisenz JHWHs als unabdingbar vorausgesetzt; denn der Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs ist nicht ein Gott der Toten sondern der Lebenden, der
demnach jeder Generation neu gegenwirtig wird. Daher schliefit jede Passah-Ge-
meinschaft jeweils neu den Bund mit dem lebendig gegenwiirtigen Gott. Die Passah-
Feier erschdpft sich daher keineswegs in historischer Erinnerung, sondern im jetzigen
Nachvollzug des Bundes. Dies kommt in den Worten zum Ausdruck, die der Haus-
vater zur Erklirung des Ritus zu sagen hat:

,Von Generation zu Generation ist der Mensch verpflichtet, sich selbst als solchen
zu betrachten, als ob er selbst aus Agypten ausgezogen ist, denn es heifit: Du sollst
an jenem Tage deinem Sohn verkiinden und sagen: ,Eben deshalb hat JHWH an
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mir dieses getan, als ich aus Agypten zog® (Ex 13,8)“. Nicht unsere Viter allein er-
16ste der Heilige — gepriesen sei er! —, sondern auch uns erldste er zusammen mit
thnen; denn es heifdt: uns fiihrte er von dort heraus, um uns das Land zu geben, das
er unseren Vitern zugeschworen® (Deut 5,23) — Damit stofien wir bereits in der jii-
dischen Ostermahl-Theologie auf das Phinomen der Uberwindung oder Ausschal-
tung der Zeit. Ostermahl wird nicht dadurch richtig gefeiert, daff man sich an ein
historisches Ereignis erinnert, sondern dadurch, dal Gottes Erlosungstat des Aus-
zugs jeweils in der Ostern feiernden Mahlgemeinschaft neu verwirklicht wird. Der
Hauptakzent im ganzen Geschehen liegt daher nicht auf menschlicher Seite, sondern
Gott ist es, der sowohl die Viter in Agypten erloste, wie er auch jede Generation, hier
und heute, erlost. (Text nach der hebriischen Ausgabe: Haggadah schel Pisach uto-
ledotdjha, Jerusalem 1960, 125).

b) Nun sagt der Hollindische Katechismus, wie oben zitiert, daf} , unser Opfer
schon vor 2000 Jahren dargebracht wurde®. Daraus wiirde folgen, daff Eucharistie-
feier ein menschlicher Erinnerungsakt ist; denn in diesem Sich-Erinnern und Be-
sinnen auf das, was vor 2000 Jahren geschehen ist, wiirde Jesus gegenwirtig, etwa
ihnlich, wie er seine Gegenwart auch dort verheifit, wo zwei oder drei in seinem
Namen versammelt sind. Ratzinger meint daher, daf der Hollandische Katechismus
mit seiner Eucharistielehre bei Calvin gelandet sei, sicherlich nicht dem strengen
Wortlaut, wohl aber der Intention nach. Wenn wir uns den Erlésungstod Jesu blof
durch unsere eigene Erinnerung aneignen, bleibt die Erlgsung Menschenwerk, und
die Messfeier ist eine Menschen-Weihehandlung.

Nun aber berichtet schon die rabbinische Theologie von der Realprisenz im
Passah-Mahl; umso mehr ist die Gegenwart Jesu in der Eucharistie zu postulieren.
Wir nehmen am Opfertod Jesu nicht dadurch Anteil, daf8 wir uns seiner erinnern;
er selbst wird in seiner Ganzheit gegenwirtig und vollzieht den neuen Bundes-
schlufl mit Gott. Die Messe ist daher nicht primir Menschenwerk sondern Gottes
Setzung in Christus. Nicht wir schlieflen den Bund, Gott ist es, der im AT den Bund
»gibt, schneidet, aufrichtet. Da der Neue Bund im Opfertod Jesu begriindet
wurde, kdnnen wir in den Bund nur eingehen, wenn dieser Opfertod , hier, heute fiir
uns gegenwirtig wird“. Nicht der duflere Schein des Mahles ist das Entscheidende,
»wenn ihr zusammenkommt®, sondern ,daf} ihr den Tod des Herrn verkiindet, bis
er wiederkommt® [1 Kor 11,26]. ,Den Tod verkiinden“ heifit doch, den Opfertod
des Herrn als neue Gegenwart ausrufen. Die Messe ist daher nicht blofl menschliche
Mabhlfeier, sondern noch mehr neuer Bundesschluf mit Gott, vollzogen durch Jesus
den Gekreuzigten, der nicht blof einmal, vor 2000 Jahren fiir uns geopfert wurde
und an dessen Tod wir uns innerlich erinnern, der vielmehr unter den Gestalten von
Brot und Wein wahrhaft, wirklich und wesentlich gegenwirtig wird und uns durch
seinen Opfertod in den Bund mit Gott hineinnimmt. Die Messe ist daher Mef3-
Optfer! =

ergo: Somit kommen wir zur Schluflerkenntnis! Wie wird taktisch vorgegangen?
Eine echte Aussage der Bibel wird aufgenommen, die jedoch durch einseitige Be-
tonung falsch wird. Wie die Entwicklung der letzten Zeit zeigt, hat dies zu unheil-
vollen Konsequenzen gefithrt. Das Meflopfer wurde zu einem gemiitlichen Familien-
mahl degradiert, das man im Winkel des Hauses feiern kann. Wo bleibt da das
mysterium tremendum des Kreuzestodes Jesu? Wo die Gegenwart des Bund-schlie-
fienden Gottes, ohne die die Mefifeier nur Menschenhandlung ist?!

Nicht alle Seiten der Eucharistielehre kénnen hier aufgezeigt werden. Unser An-
liegen ist nur zu zeigen, dafl durch das Herausnehmen und Uberbetonen eines ein-
zigen Aspektes die volle und ganze Wahrheit gefihrdet wird.



Die Taufkatechesen des Bischofs Niceta von Remesiana

Mons. DDr. Klaus Gamber, Regensburg

Eine groflartige, heute leider wenig bekannte Bischofsgestalt war an der Wende
des 4. zum 5. Jahrhundert der hl. Niceta von Remesiana. Seine Bischofsstadt lag in
der romischen Provinz Dacia mediterranea, etwa 40 km 6stlich von Nisch, unweit
der heutigen bulgarischen Grenze (jetzt: Bela Palanka). Wir wissen leider nicht all-
zu viel iiber sein Leben, wir kénnen, jedoch einiges aufgrund seiner Schriften er-
schlieffen.! :

Niceta — sein urspriinglicher Name war vielleicht Hilarius — scheint in jungen
Jahren als Arzt ausgebildet worden zu sein. Dies lassen wenigstens die zahlreichen
Ausdriicke aus der Arztsprache, die sich in seinen Schriften finden, vermuten. Seine
Heimat war allem Anschein nach Rom. Hierher und nach Nola in Kampanien, wo
sein Freund Paulinus Priester war, ist er aus seiner dacischen Bischofstadt in den
Jahren 398 und 402 — es handelt sich um die einzigen ganz sicheren Daten seines
Lebens — gereist.

Das Jahr seines Todes ist uns genauso wenig bekannt wie das Jahr seiner Geburt.
Jedenfalls hat Niceta i. J. 414 noch gelebt, weil er unter den Adressaten eines Briefes
des Papstes Innocenz I (401-417) von diesem Jahr zu finden ist. Er diirfte um 420
gestorben sein.

Niceta war ein sympatischer Bischof. Das miissen wir wenigstens aus seinen
Schriften schlieflen. Eifrig in der Seelsorge, unermiidlich in der Missionstatigkeit,
nicht zuletzt auch unter den damals in Dacien lebenden Goten, war er auch ein
Freund der Dichtung und des Kirchengesangs. Die Pflege des Gottesdienstes lag ihm
besonders am Herzen. Auf ihn geht sehr wahrscheinlich die uns bekannte Fassung
des Hymnus , Te Deum® zuriick.2 In seinen Schriften ist nichts von ibertriebener
Strenge zu finden. Als ehemaliger Arzt weifl er um die ,fragilitas humana“ (mensch-
liche Schwachheit) und spricht in seinen Predigten immer wieder davon.

Sein bekanntestes Werk ist die ,Instructio ad competentes® (Anweisung an die
Taufschiiler), das leider als Ganzes nicht auf uns gekommen ist. Bischof Arn von
Salzburg hat es um 800 noch gekannt und in einer Schrift iiber die Taufe beniitzt.
Das Werk war in sechs Biicher eingeteilt, wie uns der Kirchenschriftsteller Genna-
dius berichtet. Wir besitzen noch Stiicke der Einfithrungskatechese des Liber I, die er
bei Gelegenheit des ,nomen dare“ (der Einschreibung in die Liste der Taufbewerber)
gehalten hat, ferner grofle Stiicke der Erklirung des Apostolischen Symbolums aus
dem Liber V und fast den ganzen Liber VI mit seinen mystagogischen Katechesen,3
Letztere werden in den Handschriften teils anonym teils unter den Namen des hl.
Augustinus oder des hl. Ambrosius iiberliefert. Da sie mit den Worten ,, De sacramen-
tis“ beginnen, tragen sie in der Literatur auch diesen Namen. In den mittelalter-
lichen Handschriften sind sie meist im Anschlufl an die Schrift ,De mysteriis“ des
hl. Ambrosius zu finden.4

Remesiana, die Bischofsstadt des Niceta, gehorte wie die ganze Provinz Dacien
zum Patriarchat von Rom. Hier wurde im 4./5, Jahrhundert allgemein Latein ge-

1 Vgl K, Gamber, Fragen zu Person und Werk des Bischofs Niceta von Remesiana, in:
Rémische Quartalschrift 62 (1967) 222-231.

2 Vgl. K, Gamber, Das Te Deum und sein Autor, in: Reyue bénéd. 74 (1964) 318-321,

3 Vorldufige Ausgabe von K. Gamber, Niceta von Remesiana, Instructio ad competen-
tes. FrfjhchristFiche aufkatechesen aus Dacien (= Textus patristici et liturgici 1, Pustet-
Regensburg 1964).

Vgl. K. Gamber, Die Autorschaft von De sacramentis. Zugleich ein Beitrag zur Litur-
%iegeschu:htc der rémischen Provinz Dacia mediterranea (= Studia patristica et liturgica 1,
ustet, Regensburg 1967).
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sprochen. Die Sprachgrenze zum griechischen Sprachgebiet lag etwas 6stlich von
Remesiana, etwa auf halbem Weg nach Serdica, dem heutigen Sofia. Niceta betont
in seinen Schriften die Zugehorigkeit seiner Kirche zu Rom, wie er auch davon
spricht, dafl in Remesiana det romische Ritus beobachtet wird (vgl. Instructio VI, 3,
6). Er wehrt sich aber gegen Uniformierungsbestrebungen, wie sie damals unter Papst
Innocenz I bestanden haben und verteidigt scharf den Brauch seiner Kirche hinsicht-
lich der Fuflwaschung im Anschluf} an die Taufe (ebd.).

In seinen Katechesen glaubt er seine Zuhérer vor abweichenden Gewohnheiten
der ,graeci im oriente® (der Griechen im Osten) warnen zu miissen, so hinsichtlich
einiger Hinzufigungen zum Apostolischen Symbolum (V, 1, 3), der Ablehnung der
Apokalypse (V, 1, 25), der Geringschitzung des Hymnengesanges (IV, 4, 3) und der
nur einmaligen Kommunion im Jahr, und zwar an Ostern (VI, 5, 25). Auch spricht
er davon, daff zu seiner Zeit in der orientalischen Kirche der Gesang des Dreimal-
heilig der Engel innerhalb des Eucharistiegebets bereits allgemein eingefiihrt sei,
wihrend in den westlichen Kirchen dieser Brauch nur gelegentlich vorkomme (111,
4, 32).

Am wichtigsten fiir uns sind jedoch seine zahlreichen Hinweise auf die Tauflitur-
gie in seiner Bischofskirche Remesiana. Am Sonntag vor Ostern, der in der Instructio
»dies dominicae ascensionis“ (Sonntag des Hinaufsteigens, nimlich des Herrn nach
Jerusalem) genannt wird — Ostern heifit entsprechend ,dies dominicae resurrec-
tionis“ (Tag der Auferstehung des Herrn) —, fand die , Traditio symboli®, die feier-
liche Ubergabe des Apostolischen Glaubensbekenntnisses statt. Die Erklirung des
Glaubensbekenntnisses wurde an den folgenden Tagen fortgesetzt. Die Kompetenten
muflten den Text des Symbolums auswendig lernen, durften ihn aber nicht auf-
schreiben (V, 1, 31).

Am Morgen des Karsamstag war der Ritus der ,,Apertio aurium®, der Offnung
der Ohren. Der Bischof beriihtte die Ohren der Kandidaten und sprach in Anleh-
nung an das Wort Jesu bei Mc 7, 34 ,Effeta“ (Offne dich!). Derselbe Ritus fand nach
dem Zeugnis des Sacramentarium Gregorianum am Karsamstag Morgen auch in
Rom statt.

Die eigentliche Tauffeier wurde in der Osternacht begangen. Sie fand in der Tauf-
kapelle, ,,fons“ genannt (VI, 1, 4), statt. Zuerst wurden die Tauflinge gesalbt, dann
mufiten sie dem Teufel abschwéren (,diabolo et operibuseius® — ,saeculo et volup-
tatibus eius“: VI, 1, 5). Bevor die T4uflinge in das Taufbecken hinabstiegen, wurde
das Wasser feierlich durch einen Exorzismus und ein Weihegebet (,prex*) geheiligt
(VI 1, 18).

An die Taufwasserweihe schlof sich sofort die Taufspendung an. Die Kandidaten
wurden einzeln gefragt, ob sie an Gott den Vater, an den Herrn Jesus Christus und
den Heiligen Geist glauben — der genaue Wortlaut dieser drei Fragen ist in der In-
structio zu finden —, worauf als Antwort jeweils ,,Credo® (Ich glaube) folgte. Nach
jeder der drei Fragen wurde der Tiufling ins Wasser eingetaucht, ohne dafl dabei
eine eigene Formel gebraucht worden wire (VI, 2, 20).

Nach der Taufe wurde jeder einzelne abermals gesalbt (VI, 2, 24). Auch hier wird
die Formel in der Katechese ganz zitiert und erklirt. Von einer feierlichen Uber-
reichung des weiflen Gewandes durch den Priester ist nirgends die Rede. Wie es
scheint haben die Taufpaten den Neugetauften das weifie Gewand angezogen. Diesen
Brauch zeigt auch der Ordo Romanus XI. Nach der Salbung wurde das Evangelium
von der Fulwaschung Jesu (Joh 13, 1~15) feierlich verlesen (VI, 2, 4). Im Anschluf§
daran wusch der Bischof selbst den Neugetauften die Fiiie, um die Folgen der Erb-
siinde, ,das Gift der teuflischen Schlange*, wie Niceta sagt, abzuwaschen (VI, 2, 7).

Als nichster Akt erfolgte das ,spiritale signaculum* (das geistige Siegel), die
»perfectio® des Taufsakraments (VI, 3, 8). Der Bischof ruft in einer ,invocatio® die



sieben Gaben des Heiligen Geistes auf die Neugetauften herab (VI, 3, 8) und konsig-
niert dann jeden einzelnen (VI, 3, 10).

Die Neophyten zogen nun in die Kirche und begaben sich ,ad altare®, vor den
Altar (VI, 3,15; VI, 4, 5.8), wo sie innerhalb des Mefopfers (,sacrificium®: VI, 5,25)
die hl. Eucharistic empfingen. Damit endeten die ,sacramenta caelestia®, die , himm-
lischen Mysterien® (VI, 4, 7).

Die mystagogischen Katechesen fanden jeden Tag in der Osterwoche statt, begin-
nend mit dem Montag und endend mit dem Samstag. In ihnen wurden die einzelnen
Zeremonien eingehend erklirt, sogar der Wortlaut des Kernstiickes des Eucharistie-
gebets wird wortlich angefiihrt (VI, 4, 21-27). Den beiden letzten Tagen war die Er-
kldrung der ,oratio dominica®, des Gebets des Herrn, vorbehalten.

Die Katechesen des Niceta lassen fast jede Rethorik vermissen. Es war kein glan-
zender Redner wie Ambrosius oder Augustinus. Kurze Sitze, immer wieder einge-
worfene Fragen zeichnen seinen Stil aus. Seine Sprache ist eindringlich und lebhaft.
Er liebt die personliche Anrede , Tu® und vermeidet die Mehrzahl, das ,filii caris-
simi“, das wir so oft bei den Vitern finden.

Der Gesamtkonzeption seiner ,Instructio ad competentes® hat Niceta die Kate-
chesen des Cyrill von Jerusalem (1 386) zugrundegelegt. Als weitere Quellen hat er
u. a. die Symbolum-Erklirung des Rufinus von Aquileja (t 410) und die Schrift
»De mysteriis“ des hl. Ambrosius von Mailand (1 397) beniitzt, als Quellen aus dem
Osten und Westen. Die liturgischen Unterschiede im Taufritus waren damals noch
gering, weshalb einer Benlitzung der genannten Vorlagen nichts im Wege stand.

Soviel in Kiirze zu den Taufkatechesen des Niceta von Remesiana. Wichtig scheint
noch der Hinwels zu sein, daff unser Bischof von der grofien Zahl der Neugetauften
spricht (VI, 5, 14). Der Anfang des 5. Jahrhunderts war die Zeit des Zustroms grofie-
rer Mengen in die Kirche, vor allem in den westlichen Provinzen, die um 400 gegen-
iiber dem Osten und Nordafrika relativ wenig Christen aufzuweisen hatten. Gliick-
lich die Kirche, die damals einen so ausgezeichneten Bischof und Katecheten hatte,
wie es Niceta von Remesiana war!
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Das Gebet fiir die Verstorbenen

Dogmatisch-pastorale Uberlegungen zur Reform des Begrabnisritus.

Franz Reckinger, Luxemburg

Der am 15. August 1969 in Rom erschienene ,Ordo Exsequiarum® ist bekannt-
lich im Auftrag der dsterreichischen Bischofskonferenz vom Institutum Liturgicum
in Salzburg 1970 in einer provisorischen Ubersetzung als ,Deutsche Studienaus-
gabe® verdffentlicht worden. Auf Grund dieser Ausgabe wollen die vier Linder,
die Deutsch als Liturgiesprache benutzen (Deutschland, Osterreich, Schweiz und
Luxemburg) demnichst eine gemeinsame offizielle Fassung ausarbeiten, die nicht
blof eine Ubersetzung, sondern weitgehend auch eine Adaption des rémischen Ordo
darstellen soll. Im Hinblick darauf seien im folgenden stichwortartig eine Reihe von
grundsitzlichen Uberlegungen zur Diskussion gestellt,

1. Es ist stindige, seit Ende des 2. Jh. bezeugte christliche Lehre, dafl es einen Sinn
hat, fiir verstorbene Gliubige zu beten.

2. Die Schrift bezeugt klar, daf die Grundentscheidung (Seligkeit — Verdammnis)
in diesem Leben fillt, dafl also nach dem Tod daran nichts mehr zu dndern ist;
siche etwa 2 Kor. 5, 10: ,Alle miissen wir erscheinen vor dem Richterstuhl Christi,
damit ein jeder empfange nach dem, was er tat in seinem leiblichen Leben (wort-
lich: in seinem Leibe) sei es Gutes, sei es Boses.

3. Diese Einsicht wurde aber im Verlauf des ersten Jahrtausends verschiedentlich
verdunkelt, wahrscheinlich infolge alteingewurzelter heidnischer Vorstellungen:
immer wieder versuchte man, Verstorbene auch aus der Holle herauszubeten. Die
altspanische Liturgie kannte ausdriickliche Firbitten fiir die Verdammten; der
ithiopische Begribnisritus enthilt bis heute eine Erzdhlung, in der ein Bischof einen
Verstorbenen durch Gebet und Fasten aus der Holle befreit, Nicht ganz so weit trieb
es in dieser Hinsicht die rémische Liturgie; aber auch sie entwickelte Texte, die
strenggenommen ein Herausbeten aus der Holle beinhalten.

4. Allerdings sind Texte des ersten Jahrtausends unter diesem Gesichtspunkt eben
nicht allzu streng zu nehmen; denn: einerseits bediente sich die Liturgie einer
reichen Bildersprache, deren Ausdriicke man nicht immer auf die Goldwaage legen
darf; andererseits waren die Begriffe Verdammnis und Reinigung (,Hoélle* und
»Fegfeuer®) noch nicht theologisch geklirt: weithin stellte man sich die Reinigung
als einen zeitweiligen Aufenthalt in der Hélle vor, oder wenigstens in einem ,, Vor-
raum* derselben, jedenfalls im Machtbereich des Teufels und in mehr oder minder
engem Kontakt mit ihm. Nur auf einem solchen Hintergrund sind Texte von der Art
des Offertoriums der Totenmesse verstindlich: ,,. . . libera animas omnium fidelium
defunctorum de poenis inferni et de profundo lacu: libera eas de ore leonis, ne
absorbeat eas tartarus, ne cadant in obscurum . . .%.

5. Noch eines ist zu bedenken, will man das Entstehen derartiger Texte begreifen:
entsprechend der antiken und mittelalterlichen Vorstellung, die Himmel, Hlle und
Fegfeuer riumlich fafite, mufite die Seele, um zum Himmel zu gelangen, einen
langen und beschwerlichen Weg zuriicklegen, durch die Luftregionen, die von den
Didmonen kontrolliert wurden wie die irdischen Straflen von Raubrittern und Wege-
lagerern. In einer solchen Konzeption driingte es sich auf, Gott um Schutz fiir sie
auf dieser Reise zu bitten,

6. So sehr man riickblickend fiir die damalige Vorstellungen Verstindnis auf-
bringen sollte, so wenig geht es an, heute noch Gebetstexte zu gebrauchen, die ein
derartiges Weltbild voraussetzen.

Denn es hat inzwischen ein Wandel stattgefunden. Nicht erst seit der Aufklirung
oder der , Entmythologisierungswelle“, sondern bereits seit dem Hochmittelalter.



7. Die Theologie hat klargestellt, dafl Verdammnis und Reinigung zwe: wesent-
lich verschiedene Wirklichkeiten sind: die erste bedeutet definitive Verzweiflung,
die zweite absolute Gewifiheit des Heiles. In der Verdammnis ist man von Gott ge-
trennt, in der Reinigung mit ihm verbunden.

8. Daraus ergibt sich, dafl fiir Verdammte in keiner Weise gebetet werden kann.
An sich ist das uns allen seit langem selbstverstindlich. Aber wie sieht es in der Pra-
xis aus? Ist es nicht bedenklich, dafl Messen fast nur fiir Verstorbene bestellt werden,
fiir die die Grundentscheidung ja gefallen ist, sehr selten dagegen fiir Lebende,
bei denen sie noch ausstehen? Wie ist es zu erkliren, dafl laue Christen, ihre ebenso
Jauen Angehorigen in deren Todeskrankheit tiber ihren Zustand tauschen, den Prie-
ster erst nach Eintreten des Komas rufen und hinterher sich nicht genug tun konnen
an Meflbestellungen und (wirklichen oder angeblichen) Gebeten fiir den Verstor-
benen. Wird hier nicht doch noch heimlich (an eine magische Kraft der Olung und)
an ein Herausbeten aus der Holle geglaubt? Gegen Dummbeit ist selbstverstandlich
kein Kraut gewachsen; aber hat nicht die konkrete Praxis des , Versehens® und der
Totenliturgie eine solche Mentalitit zum Teil begiinstigt? Das diirfte in Zukunft
auf keinen Fall weiter geschehen.

9. Zum mindesten seit Katharina von Genua (1447—1510) mit ihrem , Trattato,

del Prugatorio® gibt es in der Kirche auch eine hohere, geistigere und christlichere
Auffassung vom ,Fegfeuer: es wird gedeutet als ein mystisches Erlebnis, dhnlich
jenen schmerzvollen Zustinden, den Mystiker im irdischen Leben durchmachen
(»Nacht der Sinne®, ,Nacht des Geistes“), bevor thnen das Erlebnis der Vereini-
gung mit Gott geschenkt wird. Der Schmerz riihrt also nicht vom Teufel her, und
nicht von einer wirklichen Gottesferne, sondern im Gegenteil von der Nihe Gottes
und seinen fortschreitenden ,Kommen®: vor diesem Herannahen empfindet der
Mensch seine Siinde, seinen Egoismus, seine Unreinheit als furchtbaren (und zu-
gleich hoffnungsvoll-seligen) Schmerz. Das lduternde ,Feuer® ist also nichts an-
deres als Gott selbst, der seine volle Freundschaft und Liebe einem vorerst un-
wiirdigen Partner anbietet.

Von dieser hohen und verniinftigen Interpretation des ,Fegfeuers®, die alle Aus-
sicht hat, die richtige zu sein, ist in die Katechese wenig, in die Liturgie so gut wie
nichts eingegangen, da letztere ja zur Zeit Katharinas bereits vollig fixiert war.
Heute wire es doch wohl an der Zeit, einer derartigen, auch fiir Menschen des
20. Jh. sehr vollziehbaren Lehre im offiziellen Beten der Kirche Ausdruck zu ver-
leihen.

10. Das Trienter Konzil gebraucht beziiglich der jenseitigen Reinigung vor allem
die Begriffe: Strafe, Genugtuung, Siithne. Dieser Aspekt soll in der hier dargelegten
Sicht keineswegs bestritten sein. Durch das Erfahren der mystischen Lauterung
leistet der Verstorbene faktisch auch Sithne fiir seine Stinden. Nur wird cs in dieser
'Sicht klar. daR die Siihne nicht durch Gott ,von aulen her verhingt wird: die
Reinigung ist nicht eine ,Einrichtung®, in die Gott einen ,hineinsteckt®, damit
man dort biifle, sondern sie ergibt sich notwendig aus der Natur der Dinge, namlich
aus dem Herannahen Gottes zur Liebesvereinigung mit einem noch teilweise un-
reinen Menschen.

11. Eine Vokabularfrage: Das Wort ,Fegfeuer® sollte man am liebsten nicht
mehr gebrauchen, sondern stattdessen ,Reinigung® oder ,Reinigungszustand*;
dies ist ja iibrigens die adiquate Ubersetzung des lateinischen ,purgatorium® und
der entsprechenden Ausdriicke in den romanischen Sprachen. In ,Fegfeuer® ist der
erste Wortteil veraltet: denn ,fegen® bedeutet heute nicht mehr ,reinigen® ein-
fachhin, sondern ,,mit einem Besen reinigen®; und beziiglich des ,Feuers“ besteht
immer noch die Gefahr, dafl es nicht als Sinnbild, sondern als materielle Wirklich-
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keit verstanden wird, und daff wegen der daraus sich ergebenden Ungereimtheiten
die fest verbiirgte Glaubenslehre vom Reinigungszustand iiberhaupt auf Schwie-
rigkeiten stéfit,

12. Wie ist in der hier gegebenen Deutung des Reinigungszustandes der Wert der
Fiirbitten fiir die Verstorbenen zu verstehen, der genauso unumstéfliche Glaubens-
lehre ist? Anders ausgedriickt: Auf welche Weise kénnen wir den Verstorbenen im
mystischen Liuterungszustand zu Hilfe kommen? Ganz sicher nicht so, daf durch
unsere Firbitten (Meopfer, Fasten, Nichstenliebe . . .) die an ihnen sich vollzie-
hende schmerzvolle Reinigung teilweise oder gar vollstindig aufgehoben (verhindert)
wiirde. Denn sie geschieht ja naturnotwendig, und an wem sie geschieht, der wiinscht
nichts sehnlicher, als dafl sie geschehe. Aber: unsere Fiirbitten kénnen ihnen in diesem
Zustand Trost und Erleichterung bringen. Mystiker, die den Zustand der ,finsteren
Nacht“ beschreiben, sagen iibereinstimmend aus, daf man sich in diesem Zustand
von Gott und den Menschen verlassen fiiblt (obwohl man es in Wirklichkeit keines-
wegs ist; dies ist auch zu beachten beziiglich der ,Gottesverlassenheit® Jesu am
Kreuz). Die Anwendung der Fiirbitten auf den Verstorbenen konnte also einfach
darin bestehen, dafl Gott ihn empfinden und erfahren laft: du bist nicht allein,
deine Briider und Schwestern stehen solidarisch zu dir, du gehorst weiter zu ihrer
Gemeinschaft, du wirst von ihnen weiter geliebt. Ein Vergleich: wenn ein Soldat an
der Front oder in der Gefangenschaft einen Brief von seiner Braut erhilt, der ihm
die Gewifiheit gibt, dafl sie treu zu ihm steht, so dndert sich dadurch an setner Lage
an sich nichts, und doch wird alles anders.

13. Ob man den Trost und die Erleichterung, die unsere Fiirbitten den Verstor-
benen bringen, auch in zeitlichen Begriffen fassen kann, so daff man sagen konnte,
die Zeit ihrer Reinigung werde dadurch abgekiirzt, ist mehr als fraglich. Denn
erstens: wenn das in Nr. 12 Gesagte zutrifft, wird ja nichts vom Reinigungsvorgang
durch die Fiirbitten aufgehoben; und zweitens: es ist keineswegs ausgemacht, daf
der Begriff der Zeit sich auf die Verstorbenen im gleichen Sinn anwendet wie auf uns
(obwohl es andererseits ebenfalls iibertrieben wire, als sicher zu behaupten, sie
hitten mit unserer Zeit — solange dieselbe weiterliuft, d. h. bis zur Parusie — iiber-
haupt nichts mehr zu tun).

14. Ziehen wir nun aus diesen grundsitzlichen Uberlegungen einige Schlufifolge-
rungen fiir die Formulierung der Totengebete.
Zuerst: Es hat keinen Sinn, fiir Tote zu beten, dafl sie am Gerichtstage ,,zur rechten
Seite® stechen mégen. Denn diese fundamentale Frage ist im Augenblick des Todes
entschieden. Also miifite in den Responsorien 187 und 188 der Satz ,Verdamme
mich nicht, wenn du zum Gericht erscheinst® unbedingt gestrichen werden.

15. Kann man beten, wie mehrere Texte des Ordo es tun, daft Gott sie beim Kom-
men Christi auferwecken mége? An sich, ja. Daf das geschehen wird, ist zwar abso-
lut gewiB: alle werden auferstehen, sei es zur Auferstehung des Lebens, sei es zur Auf-
erstehung des Gerichtes. Aber es kann sinnvoll sein, um eine Heilstat Gottes zu bitten,
von der man schon mit absoluter Sicherheit weif}, daf} sie geschehen wird; so wird
in der Messe z. B. gebetet um die Verwandlung der Gaben und im Vater unser um
das Kommen des Reiches, beides Dinge, die unfehlbar zugesichert sind. Allerdings
kénnte man beim zweiten Beispiel sagen, hier tendiere das Gebet darauf, das Kom-
men des Reiches (die Parusie) zu beschleunigen; aber dann kann man im gleichen
Sinne um Beschleunigung der Auferstehung beten, denn sie ist ja nur ein Teilaspekt
des ,Kommens des Reiches“. Gott um etwas bitten, was er unfehlbar zugesichert
hat, ist nur eine andere Form des Dankes: die Anerkennung, dafl die Heilstat von
ihm allein kommt, aus reiner Gnade.



Ist ein derartiges Bitten an sich berechtigt, so ist es doch pastoral nicht problemlos;
auf jeden Fall miifite es in Predigt und Katechese im eben dargelegten Sinn erklirt
werden. Zudem sollte es nicht allzuoft vorkommen; weit hiufiger sollte die Gewif3-
heit der Auferstehung im Begribnisritus verkiindigend und dankend ausgesagt
werden.

16. Texte, die faktisch ein Herausbeten aus der Verdammnis beinhalten, wiren
unerbittlich zu tilgen; dazu gehort im Ordo, aufler dem unter Nr. 14 zitierten Satz,
die folgende Bitte der Oration 169:

» « - . lafl nicht zu, da unser Bruder von dir getrennt werde®.

17. Texte, die den Reinigungszustand theologisch mifldeuten, miifiten korrigiert
werden. So in den Fiirbitten 201 der Satz: ,Dafl Gott seinen verstorbenen Diener
N. aus der Macht der Finsternis . . . befreie“: wer in der Reinigung ist, ist nicht in
der Macht der Finsternis, sondern in der Gnade Gottes.

18. Texte, die den Reinigungszustand, die ,Himmelsreise“ oder den Empfang im
Himmel in antiquierten Bildern darstellen, sollten nicht mehr gebraucht werden.
Z. B.: Das Responsorium 47: ,Kommet zu Hilfe, ihr Heiligen Gottes, eilet herbei,
ihr Engel des Herrn . . .“: nicht daf} die Existenz der Heiligen oder der Engel bezwei-
felt werden diirfte; aber iiber ihr ,Kommen® und ,Herbeieilen® sollten wir schwei-
gen, wenn wir uns nicht licherlich machen wollen.
Die zwei ersten Antiphonen unter N. 50: ,Zum Paradiese sollen Engel dich ge-
leiten . . .* und ,Der Engel Chor nehme dich auf, und mit Lazarus, dem einst so
armen . . .“: dafl es den hier gemeinten Lazarus nie gegeben hat, diirfte klar sein;
das ist keine ,, Entmythologisierung®, sondern das Lukasevangelium berichtet, Jesus
habe von diesem Lazarus in einer Geschichte gesprochen.
In der Oration 167: ,Der Tod sei ihm eine Pforte, die er ohne Schaden durch-
schreitet . . . Seine Seele leide nicht Schaden®.
In dem sehr brauchbaren Responsorium 190 wire ,am Ort der Verséhnung zu er-
setzen, etwa durch die Worte , bei dir®.
Das Responsorium 191 dagegen wire vollig zu streichen (,Herr, du hast die ehernen
Pforten der Unterwelt aufgesprengt . . .“).

19. Eine besondere Schwierigkeit bietet der Ritus der Grabsegnung. Immer wenn
man einen Gegenstand segnet, bedeutet das, dafl man Gott bittet, die Menschen, die
diesen Gegenstand benutzen, méchten dabei den Heilsplan erfiillen. Es kann also
keine Segnung des Grabes im Hinblick auf den Toten geben. Denn erstens ,ge-
braucht® der Tote sein Grab in keiner Weise, und zweitens kann er nichts mehr
entscheiden beziiglich der Erfiillung oder Nichterfiillung des Heilplanes Gottes in
seiner Person. Will man daher die Grabsegnung bestehen lassen, so kann sie nur im
Hinblick auf die Lebenden verstanden werden. Dann aber miissen vollig neue Texte
dafiir geschaffen werden. Ein brauchbarer Versuch dazu liegt vor von seiten der
Liturgischen Kommission der Dibzese Chur (,, Toten-Liturgie*, Chur 1969, S. 10,
N. 4); doch wiren auch hier noch einige Ausdriicke zu iiberpriifen.

Der Fall der vier Grabsegnungsorationen des Ordo dagegen ist véllig hoffnungslos,
da sie allesamt den Segen auf den Verstorbenen beziehen. N. 195 kénnte man noch
als irgendwie tragbar bezeichnen, weil sie den Inhalt des Segens nicht spezifiziert;
in den drei andern jedoch geschieht dies, und dann wird notwendigerweise etwas Un-
sinniges erbeten: N. 53: ,... daf dein Diener in deinem Frieden schlafe und
ruhe .. .“;N. 194:“.. . damit dein Diener in Frieden darin ruhe, bis .. .“: Was soll
er denn sonst eigentlich tun? Was die Verfasser dieser alten Texte befiirchten und
durch den Segen abwenden wollten, war eine Schindung des Grabes; dies konnte
aber nur als tragisch empfunden werden auf dem Hintergrund der alten heidnischen
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Vorstellung, dafl wenn der Leichnam in seiner ,Ruhe® gestort wiirde, auch die Seele
des Verstorbenen unstet umherirren tite. Die Oration 193 schiefit den Vogel ab mit
der Bitte, Gott moge einen Engel zum Schutz des Grabes senden. Noch einmal: ich
bin iiberzeugt, dafl die Existenz der Engel (der guten und der schlechten) zur ver-
pflichtenden Glaubenstradition gehdrt; aber wer derartige ,Dienste“ von den En-
geln erwartet, der hilft mit, die christliche Lehre iiber sie in Verruf zu bringen.

20. Wenn man von guten Taten der Menschen, auch der Verstorbenen, spricht,
so fordert die gesamte christliche Tradition, daff man diese Taten ausdriicklich als
Wirkung Gottes bezeichne; nach dem Motto: ,Indem du ihre Verdienste kronst,
kronst du deine eigene Gaben®. Daher wire in den Fiirbitten 202 der Satz ,Nimm
ihre guten Taten auf“ etwa so zu formulieren: ,Vollende das Gute, das du in thnen
gewirkt hast“. Dieser Hinweis gilt vor allem fiir zukiinftige Neuschépfungen.

21. In dem allbekannten Gebet ,Herr, gib ihnen die ewige Ruhe . ..“ wire das
Wort ,Ruhe® zu ersetzen. Es kann einen guten Sinn haben: Erfrischung, Erquickung,
nach den Miihen des Erdenlebens; also positiv Freude. Noch tiefer kann man ver-
stehen: in der beseligenden Gottesschau ,ruhen® alle menschlichen Krifte, nicht
weil sie nichts tun, sondern weil sie stindig in hochster Anspannung auf ihren ,,Ge-
genstand® hin tendieren; es gibt also nicht mehr den Wechsel zwischen starkerer und
schwicherer Betitigung in dieser oder jener Richtung; daher kann man also von der
~Ruhe® hichstmaoglicher Titigkeit in der ewigen Extase reden. Aber wieviele Be-
gribnisteilnehmer vermogen bei noch so guter Katechese derartige Gedankenginge
nachzuvollziehen? Fiir die meisten bedeutet ,Ruhe®, wenigstens konfus und unter-
bewuft, die Leblosigkeit, das NichtbewuSBtsein und das rein negative ,,Nichtmehr-
leiden® des Leichnams im Grabe: ,Jetzt spiirt er nichts mehr von all dem®. Wire es
deshalb nicht besser, ,Ruhe® einfach durch ,,Freude“ zu ersetzen?

22. Fiir Adaptionen und Neuschépfungen mufl man gleichzeitig vier Forderungen
vor Augen haben:
a) Das Gebet fiir Verstorbene hat nur dann einen Sinn, wenn sie grundsatzlich ge-
rettet sind; daher soll der dsterliche Dank in den Formularen neben den Bitten einen
breiten Platz einnehmen.
b) Die Bitte um Trdstung der Verstorbenen im Zustand der Reinigung soll ab und zu
klar ausgesprochen werden, nicht in den unreflektierten Formen des 1. Jahrtausends,
die oben in N. 1618 kritisiert wurden, sondern entsprechend der Sicht einer ent-
wickelteren Theologie wie sie in N. 613 dargelegt wurde.
c) Das kirchliche Begrabnis wird heute selten verweigert, und weithin noch von
wenig glaubigen Lebenden und fiir wenig glaubige oder gar vollige unglaubige Ver-
storbene angefragt. Es ist klar, dafl wir niemanden richten diirfen, sondern von
jedem einzelnen hoffen sollen, er sei gerettet. Das darf aber nicht zur Uberzeugung
ausarten, dafl jeder unfeblbar gerettet werde. Und realistischerweise mufl man fest-
stellen — das hat mit Richten nichts zu tun — daf bei vielen von denen, die kirchlich
begraben werden, bis zu ithrem Tode kein positives Zeichen ihrer Hinkehrung zu
Gott und damit ihrer Rettung zu sehen war. Nun wiire es fatal, wenn die Texte, die
vom ewigen Leben reden, bei den Begribnisteilnehmern und vor allem bei den reli-
gios gleichgiiltigen Angehorigen die todbringende Zuversicht erzeugen wiirden, die
letzte Olung im Koma und das kirchliche Begribnis konnten letztlich doch noch
»allesin Ordnung bringen®. Dafl dem nichtsoist, mufl vor allem in der Verkiindigung
immer wieder gesagt werden. Aber auch die Texte miifiten diesem méglichen Mifi-
verstandnis Rechnung tragen. Sie sollten daher, wenn sie von Gottes Verbeiflungen
sprechen, 6fters die Verstorbenen in der Mehrzahl nennen, und betonen, dafl das
Gesagte sich auf jene bezieht, die in der Freundschaft mit Gott aus dieser Welt ge-



schieden sind. Gelegentlich sollte ein Text der Liturgie auch klar aussprechen, dafl
fiir Verdammte nicht gebetet werden kann.

d) Sofern das Begribnis den Toten betrifft, kommt ihm freudiger Charakter zu; denn
ist er verdammt, so betrifft es thn nicht; betrifft es ihn, so ist er unfehlbar gerettet.
Trauer- und Buficharakter hat das Begribnis nur im Hinblick auf die Lebenden. Sie
erfahren im Tod ihres Bruders die Folge und Auswirkung der Siinde und sollen im
Gedanken an ihren eigenen Tod zu Reue und Bufle gefithrt werden.

23. Im Zusammenhang mit 22 ¢ wire zu fragen: Wieso kann man in der Oration
180 (fiir einen plotzlich Verstorbenen) sprechen vom ,Glauben, dafl er nun mit dir
vereint ist“? Man kann das héchstens hoffen, und zwar bei wenig gldubigen Men-
schen, die unvorbereitet gestorben sind, nur im landldufigen, nicht im theologalen
Sinn von ,Hoffnung*.

24. Im gleichen Zusammenhang wire bei einer ganzen Reihe von Gebeten auf die
Wahrheit der Aussagen zu achten: In der Oration N. 48 wiiren deshalb die Worte
»50 reich® besser zu streichen.

N. 56, Schluloration: ,,... da er den Willen hatte, dir zu dienen, und wie er auf
Erden durch den wahren Glauben mit der Schar deiner Gldubigen verbunden
Rk

N. 179: ,Wie er deinen Sohn im Leiden bezeugte . . ..

N. 182: ,Sie waren einander im irdischen Leben in chelicher Liebe treu verbun-
defi . .=

N. 183: ,Er... hat immer wieder am Tisch des Herrn das Brot des Lebens
empfangen .. .".

Bei all diesen Texten miifite der Zelebrant, bevor er sie beniitzt, iiberlegen: Sage ich
hier keine evidenten Liigen? Oder, wenn er den Verstorbenen nicht kennt: Wissen
nicht vielleicht die Umstehenden, dafl das, was ich hier sage, sicher unwahr ist?
Wire es daher nicht angebrachter, die Texte von vornherein etwas kritischer zu
redigieren? Z. B. N. 56: ,,. . . sofern er den Willen gehabt hat, dir zu dienen, und so-
fern er durch den wahren Glauben mit der Gemeinschaft deiner Glaubigen ver-

bunden war .. .%.

25. Abschlieflend sei ein Beispiel von Fiirbitten angefiihrt, die sich m. E. eignen
wiirden bei Begribnissen von Christen, welche vor ihrem Tode kein positives Zei-
chen ihrer Hinwendung zu Gott gegeben haben:

Wir stehen bedriickt und erschiittert vor dem Tode eines Mitmenschen, der durch
die Taufe von Gott erwiblt und ein Glied unserer Gemeinschaft geworden war,
Wir wissen: unser Gebet kann nur jenen Verstorbenen helfen, die in der Freund-
schaft mit Gott aus diesem Leben geschieden sind; aber da wir die Wege Gottes
und die Urteile seines Gerichtes nicht kennen, ist es uns aufgetragen, fiir alle zu
beten. So lafit uns also gemeinsam das Erbarmen Gottes anrufen.

Fiir alle Verstorbenen, die in der Gesinnung der Reue und Bufle ans dieser Welt
hiniibergegangen sind, daff Gott ibnen in ihrer Reinigung Trost und Erleichterung
schenke, lasset uns beten zu Gott: :

Fiir uns selbst, die wir im Gedenken an unsern Mitbruder versammelt sind, dafs
Gott unser Weinen und Flehen erboren und sich unser erbarmen wolle, lasset uns
beten zu Gott:

Daf Gott uns im Angesicht des Todes helfe, iiber den Sinn des Lebens nachzuden-
ken und uns von ganzem Herzen zu ihm bekebren, lasset uns beten zu Gott:
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Fiir die Angehiorigen und Freunde des Verstorbenen, daff Gott ihnen in ihrem
Schmerz Glauben und Hoffnung schenke, und dafl sie wahren Trost empfinden
durch unsere briiderliche Anteilnabme, lasset uns beten zu Gott:

Fiiy all unsre Mitmenschen, die durch Unglauben und Siinde von Gott getrennt sind,
dafl sie seine Barmberzigkeit und seine Verzeibung erfabren, lasset uns beten zu Gott:

Fiir alle Hungernden, Notleidenden, Ungliicklichen und Verlassenen, dafl wir beim
Geddchtnis unserer Verstorbenen auch an sie denken und ihnen wirksam zu Hilfe
kommen, lasset uns beten zu Gott:

O Gott,

du allein weifit,

welche Verstorbenen

die Hilfe unseres Gebetes nicht mebr brauchen,
weil sie schon in deine Frende eingegangen sind;
welchen anderen es nichts niitzen kann,

wetl sie durch eigene Schuld

fiir immer von dir getrennt sind;

und welchen endlich

es Trost und Erleichterung bringt

in threr letzten Reinigung,

vor der gliickseligen Vereinigung mit dir:

fiir diese also bitten wir dich:

durch das Krenz deines Sohnes

sei thnen gnadig

und nimm sie auf

in die Umarmung deiner Liebe.

Uns allen aber schenke

im Gedanken an unsern eigenen Tod

die Gesinnung ehrlicher Reue und Bufe.
Durch Christus unsern Herrn.

Dieses Gebet kann natiirlich auch unabhingig von den vorausgehenden Fiir-
bitten gebraucht werden. Es stellt einen Versuch dar, méglichst allen oben darge-
legten dogmatisch-pastoralen Forderungen gerecht zu werden.



Zur Stellung der Laien in der Liturgie

Dr. John Hennig, Basel

Eine der Neuerungen, die die im Februar 1969 verdffentlichte ,,Grundordnung
des Kirchenjahres und des Kalenders® verfiigt hat, ist, daf} in der fiir die Bitt-Tage
vorgeschriebenen Form der Allerheiligenlitanei am Ende eine Laici tiberschriebene
Gruppe beigefiigt worden ist, bestehend aus Anrufungen des hl. Ludwig (Fest am
25, August, frither IIL. Klasse, jetzt nichtgebotener Gedenktag), der hl. Monica
(friiher — seit 1550 — am 4. Mai, dem Vortag des traditionellen Gedenktages der Be-
kehrung des hl. Augustinus, III. Klasse, jetzt am 27. August — der historische Sterbe-
tag ist unbekannt — gebotener Gedenktag) und der hl. Elisabeth von Ungarn (oder
von Thiiringen, frither am 19. November, ihrem Beisetzungstag, I11. Klasse, jetzt am
17. November, dem Sterbetag, gebotener Gedenktag).

Das friiheste Zeugnis fiir die Bezeichnung eines Heiligen in einem liturgischen
Dokument als laicus ist das aus dem spiten 8. Jahrhundert aus dem ,,Martyrologium
Hieronymianum® erstellte Martyrologium von Tallaght in Irland, wo am 1. April
unter den in diesem Werk beigefiigten irischen Heiligen Aedan laech — Irland war
das erste westliche Land, das eine kirchliche Terminologie in der vernacula erstellte—
aufgefithrt wird. Das um 1170 von dem irischen Augustiner Chorherrn Marianus
Gorman in irischer Sprache verfafite metrische Martyrologium nennt Aedan auch
laech, aber in der spiteren irischen Tradition entfiel dieser Zusatz.

Die eingangs erwihnte neue ,Grundordnung® hat weiter verfiigt, dafl der Titel
,Ordensfrau® denjenigen Frauen zu geben sei, die vor dem Ordenseintritt verhei-
ratet waren, wihrend andere Ordensfrauen nach wie vor mit ,,Jungfrau® bezeichnet
werden. Auch hierfiir bietet das alte Irland ein Vorbild: Unter athlaech versteht das
um 800 verfafite metrische Martyrologium des Oengus einen, der im Alter Ménch
wurde. Das Wort kommt, wie Kuno Meyer gezeigt hat, in irischen Texten hdufig vor.
Wihrend laech auch die Bedeutung von ,Krieger annehmen konnte, bezeichnete
athlzech manchmal verichtlich den Altersschwachen. Ahnlich wie das irische 6gh,
das meist mit virgo gleichgesetzt wird, nicht nur in erster Linie ,jung®, dann ,(ju-
gend)kriftig® bedeutet, sondern auch vielfach auf Minner angewandt wurde,
kommt athlaech (sogar nur) im Bezug auf Manner vor. Es gab Familien, in denen
mehrere Sghne Spitberufene waren. Ein entsprechender Ausdruck fiir spitberufene
Frauen ist in Irland nicht bezeugt, wahrend heute die liturgische Terminologie spat-
berufe Mianner nicht speziell bezeichnet.

Schon dafl die nunmehr erstellte Laiengruppe in der Allerheiligenlitanei neben ei-
nem Mann zwei Frauen auffiihrt, wihrend sonst in der Litanei weit mehr méinnliche
alsweibliche Heiligeangerufenwerden, zeigt dasbesondere Verhiltnis der Geschlechter
in dieser Gruppe und trigt einem heute in der Kirche deutlichen Zustand Rechnung.
Zwar sind weniger als ein Sechstel der Heiligen, die in den liturgischen Biichern ge-
nannt werden, Frauen, aber im Laufe der Zeit ist der Anteil der Frauen stindig ge-
stiegen. Unter den 33 Lokalfesten, die das Missale Romanum vor der Reform im An-
hang verzeichnete, war ein Drittel weiblichen Heiligen geweiht, und unter den Hei-
ligen, die in neuerer Zeit besondere Volkstiimlichkeit erlangten, haben Frauen sogar
das Ubergewicht, ja, kein moderner ménnlicher Heiliger geniefit so weite und breite
Verehrung wie die hl. Bernadette, Therese von Lisieux oder Maria Goretti (deren
Name in der Allerheiligenlitanei jetzt die Mirtyrergruppe beschliefit). Maria Go-
retti war eine laica. Das entscheidende Ereignis im Leben Bernadettes fand statt, als
sie noch in der Welt lebte. Selbst bei der hl. Therese ist die Geschichte ihres Lebens
vor dem Eintritt ins Kloster hdchst bedeutsam.

Wihrend es zahlreiche Darstellungen von Minnern und Frauen in der Bibel gibt,
fehlt noch eine ausreichende Untersuchung iiber Laien in der Liturgie. Diejenigen
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liturgischen Biicher, die sich am spezifischsten Laien zuwandten, das Rituale und —
man darf es hier einrechnen — das (verkiimmerte) Enchiridion Indulgentiarum, ste-
hen heute nicht sonderlich hoch im Kurs.

Die Stellung des hl. Ludwig in der Gruppe der laici ist historisch nicht ganz ge-
sichert, insofern als man im Mittelalter Kénige als eine besondere Gruppe von Hei-
ligen betrachtete. So hief der Untertitel des Festes des hl. Ludwig regis, confessoris
(Monica und Elisabeth gehorten zu der jetzt nicht mehr gefiihrten Gruppe der ., Wit-
wen®, welcher die altirische Liturgie besondere Aufmerksamkeit geschenkt hatte).
Solche Untertitel sind jetzt weithin entfallen; das Wort laicus hat im Sanctorale noch
keinen Eingang gefunden. Das Kirchengebet fiir das Fest des hl. Ludwig hat nach
dem neuen Missale eine kleine Anderung erfahren. Wihrend es frither sagte: ,Du
hast ihn in die Herrlichkeit des himmlischen Konigreiches eingefiihrt aus dem irdi-
schen Kénigreich®, heifdt es jetzt ex cura regiminis. Es wird also nicht mehr der ir-
dische Herrschaftsbereich mit dem gleichen Wort bezeichnet wie der himmlische,
und es wird der Herrlichkeit des letzteren die cura (,Sorgetragung® oder ,Sorgen-
last“) des ersteren gegeniibergestellt. Das mittelalterliche Bild vom Konig wird da-
mit modernisiert, demokratisiert, ja materialisiert; der Konig steigt von seinem
Thron herab und wird ein sorgenvoller Mensch wie andere.

Das Kirchengebet fiir das Fest der hl. Monica ist lediglich gestrafft worden durch
Auslassung der Worte ,,und Heil derer, die auf Dich hoffen“ und ,und bei Dir ver-
zeihende Gnade finden® (das Wort indulgentia entfiel auch an anderen Stellen).
Das Kirchengebet fiir das Fest der hl. Elisabeth ist ginzlich verandert worden. Es
lautete friither: , Erleuchte, erbarmender Gott, die Herzen der Gldubigen und lafi sie
auf die glorreiche Fiirbitte der hl. Elisabeth irdisches Gliick (prospera) verschmihen
und sich immer himmlischen Trostes erfreuen.“ Die Heilige ,,verschmihte® nicht so
sehrirdisches Gliick (wobei wohl in erster Linie an ihren hohen Stand gedacht wurde),
als wandte das Ungliick, das iiber sie kam, zum Besten ihrer Mitmenschen. Das neue
Kirchengebet stellt eine positive Weltansicht in den Vordergrund: ,,O Gott, Du hast
der hl. Elisabeth verliehen, in den Armen Christus zu erkennen und zu verehren, gib
uns, daf wir durch ihre Fiirsprache den Bediirftigen und Bedringten in standiger
(eine der wenigen Stellen, wo jugis nicht in der Adverbialform vorkommt) titiger
Liebe (caritas) dienen®, eine Abkiirzung des herrlichen, nun leider entfallenen Ge-
betes, das 1861 mit einem Ablaf ausgezeichnet worden war.

Einer der ganz wenigen minnlichen Laienheiligen des Mittelalters ist Homo-
bonus (gest. 1197) von Cremona, der von Beruf Kaufmann war und als Patron der
Schneider gilt. Sein Ruf ist wenig iiber seine Heimat hinausgedrungen; ich kann
mich nur auf das frithere Ablafigebet beziehen, in dem der Heilige , Vater der
Armen, Vorbild in Sanftmut, Gebetseifer und Frommigkeit“ genannt wurde. (Da
die Ablafigebete volkstiimlich waren, wire der darin vorgestellte Tugendkatalog
besonderen Studiums wert). Das Martyrologium fiihrt Homobonus am 13. Novem-
ber als Bekenner auf. Wahrend man sich bei Nikolaus von Fliie bemiiht hat, in
seiner Frau Verstindnis fiir seinen Lebensweg zu entdecken, berichtet (nach
Schamoni) die Biographie des Homobonus, daf ,seine sparsame Frau der grofi-
herzigen und gottvertrauenden Art des Heiligen nicht zu folgen vermochte®.
Elisabeth (und Johanna Franziska von Chantal, sowie Vittoria Di-Furnariis, von
der die Propria von Genua und Novarra berichten, dafl sie mit ihrem Gatten
conjunctissime lebte) verloren vorzeitig den Ehemann. Die entscheidende Frau im
Leben des hl. Ludwig war seine Mutter. Von Heiligen, die bis ins hohe Alter gliick-
lich mit einem verstindnisvollen Ehepartner zusammenlebten, wissen wir kaum.
Nicht ganz zu Unrecht hat man die Worte der Eigenkollekte des Lokalfestes der
hl. Rita von Cascia: ,,Sie hatte die Gnade, Feinde zu lieben® auf ihre Ehe bezogen;



eine ausfiihrlichere Form dieses Gebetes war sogar mit einem vollkommenen Ablaf
ausgezeichnet, da die Heilige weithin geradezu als Patronin der ungliicklich ver-
heirateten Frauen galt.

Hinzu kommt, daf, wihrend das Benedictionale mehrere Dutzend weltlicher
Berufe bedenkt, in der Liturgie nur eine einzige weltliche Berufsbezeichnung als
offizieller Titel eines Heiligen Eingang gefunden hat (und auch dies wohl mehr,
um von einem Namensvetter zu unterscheiden). Der hl. Isidor von Madrid wird
im Titel einer Messe als agricola bezeichnet; das Wort agricola kommt auch im
Kirchengebet und im Evangelium — Joh. 15, 1 ff. — dieser Messe vor. Ebenso kénnte
man Homobonus als mercator bezeichnen. Von Nikolaus von Fliie sagt das Marty-
rologium wenigstens pater familias, aber gleich darauf folgt — nun groflgeschrieben
— die Bezeichnung Anachoreta. Die altirische Kirche war vorzugsweise monastisch,
und in den aus ihr hervorgegangenen Martyrologien erscheinen Bezeichnungen wie
Arzt, Koch, Kunsthandwerker, Schmied und Schreiber auf einer Ebene mit Abt,
Bischof, Priester, Lehrer, Weiser, Altester oder Pilger.

Unter den Bezeichnungen fiir Heilige kann sich die ,Laien® natiirlich nicht mit
den ihr vorausgehenden ,Patriarchen und Propheten®, »Apostel und Jiinger,
,Mirtyrer und Kirchenlehrer* vergleichen. Es ergibt sich hier eine absteigende
Ordnung in der Selbstverstindlichkeit der Heiligkeit. Schon die Bezeichnungen
_Bischéfe, Priester und Ordensleute® schliefen nicht wie die erstgenannten Bezeich-
nungen Verehrungswiirdigkeit im liturgischen Sinne ein.

In dem neuen Missale Romanum (1970) findet sich unter den Missae et Orationes
ad Diversa nach Formularen fiir die geistlichen Stinde das Pro laicis iiberschriebene.
Ich méchte nicht der zu erwartenden Ubersetzung dieses wichtigen Textes vor-
greifen und bemerke nur, dafl sich dieses Formular dadurch auszeichnet, dafl es
nicht weniger als fiinf bislang in Missalegebeten nicht vorkommende Worter ent-
hilt, nimlich actuosus, fermentum, laicalis, negotium und saecularis, welche den
Ideenbereich dieser Gebete abstecken, und daf hier das obenerwihnte jugiter so-
wohl in der Collecta wie in der Postcommunio vorkommt. Bedeutsam ist ferner, dafl
wihrend bisher in dem Kirchengebet um kirchliche Berufe Kleriker strenu: asser-
tores des Wortes Gottes genannt wurden (ein Ausdruck der jetzt entfallen ist), nun
in der Postcommunio fiir Laien diese strenui testes der Wahrheit des Evangeliums
genannt werden, eine der vielen Neuerungen, die der Auslegung harren. In oku-
menischer Sicht ist bemerkenswert, daf8 in dem Kirchengebet die Laien als berufen
in medio mundi negotiorumque saecularium vitam agere bezeichnet werden,
wihrend es in dem Cheruvikon der byzantinischen Liturgie heifit: ,Alle weltliche
Sorge legen wir ab®“. Daf} hier kein Widerspruch vorliegt, wire angesichts unseres
heutigen Begriffs ,Engagement® zu erldutern.

Die Geschichte des Wortes ,Laie® gehort nicht zu den erfreulichsten der Kir-
chengeschichte. Heute steht der so gern bekannten und zuerkannten Miindigkeit
eine Terminologie gegeniiber, die wenig dazu pafit. Sprechen doch selbst fiir das
Neue hochst aufgeschlossene Texte unentwegt davon, die Glaubigen (worunter
man immer noch die Laien versteht) seien ,anzuleiten, zu ,erziehen“, man miisse
ihnen ,etwas nahebringen®, ja, man scheut nicht davor zuriick, von ,seelsorger-
lich erfassen® und ,Lernprozessen® zu reden. Die Anbiederung an die Termino-
logie von Laienberufen insbesondere in Wirtschaft und Technik ist nicht nur an
sich peinlich, sondern zeigt auch vielfach Unkenntnis: So rdt neuestens pro-
gressio 71, wir sollten eine ,Ideenbdrse aufmachen, fiir einen, der weif, dafl auf
der Bérse ,notiert und ,gehandelt® wird, ein unpassendes Bild.

Die fiir die Zukunft der Kirche entscheidende Wandlung mufi, das ist die Bot-
schaft der Einfiigung der Gruppe laici in die Allerheiligenlitanei, von einer anderen

39



Seite her kommen: Dem Laienstande miissen Leitbilder der Heiligkeit nicht so sehr
vorgestellt werden als erwachsen, so daff wir eines Tages von Heiligen horen kon-
nen, die, unter ihrer Berufsbezeichnung in den Katalog der Heiligen aufgenommen,
threm Stande spezifisch Vorbild sein konnen, darunter hoffentlich auch Minner

und Frauen, wie sie uns der Alte Bund (und das neue Formular In L’anniversario
Matrimonit) vorstellt, denen Gott geschenkt hat, ihren Nachkommen bis ins dritte

und vierte Glied verbunden zu sein im Leben in dieser Zeit aus der Tiefe der Uber-
lieferung von Heiligkeit.

Die Grundlage fiir diesen Aufsatz ist Der romische Kalender (Nachkonziliare Dokumen-
tation Band 20, Trier 1969). Zu der in meinem Artikel ,Mann und Frau in der Liturgie®,
Liturgisches Jabrbuch 14 (1964) 238-249 genannten Literatur fiige ich hinzu: Hans-Peter
Miiller, ,Mann und Frau im Wandel der Wirklichkeitserfahrung Israels*, Z. f. Religions-
und Geistesgeschichte 17 (1965), 1-19. Ferner verweise ich aut meine sprachliche Unter-
suchung ,Laie, miindig, Volk® in Muttersprache 79 (1969) 142—150.

Da Christus vom Vater gesandt, Quell und Ursprung des gesam-
ten Apostolates der Kirche ist, kann es nicht anders sein, als daB
die Fruchtbarkeit des Apostolates der Laien von ihrer lebendigen
Vereinigung mit Christus abhéngt; sagt doch der Herr: ,Wer in
mir bleibt und in wem ich bleibe, der bringt viele Frucht; denn ohne
mich kénnt ihr nichts tun* (Jo 15, 5). Diese Leben innigster Ver-
einigung mit Christus in der Kirche nahren die gleichen geistlichen
Hilfen, die allen Gldubigen zu Gebote stehen, vor allem die tatige
Teilnahme an der heiligen Liturgie. Dieser Hilfen missen sich die
Laien so bedienen, daB sie bei der rechten Erfillung ihrer welt-
lichen Pflichten in den gewodhnlichen Lebensverhéltnissen die
Vereinigung mit Christus nicht von ihrem Leben abspalten, viel-
mehr in dieser Vereinigung dadurch noch wachsen, daB sie ihre
Arbeit gemaB dem Willen Gottes leisten. Das ist der Weg, auf
dem die Laien mit freudig bereitem Herzen zu immer hoherer
Heiligkeit fortschreiten missen; Schwierigkeiten sollen sie mit

Klugheit und Geduld zu (berwinden versuchen.
(Dekret {iber das Apostolat der Laien, 4)




Querschnitt

Zeitschriftenschau — Gegenwartsfragen

Ein neues Lied zu finden, das nicht sofort
wieder von einem noch neueren verdringt
wird, sondern das von jungen Leuten ange-
nommen und von denselben Leuten noch im
Alter beibehalten wird, darum geht es. Ob
die nichste Generation dann ein anderes
Repertoire vorzieht, ist eigentlich von klei-
nerer Bedeutung, die hinter der Riicksicht
auf standige Verbesserung des qualitativen
Niveaus zuriicktreten mufl. In der Spannung
zwischen dem klassischen und einem neuen
Repertoire wird niamlich auch das iltere
Lied dann wieder neue Werte fiir uns ge-
winnen. Verstehen wir daher den Ausdruck
Banalitit im urspringlichen Sinn des Wor-
tes — dem Herrn zugehorig, aber fiir den
Gebrauch freigegeben —, so brauchen wir
uns eigentlich nicht vor einer Banalisierung
des Kirchenliedes zu fiirchten.

(Ulrich ~ Teuber,  Simplizitdt-Banalitit:
Musik u. Altar, IV/1970, S. 158)

*

Trotz Liturgiereform leben wir nicht in
einer Zeit der grofien Ideen und Konzepte
fir die Gestaltung unserer Gottesdienste,
An manchen Orten mochte man fast den
Eindruck gewinnen, an die Stelle der Li-
turgie sei cfie Lethargie getreten. Wieder an
anderen Orten gefillt man sich in skurillen
Experimenten, die méglicherweise auch nur
kurze Zwischenstationen auf dem Weg zur
liturgischen Langeweile sind. Aber mit die-
ser Situation diirfen wir uns nicht abfinden.
Entsakralisierung hin oder her — unsere
Gemeinden miissen wieder zuriickfinden
zum Gottesdienst als zu ihrem Lebenskern,
wenn sie tiberleben wollen.

(Alfons Fischer in: Lebendige Seelsorge
1/1971, S. 54)

*

Wie heute Liturgie feiern? A. Verheul zicht
%raktische Konsequenzen aus dieser Frage:

ie Zeichen der géttlichen Gegenwart und
Wirksamkeit in der Kirche miissen, trotz
ihres Verhulltseins, enthiillend und offen-
barend sein. Es ist notig, dafl sie ihren Ge-
%enijber ansprechen, damit dieser die
prache der Zeichen verstchen kbnne. Als
Zeichen miissen sie Glauben wecken und
eine Durchsichtigkeit besitzen, welche auf
ihre Zeichenhaftigkeit aufmerksam macht.
Liturgische Zeichen als Zeichen Gottes
(z. B. die Sakramente) miissen den Menschen
auf seiner Wellenldnge antreffen. Genau das
ist es ja, was sie im gdttlichen Heilsplan
immer waren. Gott hat sich den Menschen
geoffenbart zu einer bestimmten Zeit, durch
Jesus von Nazareth in menschlicher Weise,
nach menschlichem Mafl. Wenn also wir uns
den anderen verstindlich machen wollen,

miissen wir uns also auf ihre Wellenlinge
einstellen, damit unsere Botschaft nicht an
ihnen vorbeigehe. Gott konnte seine Liebe
den Menschen nicht besser offenbaren als
dadurch, daf er selbst Mensch wurde in
ganz konkreter Weise.

(Comment  célébrer la  Paujourd huif
Quest. lit. IV/1970 §. 255)

*

Pax Ecclesiae — Zeichen gottlicher Verge-
bung: D, Gonzalo Flérez kann aus der
alten Bufidisziplin und der Lehre orienta-
lischer und abendlandischer Viter die Wir-
kungen des Bufisakramentes, im beson-
deren die Versohnung mit der kirchlichen
Gemeinschaft, belegen. Die gegenwirtige
ekklesiologische Stromung und die eigene
sikulare Theologie akzentuieren besonders
diesen Gesichtspunkt der Verzeihung. Durch
das Sakrament ist er ausgerichtet auf die
gottliche Vergebung; er ist ein Zeichen der
Bekehrung und der Auferbau- und der Ge-
meinschatt der Heiligen. Dieser stindige
Vorgang der Bekehrung des Christen ist emn
Werk des Geistes, der im Inneren des Men-
schen geheimnisvoll das bewirkt, wofiir die
Kirche Richtung und Unterpfand der Re-
konziliation gewihrt.

(Colligite 6371970, pg. 102, Leon-Espana).

*

Das kommende deutsche Mefibuch ist in
Arﬁeit. Diese geht in folgenden Stufen vor
sich:

1. bis 4. Stufe: Eine Ubersetzung wird be-
gutachtet, Anderungsvorschlige werden
eingearbeitet und ein endgiiltiger Edtwurf
erstellt.

5. bis 7. Stufe: Nach der Beschluf8fassung der
deutschsprachigen liturgischen Kommis-
sionen werden Druckfahnen und Umbruch-
Kopien erstellt und von den Bischofskon-
ferenzen approbiert.

8. Stufe: Iger approbierte Text wird in
Rom zur Konfirmierung vorgelegt.

9. Stufe: Das deutsche Mefd ucﬁ wird ge-
druckt und kann ab 1972 beniitzt werden.
(Pastoralblatt der Dibzese Augsburg Nr.
VI/1970 S.11)

*

Die Feier der Eintragung eines Kindes in
die Liste der Taufbewerber (mit Aufschub
der Taufe fiir eine bestimmte Zeit) ist die
Feier einer Begegnung. Daher mufl diese
Feier echt sein und die Beniitzung eines auf
die sakramentale Liturgie hingeordneten
Ritus rechtfertigen. Sie mufl diese Begeg-
nung zeichenhaft darstellen und diese zwi-
schen den nichtpraktizierenden Eltern und
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der kirchlichen Gemeinschaft zur Auswir-
kung bringen. Eine solche neue Einrichtung
mufs ins Auge gefaflt werden inmitten ihres
ekklesiologischen Zusammenhanges im wei-
teren Sinn: einer Prisenz der kirchlichen
Gemeinschaft im Schoff der menschlichen
Gesellschaft.

(Bernard Rey OP, La Maison-Dieu, 104/
1970, S. 64, Paris)

*

Das Vermdgen, die eucharistische Danke-
sagung zu sprechen, war von Anfang an
nicht ausnahmslos auf Presbyter und Epi-
skopen eingegrenzt. Das Gegenteil trifft zu,
So ist es sinnlos, nach historisch nach-
weisbaren Konstitutiva des Presbyter-
dienstes zu forschen, von denen andere sich
als Sckundirfunktionen ablésen lieflen. Es
ist natiirlich ebenso sinnlos und unhisto-
risch, davon zu sprechen, dafl urspriinglich
die ,Laien® Eucharistie gefeiert hitten.
Denn nicht nur dafi der Begriff ,Laie“ ein
Anachronismus ist, sondern vielmehr noch,
weil nicht der einzelne eucharistische Voll-
macht hatte und die Danksagung feierte,
sondern Subjekt der Danksagung war die

anze Kirche. Sicher, ein emziger sprach
sas Dankgebet fiir alle, aber das bedeutete
gerade nicht, dafl die iibrige Gemeinde aus
em Vollzug der Feier an diesem einen
Punkt ausgenommen wire, sondern das

Fiir Sie gelesen

wEinzelbeichte und Bufifeier in dogma-
tischer Sichts

In einem beachtenswerten Aufsatz, in dem
Prof. Vorgrimler auf Gefahren, die gerade
bei diesem Themenkreis auftauchen, hin-
weist, Akzentverschiebungen zurechtriickt,
dem pastoralen Anliegen nicht aus dem We
eht und seine Uberlegungen sowoh! au
er kirchlichen Tradition wie auch auf
neuen theologischen Einsichten aufbaut,
finden wir folgende  Ausfiihrungen:
»e .« Wenn ich recht unterrichtet bin, hat
sich die Diskussion der letzten Jahre ganz
auf die Sakramentalitit dieser Bufifeier
konzentriert.“ Er stellt dann fest, dal} eine
Sakramentalitit dieser Bufifeiern kirchen-
amtlich nicht erklirt ist und fragt, ob sie
vielleicht stillschweigend heimlich eingetre-
ten sein konnte, Er Fﬁhrt dann alle Voraus-
setzungen an, die gegeben sein miiflten,
dafl diese Sakramentaﬁtﬁt zwar nicht er-
laubt, doch realiter gegeben wire. Er geht
noch weiter und sagt, es kénnte jemand so
argumentieren, dafl die fiirbittende Abso-
lution einer Bufifeier sogar fiir schwere
Stinden gelte, wenn die ,seelische Blockade,

Dankgebet ist ihr Dank und ihre Voll-
macht.

(G. Hasenhiittl. Das kirchl. Vorsteheramt.
Wort u. Wabrheit 6/70; S. 547)

*

Ordnung gehort zum Wesen der Liturgie,
die ja Gottesdienst der Kirche ist. Seit frij-
hester Zeit ordnet der Bischof die Liturgie;
das Kirchenrecht der Synoden und Kon-
zilien stellt hiufig liturgisches Recht dar,
Daf} es ,allein gache des Apostolischen
Stuhles ist, die Liturgie zu ordnen und die
liturgischen Biicher zu approbieren® (CIC
Can. 1257), ist keineswegs zu wiinschen und
so ja geschichtlich auch keineswegs immer
gewesen. Doch ist die Liturgie Tun der
Kirche und nicht nur der Einzelgemeinde,
so ist sie im gewissen Mafl der Verfiigung
des einzelnen entzogen. Dabei mufl keines-
wegs sofort die Frage nach dem Glauben
bemiiht werden, obwohl liturgische Texte
jeweils Glaubensaussagen wiedergeben; es
reicht, auf die Verbindung mit der Oku-
mene, auf die Kontinuitit mit der Ver-
gangenheit hinzuweisen. Wichtiger erscheint
es, den Schutz der Glaubigen vor dem Sub-
jektivismus des einzelnen Zelebranten anzu-
fihren.

(Klemens Richter, Bibel u. Liturgie IV/(1970,
S

Rafael . Kleiner OSB

die der eine oder andere vor dem Einzel-
bekenntnis oder vor einem bestimmten
Priester haben mag* als Unméglichkeit das
Buflsakrament zu empfangen ausgelegt
wiirde. Dazu sagt er aber: ,Ich mochte
offen sagen, dafl ich meine, man kénne die
Sakramentalitdt der Bufifeier nicht so durch
die Hintertiir herbeifiihren . . . dogmatisch
sehe ich auch gar keinen Grund, warum
man voreilig diese Sakramentalitit herbei-
fiihren und verkiindigen sollte. Es ist ja ein
gutes Stiick christlichen Lebens wieder-
ﬁewonnen worden dadurch, daff man auf
ie vielfiltigen Weisen aufmerksam gewor-
den ist, wie der glaubende Christ — getragen
von der zuvorkommenden Gnade éotte‘s -
wirksam um Vergebung seiner Siinden
bittet: durch Lesung oc?er Anhéren und
Meditation des Wortes Gottes (per evan-
gelica dicta deleantur nostra delicta), durch
Gebet innerhalb und auferhalb der Kirche,
im Gottesdienst und im Werktagsdienst,
durch Erfiillung der Pflichten im Gehorsam
gegen den Willen Gottes, durch tapferes
Gegenwirken gegen die Schuld, nicht zu-
letzt durch Wiedergutmachung, durch prak-



tische Liebe. Zu diesen vielen Méglichkeiten
ehort auch die bisherige Bufifeler, gehort

er Buflakt vor dem Wortgottesdienst, und
man muf ihn — der ein Gebet der Kirche ist,
der unfehlbare Erhorung versprochen wor-
den ist — doch nicht eigenmichtig zum
Sakrament hinaufsteigern, mochte ich ganz
personlich privat meinen, ohne mafigeblich
zu sein. Wenn die scholastische Theologie
recht hat, dafl Gottes Gnade die Reue be-
wirkt und den Gerechtfertigten zum Bufi-
sakrament hinfiihrt, dann miifiten wir uns
noch mehr um die Reue kiimmern, um hier
noch mehr elastisch und verfiigbar fiir die

Gnade Gottes zu werden. Und dann kann-

man sich auf die alte Weisheit der Kasuistik
zuriickbesinnen, daf im Fall der Unmoglich-
keit des Buflsakramentes auch bei der
schweren Siinde die vollkommene Reue
geniigt. Ich weifl nicht, ob man im vor-
eiligen Griff nach der Sakramentalitiit sich
nicht diese wichtige Arbeit spart; dafl man
heute bei der Schuldsituation des Menschen
ansetzen miifite; wo ist wirklich religidse
Schuld, nicht nur sogenanntes Boses? wo
ist Unheil vor Gott, nicht nur Fehlent-
wicklung? wo bedarf ich der Gnade und
nicht nur der Psychohygiene? Hier ist weiter
zu iiberlegen, wie die Schuld vor Gott auf-
zuarbeiten ist, in einein langen Arbeits-
rozefl, nicht nur in einer schnellen Abso-
ution; wie Reue heute geistig vor sich geht
und formuliert werden kann; wie man beten
lernt .. . =
Vorgrimler weist darauf hin, dafl die Kirche
das Recht hitte eine Erklirung der Sakra-
mentalitit der Bufifeiern abzugeben, weil
es sich dabei nicht um ein neues Sakrament
handeln wiirde, .sondern nur um die Aus-
faltung des einen Bufisakramentes. Er zeigt
analoge Moglichkeiten aus der Geschichte
der Bufipraxis. Dabei streift er folgendes:
,Sie wissen, dafl in den ersten Jahrhun-
derten der Kirchengeschichte das sakra-
mentale Bufiverfahren nur einmal zu Leb-
zeiten eines christlichen Siinders moglich
war, und daf} die Einfithrung der Wieder-
holbarkeit im 6. Jahrhundert die grofie Mil-
dung bedeutete (im Gegensatz zu der un-
wissenden Polemik, die der katholischen
Kirche die Einfithrung der Ohrenbeichte
vorwirft) und dafl bal§ danach iiberall die
einfachen Priester den Bufiritus vollziehen
konnten . . .“.
In der Ausfihrung iber ,Sinn und Pflicht
der Einzelbeichte® weist er darauf hin, dafl
das Trienter Konzil erklirt hat, daff die
Pflicht schwere Siinden zu beichten keine
menschliche Erfindung, sondern gotcliches
Recht sei. Er fragt: ,Richtet die Kirche —
oder richtet Gott, wenn es gottliches Recht
ist — mit dem Beichtgebot hier eine Barriere
vor der Versohnung auf? Subjektiv-psycho-
logisch kann das so sein ... Aber ist dann

das Leben der Kirche so eingerichtet, daff
fiir solche subjektiv psychischen Blockaden
wie fiir alle Sonder- und Randfille insti-
tutionell Vorsorge getroffen werden kann
und soll, oder ist das nicht vielmehr der Giite
Gottes und unserer liebenden menschlichen
Fiirsorge iiberlassen? Die Kirche visiert den
,Normalfall® an, ohne dafl damit gesagt
ist, daff dieser Normalfall hiufig sei. Und
in diesem Fall liegen die Vorziige (gier Einzel-
beichte doch auf der Hand. Der Siinder geht
mit Gottes Gnade mit Jesus zusammen den
Weg der Schuld gleichsam zuriick bis dort-
hin, wo die Vergebung sich auch sakramen-
tal verleiblicht: Vollendung der Gottesbe-
egnung im Sakrament. Er lagt sich unter
gem Kreuz Christi das Siegel auf seine Reue,
auf deren Echtheit geben. Er tritt in das
wirksame Gebet der Kirche mit ein, um wie-
der gutzumachen, um kiinftig auf einem
andern Weg weitergehen zu konnen. Uber
beides, die Aufrichtigkeit der Reue und das
Aufarbeiten der Folgen, erlangt er im
Beichtgesprich am chesten Aufschluff, Aber
auch die Kirche vernimmt etwas von ihm,
was sie von ihm horen muff, wenn sie schwer
geschadigt ist: Seine Bereitwilligkeit zu
beidem. Ist das ein privater oder ein Gffent-
licher Vorgang? So wie dieser sakramentale
Abschlufl der Metanoia kurz geschildert
wurde, ist er sehr personal und dialogisch
und durch den Dialog personal sicher inten-
siver zu machen, aber man wird ihn nicht
als ,privat* bezeichnen kénnen. Das Mit-
machen bei ciner Bufifeier gibt mehr Mog-
lichkeiten des Verdeckens und Untertau-
chens und ist wohl ,privater®, als man dem
Anschein nach — eine Feier in Gemein-
schaft — meinen mochte. Wenn also gesagt
wird, die Bufifeier entspreche mehr der
Kirche als Gemeinschaft und dem ekkle-
sialen Charakter der Sakramente, so ist
das genauer zu iiberlegen. Als dialogischer
Vorgang hat das Beichtgesprich ein wenig
thﬁichieit mit dem Sakrament der Ehe,
insofern die Ehe die kleinste Erscheinungs-
form von Kirche ist, und man wird beide
nicht — als individualistisch  bezeichnen
diicferr . *
(,Einzelbeichte und Bufifeier in dogma-
tischer Sicht won Herbert Vorgrimler
in Schweizer Kirchenzeitung Nr. 48/1970)

*

Sakramentalien — veraltete Liturgie?

In einem Aufsatz ,Sakramentalien -
veraltete Liturgie?“ schreibt Reifenberg,
dafl im Zuge der Liturgie-Erneuerung die
Sakramenta%ien — die ,zeichenhafte Litur-
ie* — noch véllig unberiicksichtigt ge-
Eiieben seien, obwohl das II. Vaticanum auf
ihre Bedeutung hingewiesen habe (Lit. Konst.
Art. 60). Bei seinen ,grundsitzlichen Fragen®
fiihrt er aus: ,Ohne Zweifel gehdren die
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Sakramentalien in der Praxis noch immer
zu den haufigsten gottesdienstlichen Feiern,
andererseits Eestehen beziiglich zahlreicher
Ordines mitunter Abneigung vielfiltiger
Art. Sicher sind heutzutage Fehlformen zu
tiberwinden, aber ebenso Vorurteile zu be-
seitigen. Jedenfalls ist auf diesem Gebiet
ein Neuansatz dringend erforderlich. Zur
grundsitzlichen Ausrichtung wire zu-
nichst zu sagen, dafl diese Ordnungen wirk-
lich ;Gottesdienst’ sein wollen und sollten.®
Er geht dann auf die Andersartigkeit dieser
gottesdienstlichen Gruppe ein und kommt
zum Schlufl, dafl es sich auch dabei um
emnen Bereich handle, ,der gerade in der
gegenwirtigen Welt (im ,siku%aren‘ Bezirk)
ﬁroﬁe Bedeutung besitzt und an dem auch
ie Liturgie nicht vorbeigehen darf. Er
stellt ebenfalls eine legitime Méglichkeit
dar, ein ,Medium® (ihnlgich wie das Wort),
in dessen ,Raum‘ ein Kontakt Gott — Mensch
erfolgen kann , . .“

Nun versucht er die Berechtigung dieser
»Zeichenhaften Liturgie® vertieft darzu-
legen und verweist nochmals auf die Li-
turgiekonstitution: ,Um die rechte Tiefen-
schicht zu gewinnen, empfiehlt es sich, noch-
mals die Liturgiekonstitution heranzuziehen.
Sie sagt: ,Die Wirkung der (Sakramente)
und Sakramentalien ist also diese: Wenn
die Gldubigen recht bereitet sind, wird ihnen
nahezu jedes Ereignis ihres Lebens ge-
heiligt durch die gottliche Gnade, die aus-
stromt vom Pascha-Mysterium des Leidens,
des Todes und der Auferstehung Christi,
aus dem alle (Sakramente) und Sakramen-
talien ihre Kraft ableiten. Auch bewirken
sie, dafl es kaum einen rechten Gebrauch
der materiellen Dinge gibt, der nicht auf
das Ziel ausgerichtet werden kann, den
Menschen zu ieiligen und Gott zu loben®
(Lit Konst [Anm. 4] Art. 61). Diese Aus-
sage st nicht nur von der theologischen
Sicht her bedeutsam, sie weist zunichst
indirekt ein falsches, magisches Bild der
Sakramentalien weit von sich. — Was die
liturgische Seite und die Zentrierung des
Gottesdienstlichen angeht, darf man regi-
stricren: auch die ,Zeichenhafte Liturgie®
hat Teil am Paschamysterium. Von diesem
Kern her besitzen die genannten Liturgie-
feiern ihre Berechtigung . . .*

Zu den Segnungen schreibt er: , ... Wohl
sind viele der Meinung, der gegenwirtige
Mensch habe keine Beziehung mehr zum
Segen von Personen, noch weniger zur
Benediktion von Sachen. Bedenkt man aber
ewisse ,sikulare* Parallelen zum Gebiet
Eer Devotionalien, nimlich das Anschwellen
von Amuletten (,Gliicksbringer®), so wird
man stutzig. Jedenfalls ergibt es sich, daf§
auch der heutige Mensch fiir ,irrationale®
Elemente nicht unempfinglich ist. Um zu
einer tragfahigen Basis fiir die Beurteilung

des Segens zu gelangen empfiehlt es sich,
zunichst nach den biblischen Fundamenten
zu fragen. Interessanterweise laft schon das
AT erEennen, daf es dabei nicht um myste-
rigse Dinge bzw. priesterliche Magie geht.
Vielmehr ist (auch) beim Segen Gott das
eigentliche Subjekt: Er ist es, der sich in
freundlicher Weise den Menschen zuwendet.
Daf} diese Elemente gerade im Gottesdienst
einen bestimmten Stellenwert besitzen,
lenchtet ein. Die im AT sichtbaren Linien
kann man im NT verfolgen, weil auch hier
gilt: im Segen befindet sich eine Person (oder
Sache) in besonderer Weise im ,Koordi-
natensystem’ Gottes, das Gottesreich bricht
an einer konkreten Stelle ins Leben des
Menschen ein ... Segen ist also ein dyna-
misches Geschehen, es fafit in sich ver-
schiedene Aspekte. Weniger eine statische
‘Rangerhéhung’ wird intendiert als viel-
mehr bewufite bzw. ausgedriickte Hin-
ordnung auf den neuen Aon. Hier erfolgt
die Aufrichtung eines Zeichens — eines
Gnadenzeichens. Dies gilt fiir Personen,
aber auch fiir Sachen. Beide Bereiche stehen
unter Gottes Anruf und Verpflichtung,
Zeugnis zu geben . . . mit blofer (feierlicher)
Weihe allein ist wenig erreicht, wenn sie
Ritus bleibt, jedoch Impulse fehlen . . .*

Zur Gruppe ,Kult-Spiel® sagt Reifenberg:
».».dal in der Vergangenheit Ubertrei-
bungen vorkamen, sich sogar eine para-
liturgische Schicht neben dem eigentlichen
Gottesdienst entwickelte, darf uns nicht
abhalten, den echten Kern zu wiirdigen.
Dariiber hinaus zeigt die Nachhaltigkeit
(und Beliebtheit) solcher Formen, daf
brauchbare Elemente verwendet werden.
Eine bei diesen Ordnungen feststellbare
Einbezichung von (echten) Gemiitswerten
ist dabei besonders im Auge zu behalten.
Gerade der erneuerten Liturgie wird ja
oft Gemiitsarmut, Kiihle unf mangelnde
Besinnlichkeit vorgeworfen. Beobachtet man
die gegenwirtige (oft rastlose) Zeit genau,
so ergibt sich, daf} viele Menschen derartigen
Werten aufgeschlossen sind (nicht zuletzt
im profanen Bereich) und nach solchen Feiern
dringen. Dabei geht es nicht um Wieder-
belebung abgestorbener Gebilde oder um
Flucht in eine vergangene Romantik, son-
dern um die Wiirdigung der Tatsache, daff
der Geist des Menschen nicht nur aus Ver-
stand und Wille ,besteht’. Gerade weil die
Liturgie jeder Epoche Gespiir fiir das Emp-
finden ihrer Zeit aufbringen muf, darf man
an entsprechenden Elementen heutzutage
nicht vorbeigehen, sondern hat ihnen sinn-
volle Geltung zu verschaffen . . .“

(Awns: ,Sakramentalien — veraltete Liturgie?*
von Hermann Reifenberg in: Theologisch-
praktische Quarta!scbri]%, 1970, Heft 4)

Aloisia Sint



Leserbriefe

... Ich habe aus einer ganzen Reihe von Zuschriften (vergl. Zeitschriftenschau Heft 4/7Q
Seite 180/82) darnach er?ahren, dafl dieser Brief ein {iberraschend vielzahliges Echo hatte,
viel mehr, als einem solchen zukommt. Dieses Echo ist mir ein tréstliches Zeichen dafiir,
dafl meine Sorge auch die von anderen, und zwar nicht wenigen anderen ist: die Sorge
namlich um das religiose L eben, das hiufig unbeachtet bleibt, wihrend man Formen,
immer neue Formen sucht und versucht. Das kommt mir vor, als seien auch in der Kirche
Modeschopfer viel wichtiger als Arzte, Modeschopfer, die den Leib auf immer neue Weise,
immer von neuem interessant und (wenigstens nach ihrer Meinung) anregend kleiden,
wihrend das, worauf es ankommt, die Gesundheit eben dieses Leibes, wenig beachtet wird.
Selbst die liturgische Reform des Konzils hat lediglich zur Folge gehabt, daf dem
GOTTESdienst ein neues, zeitgemifles (so meinen wir immerhin) Gewand geschneidert
wurde, wihrend nach seiner Lebendigkeit in den Seelen kaum gefragt worden ist. Das macht
sich auf schreckliche Weise, so scheint mir, vor allem bei den I%indem und jungen Menschen
bemerkbar, die mit Hilfe des gottesdienstlichen Reglements (das ist kein freundlicher Name;
aber ich gebrauche ihn, weil er die Sache trifft) sici an der personlichen Religiositdt vorbei-
driicken — zu Hause bekommen sie davon ohnehin vielfach nur wenig mit; und diese jungen
Menschen sind die Kirche von morgen!
Uber all das wire viel zu sagen und zu schreiben — leider haben wir kaum Zeit davu.
Kommt noch dazu die laute Kritisiererei an allen anderen Formen der Frommigkeit, die
ebenso lautstarke Abwertung persénlicher Religiositit (bis zur Ablehnung jeglicher sitt-
licher Leistung, soweit sie nicht im natiirlichen Bereich des menschlichen Zusammenlebens,
also sozial, fruchtbar erscheint) und schliefllich das heute so beliebte, ja bereits zur Manie
gewordene In-Frage-Stellen aller rein geistigen Wirklichkeiten des Glaubensbereiches — dann
wird das ganze Elend sichtbar, in dem wir uns befinden. Indessen vermute ich, dafl diese
Klage nicht erstmalig in der Kirche ist: die Versuchung, das Humanum unseres Daseins,
das durch das Christentum in seiner eigentlichen Wiirge etabliert und uns dann vielfach
in seinem Wert erst bewuflt wird, zu verabsolutieren und das DIVINUM, von dem alle
Wiirde unseres Seins herkommt, beiseitezuriicken, kommt wohl immer wieder einmal auf,
wenn das rechte Gréflenverhiltnis zwischen GOTT und Geschopf, also die beriihmte
Analogia Entis, sich im Bewufitsein und im Denken des Menschen verschiebt und Gott in
den Hintergrund gedringt wird. Das sind dann mehr oder weniger offensichtliche Aus-
prigungen des ERITIS SICUT DEUS vom Anfang der Menschheit. — Und andererseits gibt
es in der Fithrung der Geschichte der Welt und — vor allem — der Kirche immer wieder auch
die gegenteilige geistige Stromung, in der die Selbstherrlichkeit des Menschen zusammen-
schmilzt und die Herr?ichkeit GOTTES wieder um so deutlicher hervortritt. Das kann frei-
lich auch einmal ausbleiben, und das wire dann das Ende der Religion; aber wir haben immer
die Hoffnung, daf wir an einem solchen nicht sind, und diese Hotfnung halten wir lebendig,
nicht wahr?
Pfarrer Martin Drutschmann, Bockenem

®

... Das Missale Romanum, das Sie mir geschenkt haben, hat unserer liturgischen Kommis-
sion einen grofien Dienst geleistet. Wir hatten damals nur drei Stiicke des Missale Romanum
im ganzen Land. Wir wollten moglichst bald mit der Ubersetzung der Texte anfangen,
deshalb teilten wir das Missale in Stiicke und haben es den Ubersetzern gleich geschickt. Wir
hatten 10 Gruppen von Ubersetzern gebildet. Jede Gruppe besteht aus drei Ubersetzern,
die den gleichen Text — neben aller pastoralen Arbeit — iibersetzen. Wenn jeder mit der
Arbeit fertig ist, kommen sie zusammen, um einen einheitlichen Text zu erarbeiten . . .

Innigsten Dank, dafl Sie mir schon jahrelang Ihr Blatt ,Heiliger Dienst zusenden lassen.
Ich glaube, so wissenschaftlich, menschlich und real mufl man unseren heiligen Dienst
befassen. Sie haben wirklich den richtigen Ton . . . Ich gratuliere von Herzen!

Ich bitte Sie sehr, schenken Sie es mir auch fiirs nichste Jahr. Fiirs Studium und theolo-
gische Weiterbildung muf} ich es haben. Wir sind in dieser Hinsicht sehr arm . . . Gott mége
uns in Seinem Dienste segnen, bestirken! . . .

Eine Bitte an Sie

Im vergangenen Jahr haben sich eine Reihe bereit erklirt, einem Ostpriester ein Abonne-
ment , Heiliger Dienst” zu schenken. Dafiir sagen wir von Herzen Dank!

Obige Briefe und dhnliche, die uns immer wieder erreichen, zeigen, daff dies ein echter
Liebesdienst ist. Darum bitten wir Sie auch heuer wieder um Ihre Hilfe!
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Buchbesprechungen

Ferdinand Holbick: CREDIMUS. Kommentar zum Credo Pauls VI. 228 Seiten, brosch.,
5 176,—, DM 25,50. Universitits-Verlag Anton Pustet, Salzburg (3338).

Der grofle franzésische Theologe Louis Bouyer hat vor einiger Zeit festgestellt, daf das
von vielen Katholiken, nicht zuletzt von Priestern, mifiverstandenc ., Credo des Gottesvolkes®
Papst Pauls VI, indem es die offiziellen Symbola der Kirche im Sinne von Newman; Ent-
wicklungsprinzip weitergefiihrt und biblisch vertieft hat, einem wahren Bediirfnis der
Gegenwart entspricht, und zwar ohne jegliche Abschwichung des Glaubensinhaltes.
Angesichts der Versuche einer sogenannten ,Kurzformel des Glaubens®, die unweigerlich
zu seiner inhaltlichen Entleerung fithren mufi, kann das Unternehmen Pauls VL. nicht genuj%
gewtirdigt werden. Ein anderer katholischer Autor hat nimlich kiirzlich betont, da
sogar der Versuch, die entfalteten Symbola (etwa das Nicaeno-Constantinopolitanum) nur
mehr durch das Apostolicum zu ersetzen, cinen expliziteren auf einen implizitieren Glauben
»reduziert” und damit gleichsam den Baum wieder auf den Keim zurﬁcﬁﬁihren will — eine
offensichtliche Unm(’igﬁc_hkeit! Newmans grofle Entdeckung des Entwicklungsprinzips
in der Kirche bestand ja gerade in der Feststellung, dafl Entwicklung in der Kirche nur im
Sinn der Entfaltung des immer mit sich ident Bleibenden bestehen kénne. Deshalb fand er in
der katholischen Kirche des 19. Jahrhunderts die Kirche der Apostel und Viter wieder.
Ferdinand Holbéck hat das ,Credo des Gottesvolkes® ausﬁihrlich kommentiert. Dafl die
erste Auflage in kiirzester Zeit vergriffen war, bestitigt ebenso die Notwendigkeit und
Aktualitit solcher Biicher wie das Urteil des Vorwortverfassers, des Prifekten der Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre, Kardinal Seper, der es ,sowohl jenen, die in der Glaubens-
verkiindigung titig sind, als auch gebildeten und suchenden Menschen empfiehlt, die
sich in dieser verworrenen Zeit orientieren wollen®. Franz Kardinal Kénig spricht die Er-
wartung aus, daff Holbdcks neue dogmatische Arbeit ,sicher weit iiber Osterreich hinaus
Beachtung finden wird.«

Das Buch legt die Glaubenslehre positiv dar und verteidigt sie entschieden und zugleich
mafivoll gegen zahlreiche Irrmeinungen. Insbesondere hat sich der Verfasser auch der Miihe
unterzogen, angefochtene Glaubensinhalte ausfihelich darzustellen, etwa das Geheimnis
der Mutter Gottes, das mysterium iniquitatis (hier vor allem in Auseinandersetzung mit den
z. T. inakzeptablen Um-Interpretationen des Erbstinde-Begriffs), irrige Auffassungen iiber
die Eucharistie u. a. Dabei wird zwar versucht, mit dem Licht der Vernunft so tief als mag-
lich in die Glaubensgeheimnisse einzudringen; die dem menschlichen Denken prinzipiell
%ezogenen Grenzen werden aber nie rationa%istisch oder entmythologisierend iiberschritten.

u den Besonderheiten des Credos des Gottesvolkes gehért — merkwirdigerweise von seinen
Kritikern kaum beachtet und noch weniger gewiirdigt — ein ekklesiologischer Teil, der aus
dem neuen Selbstverstindnis der Kirche geschopft ist, das sie auf dem 2. Vatikanum von sich
gewonnen hat. Der Kommentar beschiftigt sicE ausfiihrlich mit diesen Passagen, Der Autor
verbindet gliubige Grundhaltung und ernstes wissenschaftliches Bemiihen mit einer tiefen,
beispielgebenden Liebe zur Kirche.

: Dr. Ernst Wenisch

Gisela Kaldenbach: KEIN ANDERER GLAUBE. 204 Seiten, brosch. S 79,—. Univer-
sitdtsverlag Anton Pustet, Salzburg (3243).

Alt-Erzbischof Rohracher hat dieses Buch mit einem kraftvollen Vorwort eingeleitet,
das ,zur Besinnung auf jene Glaubenswahrheiten aufruft, die in unserer Zeit besonsers be-
droht sind“. Die Dokumentation von prignanten Aussagen des kirchlichen Lehramtes ist,
wie die Autorin in ihrer Einfihrung sagt, ,aus einem intensiven Bemiihen entstanden, die
e Ahn T’np\t Paul VI, .. cvon allen "Iiiu%ﬁgvn Katholikenim Jahr des Glaubenst ecforderten
Glaubenshaltungen lebendig zu voliziehen. Ausziige aus Dokumenten des I1. Vaticanums,
aus Enzykliken Pauls VL., Johannes XXIII. und Pius X11. beleuchten und kliren angefochtene
Glaubensinhalte und vermitteln das neue Selbstverstindnis der Kirche (»in der Welt, nicht
von der Welt“!). Die Unabanderlichkeit und Erkennbarkeit der Wahrheit und die Unver-
briichlichkeit der sittlichen Ordnung sind die Grundlage fiir jenen Dialog, der zwischen
echter Gesprichsbereitschaft und fa%schem Irenismus zu unterscheiden weifl. Die von der
Tradition und vem kirchlichen Lehramt sanktionierten Glaubenswahrheiten und die der
Kirche wesenskonstitutiven Gesetze aber kénnen von einer alles in Frage stellenden Dis-
kussion nicht in Zweifel gezogen werden. Hier gilt Gehorsam und Treue gegeniiber dem von
Christus selbst eingesetzten, also gottlich begriindeten , Amt der pastoralen Regierung der
Kirche®. Das von Paul VI, formulierte ,Credo des Gottesvolkes® beschliefit das Buch,
seinen Titel ,Kein anderer Glaube® eindeutig bekriftigend. Eine wertvolle Orientierungs-
hilfe fiir gliubige und suchende Menschen. Dy. Ernst Wenisch



Ambros Karl Ruf: DAS RECHTE VERHALTEN VON MENSCH ZU MENSCH. 102
Seiten, kart. DM 7,50, Verlag Friedrich Pustet. (3308).

Ein ausgezeichnetes Biichlein schenkt uns der Dominikanerménch Ambrosius Ruf, Es
sind 26 Kurzpredigten, geschopft aus dem Geist des groflen Theologen Thomas von Aquin.
Der Verfasser weist den heutigen Menschen auf die natiirlichen Tugenden hin: Ehrfurcht,
Ehrerbietung, Dank, Vergebung, Lob, um nur ein paar Themen herauszugreifen. Es sind dies
leider heute vielfach vergessene und verlorengegangene Werte. Der alte Spruch ,die Gnade
baut auf der Natur auf” hat heute genauso seine Geltung wie damals. Ist der Mensch wieder
gesund, wird auch die Gesellschaft wieder gesunden. Das Biichlein kann jedem wirmstens
zur Lektiire und Besinnung empfohlen werden. P. Beda Winkler OSB

Kaspar Helbing: MAGIE ODER LEBEN? Liturgie als Lebensaustausch zwischen Gott
und Mensch, Rex-Verlag Luzern, 142 Seiten, lamiert, sfr 8,80, 6S 65,30 (3374).

Die fliissig geschriebene Interpretation der heiligen Messe entstand aus Referaten und
Gesprichen n %ugendlagern und Kursen der religitsen Erwachsenenbildung. Sie mochte die
Liturgie, besonders die Eucharistiefeier, von magischen Vorstellungen reinigen. Denn gerade
das eucharistische Geschehen ist nicht Magie, sondern Lebensaustausch zwischen Gott und
Mensch. Bruno Becker OSB

Charles de Foucauld: BETEN-LIEBEN-GLAUBEN. 151 S., Ln., DM 9,90. Rex-Verlag
Luzern. (3375).

Diese bisher unverdffentlichten Meditationen des modernen Wiistenheiligen anhand von
Jesusworten und -Gleichnissen wurden von Kardinal Jean Danielou cingeleitet. Sie sind
Hilfen fiir die Einiibung ins personliche Beten. Rafael J. Kleiner OSB

Jobann Weber: GESPRACHE IM NACHDIENST. 72 S., 8S 38—, DM/sfr. 5,50.
Fihrmann-Verlag Wien. (3400).

In 16 Begegnungen versucht der Grazer Bischof seinen Partnern in der Tiefe der Ereig-
nisse die unbedingte Treue und den einladenden Anruf Gottes aufzuzeigen. Eine Anleitung,
um die Gebetsanstofle dem Leben selbst zu entnehmen. Rafael |. Kleiner OSB

Eva Petrik: MIT MEINEN KINDERN - EINEN NEUEN WEG. 112 S., 6S 58—,
DM/sfr. 8,30. Fahrmann-Verlag Wien (3401)

Diese Anregungen fiir Eltern zur religiosen Erziehung der Schulkinder gibt nicht nur
praktische Hinweise aus der Erfahrung, sondern bringt auch weiterfilhrende Literatur im
Anhang. Ein gutes Geschenk zum Schulemtritt des ersten Kindes! Rafael |. Kleiner OSB

Josef Andreas Jungmann: MESSE IM GOTTESVOLK. Ein nachkonziliarer Durchblick
durch Missarum Sollemnia, Verlag Herder Freiburg, Bestell-Nr. 16187, 126 Seiten, karto-
niert lamiert DM 10,—. (3404).

Jungmann, einer der Viter der Liturgischen Beweiung, erklirt im Hauptteil dieses Werkes
die einzelnen Elemente der Messe und die Entwicklung der Eucharistiefeier von den frei
esprochenen Gebeten der ersten Jahrhunderte bis zu den Formen nach dem Zweiten Vati-
Eanischen Konzil. Wihrend das Tridentinum bei der Darstellung des Mefiritus von der
Privatmesse ausging, legte das Zweite Vaticanum der Gestaltung der Eucharistiefeier die
sonntigliche Messe der Gemeinde zugrunde.
Diesem leicht erfaflbaren Hauptteiﬁ der jeden interessierten Christen zu einem besseren
Verstindnis der Messe fihrt, geht eine kurze dogmatische Einfiihrung voraus. In dieser,
wie auch im pastoralen Schluf8kapitel, diirften manche Gedanken auf Widerstand stofien.
Bruno Becker OSB
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Biichereinginge

GLUCK UND ERNTE EINES JAHRES. 24 farbige Bilder von Renate Etna Koebrich
mit Gedichten aus alter und neuer Zeit. Sammlung: ,Geh aus, mein Herz“. 56 Seiten,
jap. geb., Glanzeinband, DM 11,40. Verlag Ars sacra, Minchen (3399).

J. Ernst Mayer: NEUE VERKUNDIGUNG. Homilien zu den Evangelien der Sonn-
und Festtage im Lesejahr C. 236 Seiten, Paperback, S 88,—, DM 12,80, sFr 16,50, Verlags-
anstalt Tyrolia, Innsbruck-Wien-Miinchen (3402).

Natiesta / Runggaldier: JERICHO. Rhythmische Lieder und Messen. 136 Seiten, kart.,
S 65— Fihrmann-Verlag, Wien (3405).

Rudolf Stertenbrink: DAMIT DER MENSCH LEBE. Ansprachen fiir Christen heute.
77 Seiten, kart. DM 7,50. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg (3406).

Johann Hofmeier: WERK UNSERER ERLOSUNG. Predigtreihe iiber die Feier der
Eucharistie. 95 Seiten, kart. DM 7,80. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg (3407).

P. Leo M. Schilzhorn OP: TANTUM ERGO SACRAMENTUM. Eine Einfithrung
in die neue Liturgie des hl. Meflopfers. 88 Textseiten, 8 Bildseiten, brosch., S 27,—, DM 3,60,
sFr 4,20. Fatima-Verlag, Graz (3408).

Anton Grabner-Haider: DIE BIBEL UND UNSERE SPRACHE. Konkrete Hermeneutik.
500 Seiten, Paperback, S 185,—, DM 29,80. Verlag Herder, Wien (3409).

»Singet dem Herrn ein neues Lied, singet dem Herrn
alle Welt.. Das alte Lied singt die Selbstsucht des
Fleisches: das neue Lied singt die Liebe Gottes. Was
immer du singst aus der Selbstsucht heraus, es bleibt
das alte Lied, selbst wenn man &uBerlich dabei die
Worte des neuen hort... Besserer Gesang ist das
Schweigen des neuen Menschen als das Singen des
alten . . . Duliebstund schweigst dabei: Die Liebe selbst
hat ihren Klang vor Gott, ja, die Liebe ist selber ein
Lied” (Augustinus, Erklarung des Ps. 95). Die eigent-
liche Erneuerung liegt nicht in neuen Buchstaben; ob
sie gelingt, hangt davon ab, wie weit die neuen Formen
zum Medium jenes wesentlichen Schrittes werden, der
im Ubergang vom alten zum neuen Menschen besteht,
von der Selbstsucht zur Liebe. Auch die neue Liturgie
wird ein altes Lied werden und sein, wenn sie nicht
immer wieder dahin aufgebrochen wird, Medium der

vereinigenden Liebe Jesu Christi zu sein.
(Joseph Ratzinger)




Allgemeine Einfiithrung in das Stundengebet der Kirche

Neugeordnet im Auftrag des IL. Vatikanischen Konzils

Eine Vorausiibersetzung von Leo Liedermann OSB, Abtei Seckau 2. Folge
3:-Kapitel

DIE BESTANDTEILE DES STUNDENGEBETES

I. Die Psalmen und ihr Verhiltnis zum christlichen Gebet

100. In ihrem Stundengebet betet die Kirche vor allem in jenen beriihmten Liedern,
die heilige Verfasser im Alten Bund auf Eingebung des Geistes Gottes gedichtet
haben. Sie enthalten von ihrem Ursprung her die Kraft, den Geist zu Gott zu
erheben und in ihm heilige Bewegung zu wecken. Im Gliick helfen sie danksagen,
im Ungliick bringen sie Trost und Standhaftigkeit.

101. Dennoch bieten die Psalmen erst einen Schatten jener Fiille der Zeit, die in
Christus, dem Herrn, erschienen ist und dem Gebet der Kirche seine Kraft ver-
leiht. Trotz einmiitiger Hochschitzung der Psalmen bei allen Christen ist es darum
nicht zu verwundern, wenn beim Versuch, sich diese ehrwiirdigen Lieder im Gebet
zu eigen zu machen, manchmal Schwierigkeiten entstehen.

102. Und doch ist der Heilige Geist, unter dessen Antrieb die Psalmisten dichteten,
mit seiner Gnade immer bei jenen, die gliubig und guten Willens diese Lieder singen.
Es ist allerdings auch nétig, ,sich eine reichere liturgische und biblische Bildung
anzueignen, zumal was die Psalmen betrifft“ (L. K. 90), jeder nach seinen Kriften,
damit er die Psalmen richtig zu beten versteht.

103. Die Psalmen sind weder Lesungen noch Gebete in ungebundener Rede,
sondern sie sind Lobgedichte. Wohl hat man sie manchmal nach Art von Lesungen
vorgetragen; doch auf Hebriisch werden sie — ganz ihrer literarischen Art ent-
sprechend— ,tehillim“, das heifit , Loblieder®, genannt und auf Griechisch ,, psalmoi®,
also ,Lieder zur Harfe“. Denn allen Psalmen wohnt eine musikalische Eigenart
inne, die eine entsprechende Vortragsweise verlangt. Auch wenn ein Psalm nur
gesprochen, ja selbst wenn er nur still gebetet wird, steht er unter dem Gesetz seines
musikalischen Charakters. Er bietet zwar dem Verstand die Worte des Textes,
mehr noch will er aber das Herz bewegen im Singen und Héren, ja im Spiel auf
»Psalter und Harfe®.

104. Wer also mit Verstindnis psalliert, geht Vers um Vers meditierend durch,
im Herzen stets zur Antwort bereit. So will es der Geist, der den Psalmisten erfiillte
und auch heute allen nahe ist, die fiir seine Gnade bereit sind. Darum soll das
Psalmengebet bei aller schuldigen Ehrfurcht vor Gottes Majestit immer mit froher
Seele in der Geschmeidigkeit der Liebe vor sich gehen, wie es der Poesie und dem
gottgeschenkten Lied und wie es vor allem den freien Kindern Gottes zukommt.

105. Sehr oft beten wir in den Worten eines Psalms leichter und eindringlicher, ob
wir nun in jubelnder Freude Gott danksagen und ihn erheben, oder ob wir aus
Angst und Tiefe flehen. Ein andermal wieder entstehen Schwierigkeiten, besonders
wenn der Psalm nicht unmittelbar zu Gott spricht. Denn der Psalmist redet eben als
Dichter hiaufig auch sein Volk an. Er erzihlt die Geschichte Israels oder spricht
andere an, selbst die vernunftlosen Geschépfe. Dann wieder lafdt er im Psalm Gott
selber das Wort ergreifen, aber auch Menschen und sogar die Gottesfeinde, wie etwa
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im Psalm 2. Aus alledem ergibt sich, dafl ein Psalm nicht dieselbe Art von Gebet
darstellt wie eine Bitte oder Oration, die von der Kirche verfafit ist. Es gehort also
zum dichterischen und musischen Charakter der Psalmen, dafl sie nicht unbe-
dingt Gott ansprechen, sondern auch vor Gott singen, wie es im Wort des heiligen
Benedikt zum Ausdruck kommt: ,Erwigen wir also, wie man vor dem Angesicht
Gottes und seiner heiligen Engel sein mufi; und so wollen wir beim Psallieren
stehen, dafl unser Herz mit unserer Stimme im Einklang sei“ (Regel, Kapitel 19).

106. Wer psalliert, 6ffnet sein Herz den Bewegungen, die die Psalmen atmen,
und die je nach deren literarischen Art — die Exegeten unterscheiden Klage-, Ver-
trauens-, Danklieder und noch andere Gattungen — jeweils verschieden sind.

107. Zunichst soll der Psalmenbeter dem wéortlichen Sinn getreu folgen und auf
die Bedeutung des Textes fiir sein Leben als Mensch achten. Jeder Psalm ist zwar
unter ganz bestimmten, jeweils verschiedenen Umstinden verfafit worden (welche
nicht immer den spater im hebriischen Text eingefiigten Uberschriften entsprechen);
doch ungeachtet dieses historischen Ursprungs hat er einen Wortsinn, den wir auch
heute nicht ibergehen diirfen. Obgleich diese Lieder vor langer Zeit bei Orientalen
entstanden sind, sprechen sie Schmerzen und Hoffnung, Elend und Vertrauen der
Menschen jeden Zeitalters und Landes aus und besingen in zeitloser Weise den
Glauben an Gott, an seine Offenbarung und Erlésung.

108. Wer im Stundengebet die Psalmen betet, tut das nicht so sehr im eigenen
Namen, sondern im Namen des ganzen Leibes Christi, ja in der Person Christi
selbst. So werden Schwierigkeiten von ihrer Mitte her aufgehoben, wenn etwa die
Stimmung des Beters im Gegensatz zu den Bewegungen stehen sollte, die der Psalm
gerade ausspricht, wenn also jemand Traurigen oder Sorgebeschwerten ein Jubel-
psalm oder jemand Glicklichen ein Klagelied begegnet. Im Privatgebet, wo man
einen Psalm nach der personlichen Stimmung frei wihlen kann, ist das ja leicht
zu vermeiden. Im Stundengebet wird die Folge der Psalmen aber nicht privat,
sondern dffentlich im Namen der Kirche gesungen, auch von dem, der seine Tagzeit
gerade allein verrichtet. Doch wer so im Namen der Kirche betet, wird immer einen
Grund zur Freude und immer einen Grund zur Trauer finden; denn auch hier gilt
das Wort des Apostels: ,, Freut euch mit den Frohlichen und weint mit den Weinenden®
(Rém 12, 15). Im selben Maf}, in dem das Herz eines Beters mit seiner Stimme im
Einklang steht, wird es auch von menschlicher Armseligkeit und Selbstsucht ge-
heilt: denn dieses Mafl ist ein Maf der Liebe.

109. Wer die Psalmen im Namen der Kirche betet, muff aber auch auf ihren
Vollsinn achten, vor allem auf den messianischen, sich auf Christus beziehenden
Sinn, um dessetwillen die Kirche das ganze Psalmenbuch iibernommen hat. Dieser
messianische Sinn tritt im Neuen Testament ganz handgreiflich zutage und wird
von Christus selbst bestitigt, wenn er zu den Aposteln sagt: ,Alles muf} erfiillt
werden, was im Gegensatz des Moses, in den Propheten und in den Psalmen iiber
mich geschrieben steht“ (LK 24, 44). Das bekannteste Beispiel fiir diese Deutung
ist das Streitgesprich bei Matthius tiber den Messias, den Sohn und zugleich den
Herrn Davids, in dem Jesus den Psalm 109 klar messianisch versteht (Mt 22, 44-ff).

In derselben Richtung gingen auch die Kirchenviter weiter. Sie nahmen das
ganze Psalmenbuch als eine prophetische Aussage iiber Christus und seine Kirche.
Aus diesem Grund wurden die Psalmen auch von der Liturgie iibernommen. Unge-
achtet mancher gekiinstelter Deutungen hérten die Viter und die Liturgie mit vollem
Recht in den Psalmen Christus zum Vater rufen oder den Vater zum Sohn sprechen.



Ebenso erkannten sie die Stimmen der Kirche, der Apostel und Mirtyrer wieder.
Im Mittelalter bliihte diese Deutungsweise auf. Viele damals geschaffene Psalter-
handschriften legten dem Beter durch die Uberschriften, die sie den einzelnen
Psalmen gaben, den christologischen Sinn nahe. Die christologische Deutung
braucht sich tatsichlich nicht auf jene Psalmen beschrinken, die als im strengen
Sinn messianisch gelten. Sie erstreckt sich auf viele andere, die sich gemafl guter
kirchlicher Tradition auf Christus anwenden lassen. Besonders fiir die Festtage sind
die Psalmen unter dem Gesichtspunkt ihrer Christusbeziehung ausgewahlt. Anti-
phonen, die meist dem jeweiligen Psalm entnommen sind, heben diese Beziehung
hervor.

II. Die Antiphonen und andere Hilfen fiir das Psalmengebet

110. Die Tradition der lateinischen Kirche kennt drei Hilfsmittel, um die Psalmen
besser zu verstehen und zu christlichen Gebeten zu machen: die Uberschriften, die
Psalmorationen und vor allem die Antiphonen.

111. Im Psalter des Stundengebetes ist jedem Psalm eine Uberschrift vorange-
stellt, die sich auf den Wortsinn des Psalms und dessen Lebenswert bezieht. Dies
soll nur dem Nutzen des Beters dienen. Um aber das Gebet im Licht der neuen
Offenbarung zu fordern, ist noch ein Satz aus dem Neuen Testament oder den
Kirchenvitern beigefiigt, der zum Gebet in christologischem Sinn anregt.

112. Im Anhang werden zu den einzelnen Psalmen sogenannte Psalmorationen
geboten. Sie konnen nach Belieben verwendet werden entsprechend der alten
Tradition, daf nach jedem Psalm eine Weile Stillschweigen gehalten wird und
danach die Psalmoration das Gebet sammelt und beschliefit. Zum Verstdndnis der
Psalmen, zumal zum christlichen, kann das viel beitragen.

113. Auch wenn das Stundengebet ohne Gesang verrichtet wird, hat jeder
Psalm seine Antiphon, die auch im Einzelgebet verwendet wird. Die Antiphonen
unterstreichen die literarische Art eines Psalms. Sie machen ihn zum persénlichen
Gebet. Sie riicken eine beachtenswerte Stelle, die sonst der Aufmerksamkeit ent-
gehen konnte, in ein besseres Licht. Sie geben einem Psalm zu besonderen Anlissen
ein eigenes Kolorit, und solange nur willkiirliche Ausdeutungen vermieden bleiben,
tragen sie auch viel zum typologischen Verstindnis bei und kénnen iiberdies den
festlichen Psalmengesang freudig und abwechslungsreich gestalten.

114. Die Antiphonen sind so gefafit, dafl sie in die verschiedenen Sprachen iiber-
setzt und dafl sie nach jeder Psalmenstrophe wiederholt werden konnen, wie es
unter Nr. 125 beschrieben ist. Wenn nicht gesungen wird, kénnen fiir das Offizium
»im Jahreskreis“ (per annum) nach Belieben auch die dem jeweiligen Psalm voran-
gestellten Sitze als Antiphonen verwendet werden (vgl. Nr. 111).

115. Wenn ein besonders langer Psalm innerhalb einer Tagzeit in mehrere Teile
unterteilt ist, hat jeder Teil eine eigene Antiphon. Das bringt vor allem beim
gesungenen Stundengebet Abwechslung mit sich und 1488t auch den Reichtum eines
solchen Psalms besser erfassen. Es steht aber frei, den Psalm ohne Unterbrechung
im Ganzen zu beten und dazu nur die erste Antiphon zu verwenden.

116-120 Rubriken
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ITI. Vortragsweisen fiir die Psalmen

121. Je nach der literarischen Art und der Linge eines Psalms, je nach Vortrag
in lateinischer oder in der Muttersprache, vor allem aber je nachdem das Stunden-
gebet von einem einzelnen, von mehreren oder zusammen mit dem Volk gefeiert
wird, kann man fiir die einzelnen Psalmen verschiedene Vortragsweisen anwenden.
Dadurch sollen die Beter am wértlichen wie am geistlichen Sinn der Psalmen
leichter Geschmack finden; denn diese dienen nicht als eine blofie Art Maf fiir die
Dauer des Gebetes, sondern es ist der Abwechslung und der je eigenen Kunstform
eines jeden Psalmes Rechnung getragen.

122. Die Psalmen werden entweder in einem Zug (in directum) gebetet oder
gesungen, oder zwei Chore wechseln einander von Vers zu Vers ab. Auch die
responsorische Vortragsweise ist eine durch die Tradition bewihrte Art.

123. Vor jedem Psalm kommt immer seine Antiphon. Geschlossen wird er mit
dem ,Ehre sei“, worauf die Antiphon wiederholt wird. Die in der Uberlieferung
bewidhrte Schlufiformel ,Ehre sei® verleiht dem alttestamentlichen Text einen
Christus und die heilige Dreifaltigkeit preisenden Sinn.

124. Lingere Psalmen sind unterteilt, um den dreiteiligen Aufbau einer jeden
Tagzeit anzudeuten. Die Teilungen sind jedoch so vorgenommen, dafl der Sinn des
Psalms unverfdlscht erhalten bleibt. Es steht frei, sich im Gebet an diese Teilungen zu
halten. Besonders bei der Feier im lateinischen Choral wird man es tun; dann
wird jedem Abschnitt das ,Ehre sei“ angefiigt. Andernfalls kann man zwischen
den einzelnen Psalmteilen nur eine kleine Pause einlegen oder den ganzen Psalm
auch in einem Zug beten.

125. Wenn es die literarische Art eines Psalms nahelegt, sind auch Strophen
kenntlich gemacht. Vor allem in der Volkssprache konnen solche Psalmen
responsorisch gesungen werden, also unter Wiederholung der Antiphon nach jeder
Strophe. Das ,,Ehre sei” wird dabei nur an den Schluff des ganzen Psalms gesetzt.

IV. Die Psalmenverteilung

126. Die Psalmen sind iiber einen Zeitraum von vier Wochen verteilt. Dabei
sind einige wenige ausgelassen und andere, von der Tradition ausgezeichnete kehren
ofters wieder. Laudes, Vesper und Komplet sind aus besonders dafiir geeigneten
Psalmen aufgebaut. (vgl. L. K. 91).

127. Fiir Laudes und Vesper, die am stirksten nach einer 6ffentlichen Feier ver-
langen, sind jene Psalmen ausgewihlt, die sich fiir eine Feier mit dem Volk am
besten eignen.

- 128. Uber den Aufbau der Komplet siche Nr. 88.
129. Am Sonntag sind fiir alle Tagzeiten solche Psalmen verwendet, die iiber-

lieferungsgemifl das Paschamysterium am besten ausdriicken. Dem Freitag sind
einige Bufl- und Leidenspsalmen zugeteilt.



130. Die drei Psalmen 77, 104 und 105 sind der Advents-, Weihnachts-, Fasten-
und Osterzeit vorbehalten. Da sollen sie die Heilsgeschichte des Alten Bundes
weiter auftun als Hinweis darauf, was im Neuen Bund geschieht.

131. Die drei Psalmen 57, 82 und 108, in denen die Form der Verwiinschung
iiberwiegt, sind in der laufenden Psalmenreihe iibergangen. Ebenso sind einzelne
dhnliche Verse anderer Psalmen ausgelassen, was am Beginn jeweils vermerkt ist.
Diese Textauslassungen erfolgten wegen mancher psychologischer Schwierigkeiten,
obwohl die betreffenden Stellen sogar im Neuen Testament vorkommen (z. B.
Apok 6, 10) und in keiner Weise zum Fluchen bewegen wollen.

132. Sehr lange Psalmen, die in einer einzigen Tagzeit keinen Platz finden, sind
iiber mehrere Tage auf dieselbe Tagzeit verteilt, so dafl sie auch von denen ganz
gebetet werden konnen, die etwa eine bestimmte andere Tagzeit nicht zu verrichten
pflegen. So ist der Psalm 118 entsprechend seinen natiirlichen Abschnitten iiber
zweiundzwanzig Tage der Mittagshore zugeteilt, wie er auch in der Tradition zu
den kleinen Horen gebetet wurde.

133. Der vierwdchige Psalmenzyklus wird mit dem Kirchenjahr auf folgende
Weise verkniipft: Am 1. Adventsonntag, am 1. Sonntag im Jahreskreis,
am 1. Fastensonntag und am 1. Ostersonntag wird immer neu mit seiner ersten
Woche begonnen. Da der Zyklus des Psalteriums auf die , Wochen im Jahreskreis*
abgestimmt ist, fihrt man nach Pfingsten mit jeder Psalmenwoche fort, die am
Beginn der entsprechenden Woche im Jahreskreis angegeben ist.

134, An Hochfesten und Festen, der dsterlichen Dreitagesfeier und den Tagen
der Oster- und Weihnachtsoktav besitzt der Lesegottesdienst (officium lectionis)
eigene, traditionsbewdhrte Psalmen mit Antiphonen, die die besondere Beziehung
zum Fest meist beleuchten. Ahnlich ist es bei der Mittagshore (hora media) an
einigen Festen des Herrn und in der Osteroktav. Zu den Laudes werden Psalmen
und Lobgesang vom 1. Sonntag des Psalteriums genommen. Bei der 1. Vesper von
Hochfesten sind die Psalmen aus der ,Laudate“-Reihe, wie es alter Brauch ist.
Die 2. Vesper von Hochfesten und die Festtagsvespern haben eigene Psalmen und
Lobgesinge. Die Mittagshore der Hochfeste besteht aus Gradualpsalmen, wenn
nicht gerade Sonntag ist. Die Mittagshore eines Festes hat die Psalmen vom laufen-
den Wochentag.

135. In allen iibrigen Fillen nimmt man die Psalmen aus dem laufenden Psalterium,
aufler es sind eigene Antiphonen und Psalmen vorgesehen.

V. Die Lobgesinge aus dem Alten und Neuen Testament.

136. In den Laudes wird zwischen den beiden Psalmen nach altem Brauch ein
Lobgesang aus dem Alten Testament eingefiigt. Aufler der altromischen und der
zweiten, von Pius X. aufgenommenen Reihe finden sich im Psalterium noch weitere
Lobgesinge aus dem Alten Bund, so dafl jeder Wochentag des vierwochigen
Zyklus seinen eigenen Text besitzt. An den Sonntagen wird an dieser Stelle ab-
wechselnd je eine Hilfte des Gesanges der drei Jiinglinge im Feuerofen verwendet.

137. In der Vesper folgt auf zwei Psalmen ein neutestamentlicher Lobgesang
aus den Briefen oder der Apokalypse.Fiir jeden Wochentag ist ein eigener vor-
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gesehen. An den Fastensonntagen wird statt des Alleluja-Liedes aus der Apokalypse
ein Lobgesang aus dem 1. Petrusbrief verwendet. Zu Epiphanie und zur Verklirung
des Herrn wird ein Lobgesang aus dem 1. Timotheusbrief gebetet.

138. Den Lobgesdngen Benedictus, Magnificat und Nunc Dimittis wird dieselbe
Ehrerbietung erwiesen, mit der man das Evangelium anzuhéren pflegt.

139. Psalmengebet und Lesungen sind im Stundengebet nach dem iiberlieferten
Grundsatz angeordnet, dafl zuerst das Alte Testament, dann die Apostelbriefe und
zuletzt das Evangelium kommen.

VI. Die Schriftlesung
a) Die Lesungen der Heiligen Schritt

140. Die Lesung der Heiligen Schrift erfolgt in der Liturgie nach alter Uberliefe-
rung nicht nurbei der Eucharistiefeier, sondern auch beim Stundengebet. Alle Christen
miissen sie hochschitzen, denn nicht die Stimmung des einzelnen, sondern die
Kirche hat sie ausgewihlt. So steht sie in Beziehung zu dem Mysterium, das die
Braut Christi ,im Kreislauf des Jahres entfaltet, von der Meschwerdung und Ge-
burt bis zur Himmelfahrt, zum Pfingsttag und zur Erwartung der seligen Hoffnung
und der Ankunft des Herrn® (L. K. 102). Auflerdem ist die Schriftlesung in der
liturgischen Feier immer von Gebet begleitet. So ist sie selber fruchtbarer und auch
das Gebet, vor allem das Psalmenbeten, wird aus der Lesung heraus verstindiger
und eindringlicher.

141. Im Stundengebet gibt es sowohl eine lingere wie auch eine ganz kurze
Schriftlesung.

142. Dafl in Laudes und Vesper auch eine lingere Schriftlesung gehalten werden
kann, wurde bereits unter Nr. 46 beschrieben.

b) Der Lesungszyklus im Lesegottesdienst

143. Im Lesungszyklus des Lesegottesdienstes sind sowohl jene heiligen Zeiten
beriicksichtigt, in denen nach bewidhrter Uberlieferung bestimmte Biicher zu
lesen sind, als auch der Lesezyklus der Messe. Darum ist der Offiziumszyklus dem
der Messe so zugeordnet, dafl beide einander erginzen und sich ein Uberblick iiber
die gesamte Heilsgeschichte bietet.

144. Mit der in Nr. 73 beschriebenen Ausnahme werden die Evangelien im
Stundengebet nicht gelesen, da dies jihrlich ganz in der Messe geschieht.

145, Fiir die Schriftlesung bestehen zwei Zyklen: ein einjihriger ist in das Stunden-
gebet eingearbeitet. Ein zweiter ist im Anhang enthalten und kann wahlweise
verwendet werden; er erstreckt sich liber zwei Jahre wie der Lesungszyklus fiir die
Werktagsmessen im Jahreskreis.

146. Der zweijdhrige Lesezyklus enthilt in jedem Jahr fast alle Biicher der
Schrift und vor allem jene lingeren und schwierigen Texte, die in der Messe
kaum Platz finden. Wihrend aber das Neue Testament, auf Messe und Stunden-
gebet verteilt, jahrlich zur Ganze gelesen wird, sind aus dem Alten Bund jene Teile



ausgewihlt, die zum Verstindnis der Heilsgeschichte und fiir eine gesunde
Spiritualitit wichtig sind.

Um zwischen Offiziums- und Meflesungen eine solche Verbindung herzu-
stellen, dafl am selben Tag keine gleichen Texte erscheinen oder dieselben Biicher
nicht gleichzeitig gelesen werden, mufl die Lesung des Stundengebetes manchmal
weniger wichtige Abschnitte iibergehen oder die Reihenfolge der Biicher dndern.
Dadurch begegnet dasselbe Buch in der Messe und im Stundengebet in ver-
schiedenen Jahren oder doch wenigstens mit einigem Zeitabstand.

147. Im Advent werden nach alter Uberlieferung Abschnitte aus dem Buch
Jesaja in zweijihrig wechselnder Auswahl gelesen. Dazu kommen das Buch Ruth
und einige Stellen aus dem Propheten Micha. Da die Tagevom vom 17. bis 24. Dezem-
ber eigene Lesungen besitzen, bleiben Lesungen der 3. Adventwoche, die keinen
Platz mehr finden, fort.

148. Vom 29. Dezember bis zum 5. Jinner wird im 1. Jahr der Brief an die
Kolosser gelesen, der die Menschwerdung des Herrn im Zusammenhang der ganzen
Heilsgeschichte betrachtet. Im 2. Jahr steht das Hohe Lied als ein Vor-Bild der
Einung von Gott und Mensch in Christus: ,Gott der Vater bereitete seinem Sohn
die Hochzeit, als er ihn im Schof8 der Jungfrau der menschlichen Natur verband
und nach seinem Willen der zeitlose Gott am Ende der Zeiten Mensch wurde®
(Gregor der Grofle).

149. Vom 7. Jinner bis zum Samstag nach Epiphanie werden eschatologische
Texte aus Jesaja 60—66 und aus Baruch gelesen. Was von diesen Lesungen keinen
Platz findet, bleibt im betreffenden Jahr weg.

150. Wihrend der Fastenzeit werden im 1. Jahr Ausziige aus dem Deute-
ronomium und dem Hebrierbrief genommen. Das 2. Jahr bietet einen heilsgeschicht-
lichen Uberblick aus den Biichern Exodus, Leviticus und Numeri. Der Hebder-
brief deutet den Alten Bund im Lichte des Christusmysteriums; aus ihm wird am
Karfreitag der Abschnitt vom Opfer Christi (9, 11-28) und am Karsamstag der
von der Ruhe des Herrn (4, 1-16) gelesen. Die anderen Tage der Heiligen Woche
haben im 1. Jahr das 3. und 4. Gottesknechtlied aus Jesaja und Abschnitte aus den
Klageliedern; im 2. Jahr wird Jeremias gelesen als Typos des leidenden Messias.

151. Mit Ausnahme des 1. und 2. Ostersonntags, Christi Himmelfahrt und
Pfingsten werden zur Osterzeit nach alter Uberlieferung im 1. Jahr der 1. Petrus-
brief, die Apokalypse und die Johannesbriefe, im 2. Jahr die Apostelgeschichte
gelesen.

152. Vom Montag nach dem Sonntag der Taufe Christi bis zur Fastenzeit und
wiederum vom Montag nach Pfingsten bis zum Advent lduft die zusammenhin-
gende Reihe der 34 Wochen im Jahreskreis. Die Reihe ist vom Aschermittwoch bis
zum Pfingstsonntag unterbrochen; am Montag nach Pfingsten wird die Lesung dort
wieder aufgenommen, wo sie wegen der Fastenzeit unterbrochen worden ist.
Nur die Sonntagslesung dieser Woche entfillt.

Ergeben sich in einem Jahr nur 33 Wochen im Jahreskreis, so entfillt diejenige
Woche, die unmittelbar nach Pfingsten an die Reihe gekommen wire. So bleiben
die letzten Wochen mit ihrem eschatologischen Charakter immer erhalten.

Die Biicher des Alten Testamentes sind der Heilsgeschichte entsprechend ver-
teilt: Gott offenbart sich im Laufe der Lebensgeschichte des Volkes, das er Schritt
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fiir Schritt fiihrt und erleuchtet. Darum werden die Propheten jeweils zwischen
geschichtlichen Biichern gelesen und damit in Beziehung zu der Zeit gebracht, in
der sie lebten und lehrten. So enthilt die Reihe der alttestamentlichen Lesungen
im 1. Jahr alle geschichtlichen Biicher und Prophetenworte von Josue bis zum
Beginn des Exils. Im 2. Jahr folgt auf die Lektiire der Genesis die Heilsgeschichte
vom Exil bis zur Makkabierzeit. In diesem Jahr werden auch die spiten Propheten,
die Weisheitsbiicher und die Erzihlungen Ester, Tobia und Judit gelesen.

Die Apostelbriefe, die nicht einer besonderen Zeit zugeteilt sind, verteilen sich
mit Riicksicht auf den Lesungszyklus der Messe und auf ihre chronologische
Ordnung der Abfassung.

153. Der Lesezyklus jedes Jahres ist durch Auswahl der Schriftstellen so gebildet,
dafl er auf den entsprechenden Zyklus der MeRlesungen Riicksicht nimmt und ihn
erganzt.

154. Fiir Hochfeste und Feste sind entweder eigene Lesungen angegeben, oder sie
werden aus dem Commune der Heiligen genommen.

155. Soweit wie mdglich wahren die einzelnen Abschnitte eine gewisse Einheit-
lichkeit. Um eine entsprechende Linge, die sich freilich auch nach der literarischen
Art des jeweiligen Buches richtet, nicht zu tberschreiten, sind darum manchmal
einige Verse ausgelassen. Das ist aber stets vermerkt. Natiirlich kann der Text
auch in seiner vollen Linge gelesen werden, wenn die verwendete Bibelausgabe
approbiert ist.

c¢) Die kurzen Lesungen

156. Die kurzen Lesungen oder ,Kapitel, deren Bedeutung im Stundengebet
unter Nr. 45 zur Sprache kam, sind so ausgewihlt, dafl sie einen Gedanken oder
eine Aufforderung kurz und treffend zum Ausdruck bringen. Auflerdem wurde
auf Abwechslung Wert gelegt.

157. Vier Wochenreihen von Kapiteln im Jahreskreis sind dem Psalterium
darum so eingefiigt, dafl die kurze Lesung wihrend der vier Wochen taglich wechselt.
Auflerdem gibt es Wochenreihen fiir die Advents-, Weihnachts-, Fasten- und
Osterzeit. Dazu kommen noch die eigenen Kapitel fiir Hochfeste und Feste und
eine Wochenreihe fir die Komplet.

158. Die Kapitel sind nach folgenden Gesichtspunkten ausgewdahlt:
a) Altem Brauch gemif sind die Evangelien nicht verwendet.
b) Soweit wie méglich ist der Eigenart des Sonntags, des Freitags und auch der
jeweiligen Tagzeit Rechnung getragen.
c) Die Vesperlesungen sind dem Neuen Testament entnommen, weil sie auf
den Lobgesang aus dem Neuen Testament folgen.
den folgen.

VII. Lesungen aus den Vitern und Kirchenschriftstellern

159. Gemif Uberlieferung der rémischen Kirche hat der Lesegottesdienst nach
der Schriftlesung eine Viterlesung samt Antwortlied oder Lesung aus einem Heiligen-
leben (vgl. Nr. 228-239).



160. Als Viterlesung gelten Texte aus den Werken der Kirchenviter, Kirchen-
lehrer und anderer Schriftsteller der ostlichen und westlichen Kirche. Die Viter,
die in der Kirche besonderes Ansehen genieflen, erhielten dabei den Vorrang.

161, Aufler den Offiziumslesungen fiir jeden Tag des Jahres gibt es auch einen
eigenen Band mit Viterlesungen zur freien Wahl. Er bietet eine groflere Auswahl
aus dem Reichtum der kirchlichen Uberlieferung. Jeder hat so die Moglichkeit,
entweder die Lesung aus dem Stundengebet oder die aus dem Ergidnzungsband zu
wihlen.

162. Die Bischofskonferenzen konnen diesem Leseband noch weitere Texte hinzu-
fugen, die durch ihre Tradition und Geistigkeit hierfiir geeignet sind. Man soll sie
aus den Werken katholischer Schriftsteller nehmen, die durch Lehre und Leben
hervorragen (L. K. 38).

163. Der Sinn einer derartigen Lesung ist vor allem die Meditation des Gottes-
wortes, wie es die Kirche aus ihrer Uberlieferung empfingt. Denn die Kirche hilt
es immer fiir notig, den Gliubigen das Wort Gottes authentisch zu erldutern, damit
»die Auslegung der Propheten und Apostel im kirchlichen und katholischen Sinn
geschehe® (Vinzenz von Lerin).

164. Die bestindige Lesung jener Dokumente, welche die Uberlieferung der
ganzen Kirche darbietet, fithrt zur tieferen Meditation der Heiligen Schrift und
zur Liebe und Hochschitzung fiir sie. Die Schriften der Viter sind hervorragende
Zeugnisse fir eine Jahrhunderte umfassende Meditation des Gotteswortes, in
der die Kirche, die als Braut des Wortes ,,den Rat und Geist ihres gottlichen Gemahls
stets bei sich hat* (Bernhard), unermiidlich zum tieferen Verstindnis der Heiligen
Schriften vorzudringen strebt.

165. Die Viterlesung fithrt auch in den Sinn der liturgischen Zeiten und Feste ein.
Sie offnet den Zugang zu dem unschitzbaren Reichtum des Geistes, der das
besondere Erbe der Kirche darstellt. Sie bietet dem geistlichen Leben Grundlage
und der Frommigkeit Nahrung. Wer schliefilich das Wort Gottes zu verkiinden
hat, wird hier tiglich neue Beispiele einer geisterfiillten Verkiindigung finden.

VIIL Die hagiographische Lesung

166. Unter hagiographischer Lesung ist hier ein Text eines Vaters oder Kirchen-
schriftstellers verstanden, der von dem eben gefeierten Heiligen spricht oder doch
auf ihn angewendet werden kann, oder ein Auszug aus seinen Schriften oder seiner
Lebensbeschreibung.

167. Bei der Zusammenstellung eigener Heiligenproprien ist der historischen
Wahrheit und dem wirklichen geistlichen Fortschritt der Leser oder Horer
Rechnung zu tragen. Was blol Verwunderung erregen wiirde, ist sorgfiltig zu
meiden. Dagegen soll die je eigene Geistigkeit der Heiligen hervorgehoben und
heutiger Denkweise zuginglich gemacht werden, ebenso ihre Bedeutung im Leben
und in der Geistigkeit der ganzen Kirche.

168. Kurze biographische Notizen, die rein historische Daten und den kurz-
gefafiten Lebenslauf bieten, sind der Lesung vorangestellt. Sie dienen nur der
Information und sind bei der Offiziumsfeier nicht zu lesen.
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IX. Die Antwortgesdnge

169. Im Lesegottesdienst folgt auf die Schriftlesung ein eigener Antwortgesang.
Er ist aus dem uberlieferten Gut so ausgewihlt oder auch neu verfafit, dafl er auf
das eben Gelesene neues Licht wirft und seinem Verstindnis dient. Er stellt den
Lesungstext in den Zusammenhang der Heilsgeschichte oder leitet vom Alten zum
Neuen Bund iiber. Er iibersetzt die Lesung in Gebet und Betrachtung, oder er
erfreut einfach durch seine dichterische Schénheit.

170. Ebenso ist auch der zweiten Lesung ein geeigneter Antwortgesang beige-
fugt. Er ist aber mit dem Text nicht so eng verbunden und gibt darum der Meditation
freieren Raum.

171. Auch im Einzelgebet behalten die Antwortgesinge ihren Wert. Beim
Rezitieren ohne Gesang kann aber jener Teil, der sonst wiederholt wird, wegge-
lassen werden, sofern der Sinn des Ganzen nicht die Wiederholung verlangt.

172. Ahnlich, doch auf einfachere Weise, antworten die kurzen Antwortge-
singe in Laudes, Vesper und Komplet (vgl. Nr. 49 und 89) und die Versikel in
Terz, Sext und Non auf die kurze Lesung. Durch diesen Ruf soll das Wort Gottes
den Leser oder Horer tiefer durchdringen.

X. Die Hymnen und andere nichtbiblische Gesinge.

173. Schon sehr friih hatten die Hymnen im Offizium ihren Platz und behalten
ihn auch weiterhin (L. K. 93). Tatsichlich sind sie nicht nur durch ihren lyrischen
Charakter fiir das Gotteslob gut geeignet; sie stellen auch einen volkstiimlichen
Bestandteil dar, der meist die besondere Eigenart der Tagzeit oder des jeweiligen
Festes besser als andere umreifit und gleich zu Beginn den Geist anzicht und
bewegt. Zu dieser Wirkung trigt oft noch ihre literarische Schonheit bei. Schliefllich
stellen die Hymnen in der heutigen Form des Stundengebetes das Hauptergebnis
kirchlicher Schépfertitigkeit dar.

174. Der Hymnus hat nach alter Tradition einen Schluf8lobpreis, der sich ge-
wohnlich an dieselbe gottliche Person richtet wie der Hymnus selbst.

175. Das Offizium im Jahreskreis hat zur grofleren Abwechslung fiir alle Tag-
zeiten zwei Reihen von Hymnen, die wochenweise wechseln.

176. Fiir den Lesegottesdienst wurde auflerdem eine doppelte Reihe von Hymnen
eingefiihrt, je nachdem er bei Nacht oder am Tage gehalten wird.

177. Neu eingefiihrte Hymnen konnen auf alte Melodien, die nach Zeilenzahl
und Versmafl passen, gesungen werden.

178. Was die Feier in der Muttersprache betrifft, haben die Bischofskonferenzen
Vollmacht, die lateinischen Hymnen deren Eigenart anzupassen oder auch Neu-
schopfungen zu verwenden (L. K. 38), sofern sie dem Geist der jeweiligen Tagzeit,
des Kirchenjahres oder des Festes entsprechen. Ausgenommen sind nur jene
volkstiimlichen Lieder, die keinen kiinstlerischen Wert haben und der Wiirde der
Liturgie nicht angemessen sind.



XI. Die Bitten, das Gebet des Herrn und die Oration.

a) Die Fiirbitten in den Laudes und in der Vesper

179. Das Stundengebet feiert Gottes Lob. Doch weder die jiidische noch die
christliche Uberlieferung trennt davon das Bittgebet, ja es wird oft daraus abge-
leitet. So mahnt der Apostel Paulus, ,dafl Bitten, Gebete, Fiirbitten und Danksa-
gungen fiir alle Menschen verrichtet werden, fiir Konige und alle Obrigkeiten,
damit wir ein ungestortes und ruhiges Leben fithren konnen in aller Frommigkeit
und Ehrbarkeit. Das ist edel und wohlgefillig vor Gott, unserem Retter, dessen
Wille es ist, dafl alle Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit
gelangen® (1 Tim 2, 1-4). Diese Mahnung haben die Viter zumeist so verstanden,
daf} morgens und abends Fiirbitten zu verrichten seien (z. B. Johannes Chrysostomos,
6. Homilie zum 1. Timotheusbrief).

180. Die Fiirbitten, die in der Mefifeier des romischen Ritus ihren Platz erhielten,
werden auch in der Vesper gehalten. Thre Ausfilhrung wird gleich beschrieben.

181. Alte Gebetstradition ist es auch, am Morgen den ganzen Tag Gott anzu-
vertrauen. Darum umfassen auch die Laudes Anrufungen, die Gott den Tag tiber-
geben und weihen.

182, Der Name ,Bitten” umfafit also sowohl die Fiirbitten in der Vesper als
auch die Anrufungen in den Laudes, durch die der neue Tag Gott geweiht wird.

183, Fiir die einzelnen Tage im Kreislauf des Psalteriums, fiir die heiligen Zeiten
des Kirchenjahres und fiir manche Feste sind verschiedene Bitten vorgesehen. Damit
soll nicht so sehr Abwechslung geschaffen, sondern vor allem die Vielfalt der
Anliegen erfaflt werden, die sich fiir Kirche und Welt in den verschiedenen Stel-
lungen, Gemeinschaften, Einzelschicksalen, Umstinden und Zeiten ergeben.

184. Die Bischofskonferenzen konnen die Bitten des Stundengebetes den Um-
stinden anpassen oder nach den weiter unten gegebenen Regeln neue zulassen
(L. K. 38).

185. Wie das Gebet des Herrn miissen auch die Bitten das Lob Gottes, das Be-
kenntnis seiner Herrrlichkeit und den Gedanken an sein Heilswerk einschlieflen.

186. Die letzte Fiirbitte in der Vesper gilt stets den Verstorbenen.

187. Das Stundengebet ist in erster Linie ein Gebet der ganzen Kirche fiir die
ganze Kirche und fiir das Heil der ganzen Welt (vgl. L. K. 83 und 89). Die uni-
versellen Anliegen miissen daher in den Bitten den Vorrang haben. Man soll fiir die
Kirche und ihre Stinde, fiir die Regierenden, fiir die von Armut, Krankheit und
Ungliick Bedringten und fiir die wichtigen Erfordernisse der ganzen Menschheit
beten, zum Beispiel fiir den Frieden.

188. Auflerdem darf man in Laudes und Vesper noch einige besondere Anliegen
einfiigen.

189, Die Bitten im Offizium sind so verfafit, dafl sie sich sowohl fiir eine Ge-
meinde, fiir einen kleinen Kreis und auch fiir das Einzelgebet eignen.
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190. In der Feier mit der Gemeinde beginnen die Bitten mit einer kurzen Ein-
ladung, die der Priester oder der sonstige Leiter spricht und in der die Antwort
angesagt wird, die die Gemeinschaft dann nach den einzelnen Bitten wiederholt.

191. Die Bitten selbst sind in direkter Rede an Gott gerichtet, so daf} sie sich so-
wohl fiir gemeinsame Feier wie fiir das Einzelgebet eignen.

192, Jede Bitte besteht aus zwei Teilen, deren zweiter als jeweils wechselnde
Antwort verwendet werden kann.

193. Dadurch ergeben sich folgende Mbglichkeiten: Entweder spricht der
Priester oder Leiter die ganze Bitte; dann antwortet die Gemeinschaft mit einer
festen Formel oder mit kurzem stillem Gebet. Oder es wird nur der erste Teil der
Bitte vorgesprochen, und alle antworten mit dem zweiten.

b) Das Gebet des Herrn

194. In Laudes und Vesper, den bekannteren Tagzeiten, kommt nach den Bitten
aus alter Uberlieferung und wegen seiner hohen Bedeutung das Gebet des Herrn.

195. Das Gebet des Herrn wird also dreimal am Tag feierlich gebetet: in der
Messe, den Laudes und der Vesper.

196. Es wird von allen gesprochen. Eine kurze Einladung kann vorausgehen.

c) Die abschlielende Oration

197. Zuletzt und um die ganze Tagzeit voll zu machen, wird die abschliefende
Oration gesprochen. Uberlieferungsgemif steht sie in der éffentlichen Feier einem
Priester oder Diakon zu (vgl. Nr. 256).

198. Im Lesegottesdienst ist diese Oration immer dieselbe wie in der Messe. In
der Komplet wird sie immer dem Psalterium entnommen.

199. In Laudes und Vesper wird die Oration an Sonntagen, an Wochentagen
der Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit und an allen Festen und Ge-
déchtnistagen immer dem Proprium entnommen. An den Wochentagen im Jahres-
kreis nimmt man die Oration aus dem Psalterium. Sie driickt dann die Eigenart
der betreffenden Tagzeit aus.

200. Zur Terz, Sext, Non oder zur Tageshore wird die Oration an Sonntagen,
an den Wochentagen der Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit und an
Festen dem Proprium entnommen. An allen anderen Tagen werden die Orationen
des Psalteriums gebeten, die die Eigenart der betreffenden Tagzeit ausdriicken.

XII. Heiliges Schweigen

201. Ganz allgemein ist bei liturgischen Feiern Sorge zu tragen, dafl ,auch das
heilige Schweigen zu seiner Zeit eingehalten werden soll“ (L. K. 30). So muf sich
auch im Verlauf des Stundengebetes dazu Gelegenheit bieten.



202. Erscheint es also gut und klug, so kann eine Weile Schweigen gehalten
werden, um der Stimme des Heiligen Geistes im Herzen Widerhall zu gewihren
und das personliche Gebet enger mit dem Wort Gottes und der &ffentlichen Stimme
der Kirche zu verbinden. Sein Platz ist dann entweder nach den einzelnen Psalmen,
wie es alter Brauch war und wie es besonders bei Verwendung der Psalmoration
sinnvoll ist (vgl. Nr. 112), oder nach den Lesungen, langen oder kurzen, und zwar
entweder vor oder nach dem Antwortgesang.

Es darf aber kein Schweigen eingefiihrt werden, das der Struktur des Offiziums
widerspricht oder den Teilnehmern lastig und leer erscheint.

203. Betet man allein, so besteht groflere Freiheit, in der Meditation einer Stelle
zu verweilen, die geistliches Echo hervorgerufen hat. Das Offizium verliert da-
durch nichts von seinem 6ffentlichen Charakter.

Schlufl (4. und 5. Kapitel) folgt

Wibrend der Drucklegung des Heiligen Dienstes, Heft 1/1971,
erschien mit Dekret der Gottesdienstkongregation vom 2. Feb-
ruar 1971 die Institutio generalis de Liturgia Horarum (Allge-
meine Einfiihrung in das Stundengebet).

Da die authentische Ausgabe mit unserer Ubersetzung im
Heiligen Dienst in einigen Abschnitten nicht iibereinstimmd,
bringen wir mit Heft 3/1971 einen Sonderdruck heraus. In
diesem sind die ersten beiden Kapitel der ,Allgemeinen Ein-

fiihrung in das Stundengebet® neu iibersetzt.
Die Schriftleitung
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Versuche liturgischer Deutung

3, Fblge

Theodor Schnitzler, Koln

VERSAMMLUNGSBEGINN — MESSANFANG.

Die heilige Messe ist Gegenwart und Darbringung des Kreuzesopfers. Sie ist das
Mahl, bei dem wir Leib und Blut des Gekreuzigten nechmen. — Aber wenn man die
Sache nicht theologisch, sondern im dufieren Erscheinungsbild ansieht, erkennt
man nichts anderes als die biirgerlich-familiiren Formen einer Versammlung.
Kreuzesopfer und Herrenmahl werden in die Gestalt einer Versammlung ge-
gossen.

Das letzte Wort verrit es spitestens: ,,Ite Missa est!* Das Wort, das die antiken
Volksversammlungen abschlofi, geriet auch an das Ende der Messe, und gab ihr
auch den Namen Missa. Schon frither begegnet uns im Dialog vor der Prifation
eine andere Formel griechischer und romischer Volksversammlungen: ,Dignum
et justum est!* Mit diesen Worten hatte die Antike die Zustimmung zu einer Ge-
setzvorlage ausgesprochen. Dieses Wort besiegelt den Tod Catilians ebenso wie den
Marsch des Titus gegen Jerusalem.

Dann bestiinde also die schlichteste liturgische MefRerklarung im Aufweis ithrer
Versammlungsformen. Versuchen wir’s!

Was geschieht, wenn eine Schiitzenbriiderschaft ihre Versammlung hilt, wenn
ein Bauernverein ebenso wie eine Akademikerschaft ihre Jahreszusammenkunft

halt.
1. Je nach der Feierlichkeit singt man sich mit einem Lied zusammen.

2. Der Vorsitzende erklirt die Versammlung als erdffnet und begrifit die Er-
schienenen.

3. Der Protokollfiihrer bringt die Niederschrift der vorigen Zusammenkunft
" zur Verlesung und der Vorsitzende legt, (natiirlich meistens sehr positiv) Rechen-
schaft iiber die Durchfiihrung der Beschliisse ab.

4. Die Gesamtheit bekennt sich zu ihren Beschliissen und Idealen und Zukunfts-
aufgaben.

5. Der Vorsitzende nennt das Programm der diesmaligen Sitzung.

Gewifl, manches dieser Stiicke ist so anders gestellt, manches ist verkiirzt und
nicht so rasch erkennbar. Doch alle sind vorhanden. Die gleichen Punkte sind in
der Versammlung des Gottesvolkes bei der heiligen Messe erkennbar.

1. Man singt sich zusammen mit dem Introitus, mit dem Einzugslied.

2. Der Vorsteher, — das ist der Priester, — erklart mit Kreuzzeichen und ,Im Namen
des Vaters“ die Eroffnung der heiligen Versammlung. Er begriifit die versammelte
Gemeinde mit dem Wunsche ,,Der Herr sei mit euch!“ oder einem feierlichen
Grufl.



3. Der Buflakt 1t uns zuriickblicken auf die guten Vorsétze bei der letzten gottes-
dienstlichen Zusammenkunft, gibt Rechenschaft von der (natiirlich meist sehr
negativen) Durchfithrung dieser Ziele.

4, Die Herabrufung des Herrn durch das Kyrie und seine Lobpreisung durch das
Gloria sind Bekenntnis zu den Idealen, zu dem einen Ideal Christus. Sie dienen
geradezu als Ausweis der Legitimitit der Versammlung und ihrer Mitglieder.
Nur wer Christus angehort und sich zu ihm bekennt, kann bleiben und weiter
am Verlauf der Zusammenkunft mitwirken.

5. Das Programm liegt in der Oratio. Zwar sagt sie nicht ,, Wir werden®, sondern
sehr bescheiden , Wir bitten“. Sie nennt, wenigstens an den hohen Tagen den
Anlaf} der Versammlung und erkennt ihr Ziel, — etwa: Christus ist in den Himmel
aufgefahren, und wir miissen mit Sinn und Herz im Himmel wohnen.

Dann folgen die Gesetzeslesungen, Vorschlige, Beratungspunkte und jedesmal
die Diskussion, das Gesprich dariiber. (Wir sprechen noch davon.)

Nun sagt man: Solche Formen mogen vielleicht gelten, wo die Vereinsmeierei
noch nicht sanft entschlafen ist. — Aber wir fragen zuriick: Wird nicht letztlich
jede Parlamentssitzung so eroffnet, ob Gemeinderat oder Bundestag?

Man kontert drgerlich: Solche Formen sind veraltet, passen nicht in den modernen
Lebensstil! Wir entgegnen hoflich: Selbst die Schiilermitverwaltung, selbst die
Protestversammlung der Lehrlinge in der Gewerkschaft hat keine anderen Formen
als die eben aufgewiesenen Punkte. Denn sie entsprechen urmenschlichen Verhaltens-
weisen.

Immer noch unzufrieden sagt man: Von der Messe sollte man etwas anderes
erwarten als solchen Versammlungsstil. Wir werden malitids: Also sollte man die
Messe mehr sakralisieren, wo doch alle junge Welt nach Entsakralisierung ruft?
Oder sollte man mitten in der Mitmenschlichkeit die schlichten, klaren menschlichen
Formen der Messe durch abrupte, jihe — also letzlich unmenschliche Anfinge im
Stil des aufheulenden Lautsprechers oder des aufblitzenden Filmgerites oder
Scheinwerfers ersetzen? Eine feine, vornehme Menschlichkeit ginge verloren.
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Bischof und Presbyter
Praktische Uberlegungen zur Theologie der Weihen

Dr. Franz Reckinger, Luxemburg

In der heutigen Auseinandersetzung um das Verstindnis des Amtes und die Le-
bensweise der Amtstriger dirfte es von Interesse sein, beziiglich einer Reihe der
aktuellen Diskussionspunkte zwei sehr autorisierte Quellen zu befragen, nimlich
die von alters her iiberlieferte Bezeichnung der beiden héchsten Weiheimter und den
Weiberitus, vornehmlich die beiden Weihegebete.

A) Die Terminologie

Dafl ,Bischof* von ,Epi-skopos“ hergeleitet ist und demnach ,Aufseher® be-
deutet, und , Priester” als germanisierte Form von ,presbyter” dem urspriinglichen
Sinn entsprechend mit ,,Gemeindeiltester” wiederzugeben wire, diirfte mittlerweile
allgemein bekannt sein. Auch auf eine dem Wort ,Priester® anhaftende Doppel-
deutigkeit haben viele in Wort und Schrift aufmerksam gemacht, ohne dafl jedoch
aus dieser Erkenntnis bisher alle doktrinellen und praktischen Schlufifolgerungen
gezogen worden wiren. Es lohnt sich daher, auf diese Frage etwas niher einzugehen.

»Priester” kommt, wie gesagt, vom griechisch-lateinischen ,presbyter®, wird aber
auch gebraucht, um das griechische ,hiereus® und das entsprechende lateinische
ssacerdos® zu iibersetzen. Im Deutschen, wie iiberhaupt in den meisten modernen
Sprachen, wird also der ,presbyter” mit dem ,sacerdos identifiziert; ebenso iibri-
gens im Italienischen, das zwar die beiden Ausdriicke erhalten hat, (,prete® und
,sacerdote®), sie aber als synonym und austauschbar verwendet. Gegen eine der-
artige Gleichsetzung sind jedoch ernste Bedenken anzumelden. Die Heilige Schrift
zum Beispiel bezeichnet die christlichen Amtstriger niemals als ,hiereis® sondern
als , Aufseher®, , Alteste® oder , Vorsteher”; sie kennt den Ausdruck ,hiereus® sehr
wohl, wendet ihn aber nur an auf die heidnischen und jiidischen Kultdiener, in
einem héheren geistigen Sinn auf Jesus (Hebrierbrief) und auf die christliche Ge-
meinde in ihrer Gesamtheit (1 Petrus 2, 9; Apok. 1, 6; 5, 10). Fiir die jiidischen Ver-
hiltnisse gebraucht sie ,presbyter” und ,hiereus nebeneinander, aber in deut-
licher Unterscheidung voneinander: die , Altesten des Volkes“ sind eben keine ,Prie-
ster, und umgekehrt.

Damit kimen wir zur Untersuchung des urspriinglichen Wortsinnes. ,, Presbyter*
bedeutet ,der Alteste“: allerdings in den antiken Kulturen schon nicht mehr im ma-
teriellen Sinn des Wortes, sondern in einem technischen: es bezeichnet einen Ver-
antwortlichen einer Gemeinschaft (Stamm, Stadt, Staat; Religionsgemeinschaft);
nicht den Hauptverantwortlichen jedoch, sondern einen aus dem Kreis seiner Rat-
geber. Bis heute hat sich dieser urspriingliche Sinn irgendwie erhalten in den Aus-
driicken ,Stadtviter®, ,Gemeindeilteste® und, auf dem Weg iiber die romische
Staatsorganisation, ganz klar in der Amtsbezeichnung ,Senator®. Die Senatoren
waren irgendwann einmal ,senes® (Greise) im materiellen Sinn des Wortes; in den
entwickelten Kulturen sind sie Berater des Staatschefs, die von diesem selbst oder
vom Volk — weithin unabhingig von ihrem wirklichen Alter — zu dieser Funktion
bestimmt werden. Senator ist man nie allein, sondern immer nur als Mitglied des
Senates; das Amt besagt notwendigerweise eine Beziehung zu der zu regierenden
Gemeinschaft und zu ihrem Oberhaupt.

~Hiereus“—, sacerdos® dagegen bezeichnet einen Kultdienerund Opferdarbringer.
Seine Aufgabe ist es, Riten zu vollziehen, entsprechend dem iiberlieferten Brauch,
der Anordnung des Staates oder dem Verlangen von Einzelpersonen oder -gruppen.
Die Kultdiener konnen zugleich auch die religids-moralischen (u. U. auch die zivil-
rechtlichen) Fiihrer und Verantwortlichen ihrer Kultgemeinde sein, miissen es aber
nicht und sind es faktisch in vielen Fillen nicht. Die ,sacerdotes“ sind also nicht



notwendigerweise ,Presbyter®, und umgekehrt. Das Wesentliche an der Sacerdos-
funktion ist, daf ihr Inhaber als Vermittler zwischen der Gottheit und den Men-
schen stehen und handeln soll und diese Aufgabe in rituellen Gesten zum Ausdruck
bringt.

Nach diesem Versuch der Begriffsbestimmung wire nun ein kurzes Wort zu sagen
iiber die Entwicklung der beiden Termini im Christentum. ,Episkopos* und ,pres-
byteros“ haben sich an der Schwelle des 2. Jh. (Ignatius von Antiochien) so weit dif-
ferenziert, daB ersteres das Oberhaupt einer Gemeinde bezeichnet, letzteres ein Mit-
glied seines Rates. Der Bischof hat die Fiille der apostolischen Vollmacht, die Pres-
byter nehmen daran nur teil. Daf sie als Ratgeber auch Mitarbeiter sind, versteht
sich von selbst, und dieser Aspekt ihrer Funktion wird mit der fortschreitenden Aus-
dehnung der Lokalgemeinden immer mehr an Bedeutung gewinnen; es ist jedoch
als eine bedauerliche Fehlentwicklung zu bewerten, dafl er den erstgenannten Aspekt
zeitweise vollig verdunkelt.

Im Verlauf des 2. Jhs. begann man dann, den kultischen Terminus ,hiereus-sa-
cerdos® auf die christlichen Amtstriger anzuwenden: zuerst auf die Bischofe, dann
nach einem gewissen Zégern auch auf die Presbyter. Dies hing wohl zusammen mit
der zur gleichen Zeit sich vollziehenden Anwendung des Begriffes »Opfer® auf das
Herrenmahl. Als es der Kirche klar bewuft wurde, daf8 die Eucharistie in einem
hoheren, geistigen Sinn den Begriff des Opfers verwirklicht, muflte es ihr Jegitim
erscheinen, den Verantwortlichen der Gemeinde, der der Fucharistiefeier vorsteht,
ebenso in einem héheren, geistigen Sinn ,sacerdos® zu nennen. Von einer andern
Seite her konnte dazu ein logisch gesehen ebenso starker, wenn nicht noch starkerer
Anstof kommen: Der Hebrierbrief hatte Christus als Priester bezeichnet und das
ganze Neue Testament ihn in der Rolle des einzigen wahren Vermittlers zwischen
Gott und den Menschen gezeigt. Ebenso hatte es gesagt, dafl zum Aufbau der christ-
lichen Gemeinde von Christus gesandte Verkiindiger und Leiter wesentlich not-
wendig sind, und dafl diese ,an Christi Statt“ an der Gemeinde handeln (vgl. 2 Kor.
5,20)

Bis) dahin ist die Entwicklung ohne Zweifel legitim. In der Folgezeit aber hat
cine bedenkliche Akzentverschiebung stattgefunden. Seit dem Ende des Altertums
ist der rituelle Aspekt der Vorsteherfunktion immer stirker in den- Vordergrund
getreten, so sehr, dafl man mit der Zeit dazu iiberging Manner zur Priestern zu
weihen, einzig und allein um die Messe zu feiern! Sicher haben die Geweihten auch
eine kultische Aufgabe, aber sie haben sie im Hinblick auf die Gemeinde, insofern
sie deren bevollmichtigte Fiihrer sind. Ihre liturgische Titigkeit ist der rituelle
Ausdruck ihrer pastoralen Funktion, kraft deren sie die letzte Verantwortung
tragen fir das gesamte Leben der Gemeinde.

Hand in Hand mit der Ritualisierung des Vorsteheramtes ist dessen fortschrei-
tende ,Klerikalisierung® gegangen: Bischofe, Presbyter und andere Kleriker sind
immer mehr zu einer besonderen gesellschaftlichen Klasse geworden, mit eigener
Kultur und Lebensweise, die sie weitgehend von der iibrigen Gesellschaft unter-
schieden, wenn nicht gar getrennt haben.

Gegeniiber den Leugnungen der Reformatoren hat das Konzil von Trient die
Existenz eines von Christus eingesetzten Amtspriestertums als Glaubenswahrheit
definiert: DS 1771, 1773, 1776, 1777, 1778. Bei der Begriindung der Definition
(Lehrkapitel 1, DS 1764) geht es aus vom wahren Opfercharakter der Eucharistie
und setzt den Akzent auch sonst in seiner ganzen Darstellung sehr stark auf das
Kultische. Der pastorale Aspekt des Amtes (die Funktion der Gemeindefiihrung)
wird natiirlich nicht geleugnet, an vielen Stellen sogar implizit affirmiert; aber
das Schwergewicht liegt doch etwas einseitig auf dem Kultischen, und dieses wird
nicht harmonisch eingebaut in eine Gesamtlehre vom Fiihrungsamt in der Gemeinde.
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Was das Konzil gesagt hat, ist reine Wahrheit, aber keine vollstindige Darstellung
der Theologie des Amtes. Eine solche zu geben war ja auch in der damaligen Si-
tuation kaum méglich und lag nicht in der Absicht der Viter. Bedauerlicherweise
hat dann die nachtridentinische Theologie und Praxis die einseitige Akzentsetzung
des Konzils noch verschirft, anstatt sie durch Hervorheben anderer Aussagen der
Tradition auszugleichen. Und so kam es, daf} die christlichen Amtstriger noch
immer stirker in der Linie der jidischen und heidnischen Kultdiener gesehen wur-
den: als die Méinner der Riten, vor allem der Messe, und auch dies ohne bewuf}t
hervorgehobenen Bezug zur Gemeinde. Die letzten karikaturalen Ausldufer dieser
Geisteshaltung kann man noch heute konstatieren, wenn man z. B. gefragt wird,
wieso denn die Weihekandidaten so viele Jahre studieren miifiten, blof um Messe
lesen zu lernen! Hier gilt es also, das Gleichgewicht wiederherzustellen und eine der
vollstandigen Tradition entsprechende Gesamtschau der Amter anzustreben. Dazu
moge im folgenden eine Untersuchung der Weihegebete einen Beitrag liefern.

B) Das Gebet zur Bischofsweihe

Durch die apostolische Konstitution ,Pontificalis Romani“ vom 18. Juni 1968
ist das seit dem Leonianum (6. Jh.) bezeugte romische Weihegebet durch den il-
teren Text des Hippolyt (Anfang des 3. Jh.) ersetzt worden. Diese Reform diirfte
als grundlegender und entscheidender anzusehen sein als manche andere, die un-
verhdltnismiflig mehr Staub aufgewirbelt haben. Der herkommliche Text ist auf-
gegeben worden, weil er bereits das Bischofsamt unter einem einseitig kultischen
(und moralisierenden) Gesichtspunkt darstellt: unter dem Bild des aaronitischen
Priestertums, dessen Gewiénder als Symbole der vom Bischof verlangten Tugenden
gedeutet werden. Der Text des Hippolyt dagegen zeichnet das Bischofsamt weit
starker in einer neutestamentlichen, pastoralen und ekklesialen Sicht.

a) Kurze Inhaltsangabe

1. Seit Abraham hast du dein Heiligtum nicht ohne Dienst gelassen; du hast
Fiithrer und Priester eingesetzt; du hast die Normen der Kirche festgesetzt.

2. Giefle auch heute die Vollmacht aus, die von dir kommt, die Vollmacht des
»Fiihrungsgeistes®, die du deinem Sohn verliehen hast, und die dieser seinen Apo-
steln vermittelt hat, welche an allen Orten die Kirche begriindet haben.

3. Verleihe dem Erwihlten, dafl der der Hirt der Herde sei; dafl er vor dir das
Hobhepriestertum ausiibe und die Gaben der Kirche darbringe; gib ihm die Voll-
macht, die Siinden nachzulassen (Joh. 20, 23) und von allen Banden zu lésen
(Mt 18, 18); er moge die Amter verteilen nach deiner Anordnung.

b) Bedeutung dieses Textes fiir unsere Frage

Absatz 1: Gott selbst hat die wesentlichen Normen der Kirche festgesetzt (sie
bestehen ,iure divino®): die Ubertragung der Amter ist nur dann giiltig, wenn sie
diesen Normen entsprechend geschieht.

Absatz 2: Die bischofliche Funktion 14t sich mit einem einzigen Wort charak-
terisieren: dem der ,Fithrung®. Die Fithrungsvollmacht kommt nicht vom Volk,
sondern von Gott; nicht unmittelbar von Gott, wie die Charismen, sondern von
Gott auf Jesus Christus, von Jesus Christus auf die Apostel, von den Aposteln auf
ihre Nachfolger, kraft der Weihe. Indem sie die Fithrungsvollmacht tbertrugen,
haben die Apostel allerorten die Kirche begriindet; ohne diese Vollmacht, deren
Fiille in den Handen des Bischofskollegiums ruht, konnte die Kirche nicht bestehen,
wiren die vielen Christen nicht die eine, priesterliche Gemeinde.



Heutzutage wird vielfach behauptet: ,Eine Autoritit setzt sich durch ent-
sprechend ihrer Kompetenz und Fihigkeit und in dem Mafi, in dem sie die Unter-
gebenen durch ihre psychologische Uberlegenheit zu gewinnen weiff; das Amt
allein zihlt nicht mehr, auch nicht in der Kirche.“

Wie in allen Schlagworten, so steckt auch in diesem ein Kornchen Wahrheit.
Die Kirche ist, wie jede andere Gemeinschaft, moralisch verpflichtet, als Fiihrer
die besten und kompetentesten Leute zu wihlen. Der Bischof seinerseits hat die
Pflicht, alles in seiner Kraft Stehende zu tun, um seine Kompetenz zu erhalten und
zu steigern; und er mufl auf sein Amt verzichten, sobald er zur Uberzeugung gelangt,
dafl er seiner Verantwortung nicht mehr gewachsen ist. Unter Umstinden kann
auch eine Gemeinde verpflichtet sein, ihrem Bischof den Riicktritt nahezulegen.
Dies alles ist wahr, und deshalb hat die Kirche seit jeher bei jeder Weihe Gott ge-
beten, er moge dem Erwihlten nicht nur die Vollmacht verleihen, sondern auch die
Eigenschaften, die zu ihrer rechten Ausiibung erforderlich sind.

Aber: was die Autoritit verleiht ist nicht das Verfiigen tiber die genannten Eigen-
schaften, sondern der giiltige und rechtmiflige Empfang der Weibe, d. h. die Uber-
tragung der Vollmacht, die iiber die Apostel und ihre Nachfolger von Jesus Christus

herkommt.
Absatz 3: Die Fithrungsaufgabe wird hier niher bestimmt: der Erwihlte soll ,,der

Hirt der Herde sein“. Diese Wahrheit ist im kirchlichen Sprachgebrauch allgemein
angenommen, wird aber von den Gliubigen im alltiglichen Leben der Gemeinde
viel zu wenig empfunden. In verschiedenen Lindern und Gegenden gilt der Bischof
noch immer als eine Art Fiirst, andernorts ist er zu einem ebenso volksfremden Ver-
waltungschef geworden. ,Dann haben Sie jetzt IThren Chef verloren®, sagte ein
Katholik zu einem Geistlichen am Todestage des Bischofs der Didzese, der beide
angehérten: als wire er nur das Oberhaupt des Klerus gewesen! In Ubereinstim-
mung mit der gesamten Tradition spricht das Gebet des Hippolyt die grundlegende
Wahrheit aus, dal der Bischof der direkte und unmittelbare Seelsorger aller seiner
Gliubigern ist.

Die praktische Verwirklichung dieser Wahrheit wiirde wohl in erster Linie die
Aufteilung einer Reihe von Mammutdiozesen in kleinere, iiberschaubare Gemein-
schaften erfordern. Dabei briuchten die Bischofssitze grofler Metropolen keines-
wegs an Bedeutung zu verlieren. Die neuzuschaffenden Bischofssitze in der Peri-
pherie miifiten nicht unbedingt die volle Selbstindigkeit erhalten, sondern kénnten
um den Hauptsitz eine den soziologischen Gegebenheiten entsprechende Foderation
von Didzesen bilden, in der eine ganze Reihe von Fragen und Sachgebieten gemein-
sam bearbeitet wiirden, und in der dem Metropolit eine sehr reale Fithrungsrolle
zustiinde. Dieses System wurde im Altertum und im Mittelalter in Rom praktiziert,
mit seinen suburbikarischen Bistiimern, und in moderner Neuauflage funktioniert
es seit einigen Jahren in Paris, und zwar, wie es scheinen will, mit zufriedenstellenden
Resultaten. Ware eine derarige Organisation in allen groflen Zentren verwirklicht,
so konnte auf Weihbischofe weitgehend verzichtet werden; oder besser gesagt, die
Weihbischofe wiirden zu Didzesanbischofen in der Peripherie; und es konnte wieder
die Regel des hl. Ignatius und des Konzils von Nizida zur vollen Geltung gebracht
werden, gemdf der es in jeder Lokalkirche nur einen einzigen Bischof geben darf.

Soll er der direkte und unmittelbare Seelsorger aller seiner Glaubigen sein, so
miiflte der Bischof mit ihnen vielfiltige religiose Beziehungen unterhalten, und
zwar nicht nur zeremonielle. Hierzu wiirden gehoren: pastorale Hausbesuche, be-
sonders bei den einfluireichsten der Didzesanen (etwa: den Jornalisten, Schrift-
stellern, Filmproduzenten, Staatsminnern, Politikern, Gewerkschaftsfihrern, In-
dustriellen . ..); und bei den Armsten (etwa den Handikapierten, den Alten und
Alleinstehenden, den Angehorigen rassischer und vélkischer Minderheiten, den
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Fremdarbeitern, den Arbeitslosen, den Barackenbewohnern ...): die Sorge fiir
diese Art von Menschen wird dem Bischof ja bei der Weihe eigens aufs Herz ge-
bunden (Ansprache des Konsekrators und Frage 7 und 8 der Voruntersuchung).
Ferner sollte es unangemeldete Besuche des Bischofs in kleinen Versammlungen
von Glidubigen geben, ebenso wie eine bischdfliche Lehrtitigkeit, die nicht blof§
in Predigten und Hirtenschreiben bestehen wiirde, sondern ab und zu auch in einem
dffentlichen Dijalog mit allen Interessierten, beziiglich aktueller Glaubensfragen,
gegebenenfalls auch in Form von Pressekonferenzen.

Nachdem der Hippolyttext allgemein fiir den Erwihiten gebetet hat, dafl er
»der Hirt der Herde sei®, fiihrt er dessen Aufgaben mehr im einzelnen aus: Er soll
»vor Gott das Hobepriestertum ausiiben. Er wurde schon darauf hingewiesen,
dafl die im 2. Jh. erfolgte Anwendung der kultischen Titulierungen des Judentums
auf die christlichen Amtstriger berechtigt ist. Doch muf8 deren rituelle Funktion
stets gesehen werden in Beziehung zu ihrer pastoralen Fiihrungsaufgabe: der
Bischof ist Hohepriester insofern er Haupt und Hirt der Gemeinde ist. Sein Hohe-
priestertum ist ein geistiges und ein weit hoheres als das der Aaroniden: es besteht
nicht in erster Linie im Umgang mit Kultgegenstinden und Riten, sondern mit der
Gemeinde, die zu einer Gott wohlgefilligen geistigen Opfergabe gemacht werden
soll: das wird rituell bezeichnet und vollzogen in der Eucharistie und in den iibri-
gen Sakramenten, arituell aber auch auf vielfache andere Weise verwirklicht.

Der .Bischof soll ,das Angesicht Gottes verséhnen®. Hier wird deutlich seine
Gebetsfunktion angesprochen (vgl. Apg. 6, 4). Christliche Amtstriger sollen keine
Manager sein, sondern Minner der Innerlichkeit. Vielleicht kann man in diesem
Ausdruck auch eine diskrete Anspielung auf die Tatsache sehen, dafl dem Bischof
die Rolle zufillt, dem Offizium, d. h. dem offiziellen Gebet der Gemeinde vorzu-
stehen und es fiir moglichst viele Gliubige anziehend zu gestalten.

Er soll ,die Gaben der Kirche darbringen®: das sind, in einem ganz allgemeinen
Sinn, die geistigen Opfer, die die Christen ihr ganzes Leben hindurch darbringen,
indem sie versuchen, die Lehre Jesu in ihrem Verhalten zu befolgen; und der Bi-
schof bringt diese Gaben Gott in geistiger Weise dar. In einem spezielleren Sinn
aber ist hier die vom Bischof prisidierte Eucharistie gemeint, bei der er Gott in
geistig-kultischer Weise die ,Gaben der Kirche® darbringt: materielle Gaben
(Kollekte), als Zeichen der geistigen Hingabe der Teilnehmer, und die Gaben des
Leibes und Blutes Jesu, die alle Hingabe der Gliubigen erst erméglichen und zum
Ziel fithren. Weil der Bischof der Seelsorger aller seiner Didzesanen ist, miifite es
auch als durchaus normal (und nicht als ein Zeichen besonderer Feierlichkeit) er-
scheinen, wenn er ihrer Eucharistiefeier vorsteht. Dementsprechend ist denn auch
die Grundform der Messe diejenige, die der Bischof zelebriert, umgeben von seinem
Presbyterium und an der Spitze seines Volkes.

In dieser Beziehung dréingen sich einige praktische Fragen auf. Daf Bischofe eine
Privatkapelle haben, datiert aus einer Zeit, in der sie gleichzeitig auch Fiirsten
waren. Sollen sie sie heute beibehalten? In dem Mafle, wie auch andern Christen die
MeRfeier im Haus an Werktagen gestattet wird, um wie die Bischéfe zur Mitfeier
threr Werktagsmesse Gruppen von Christen jeden Standes einladen: ohne weiteres.
Sofern sie aber nur Messe feiern mit ihren Sekretiren und Hausangehérigen,
ist der Nutzen der Einrichtung kaum einzusehen. Fiir die Sonn- und Feiertage aber
sollte fiir Bischofe noch weit stirker als fiir Presbyter und Gliubige die Regel gel-
ten, dafl prinzipiell keine Messe im kleinen Kreis zu feiern wire. Wiirde der Bischof
seine Funktion als Zeichen und Mittelpunkt der Einheit seiner Gemeinde nicht viel
besser verwirklichen, wenn er jeden Sonntag in einer andern Kirche seiner Didzese
zelebrieren und sein Volk von tiberall her zu diesen ,Stationen® einladen wiirde?
Eine mehr als fragliche Institution sind sodann die , Messen mit bischéflicher Assi-



stenz®. Wenn der Bischof offiziell einer Mefifeier beiwohnt, so steht er ihr sowieso
psychologisch vor: dann sollte er es auch sakramental tun, d. h. die Messe feiern.
Und umgekehrt betrachtet: fiir einen Presbyter ist es eine hochst zweifelhafte
,Ehre“, ,coram® zu zelebrieren, d. h. sakramental so zu tun, als sei er das Haupt
der Versammlung, wo doch jeder weiff, dafl soziologisch, psychologisch, rechtlich
und der Weihe nach ein anderer es ist.

Mit deutlicher Anspielung auf Joh. 20, 23 sagt das Gebet Hippolyts, dafl der
Bischof der normale Verwalter des Bufsakramentes ist. Um diesem Text gerecht
zu werden, geniigt es wohl kaum, daf er gelegentlich in den Beichtstuhl geht oder
Ponitenten bei sich zu Hause empfingt. Das Weihegebet setzt die Existenz einer
offentlichen Lossprechung voraus, die der Bischof an festgesetzten Daten vor ver-
sammeltem Volk den fiir wiirdig befundenen Biiflern gemeinsam erteilt, natiirlich
nach vorausgegangener individueller Anklage und einer den Siinden entsprechen-
den Bufleistung. Dies ist das Bufisystem des Altertums und iberhaupt die Vollform
des Bufisakramentes einfachhin (die bekanntlich bis in unsere Tage hinein im Ponti-
fikale gestanden hat). Darf man hoffen, daf sie in einer der heutigen Zeit ange-
paften Weise restauriert werden wird (unter gleichzeitiger Beibehaltung der seit
dem Mittelalter eingebiirgerten Kurzform)?

C) Das Gebet zur Presbyterweibe

Es ist das iiberkommene Gebet der romischen Sakramentare, dessen Text bei
der Reform von 1968 nur den alten Quellen entsprechend korrigiert und im Schlufi-
satz abgeindert worden ist.

Was an diesem Gebet in erster Linie auffillt, ist dafl der Presbyter ganz im Zu-
sammenhang mit dem Bischof gesehen wird. Somit bestitigt das 5. Jh. was das
Hyppolytgebet zur Bischofsweihe am Anfang des 3. Jh. ausgesagt hatte: dafl der
Bischof der eigentliche Seelsorger der Gldubigen ist. Darin ist eingeschlossen, daf§
die Presbyter auch unter sich in einer engen Beziehung stehen: Sie bilden um den
Bischof ein ,,Kollegium®, ein ,Team®.

Die Aufgaben des Presbyters werden nicht im einzelnen ausgefiihrt, in den grofien
Linien aber angedeutet durch drei biblische Vorbilder: Fithrungsamt (die Ratgeber
und Mitarbeiter des Moses); kultische Funktion (die Schne des Aaron); Predigtamt
(die Missionare, die den Aposteln zugesellt wurden).

Die Abinderung des Schlufisatzes bringt dem Gebet eine bedeutsame Bereiche-
rung: der missionarische Aspekt des Amtes wird stark unterstrichen; und wihrend
der friihere Text abschlieend um das individuelle Heil der Geweihten gebetet
hatte (... .. damit sie ohne Furcht Rechenschaft geben kénnen iiber den ihnen an-
vertrauten Dienst und so als Lohn die ewige Seligkeit erlangen®), wird die Per-
spektive in der neuen Fassung erweitert: die Bitte zielt nunmehr auf den Fort-
schritt der gesamten Kirche ab: ,... so wird das Wort der Frohbotschaft bis an
die Grenzen der Erde getragen, und alle Volker, in Christus geeint, kommen zusam+
men zu dem einen heiligen Volke Gottes.“ Damit wird unterstrichen, dafl die Weihe
einen Dienst und eine Beauftragung gegeniiber der Gemeinde verleiht und nicht
primir auf die personliche Heiligung des Empfingers abzielt (dazu gibt es die
Eucharistie, das Gebet, die guten Werke und die Charismen, vor allem die der frei-
willigen Armut und des Zolibates). Die Beherzigung dieser Wahrheit wiirde kon-
sequenterweise dazu fiihren, eine gewisse Primizromantik abzubauen, die sowieso
bei den heutigen Neupriestern kaum noch Anklang findet. Sie konnte auch dazu
beitragen, die im Altertum vielfach geiibte Berufung zur Weihe durch andere
(Bischof und Volk) wiederaufleben zu lassen, bei welcher der Interessierte anfing-
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lich durchaus zuriickhaltend sein diirfte und den Tag seiner schlieflich doch frei
akzeptierten Weihe keineswegs als ,den schénsten Tag seines Lebens“ zu be-
trachten brauchte: vgl. unten, Schlufifolgerung 8.

An vier Stellen unterstreicht das Weihegebet, dafl das Presbyterat der Dienst
zweiten Ranges nach dem Bischofsamt ist, und es versucht zu zeigen, dafl dieser
Unterschied gottlichen Rechtes ist. Damit stellt es sich der , presbyteralen® Tendenz
entgegen, als deren Vertreter wir vor allem Hieronymus kennen, und die behauptete,
beide Stufen seien im Grunde gleich, der Bischof sei ein blofler , primus inter pares®
und habe seine Vorrechte nur kraft kirchlichen Rechtes erhalten. In dieser Frage,
so will es scheinen, muff man dem anonymen rémischen Liturgisten rechtgeben:
denn wenn nicht alles triigt, haben tatsichlich die Aposteln einzelnen Minnern
(wie Titus, Timotheus, Klemens, Ignatius) die Fiille ihrer Vollmachten iibertragen,
einschlieBlich der Befihigung, weitere Ganz- oder Teilbevollmichtigte zu be-
stellen und so die Kirche fortzupflanzen, andern dagegen (wie den ,Sieben® in
Apg. 6) nur Anteil an ihrem Amt gegeben, ausschliefilich der genannten Befihi-
gung. Daf zu dieser Zeit die Terminologie (episkopos-presbyter) noch fluktuierend
war, tut wirklich wenig zur Sache.

In einem andern Punkt aber wire dem rémischen Weihegebet gegeniiber eine ernste
Kritik am Platz: Ohne sie zu leugnen verschweigt es vollig die Beraterrolle, die im
Wort Presbyter doch wesensnotwendig enthalten ist, und die sehr klar im entspre-
chenden Gebet Hippolyts ausgesagt war: .. . . Verleiheihm den Geist der Gnade und
des Rates des Presbyteriums, damit er helfe (oder: imstande sei) und dein Volk re-
giere . . ., so wie du dem Moses befohlen hast, Alteste auszuwihlen, die du (dann) mit
dem Geist erfiillt hast, den du deinem Diener (Moses) verlichen hattest“!. Das ist alles,
was Hippolyt iiber die Funktion des Presbyters sagt: er ist Berater des Bischofs um
zu helfen und das Volk zu regieren. Das Vorbild der dem Moses beigesellten
Altesten steht dort noch allein, ohne den im spiteren rémischen Gebet gleichberech-
tigt daneben angefiihrten Hinweis auf die Aaronsthne, die ihrem Vater in der kul-
tischen Funktion assoziiert wurden.

Weshalb hat man bei der Reform fiir das Gebet der Presbyterweihe nicht auf den
Hippolyttext zuriickgegriffen? Dafl man diesen nicht einfach, wie bei der Bischofs-
weihe, an die Stelle der herkémmlichen Formel gesetzt hat, dafiir gibt es einleuch-
tende Griinde: 1. Der herkémmliche Text zur Presbyterweihe war bei weitem nicht
so mangelhaft wie der zur Bischofsweihe; daher dringte sich keine derart radikale
Anderung auf. 2. Der Hippolyttext ist alles in allem fiir die heutigen Verhiltnisse
doch etwas zu konzis: denn seit dem 3. Jh. hat sich die Presbyterfunktion entfaltet
und differenziert (wenn auch nicht wesentlich verandert) und hat, besonders seit
dem Aufkommen der Landgemeinden und -pfarreien, dem Bischofsamt gegeniiber
eine gewisse Eigenstindigkeit erlangt: und das soll doch im Weihegebet auch zum
Ausdruck kommen.

Aber hitte man nicht die Grundaussage des Hippolyttextes in die iberkommene
Formel einbanen konnen? Nimlich dafl der Presbyter Berater des Bischofs in der
Fithrung der Dibzese ist. Gewifl entspricht dem seit langem die Wirklichkeit nur
noch in sehr beschrinktem Umfang. Auch der hergebrachte rémische Text
stammt bereits aus einer Zeit (etwa 5. Jh.) in der die Bischofe begannen, sich zahl-
reiche Presbyter zu wiinschen und zu beschaffen, um ihnen eine Reihe, und nach
und nach fast die Gesamtheit ihrer eigenen Seelsorgspflichten abtreten zu konnen,
obne daf} sie sehr danach verlangt hitten, von ihnen Ratschlige zu bekommen.

! Nach B. Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte, Miinster/Westfalen 1963,
S.21.



Aber die Frage ist eben, ob in diesem Punkt die Praxis sich nicht falsch entwickelt
hat, und ob nicht dementsprechend die Wirklichkeit an die wiederentdeckte
Lehre anzupassen wire. Denn wenn es dieser Weihe wesentlich ist, ihren Triger
zum Bischofsberater zu machen — wie die Terminologie und die alte Tradition es zu
beweisen scheinen — dann sollte diese Tatsache doch auch im Weihegebet zum Aus-
druck kommen;dannsolltevorallemdiegenannteBefugnisallen Presbyternauch wirk-
lich zustehen.

D) Praktische Schiufifolgerungen

Zur Ausiibung des Bischofsamtes wurden deren schon einige gezogen bei der
Untersuchung des entsprechenden Weihegebetes. Hier bleiben noch einige auszu-
filhren, die das Leben der Presbyter, ihr Verhiltnis untereinander und das Ver-
haltnis Bischof-Presbyter betreffen.

1. Seit der Einrichtung der Landpfarreien haben die Presbyter, wie gesagt, eine
gewisse Eigenstindigkeit erlangt. Diese diirfte aber niemals in Selbstindigkeit im
Sinne von Unabhingigkeit ausarten. Ein sehr krasses Beispiel eines derartigen
Ubergriffes liefern heute jene Priester, die (natiirlich ohne Auftrag der Bischofe)
Kollektivlossprechungen fiir nicht einzeln angeklagte Stinden erteilen. Erstens ist
das im Fall von schweren Siinden gemafl der Trienter Definition DS 1707 ,iure
divino® ungiiltig. Zweitens: selbst wenn es sich in besagtem Text, wie einige es dar-
zustellen versuchen, blof um ein Kirchengesetz handelte (was das Konzil eben be-
wuflt verneint hat), so stiinde die Vollmacht der Dispens von diesem Gesetz noch
nicht dem einzelnen Bischof zu, sondern nur dem allgemeinen Konzil und dem Papst.
Aber nehmen wir nun einmal gegen alle Vernunft an, ein einzelner Bischof konnte
von diesem Gesetz entbinden: dann wire ganz sicher noch keiner seiner Presbyter
befugt und befihigt, sich selbst davon zu dispensieren! Denn der Presbyter ist vor
allem in der Verwaltung der kirchlichen Bufie nie etwas anderes als der verldngerte
Arm des Bischofs: alles, was er nicht in dessen Auftrag tut, ist auf diesem Gebiet
null und nichtig (aufier einer Reihe von Fillen, in denen Presbyter cinen Auftrag
haben kraft des allgemeinen Kirchenrechtes, also vom Papst und dem gesamten
Bischofskollegium).

2. Als geliufige Amtsbezeichnung wiirde es sich empfehlen, »Presbyter zu ge-
brauchen, ,Priester* dagegen zur Ubersetzung von ,hiereus® und ,sacerdos® zu
reservieren. Man wiirde dann sagen: im Heidentum und im Judentum hat es viele
Priester gegeben, die nur ein Schatten des Kiinftigen waren; in Wirklichkeit gibt es
nur einen einzigen Priester: Jesus Christus; denn er allein kann wirklich zwischen
Gott und der Menschheit vermitteln; weil aber die christlichen Bischife Jesus Chri-
stus gegeniiber der Gemeinde reprisentieren und sein dreifaches Amt ausiiben, kann
man sie in einem wirklichen Sinn ,Priester® nennen, aber nur insofern sie eben
Stellvertreter des einzigen Priesters sind; weil die Presbyter Anteil haben an der
Sendung des Bischofs, kann man auch sie in einem gewissen (partizipierten) Sinn
»Priester* nennen. — Auf jeden Fall ist es bedenklich, da heute im alltiglichen
Sprachgebrauch das Wort ,Priester genau jene Geweihten bezeichnet, die nicht
Bischof sind, die also nicht die Fiille des ,sacerdotium* besitzen!

Der Gebrauch von ,Presbyter® im tiglichen Umgang brichte auch den Vorteil,
daf man auf die vielfach differenzierte, hohere, mittlere und niedere Titulatur ver-
zichten kénnte, die unter den Presbytern so mannigfache Unterschiede sichtbar
werden 1ifdt, wie sie, aufler vielleicht bei der Armee, kaum noch in einem andern
Beruf zu Tage treten. Mag einer Stadtpfarrer, Direktor, Professor oder Kanoniker
sein (ganz zu schweigen von den bloflen Ehrentiteln, auf die man in Zukunft doch
wirklich verzichten konnte): wire es nicht die schonste und in der Nachfolge Jesu
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wohl einzig begehrenswerte Ehre, mit dem sakramentalen Titel angeredet zu wer-
den, nidmlich mit ,Presbyter®? Es wire zudem viel briiderlicher, da allen, die die
gleiche Weihe erhalten haben, der gleiche Titel gegeben wiirde, einerlei wie verschie-
den die Dienste sind, die sie in dem einen Geist verrichten.

3. Aber nicht nur die Titulatur miifite im Geist christlicher Briiderlichkeit ver-
einfacht werden. Sie ist ja nur ein dufleres Symptom. Vor allem miifiten die sozialen
Unterschiede, die den Titeln zugrunde liegen, abgebaut werden. Selbstverstandlich
gibt es in einem so groflen Fithrungsgremium, wie es das Presbyterium einer Didzese
darstellt, mannigfach differenzierte und spezialisierte Aufgaben von unterschied-
licher sozialer (nicht religioser!) Bedeutung. Dies wird in einer sich stindig weiter
komplizierenden Welt in zunehmendem Maf der Fall sein. Aber die Ausiibung
einer wichtigeren Funktion sollte, soweit wie moglich, keinen Unterschied in der
sozialen Einstufung der Person mit sich bringen; innerhalb der gleichen Weihe-
stufe diirfte es nicht einen ,hoheren® und einen ,niederen® Klerus geben. Grund-
sitzlich miifiten alle Trager derselben Weihe den gleichen Rang und die gleiche
Wiirde haben (einen Rang und eine Wiirde, die sich nach der Lehre Christi be-
kanntlich im demiitigen Dienst an den Briidern 4ufiern sollen).

Diesem Ziel konnte man vielleicht auf folgendem Wege niherkommen:

a) Posten und Amter, die allgemein als ,besser oder ,hoher* eingestuft werden,
sollten méglichst nach objektiven und allgemein bekannten Kriterien vergeben
werden.

b) Inhaber fithrender Funktionen innerhalb des Presbyteriums (etwa: Dechanten,
Zonenverantwortliche) sollten durch Wahl bestimmt oder vorgeschlagen werden.

¢) Die Ausiibung derartiger Funktionen sollte zeitlich begrenzt sein. Nach Ab-
lauf seiner Amtszeit sollte der betreffende Presbyter nicht sofort wieder eine Fiih-
rungsfunktion innerhalb des Presbyteriums ausiiben diirfen.

d) Innerhalb des Presbyteriums sollte es keine ,Karriere“ im eigentlichen Sinn
des Wortes geben. Der Ubergang von einer Art von Posten zu einer andern miifite
in jeder Richtung méglich sein und praktiziert werden, so dafl auf das leidige
»promoveatur ut amoveatur® grofitenteils verzichtet werden kénnte. Im fortge-
schrittenen Alter sollte die Verwaltung eines kleinen Seelsorgspostens auch fiir
vorher sehr ,hochgestellte“ Presbyter das Normale sein; einzelne Bischéfe und
Kardinile geben ja in dieser Beziehung bereits ein leuchtendes Beispiel.

Dank einer derartigen Umstellung kénnte man es vielleicht erreichen, dafl die
Verwaltung einer Stelle mit hoherer Verantwortung wirklich nur als ein Dienst
und nicht mehr als eine der Person auf Lebenszeit anhaftende , Wiirde® oder ,Ehre®
angesehen wiirde. So wird es doch z. B. gehalten beziiglich der Obern in den Or-
densgemeinschaften neueren Datums; weshalb sollte das gleiche im Diézesan-
klerus nicht méglich sein? Viel Strebertum, viel boses Blut und viel Verbitterung
konnten auf diese Weise wohl vermieden werden.

Dagegen wird man einwenden, daf§ das Streben nach stindiger beruflicher und
gesellschaftlicher Entfaltung, und somit in einem gewissen Sinn nach ,Aufstieg®
und ,Karriere“, dem arbeitstiichtigen Menschen angeboren ist und nicht notwen-
digerweise etwas Verwerfliches beinhaltet; und daf diese Tatsache unbedingt be-
riicksichtigt zu werden verlangt, sofern man innerhalb irgendwelcher beruflichen
Gruppe grofiere Anstrengungen und hohere Leistungen erzielen will. Das ist ohne
Zweifel richtig. Aber die hier gemeinte Art von ,Karriere* briuchte sich doch
wohl beim heutigen Stand unserer geistig-kulturellen Entwicklung nicht langer
darin ausdriicken, dafl einer einmal erworbene Funktionen und Titel zeitlebens
beibehilt, auch wenn er der ihnen entsprechenden Verantwortung nicht mehr ge-
wachsen ist, oder dafl er dieselben gegen stets ,hhere* Posten vertauscht, sondern
einfach dadurch, dafl er infolge seines inneren geistig-religiésen Reichtums, seiner



fachlichen Kompetenz und seines Umgangsvermégens mit Menschen eine stets
grofere Ausstrahlungskraft erlangt. Ein Bischofsvikar z. B., der die genannten
Eigenschaften in hohem und zunehmendem Maf besitzt, wiirde wohl kaum an
Ausstrahlungskraft verlieren, wenn er nach Ablauf seiner festgesetzten Amtszeit
Pfarrer wiirde. Haben Posten und Titel, nach denen gestrebt und an denen zdh
festgehalten wurde, nicht in vielen Fillen gerade dazu gedient, den Mangel an
innerem Reichtum, Kompetenz und Anpassungsvermégen, und damit an wirklichem
religidsem Einfluf und geistiger Ausstrahlungskraft zu verdecken?

4. In diesem Zusammenhang wiire natiirlich auch ein Wort zu sagen tiber das
Verhiltnis der Pfarrer untereinander und das Verhiltnis zwischen Pfarrer und
Vikaren. Die territoriale Pfarrei ist keineswegs iiberlebt, wie einige es stark iiber-
treibend behaupten, wohl aber steht ihr und ihrem verantwortlichen Leiter in der
heutigen gesellschaftlichen Situation keine so weitgehende Autonomie mehr zu als
frither. Jeder Pfarrer sollte vielmehr in ein echtes lokales oder regionales Seelsorge-
team eingeordnet und dadurch in jeder Hinsicht gestiitzt und u. a. auch vor dem t5d-
lichen Alleinsein bewahrt werden. Dabei wire ein gewichtiger Unterschied zu machen
zwischen dem Pfarrer einer oder mehrerer in sich abgeschlossener Ortschaften auf
dem Lande und dem Pfarrer eines Stadtteiles oder Vorortes. Dem ersteren kommt
naturgemif eine viel grofiere Eigenstindigkeit zu als dem zweiten. Die Situation
des erstgenannten war in der mittelalterlichen Kultur, in der das Pfarrsystem ent-
stand, der Normalfall; das Kirchenrecht hat, von diesem Fall ausgehend, nach
und nach auch den Stadtpfarrern die gleiche Autonomie zuerkannt wie ihren
Kollegen auf dem Land, was heute ganz sicher nicht mehr zu rechtfertigen ist.

Ferner wire ein Unterschied zu machen zwischen einem Pfarrer, der in seinem
Territorium allein hauptamtlich tdtig ist, und einem andern, dem hauptamtliche
Mitarbeiter zur Seite stehen, seien es Presbyter, Diakone, oder Laien. Letzterer ist
nicht blof Pfarrer, wie der erste, sondern zusitzlich auch Teamleiter. Und nicht
jeder, der Pfarrer zu sein imstande ist, hat auchdie zur Leitung eines Teams er-
forderlichen Eigenschaften. Diese Tatsache miifite allgemein bei den Ernennungen
stirker beriicksichtigt werden. Vor allem sollte ein Teamleiter, der mit mehreren
ernstgesinnten Mitarbeitern gleichzeitig oder unmittelbar nacheinander nicht
auskommt, von sich aus seine Versetzung in eine Pfarrei ohne Mitarbeiter an-
fragen; und wenn er es nicht tut, miifite der Bischof die Initiative dazu ergreifen,
anstatt, wie es vielfach geschehen ist, tatenlos zuzusehen, wie das Leben junger
Vikare eins nach dem andern gebrochen wird — und gleichzeitig dariiber zu klagen,
daf sich (bei derartigen Aussichten) die Jugendlichen nicht massenhaft zum geist-
lichen Beruf hingezogen fiihlen. Natiirlich rechtfertigt die spite Reue iiber diesen
frilher hiufig begangenen Fehler nicht das heute mancherorts zu verzeichnende
Hiniibergleiten ins andere Extrem: daf nimlich aufsdssigen jungen Vikaren, die
dem Pfarrer das Leben vergillen und die kirchliche Disziplin mit Fiiflen treten,
vom Ordinariat her alles nachgesehen wird, aus Angst, sie konnten ,abspringen®

und man hitte niemand, um sie zu ersetzen. = :
Die Reform des Kirchenrechtes sollte am besten den Titel und den Status des Vi-

kars und des Kaplans abschaffen. Als Presbyter ist man einziger Verantwortlicher
oder Hauptverantwortlicher einer bestimmten Gemeinde: dann ist man Pfarrer;
oder man ist einfach Mitglied eines Seelsorgeteams: dann sollte man einfach als
Presbyter betitelt werden, nicht als Vikar, d. h. als Stellvertreter eines andern Pres-
byters: infolge der Weihe ist man, genau wie jener andere, Stellvertreter Jesu
Christi und des Bischofs. Mitglieder des lokalen Seelsorgeteams und dem Pfarrer
als Teamleiter unterstellt sollten aber nicht nur die heutigen Vikare sein, sondern
alle auf dem betreffenden Territorium wohnhafte Presbyter, auch die hauptamtlich
mit spezialisierten Aufgaben betrauten, sofern sie ihre Presbyterweihe weiter aus-
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tiben wollen und nicht aus besonderen Griinden vom Bischof die Erlaubnis er-
halten, sich unabhingig von ihrem Wohnort einem andern Seelsorgeteam zu in-
korporieren. Alle Mitglieder des Teams miissen dann aber als erwachsene, gebildete
und personlich voll verantwortliche Mitarbeiter behandelt werden. Sie sollten
bei der Ernennung des Teamleiters wenigstens ein Wort mitzureden haben, viel-
leicht ihn sogar durch Wahl bestimmen konnen. Dessen Amtszeit sollte, wie das
der regionalen Verantwortlichen, von denen oben unter 3b die Rede war, zeitlich
befristet sein. In Pfarreien mit mehr als einem Presbyter wire der Teamleiter not-
wendig auch Pfarrer, und umgekehrt; den Mitgliedern des Teams stiinde also bei
der Ernennung des Pfarrers ein Wahl- oder Vorschlagsrecht zu. Auf dem Land
wiren durchwegs alle Teammitglieder Pfarrer; sie hitten lediglich einen aus ihrer
Mitte zum Teamleiter zu wihlen oder vorzuschlagen; natiirlich sollte diese letztere
Funktion, genau wie die der Zonenverantwortlichen, nicht an einen bestimmten
Sitz gebunden sein, wie bisher die des Dechanten. Dem gewihlten oder vom Bischof
ernannten Teamleiter miifiten allerdings sehr reale Befugnisse zustehen, denen
bei den Mitgliedern nach gemeinsamem, ernstem Meinungsaustausch eine echte
Gehorsamspflicht entsprechen wiirde.

Kein Presbyter sollte von den Mitgliedern des Teams oder vom Teamleiter als
»Neuling“ oder ,Lehrling“ angesehen und behandelt werden. Das ist an der bis-
herigen Situation des Vikars das Erniedrigendste und Widersinnigste gewesen.
Nun braucht es allerdings in der Seelsorge, genau wie in allen andern Berufen, eine
Zeit des Lernens und der Einiibung. Aber erstens sollte diese Zeit nur drei bis fiinf
Jahre dauern, und nicht zehn bis fiinfzehn, wie es in manchen Diézesen fiir die Vi-
kare der Fall ist oder war; und zweitens sollte man wihrend dieser Lehrzeit eben
noch nicht Presbyter sein, sondern zuerst Katechet und dann Diakon. In letzterer
Eigenschaft kénnte man nahezu alle Dienste leisten, fiir die Vikare hauptsichlich
gebraucht werden: Religionsunterricht, Jugendarbeit, Predigt, Taufe, Ehevor-
bereitung, Eheassistenz, Begribnis, Leitung von nichteucharistischen Gottesdien-
sten. .. Und in dieser Situation wire es wabr, was manche Pfarrer ihren Vikaren ver-
geblich klarzumachen versuchen: ,Machen Sie sich keine Sorgen, Sie tragen ja
noch nicht die volle Verantwortung“. Ist einer einmal Presbyter, darf er der
Gemeindeversammlung bei der Eucharistie vorstehen und allein dariiber ent-
scheiden, ob er einen Siinder binden oder losen soll, dann ist die zitierte Behaup-
tung nicht mebr wabr, dann trigt er wirklich héchste Verantwortung, und es ist
nicht linger tragbar, dafi er beziiglich unwichtigerer Dinge in seinem seelsorglichen
Handeln oder gar in seiner personlichen Lebensfiihrung vom Pfarrer bis ins ein-
zelne reglementiert und festgelegt werden kann.

5. Damit ist aber gleichzeitig die Frage nach dem Weihealter gestellt. Entspre-
chend dem eben gemachten Vorschlag wiirde es um rund fiinf Jahre heraufgesetzt.
Das scheint keinen Anlafl zur Panik geben zu sollen. Wie gesagt konnten die an-
gehenden Seelsorger als Diakone ja nahezu alle Dienste leisten, die ihnen heute als
Vikare abverlangt werden, mit Ausnahme nur der Eucharistiefeier und der Los-
sprechung. Nun diirfte es fiir die wenigsten ein Geheimnis sein, dafl in den groferen
Pfarreien (also dort, wo es Vikare gibt) weithin zuviele Messen gehalten werden,
so dafl zu manchen die Kirche nicht einmal annihernd gefiillt ist, und daher eine
echte Gemeinschaftsfeier nur schwer zustandekommt. Und wo dies nicht zutrifft,
miifite eine Gemeinde eher auf eine allsonntigliche Messe in ihrer Ortschaft ver-
zichten, als sich einen ,Messner® zu wiinschen, d. h. einen Mitchristen, der die
Presbyterweihe empfangen hitte, um die Eucharistiefeier zu gewihrleisten, der im
ibrigen aber als Gemeindeverantwortlicher oder Bischofsberater nicht voll ge-
nommen wiirde: gegeniilber Weihe und Eucharistie wire das hochste Respekt-
losigkeit. Ahnliches gilt vom zweiten Punkt, nimlich der Absolutionsvollmacht.



Zur praktischen Losung des Problems scheint hier zu bemerken, dafi, falls die
offiziell angekiindigte Beichtgelegenheit zeitlich rationeller gestreut und gleich-
mifliger unter alle Presbyter aufgeteilt wiirde, man auch in dieser Hinsicht mit
weniger Personal sehr anstindig auskommen konnte.

6. Ein hoheres Weihealter legt sich auch aus zwei weiteren Griinden nahe:
zuerst von der Frage des Zolibates oder der Ehe her. Die Maglichkeit der Ordi-
nierung verheirateter Minner in Lindern mit groflem Priestermangel ist vom
Papst ernsthaft ins Auge gefafit worden, und dieser Praxis konnte u. U. eine grofie
Zukunft beschieden sein. Dann sollten aber, entsprechend der paulinischen An-
weisung in 1 Tim. 3, 4-5, nur solche verheiratete Minner ausgewihlt werden,
die ihre Bewdihrungsprobe in Ehe, Familienleben und Kindererziehung bereits be-
standen haben. Und angesichts der Schwierigkeiten und Gefahren, denen das zé/i-
batéire Leben ausgesetzt ist, wiirde es sich dringendst empfehlen, hierfiir das gleiche
Kriterium anzuwenden, und Minner, die die freiwillige Ehelosigkeit um des Gottes-
reiches willen erwihlt haben, erst dann zu weihen (und damit definitiv auf den
Zolibat zu verpflichten), wenn sie sich in dieser Lebensform eine ansehnliche Zeit
hindurch bewahrt haben, also etwa im Alter von 35 Jahren.

7. Ein letzter Grund, etwa dieses gleiche Alter fiir die Weihe zu fordern, ergibt
sich aus deren Bezeichnung, Sinn und Inhalt. Gewif ist, wie wir sahen, ,Altester®
nicht im materiellen Sinn des Wortes zu nehmen. Aber immerhin soll der zu dieser
Funktion Geweihte amtlicher Berater des Bischofs, Mitglied des , Verwaltungsrates®
der Dibzese sein. Konnen im Durchschnitt Minner von 25 Jahren ohne Lebens-
erfahrung und ohne berufliche Erfahrung zur Erfillung einer solchen Aufgabe
geeignet erscheinen? Die Frage stellen heifit schon fast sie verneinen. Das war und
ist wohl auch noch die Ansicht der meisten Bischéfe. Trotzdem erteilen sie Kandi-
daten von 25 Jahren die Weihe: sie wollen sie als Mitarbeiter und Untergebene
haben, nehmen sie aber als Berater noch nicht voll. Und dies mufl vom Sinn des

Sakramentes her doch wohl als ein Mifistand bezeichnet werden.
8. Dieser Mifistand nimmt bisweilen weit groteskere Formen an: dann namlich,

wenn Bischofe solche Kandidaten weihen, die nicht bloff zur Zeit threr Weihe als
Berater nicht in Frage kommen, sondern von denen sie Giberzeugt sind, sie zeit-
lebens als solche nicht ernstnehmen zu konnen: zum ,Messelesen”, Predigen,
Sakramentenspenden, zum Erteilen der Katechese und zur Verwaltung irgend-
einer Pfarrei seien sie immerhin gut genug. Daraus hat sich mit der Zeit ergeben,
dafl nur noch ein enger Kreis privilegierter Presbyter vom Bischof als Berater her-
angezogen, die tbrigen aber als blofle Untergebene und ausfilhrende Organe be-
trachtet wurden. Dieser Zustand jedoch verstofit eindeutig gegen den Sinn des
Sakramentes. Gewifl kann niemand es dem Bischof verwehren, aufgrund besonde-
rer Eigenschaften nicht nur einzelne Presbyter, sondern auch Diakone und Laien
als Berater vorzuzieben. Aber dies ist eine Frage der personlichen Befihigung und
des Charismas. Aufgrund des Amtes mufl er alle Presbyter als Berater ernstnehmen.
Wen er wirklich als dazu ungeeignet ansieht, den diirfte er auch nicht weihen. Je-
manden als Berater ernstnehmen heifit, auf seine Ideen und Vorschlige einzugehen,
sich mit ihnen auseinanderzusetzen, sie bei der Urteilsbildung in Rechnung zu stel-
len, eine gegenteilige Entscheidung innerlich und nach auflen hin ehrlich und
griindlich zu motivieren — und nicht blof, huldvoll anhéren und mit einem viter-
lichen Segen entlassen.

Durch Schaffung der Presbyterrite ist die Beraterfunktion der ,, Altesten® hochst-
offiziell wieder anerkannt worden. Normalerweise sollen nun die Presbyter den
Bischof #ber ihre Delegierte in diesem Gremium beraten. In besonderen Fillen aber
konnen sie auch weiterhin verpflichtet sein, dem Bischof direkt thre Meinung zu
sagen; daf} sie dann von ihm als vollwertige Mitarbeiter und Ratgeber (,providi
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cooperatores®, wie der frithere Weihritus es vorziiglich formulierte) angehort wer-
den, ist nicht eine ,Gnade, sondern ein durch die Weihe gegebenes Recht, dem auf
seiten des Bischofs eine wirkliche Pflicht entspricht.

9. Die Heraufsetzung des Weihealters konnte die Wiedereinfithrung des oben
(Abschnitt C) angedeuteten zweiten Modus der Kandidatenauswahl erleichtern und
fordern. Zum groflen Teil seit dem Mittelalter und vollends seit der nachtriden-
tinischen Reform, die die Seminare eingefithrt hat, geht die Initiative zum Empfang
des Presbyterates vom Interessierten selbst aus. In der Regel tut er seinen diesbe-
ziiglichen Wunsch in seiner Jugendzeit dem Bischof kund. Nimmt dieser den
Kandidaten im Namen der Kirche an, so iibernimmt er — ebenfalls im Namen der
Kirche — die Verantwortung, ihn so zu erziehen, dafl er am Ende seiner Ausbildungs-
zeit die fiir das Amt erforderlichen Eigenschaften aufweist. Dafl dies der Fall sei,
wurde in der Vergangenheit vielfach voreilig angenommen: das Leben hat dann oft
das Gegenteil bewiesen. Beim zweiten, in der Apostelzeit und im ganzen christ-
lichen Altertum geiibten Modus wird der umgekehrte Weg beschritten: die Kirche
(d. h. Bischof, Presbyter und Volk) suchen unter den vom Leben bereits geformten
Laien solche aus, die ihnen als ernst religios, rechtgliubig und mit den erforderlichen
Fiihrungstalenten ausgestattet erscheinen, und bitten sie, um des Allgemeinwohls
willen, gegebenenfalls entgegen ihrer personlichen Neigung, die Weihe anzunehmen.
Ohne Zweifel bietet dieser zweite Auswahlmodus weit handfestere Kriterien zur
Beurteilung eines Kandidaten als die Beobachtung seiner Lebensfilhrung wihrend
einiger Jugendjahre im kiinstlichen Milieu des Seminars: Haltung und Leistungen
im Beruf; Filhrung von Vereinen, Gewerkschaften u. dgl.; Arbeit in der Pfarr-
gemeinde oder der Dibzese; personliche Bewidhrung, sei es im Zolibat, sei es in
Familienleben und Kindererziehung. Es diirfte sich von selbst verstehen, daff im
Fall einer Wiedereinfithrung dieses antiken Auswahlmodus der tiberkommene
mittelalterlich-tridentinische ohne Schwierigkeit daneben fortbestehen kénnte.

10. Abschlieflend ein Hinweis auf eine liturgische Einzelheit: Es ist vollig wider-
sinnig, dafl ein Presbyter sich zu einer gottesdienstlichen Feier als Diakon (oder
gar als Subdiakon) verkleidet. Gewifl kann es sein, dafl er einen Dienst versehen
muf}, der normalerweise einem Diakon zustiinde; aber dann sollte er sich trotzdem
(entsprechend iibrigens den iltesten Ordines, die den Fall vorsehen) als das kleiden,
was er ist, ndmlich als Presbyter. Dies gilt selbstverstindlich auch beziiglich der
sogenannten ,Ehrendiakone“ des Bischofs: wieso soll es eine ,Ehre* sein, die
Kleidung eines niedrigeren Weihegrades zu tragen, um so als Dekor fiir jemand
anders figurieren zu diirfen? Hingegen: als Presbyter neben dem Bischof Platz
nehmen (nicht: ihm folgen) ist sehr sinnvoll und normal und sollte turnusweise
allen Trigern der genannten Weihe zukommen.
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Univ.-Dozent Dr. Jakob Baumgartner, Fribourg

Schon seit alters galt die Liturgie als Ort, wo sich der Glaube in besonderer Weise
ausspricht. Den bereits bei Augustinus anerkannten Grundsatz, demgemiafl das
gottesdienstliche Geschehen eine Glaubensnorm darstellt, 1a88t man auf katholischer
Seite — zwar allzu oft blof in Theorie — fiir die eigene Kirche bestehen, doch zeigt
man sich wenig geneigt, dasselbe Prinzip auf das liturgische Gut der protestan-
tischen Gemeinschaften anzuwenden. Lex orandi lex credendi sei aber, meinte
Bart, nicht blof ein frommer Spruch, sondern eine der gescheitesten je vorge-
brachten Auflerungen zur Methode der Theologie.! Wenn die reformierten
Theologen selber sich bisher nur wenig mit liturgischen Texten befafiten,? verwundert
es umso weniger, dal in unsern Reihen die Beschiftigung mit dieser Tradition
noch kaum eingesetzt hat. So sind z. B. deren eucharistische Formulare Terra in-
cognita, und man mufl sie, will man ihrer ansichtig werden, aus weit zerstreuten
Agenden zusammensuchen.3 Im Hinblick auf die Interkommunion kénnte eine
vermehrte Beriicksichtigung solcher Formulare von einiger Bedeutung sein.
Vielleicht bahnen die neueren rémischen Erlasse, die das Studium nichtkatholischer
Liturgien befiirworten, diesbeziiglich einen Wandel an.4

Nicht minder empfiehlt sich — gleichfalls in der Perspektive gemeinsamer
Eucharistiefeiern — die Auseinandersetzung mit den Texten der Pastorenweihe;
denn neben der Eucharistielehre erweist sich ja als grofites Hindernis auf dem
Weg zum einen Abendmahl die unterschiedliche Auffassung des Ministeriums in
den einzelnen Kirchen. Méglicherweise kann eine nihere Erforschung der Ordina-
tionsliturgien, in denen sich, wenn auch nicht in allen Details, so doch in den
Hauptlinien, das Amtsverstindnis artikuliert, eine Anniherung férdern und be-
schleunigen. Die Ordination gehore, schreibt der Westschweizer reformierte
Theologe J.-J. von Allmen, ,zu den solennesten liturgischen Feiern® seiner Kirche,
und die Grofzahl der diesbeziiglichen Texte verdiene, ,auch theologisch ernst
genommen zu werden®.5

In diesem Beitrag geht es nicht darum, eine vollumfangliche Ubersicht iiber die
heute praktizierten reformierten Weiheriten zu bieten, sondern zwei Formulare
herauszugreifen, um an ihnen zu untersuchen, wieweit sich bei einem Gesprich
gemeinsame Positionen anhand derartiger ,Bekenntnisse des Glaubens der Ge-
meinde“ abzuzeichnen scheinen.® Als Beispiele sollen uns die Westschweizer
Liturgien von Neuenburg und Waadt dienen, da sie, weil jiingeren Datums, darzu-
tun vermégen, was die Ordination der reformierten Kirche von heute bedeutet.

1 K. Barth, Das Geschenk der Freiheit, Zollikon 1953, 22.

2 Hier wiren etwa zwei Arbeiten zu erwihnen von F. Schmidt-Clausing, Zwinglis Ka-
nonversuch (Frankfurt a. M. 1969); Zwinglis liturgische Formulare (Frankfurt a. M. 1970).
— R. Paquier iibergeht die Weiheliturgie in seiner Liturgik (Traité de liturgique. Essai sur le
fondement et la structure du culte. Neuchatel 1954). :

3 Eine Verdffentlichung wie die von A. Hinggi—I. Pahl, Prex eucharistica. Textus e variis
liturgis antiquioribus selecti (Fribourg 1968) mit Hochgebeten reformierter und evan-
gelischer Uberlieferung wire sehr zu begriifien.

4 Cf. die ,Ratio fundamentalis institutiones sacerdotalis* (Doc. Cath. Nr. 1563 [1970]
459-485), die ein vermehrtes Studium aller Riten nahelegt (Nr. 79); ferner IL. Teil des dku-
menischen Direktoriums (Doc. Cath. Nr. 1564 [1970], 519-527): Kap. IL, 1 verlangt fiir die
religids-theologische Ausbildung die Beriicksichtigung der evangelisch-reformierten Li-
turgie und Spiritualitit.

5 ].-J. von Allmen, Die Ordination in der Sicht und Praxis der reformierten Kirche, in:
Theol.-praktische Quartalschrift 118 (1970), 141-153. Diesem Autor verdanke ich den
Anstof} zu dieser Arbeit.

5 Zur Tatsache, dafl die evangelische Kirche in ihrem Gottesdienst ihren Glauben be-
kennt, cf. Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottesdienstes I (Kassel 1954), 259-261.
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Fragen wir uns jedoch zuvor, was die Ordination in der reformierten Kirche
anfanglich, d. h, im 16. Jahrhundert beinhaltete. Dariiber handelte J.-J. von Allem
ausfithrlich, weshalb hier, gleichsam thesenhaft, die wichtigsten Ergebnisse seiner
Untersuchungen hingestellt seien.”

Das Amt, als Wesenselement zur Kirche gehorend, hat Gott zum Urheber; es
ist messianischen und nicht ekklesiologischen Ursprungs. In Dankbarkeit muf} es
die Kirche also aufnehmen, in Ehren halten und weitergeben. Streng betrachtet
gibt es nur ein einziges und unteilbares Amt — dessen Triger konnen zwar unter ver-
schiedenen Namen und Titeln auftreten, wie etwa episcopi, presbyteri, pastores, doc-
tores —, und dieses eine Amt leitet und erhilt durch Wort, Sakrament und Zucht die
Kirche. Um geeignete Anwiirter zu bekommen, treffen die Gemeinden eine strenge
Auslese. Nach erfolgter Wahl wird der Kandidat noch rituell bestdtigt. Somit bedarf
das Amt zur Validitit der Einsetzung durch Gebet. , Ordinationsgebet mit Handauf-
legung wurde die allgemein anerkannte Sitte der reformierten Kirche.“8 Diese
Handlung vollziehen ordinierte Pastoren, sei es einzeln, sei es in Gemeinsamkeit.
Die Pfarrerschaft versteht sich demnach als ein ,collegium episcoporum®, von de-
nen jeder, weil zu den vicarii Christi zihlend, die gleiche potestas austiben darf. Im
Normalfall geschieht die Ordination nach der Wahl in das Amt, weil dieses orts-
bezogen ist; man wird zum Dienst fiir eine ganz bestimmte Gemeinde geweiht,
und zwar auf Lebenszeit.

Was beinhaltet nun genauerhin Ordination in der Sicht der Reformierten des
16. Jahrhunderts? Einmal Begabung mit dem Geist: Der Hl. Geist wird auf den
Kandidaten herabgerufen, damit er ihn fiir das Ministerium befdhige und mit den
notigen Gaben ausriiste. Dann Weihe zum Dienst: In der Widmung dieses Men-
schen zur Statthalterschaft Jesu Christi zeigt sich die gottbezogene Seite der Ordi-
nation; die objektive Konsekration hat der Auserkorene durch seine subjektive
Konsekration zu bejahen. Weiter die Legitimation zur Ausibung des Dienstes:
Hier offenbart sich die kirchenbezogene Komponente der Ordination; ordentlich
bekleidet, besitzt der Ordinierte einerseits die Befugnis zum kirchlichen Dienst,
anderseits die Gewiflheit, als Gerufener und Begnadeter zu wirken. Und schliefi-
lich heiflt Ordination geistliche Zeugung, die die Weitertradierung des von Christus
gestifteten Amtes bis zu seiner Parusie bezweckt, damit die Kirche wahrhaft seine
Kirche bleibe.

IL.

Die Ordinationshandlung, durch welche die Rechte und Pflichten des Amtes
(Wortverkiindigung, Sakramentsverwaltung, Schliissel) iibertragen werden, um-
fafit bei den evangelischen Christen hauptsichlich Gemeindegesang, Rezitation
der Stiftungsworte (Mt 28; Jo 20; 2 Kor 5; Eph 4; 1 Tim 3), Befragung der Ordi-
nanden, Vaterunser, Ordinationsgebet mit Handauflegung, Uberantwortung des
Amtes.® Schon Luther hatte den Verlauf dieser Liturgie, auf die das Abendmahl mit
Kommunion der Gemeinde folgte, dhnlich gestaltet. Sein Formular fand mit Ver-
anderungen und Zusitzen (z. B. Verpflichtungsfragen, Handschlag, Uberreichung
der Bibel) weithin Eingang. So kennt die VELKD in der Agende IV 1951 eine

7 J.-J. von Allmen, Le saint ministére selon la conviction et la volonté des Réformés du
XIVe siecle. Neuchitel 1968. Ich halte mich hier an den zusammenfassenden, in Anm. 5
genannten Artikel.

8 Ebd. 144.

® W. Lohff, Ordo, Ordination im evangelischen Verstindnis, in: LThK VII, 1222 f,



auf den Reformator zuriickreichende Ordnung.1® Das Zentrum lutherischer Ordi-
nation bildet die Handauflegung. Die gallikanisch-frinkischen Zutaten (vor
allem die Salbung) sind entfallen, aber im groflen und ganzen bewahrte man doch
den Zusammenhang mit der romischen Praxis — einen ,,Ausgang des Mittelalters®
nennt L. Fendt den Ritus.'? Dieser Autor bemerkt des weitern zur Ordinations-
handlung, den Dogmatikern falle nun die schwere Last zu, von der ,, Wirkung® die-
ser liturgischen Handauflegung, die man mit Gebeten, ja mit dem hl. Mahl umrin-
gen konne, zu sprechen. Offenbar will er den Begleittexten und -gebeten nur wenig
Verbindlichkeit und theologische Aussagekraft zuweisen. Fendt meint des weitern,
der Ordinationsritus, die Ordinationsfeier sei Bezeugung der Briiderschaft, ja der
Liebe, mit welcher die Pfarrer den neuen Amtskollegen in ihre Reihen aufnehmen.
»Die Geistlichen legen dem Neuen die Bruderhand auf, nicht die Macht-Hand,
auch nicht die Gnadenhand einer gratia ordinationis.”

Die Kirchen reformierter Tradition bekennen sich zu einer dhnlichen Grund-
ordnung beziiglich der Ordination. Nachdem an einigen Orten anfinglich auf
die Impositio manus verzichtet worden war — wegen des fritheren Unfugs und
Miflbrauchs mit diesem Gestus —, griff man doch recht bald wieder darauf zuriick.12
Man pflichtete dem Argument Calvins bei, dafl dieser Ritus zwar nicht von abso-
luter Notwendigkeit sei, indessen auf apostolischen Brauch zuriickgehe und deshalb
wie ein Gebot beobachtet werden soll.'3

I11.

Die Ordinationsliturgie von Neuenburg!® (wie jene der Waadt) versteht sich, wie
die Uberschrift klar bezeugt, als Weihe ins Pastorenamt: ,Liturgie de consécration
pastorale®. Der ganze Ordo gliedert sich in drei Teile: den Wortgottesdienst, die
eigentliche Weihehandlung, die eucharistische Liturgie.

o Cf. J. Heubach, Ordination (liturgiegeschichtlich und liturgisch), in: RGG IV, 1678.
Luthers Ordnung von 1535 sieht so aus: Chor: Veni sancte Spiritus; Versikel: Cor mundum
crea in me Deus; Kollekte: Deus qui corda fidelium; Lektionen: 1 Tim 3, 1-7; Apg 20, 28-31;
Ansprache tber die Pflichten des geistlichen Amtes; Handauflegung mit Vaterunser und
Ordinationsgebet; Geldbnis und Einsegnung; Abendmahl. ;

" L. Fendt, Einfithrung in die Liturgiewissenschaft. Berlin 1958, 216-218: Die Ordina-
tion bei Luther. :

2 Die Genfer Kirche verzichtete 1541 vorlaufig auf die Handauflegung. Cf. von Allmen
a.a.0, (Anm. 5), 144, spez. Anm. 25.

13 Inst. IV, 3, 16: ,Licet autem nullum extet certum praeceptum de manuum impositione:
quia tamen fuisse in perpetuo uso Apostolis videmus, iﬁa tamen accurata eorum observatio
praecepti vice nobis esse debet.” Vgl. C. Vogel, L’imposition des mains dans les rites d’ordi-
nation en Orient et en Occident, in: MD Nr. 102 (1970), 57—72, wo der Autor zwei Zeug-
nisse von Weihen ohne Handauflegung beibringt. S. 71: ,Il ne semble pas que ce geste ait
été considéré comme le geste par excellence, ni surtout comme un acte magique dge trans-
mission des ordres.“ — Zur Theologie der Ordination bei Calvin Cf. M. Thurian, Sacer-
doce et ministére. Recherche oecuménique. Taizé 1970, 241-246; L Schummer, Le mini-
stere pastorale dans I’Institution chrétienne de Calvin a la lumiére du troisieme sacrement.
Wiesbaden 1965.

14 Eglise réeformée évangélique du canton de Neuchatel, Liturgie de consécration pastorale.
Texte de base (15 pp. vervielfiltigt). Dez. 1962. Vgl. auch Eglise réformée du canton de
Berne, Liturgie pour les paroisses de langue francaise. Vol. IT (Sacraments et actes ecclé-
siastiques) 1963 (vervielfaltigt), 157—167: La consécration d’un pasteur; ebenfalls Liturgie
de ’Eglise de Genéve (Gent 1946), 233 ff: Consécration d’un pasteur. — RGG IV, 1675
spricht von einer verworrenen Begrifflichkeit; als Wechselbegriffe fiir Ordination er-
scheinen im protestantischen Feld: benedictio, cheirothesia, commendatio, comprobatio,
confirmatio, consecratio, declaratio, decorum, electio, initiatio, installatio, institutum, intro-
ductio, mandatum, missio, potestas, ritus, sacramentum, separatio, segregatio, signum,
testificatio, tradito, translatio, vocatio.

79



Unter dem Spiel der Orgel ziehen die Kircheniltesten (mit den Gaben fiir das
Abendmahl), die Konsekratoren, die geweihten Pastoren, der Prisident der Synode
und die Laienmitglieder des Biiros der Synode (mit den auszuhdndigenden Litur-
gien), die Laienmitglieder der Synode und des Synodalrates ein. Der Wortgottes-
dienst, eingeleitet durch die iiblichen Elemente (Gruff, Anbetung, Lied, Siinden-
bekenntnis, Erbarmenruf, Wort der Gnade — Alleluja, Glaubensbekenntnis, Glo-
ria), bringt als Lesungen Deut 8, 1-5, Jo 6, 5-35, die Predigt iiber Mt 4, 1-4.
Nach einer stillen Sammlung und dem Orgelspiel beginnt der ,service de con-
sécration, dem im allgemeinen der Prisident des Synodalrates vorsteht und der
sich aus folgenden Stiicken zusammensetzt:
Einleitung (Prisentation)
Biblische Begriindung des Pastoralamtes
Gel6bnis und Vereidigung
Konsekrationsgebet
Handauflegung: eingefithrt durch Jo 15, 16; drei Offizianten vollfilhren den
Gestus, Begleitwort;

Friedenskuf}

Agregation: nach einem Wort der Begriiflung reichen die Neugeweihten den
Mitbriidern im Amt die Hand;

Ubergabe der Liturgie: der Prisident der Synode iibergibt den Geweihten die
Liturgie der Kirche von Neuenburg.

Ps 117 und das Furbittgebet leiten liber zur eucharistischen Handlung, an der die
Ordinierten, hinter dem Abendmabhlstisch stehend, teilnehmen.

Was bei dieser Weiheliturgie frappiert, ist die Ahnlichkeit mit dem erneuerten
romischen Presbyteratsordo. Stellen wir das Grundschema der beiden Konsekratio-
nen einander gegeniiber.

Neunenburg Rom
Prasentation Prisentation
Biblische Begriindung Allocutio de munere presbyteri
Engagement-Gelobnis Engagement-Gelobnis
Weihegebet Litanei
Handauflegung Handauflegung
Pax Weihegebet
Agregation Unctio
Ubergabe der Liturgie Traditio instrumentorum
(Farbitten) Pax cum episcopo, cum presbyteris

Aufler der Salbung treffen wir in beiden Riten die gleichen Elemente, wenn auch
in etwas anderer Abfolge. Das Memento der Neuenburger Fassung (priére d’inter-
cession nach der Ubergabe der Liturgie) kann als Gegenstiick zur (rémischen) Lita-
nei gelten. Es ist wohl nicht verfehlt anzunehmen, daff Neuchdtel sich am latei-
nischen Vorbild orientiert hat.

Der Weibeliturgie der waadtlindischen Kirche'® eignet nicht mehr jene Durch-
sichtigkeit, die den Neuenburger Ordo auszeichnet. Diese ,,Consécration des mini-
stres”, reich, ja fast iberreich an Gebeten, Lesungen und Gesingen, wickelt sich ab
im Rahmen einer Celebratio verbi. Der Verlauf der Handlung sieht wie folgt aus:

5 Eglise nationale évangélique réformée du canton de Vaud, Liturgie. Vevey 1964 (adop-
tiert durch die Synode am 20. Mirz 1962), 421429,



Eingangsworte: Versikel: Unsere Hilfe ist im Namen des Herrn; Ps 144, 3—4,
10-12; Is 43, 1-3; Mk 3, 13-14; Ps 102, 20-22;

Lied

Grufl: 1 Tim 1, 2

Stindenbekenntnis

Lied

Gnadenwort: Jo 3, 16; Rém 7, 25a; 8, 1;

Lied

Lesung (ohne ndhere Angabe);

Gebet: Preis-Dank; Epiklese;

Lied

Predigt

Lied

Vereidigung und Gehorsamserkldrung

Biblische Begriindung

Einleitung zur Handauflegung

Handauflegung: mit Begleitwort;

Agregation

Lied

Fiirbittgebet

Vaterunser

Lied

Schlufi-Segen.

Mit einiger Uberraschung stellt man fest, dafl in dieser Ordnung der Offiziator
ein feierliches Gebet, das eindeutig ,eucharistisches* Geprige aufweist (Lob und
Dank an den allmichtigen Gott fiir die Berufung der Minister und Bitte um die
Herabsendung des Geistes, um die Konsekration der Kandidaten fiir thren Dienst,
damit sie getreue Zeugen des Evangeliums und gute Hirten seien), bereits nach der
Schriftlesung verrichtet. Eigentiimlicherweise heifit es dann nach der Vereidigung-
Gehorsamserklirung: , Wir beginnen jetzt die Weihehandlung mit der Proklamie-
rung von Schriftworten, die sich auf das Amt des Pastors beziehen“,'® wihrend
doch die Prex consecratoria der Predigt vorausging. Scheinbar rechnet die Agende
jenes Gebet nicht zum zentralen Weiheakt.

Iv.

Nachdem wir uns die Struktur der beiden Riten vergegenwirtigt haben, treten
wir auf den Inhalt der Texte ein. Neuenburg (NE) bietet als Stiftungsworte:

Mt 9, 36—38: Bitte um Arbeiter fiir das Gottesreich,

Mt 28, 18—20: Auftrag fiir die weltweite Mission,

Eph 4, 11—13, 16: Verschiedenheit der Dienste zum Aufbau des Leibes Christi,
der wichst und zusammengehalten-wird durch das Haupt;

1 Petr 5, 2—4: Mahnung an die kirchlichen Vorsteher, als Vorbilder der Herde zu
wirken.

Waadt (WA) enthilt fiinf Leseabschnitte, deren erster eine Art Katene aus nt.
Worten darstellt, die das kirchliche Amt als Fortsetzung der apostolischen Sendung
dartun. Die Lektiire wird von der Gemeinde stehend, von den Ordinanden kniend
angehort: Mt 28, 18-20a; Mk 16, 15; Lk 10, 16; Jo 20, 21b, 22b (,, Wie mich der
Vater gesandt hat, so sende ich euch®); Mt 28, 20b. Hierauf folgen 1 Tim 3, 1-7:

16 Ebd. 425. Genau dieser Konzeption entspricht auch die Agende von Genf, die 8. ein
Gebet (= Konsekrationsgebet) bringt, 12. dann: Introduction a la consécration (a.a.O.
237 f).
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iiber die Eigenschaften eines Vorstehers; 1 Tim 4, 12-16: der Episkopus sei ein Vor-
bild fiir die Glaubigen (mit dem beriihmten Wort iiber das dia propheteias'” und
Handauflegung verlichene Charisma); 2 Tim 4, 1-5: Mahnung zu apostolischem
Eifer, speziell zu gesunder Lehrverkiindigung; 1 Petr 5, 1-4. ,Mogen diese heiligen
Worte nie aus euren Herzen ausgeloscht werden; sie sollen euch als Regel fiir das
ganze Leben dienen®, spricht der Offiziator bei der Einleitung dieser Proklamation,
mit der die Weihehandlung anhebt.

Ein Vergleich zeigt, wie die Leseordnungen der verschiedenen Westschweizer
Weiheliturgien voneinander abweichen:

Neuenburg Waadt Genf Berner Jura
Mt 9, 36-38 Mt 28, 18-20a (zur Auswahl) Eph 4, 4-13
Mt 28, 18-20 Mk 16, 15 Rom 10, 13-17 Jo 10, 1-6. 11-16
Eph 4, 11-13, 16 Lk 10, 16 Ex 4, 11-12 oder
1 Petr 5, 2—4 Jo 20, 21b, 22b Mk 1,17; 8, 34 Jo 20, 19-23
Mt 28, 20b Lk 9, 62 :
1 Tim 3, 1-7 Jo 15,:16;28:.2]1
1 Tim4, 12-16 Mk 16, 15
2 Tim 4, 1-5 Lk 10, 16
1 Petr 5, 1-4 Mt 28, 18-20
Apgl,8
1 Tim 3, 1-3
2 Tim 2, 1-3
1Tim1,18
2 Tim 2, 4-6
1 Tim4,8.12
PPl b2 id s
Eph 3, 20-21

Dreimal, also am hiufigsten, treffen wir Mt 28; Eph 4 und 1 Petr 5 figurieren
je zweimal.18

Die eidliche Verpflichtung erstreckt sich in WA auf die Treue gegeniiber der
Verfassung des Landes und auf den Gehorsam gegeniiber dem Gotteswort. Der
Ritus von NE hingegen verdeutlicht dieses Engagement, indem er vom Kandidaten
ein Ja verlangt zu einem Leben gemif den Lehren des Gotteswortes, zur Autoritdt
der HI. Schrift als gottlicher Offenbarung, zur Verkiindigung des Wortes und der
Feier der Sakramente, zur Sorge um die Briider. Bei diesem Einsatz in Verkiindi-
gung, Kult und Karitas — wir begegnen hier der Trilogie Martyria — Leiturgia —
Diakonia — verpflichtet sich der Ordinand eidlich, die Ehre und Verherrlichung
Gottes allem andern voranzustellen, sein Leben zu wagen, um dem Wort Geltung
zu verschaffen, den Mitbriidern im Amt in Einheit und Frieden verbunden zu
bleiben und schlieflich um des Heiles der ihm Anvertrauten willen, alle Aufgaben
mit Eifer zu erfiillen.

Das Konsekrationsgebet von NE (gesprochen vom Prisidenten der Weihekom-
mission) gliedert sich klar in zwei Abschnitte, den eucharistischen und den epikleti-

17 V gl. dazu E. Dekkers, Propheteia — Praefatio, in: Mélanges offerts a Mademoiselle
Christine Mohrmann. Utrecht-Antwerpen 1963, 190-195.

18 I m neuen rémischen Lektionar fiir die Weihemessen finden sich einzelne der cben auf-
gefithrten Perikopen: Eph 4, 1-7, 11-13; 1 Tim 4, 12-16; 2 Tim 1, 6-14; 1 Petr 5, 1-4;
Mt 9, 35-38; Jo 10, 11-16; 15, 9—17; 20, 19-23, nie indessen Mt 28.



schen Teil. Wegen der zentralen Stellung, die der Ordo ihm einrdumt, geben wir es
tibersetzt wieder:

»Himmlischer Vater, wir preisen dich, dafi dein Sohn, Jesus Christus, in die Welt ge-
kommeri ist, um die Siinder zu retten, und daf er uns den Auftrag anvertraut hat, gas
Evangelium allen zu verkiinden. Vor allem preisen wir dich, weil du deiner Kirche bis zu
diesem Tag Amtsdiener erweckt hast, von Geschlecht zu Geschlecht.

Gott, du zeichnest schwache und siindige Menschen iiberreich aus, indem du sie zu einer

solchen Aufgabe berufst. Ube Barmherzigkeit an deinem Knecht. Zeige deine Kraft
in seiner Schwachheit und befihige ihn dazu, ein wahrer Diener des Neuen Bundes zu
sein, damit er arbeite fiir deine Herrlichkeit, fiir die Auferbauung deiner Kirche und in
der Erwartung der Offenbarung deines Reiches.

Erfille ihn dabei mit deinem Geist, erleuchte ithn mit deinem Licht, Laf} ihn immer tiefer
in die Wahrheit, die er kiinden muf}, eindringen. Offne seinen Mund und reinige seine
Lippen, auf dafl er von den Mysterien deines Reiches zu sprechen versteht. Gib ihm einen
lebendigen Glauben und die Kraft des Durchhaltens. Schenke ihm die Weisheit und Klug-
heit, deren er bedarf, um den Dienst der Verschnung auszuiben und nach dem Evange-
lium zu leben. Verleihe ihm insbesondere tiefe Demut und eine glithende Liebe zu den
Menschen. Nie entehre er sein Amt, mit dem er jetzt bekleidet wird. Er moge es viel-
mehr ausiiben zur Ehre deines Namens, fiir sein eigenes Heil und das Heil vieler.

Herr Jesus, hore auf deine Kirche, die dich anruft fiir deinen Knecht, versiegle mit deiner
Gnade das, was wir jetzt in deinem Namen vollziehen. Amen.”

Eine Oratio consecrationis findet sich in WA — freilich, wie erwihnt, auflerhalb
der eigentlichen Weihehandlung —, mit dhnlichen Formulierungen und Themen.
Die Berakah preist Gott fiir die Ankunft des Heilandes, fiir die Berufung der Siin-
der in den Dienst an seinem Reich, fiir die Bereitstellung von Menschen fiir die Ver-
kiindigung, die Ausspendung der Gnadenmittel und die Auferbauung des Leibes
Christi. Gebetet wird dann ,in dieser feierlichen Stunde® der Konsekration neuer
Pastoren um den Geist, damit er all die notwendigen Gnaden tiber sie ausgiefie.
»Heilige du sie fiir deinen Dienst, auf dafl sie treue Zeugen deines Evangeliums und
gute Hirten seien.“ Der Offiziator fleht weiter fiir die Kirche, fiir alle Diener des
Wortes, fiir die anwesenden Pastoren, fiir jene, die sich auf das Amt vorbereiten, fiir
die Theologieprofessoren, fiir weltliche und geistliche Autorititen.

Unmittelbar vor der Handauflegung spricht der Konsekrator (in WA):

»Gott mbge euch helfen: wenn ihr das Gotteswort verkiindet, wenn ihr die Jugend unter-
weist, wenn ihr die Sakramente Sﬁendet, wenn ihr die Armen und Kranken besucht, wenn
ihr die Traurigen trdstet, wenn ihr den Sterbenden beisteht. Gott verleihe euch zu spre-
chen und zu handeln unter Fithrung des HI. Geistes, damit alles geschehe im Hinblick
auf das Wachstum seines Reiches und die Verherrlichung seines Namens.
Das Begleitwort der Cheirothesie lautet hier:
»N., im Namen des Vaters, des Sohnes und des Hl. Geistes weihen wir euch fiir den Dienst
Christi, und wir iibertragen euch durch die Auflegung der Hinde das Amt des Evange-
liums (le ministére évangelique) inmitten seiner Kirche.”
Nach NE verwendet der Prisident des Synodalrates die Begleitformel:
»Im Namen des Vaters, des Sohnes und des HI. Geistes lege ich euch die Hinde auf, und
ich bestelle euch, N., zum Diener des Evangeliums (comme ministre de ’Evangile), um
das Wort Gottes zu verkiinden, die Sakramente zu spenden und alle andern Aufgaben des
Pastorenamtes (ministére pastoral) zu erfiillen. Gott statte euch aus mit seinem Geist und
mit seinen Gaben durch Jesus Christus. Er bestitige im Himmel, was wir jetzt auf Erden
vollzichen. Amen.“19
Beide Agenden fiigen nach der Handauflegung und Pax den Agregations-Gestus
ein; dadurch kommt sprechend zum Ausdruck, dafl der Neuordinierte nicht im
Alleingang sein Amt versieht, sondern im Schofle einer Korperschaft. ,Die in un-

serer Kirche empfangene Weihe fiir das heilige Amt hat die Eingliederung in das

19 Die jurassische Liturgie bietet ein sehr schénes Weihegebet, in welchem nach dem ersten

Teil f.()Lob'-Dank), also wihrend der Epiklese selber, die Handauflegung geschieht (a.a.O.
165 f).
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Kollegium der Pastoren zur Folge®, sagt der Offiziator (NE), und er mahnt dazu,
diese Verbindung zu pflegen und zu vertiefen, worauf alle anwesenden Amts-
briider dem neuen Pastor die Hand reichen (donner la main d’association). NE
kennt als Abschlul der Weihe die Ubergabe der Liturgie (die Agende), wobei der
Prasident der Synode den Ordinierten des Vertrauens und der Fiirbitte seiner Kirche
versichert. ,,Sie wird fiir euch beten und euren Dienst als Erhorung ihrer Gebete an-
nehmen.“

V.

In diesem Abschnitt versuchen wir nun, die Hauptideen der beiden Ordinations-
liturgien herauszustellen. Gewifl springt dabei nicht eine umfassende Weihetheolo-
gie nach reformiertem Verstindnis heraus; aber immerhin ergeben sich eine Anzahl
Punkte, die eine Grundlage fiir das Gesprich abgeben konnten.

1. Gott erwdhlt und beruft. In dieser Aussage ist eine andere mitenthalten, nim-
lich dafl nicht die Kirche sich selbst das Amt gibt. Jesus Christus ist es, der ins Amt
ruft und beruft (NE, WA). In der Ordination tut sich diese Berufung kund, ,die
Gott an euch ergehen lieR“ (NE). Gott anvertraut den Menschen die Aufgabe der
Evangeliumsverkiindigung; er erweckt Minister in seiner Kirche. ,Nicht ihr habt
micht erwihlt, sondern ich habe euch erwihlt . . ., spricht der Offiziator im Mo-
ment der Handauflegung (NE). Im Namen des dreifaltigen Gottes wird die Be-
stellung zum Amt vorgenommen (NE, WA). Jede Gnade und jedes vollkommene
Geschenk, heifit es in WA, stamme von Gott, der die Kandidaten zu diesem Schritt
hinlenkte und -fiihrte, der ihnen sein Wort verlieh. Die Kirche empfingt die Amts-
diener aus den Hinden Gottes.20 Sie sind demnach nicht die Delegierten der
Gemeinde.

2. Die Pastoren sind dem Dienst Jesu Christi geweiht. Bei der Ordination ver-
sammelt sich die Gemeinde, ,um die Briider . . . fiir das Pastoralministerium zu wei-
hen* (pour consacrer au ministére pastoral NE), was geschieht durch Gebet und
Handauflegung. Die Konsekration fiir das heilige Amt nimmt der Kandidat zwar
in der Kirche entgegen, welche die Vorsteher beauftragt, diesen Akt zu vollziehen
(NE), aber Gott selbst sonderte sie aus zum Dienst fiir seinen Christus und dessen
Wort (WA).

3. Sie sind vor der Kirche ausgewiesen zu diesem Dienst. ,Nach einer Priifung
durch die zustindigen Organe, sind (die Kandidaten fiir wiirdig und fihig befun-
den worden, dieses Amt auszuiiben, und die Synode unserer Kirche hat sie zur Kon-
sekration zugelassen“ (NE). In der Prex consecrationis fleht die Kirche, Gott moge
die Ordinanden mit allen fiir den Dienst nétigen Gaben und Gnaden ausstatten,
wobei sie die Gewiflheit hegt, dafl ihr Gebet Erhérung findet: ,Wir verleihen
euch . .. das Ministerium am Evangelium inmitten seiner Kirche® (WA), ,fiir die
Auferbauung der Kirche (NE), ,zur Beforderung seines Reiches“ (WA).

4. Vom Geiste gezengt. Der epikletische Charakter der Gebete kann nicht iiber-
sehen werden. Das Pneuma bewirkt ,ein gewisses Sein® und befihigt zu ,gewissen
Taten®.2! Wie bei der Taufe geht es um eine geistliche Zeugung. Gott soll der Kirche
in diesem feierlichen Akt mit seinem HI. Geist beistehen, sagt NE zu Beginn der
Konsekration; er mége die Kandidaten mit seinem Geist erfiillen (NE), und unmit-
telbar vor der Handauflegung: Gott erfiille euch mit seinem Geist (NE). Das ganze
Leben eines Pastors steht unter dem Antrieb des Geistes; die Gemeinde ruft ,den
Beistand des HI. Geistes“ auf ihren Dienst herab (WA). In der Agende des Berner

20 WA 424: ,L’Eglise qui va les recevoir de toi (Dieu) . . .
21 Von Allmen, a. a. O. 153.



Jura spricht der Offiziator wihrend der Handauflegung: ,,Sende deinen HI. Geist
auf deinen Diener N.; wir ordinieren und weihen ihn in deinem Namen zum Pastor
in deiner hl. Kirche, durch die Auflegung unserer Hinde. Wir bestellen ihn so zum
Diener des Wortes und der Sakramente, um den reuigen Siindern dein Verzeihen
zu verkiinden und um deine Herde zu weiden. Das Charisma des Amtes, vom
Geiste bewirkt, ist die Frucht der Ordination.

5. Mitglieder eines Kollegiums. Am sprechendsten kommt dieser Aspekt zum Aus-
druck im Agregationsritus, bei dem NE erklirt, wie die Weihe die einzelnen dem
Ordo pastorum einfiige (la consécration entraine 'agrégation au corps pastoral).
Ubrigens beteiligen sich (nach NE, Berner Jura und wohl auch nach WA) mehrere
Pastoren an der Handauflegung.

6. In der Nachfolge der Apostel. Auch dieses (wichtige) Moment wird nicht unter-
schlagen. Das erhellt aus den beigezogenen Texten fiir die biblische Begriindung
des Amtes (z. B. Jo 20, 21), anderseits aus gewissen Stellen der Formulare: Die Kir-
che habe sie, die Konsekratoren, beauftragt, durch Gebet und Handauflegung die
Kandidaten dem Dienst Jesu Christi zu weihen, ,,gemifl dem Beispiel der Apostel”
(NE), »entsprechend dem Brauch der Urkirche* (WA). Die Pastoren fithren somit
das apostolische Wirken weiter.

7. Diener des Wortes, Ausspender der Sakramente, Hirten der Herde. Was die
katholische Theologie mit den drei ,munera® des Qrdo bezeichnet, das Lehr-
Priester- und Hirtenamt, fillt ebenfalls in den Bereich des Pastors. Allerdings ver-
meiden die reformierten Ordinationsformulare das sazerdotale Vokabular. WA
dankt Gott, dafl er aus der Mitte seines Volkes jene herausruft, die er erwihlt hat
Jfiir die Verkiindigung des Evangeliums, fiir die Ausspendung der Gnadenmittel
und die Auferbauung des Leibes Christi“. An erster Stelle figuriert eindeutig der
Dienst am Wort, dessen Verkiindigung und treue Bezeugung, doch fehlen die andern
Funktionen nicht. Verschiedentlich nennen die beiden Agenden das Spenden der
Sakramente. Bei der Ubergabe der Neuenburger Liturgie wendet sich der Prisi-
dent der Synode an die Geweihten mit den Worten: ,Méget ihr stets den Gottes-
diensten vorstehen (présider les cultes), die Sakramente feiern, die Gebete der Gliu-
bigen lenken, zur Ehre und Herrlichkeit Gottes.” Die Leitung der Gemeinden
klingt ebenfalls des 5ftern an: in der Lesung von 1 Petr 5; Gott soll aus den Kandi-
daten ,gute Hirten® machen (WA), er soll die Bande zwischen Hirt und Herde
stirken (WA).

8. Heiligkeit des Wandels. Die Ordination hat in ihrem konsekratorischen Mo-
ment einen responsorischen Charakter, d. h. sie verlangt vom Betreffenden, sein
Leben ganz dem zu widmen, zu dem er geweiht ist, also den Sinn seiner Existenz
fortab im Dienste Christi zu sehen. Die objektive Konsekration ruft nach der sub-
jektiven Antwort. Die Wirksamkeit des Amtes ist mitbedingt durch die restlose
Hingabe und den vorbehaltlosen Einsatz fiir den Auftrag. Das ,Agnoscite ergo
quod agitis, imitamini quod tractatis® gilt nicht allein fiir die katholischen Ordi-
nanden, sondern diese Forderung erflieft mit aller nur wiinschbaren Deutlichkeit
aus den beiden befragten reformierten Formularen, wo es etwa heifit: ,euer Leben
den Lehren des Gotteswortes konform machen® (NE), es hingeben, ,mit Leib
und Giitern® (NE), hinblickend auf Christus, sein Kreuz und seinen Sieg (WA),
in Klugheit und Schlichtheit, mit Mut und Bescheidenheit den Dienst versehen, die
Geister unterscheidend, vor allem aber, die gottliche Liebe im Herzen tragend (WA).

Es ist erstaunlich, wie weit sich die am Schlusse zusammengetragenen Grundan-
schauungen der beiden Agenden den katholischen Positionen nihern. Wenn wir
etwa von der Aufgliederung der einen Vollmacht in verschiedene Stufen und
Grade (Diakonat, Presbyterat, Episkopat) absehen, decken sich die Ergebnisse
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dieser Untersuchung mit dem, was B. Botte z. B. aus den alten Ordinationsgebeten
aus Ost und West erhoben hat.22 Das Studium der reformierten Pastorenweihe
kann ohne Zweifel dazu beitragen, eine Skumenische Auffassung vom Amt zu
gewinnen.?3 Freilich taucht sogleich die Frage auf, ob und in welchem Mafle die
Theologen diese liturgischen Aussagen ernst nehmen. Die Weigerung junger Pa-
storenanwirter (etwa in Genf), sich fiir den kirchlichen Dienst ordinieren zu lassen,
ruft indessen gewisse Bedenken wach. Sollten aber diese neueren Formulare wirk-
lich vom reformierten Kirchenvolk rezipiert sein, dann wire die jahrhundertelang
schier uniiberwindlich scheinende Barriere der verschiedenen Amtsauffassung ra-
scher beseitigt, als wir es gemeinhin annehmen.

22 B. Botte, L’ordre d’aprés les pri¢res d’ordination, in: Etudes sur le sacrement de ordre.
Paris 1957, 13-35 (spez. 30 ff).

2 Vgl. dazu S. Vitalini, Kann ein Laie der Eucharistie vorstehen? in: Schweiz. Kirchen-
zeitung 139 (1971), 113-115; Y Congar, Apostolicité de ministére et apostolicité de doctrine,
réaction protestante et tradition catholique, in: Volk Gottes. Festgabe fiir Josef Hofer (Frei-
burg i. Br. 1967), 84-110 (ein bedeutsamer Beitrag fiir die Annzherung in der Amterfrage).

Steh uns bei, Herr, heiliger Vater, allméchtiger, ewiger Gott.
Du gibst der Kirche ihre Ordnung, du verteilst ihre Dienste und
Amter. Du entfaltest die Schdpfung und gibst ihr Bestand, durch
dich erhebt sich die Welt des Geistes nach weise geregelter
Ordnung. So haben sich auch die beiden Stufen des priesterlichen
Amtes und der Dienst der Leviten in heiligen Zeichen entfaltet.
Denn du berufst Hohepriester zur Leitung deines Volkes und
Manner einer zweiten Stufe zur Hilfe beim gemeinsamen Werk.

Im Alten Bund hast du den siebzig Altesten den Geist des
Mose mitgeteilt, so daB er in der Wiiste das zahlreiche Volk
leichter zu fihren vermochte. Du hast den S6hnen Aarons Anteil
gegeben an der Wiirde ihres Vaters, damit die Zahl der Priester
ausreiche fir den standigen Dienst und die téglichen Opfer.

Im Neuen Bund hast du das Vorbild des Alten Bundes erfiillt
und den Aposteln Lehrer des Glaubens zugesellt, auf der ganzen
Welt die Frohe Botschaft zu verkiinden.

Darum bitten wir dich, Herr, gib auch uns solche Helfer; denn
mehr noch als die Apostel bediirfen wir der Hilfe in unserer
Schwachheit.

Allméachtiger Gott, wir bitten dich: gib deinen Knechten die
priesterliche Wiirde. Erneuere in ihnen den Geist der Heiligkeit.
Gib, o Gott, daB sie festhalten an dem Amt, das sie aus deiner
Hand empfingen; ihr Leben sei fiir alle Ansporn und Richtschnur.

Uns Bischofen seien sie treffliche Helfer, damit das Evangelium
bis an die Enden der Erde gelange und alle Menschen sich in
Christus zur heiligen Gemeinde Gottes vereinen: Durch unsern
Herrn Jesus Christus, deinen Sohn, der mit dir lebt und herrscht
in der Einheit des Heiligen Geistes, Gott von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.

(Weihegebet aus der Priesterweihe nach dem neuen Pontificale Romanum)




Gambers Schweigen

Josef Schmitz, Hennef/Sieg

Schon seit Jahren tritt Klaus Gamber in verhéltnismiflig kurzen Abstinden
immer wieder mit der Behauptung an die Offentlichkeit, der Bischof Niceta von
Remesiana sei der Verfasser der Taufkatechesen De sacramentis. So zuletzt vor
einigen Monaten in Heft 1/1971 dieser Zeitschrift. Dort konnte man auf S. 27/9
einen Aufsatz lesen mit dem Titel: ,Die Taufkatechesen des Bischofs Niceta von
Remesiana®, in dem Gamber unter Berufung auf seine Monographie ,Die Autor-
schaft von De sacramentis® (= Studia Patristica et Liturgica 1, Regensburg 1967)
die Ansicht, Niceta von Remesiana und kein anderer sei der Autor der Predigten
De sacramentis, als gesichert und iiber jeden Zweifel erhaben hinstellte.

Wer mit der Frage nach dem Verfasser der Katechesen De sacramentis ein wenig
niher vertraut ist, bemerkt beim Lesen des Aufsatzes jedoch sofort, dafl Gamber
eine wichtige Tatsache rundweg verschwiegen hat, obwohl sie ihm bekannt ist,
nimlich die Tatsache, da seine Monographie auf heftigen Widerspruch ge-
stoffen ist, da die in ihr vorgelegte Beweisfiihrung nicht stichhaltig ist. Man vgl. da-
zu J. Schmitz, Zum Autor der Schrift ,De sacramentis®: Zeitschrift fiir Katho-
lische Theologie 91 (1969) 59/69. Gamber unternahm daraufhin zwar noch einen
Rettungsversuch (vgl. K. Gamber, Nochmals zur Frage der Autorschaft von De
sacramentis: ebd. 587/9), doch ohne Erfolg (vgl. J. Schmitz, Nachwort: ebd. 589).

Gambers ‘Vorgehen in dem Aufsatz ,Die Taufkatechesen des Bischofs Niceta
von Remesiana® stellt keineswegs eine Ausnahme dar. Fakten zu verschweigen —

ob beabsichtigt oder unbeabsichtigt, 148t sich im Einzelfall oft kaum ausmachen —

gehort mit zu seiner ,wissenschaftlichen® Arbeitsmethode (siehe dazu ebenfa'ls
H. Brakmann, Die angeblichen eucharistischen Mahlzeiten des 4. und 5. Jahr-
hunderts: Romische Quartalschrift 65 [1970] 82/97). Nur aufgrund des Ver-
chweigens von Fakten konnte er auch seine Hypothese in der oben erwihnten
Monographie als bewiesen hinstellen. Gamber hat einfach alle wesentlichen Argu-
mente, die seine Konstruktion hitten beeintrichtigen oder gar zerstoren kénnen,
unberiicksichtigt gelassen. Im Grunde aber bedeutet das nichts anderes als: Gamber
hat verschwiegen, daff seine Hypothese bereits durch die Forschungen der letzten
Jahrzehnte widerlegt war, lingst bevor seine Ausfithrungen in Druck gingen.

Da Gamber sich bis heute darauf beschrinkt, seine Ansicht iiber die Autorschaft
von De sacramentis lediglich in immer neuen Abwandlungen zu wiederholen,
anstatt sie nun endlich einmal durch beweiskriftige Argumente zu stiitzen, bleibt
nur die eine Feststellung iibrig: Die Forschung ist durch ithn um keinen Schritt
weitergekommen. Nach den Regeln wissenschaftlicher Kritik, die alle Tatsachen
entsprechend der ihnen zukommenden Bedeutung beriicksichtigt, miissen daher
Liturgiewissenschaft und Patristik auch weiterhin von der Annahme ausgehen, dafl
De sacramentis echte Taufkatechesen des Bischofs Ambrosius von Mailand
(1 397) darstellen.
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Querschnitt

Zeitschriftenschau — Gegenwartsfragen

»Um den priesterlichen Dienst in seinem
echten Stellenwert zu charakterisieren, ist es
vor allem notwendig, bestimmte theologi-
sche Schwerpunkte im Auge zu behalten:
Das Dienstamt ist wie die Kirche selbst eine
Gnadengabe von Gott, die sichtbare Aus-
drucksform Christi als des Hauptes, die
Rolle des Vorsitzes in der Gemeinde wird
wahrgenommen im Namen Christi und in
enger geistlicher Verbundenheit mit ihm,
unabhingig von der personlichen Befihi-

ung des Dieners und seiner Beauftragung
gurcgh die kirchliche Gemeinschaft. Rech-
net man mit der Méglichkeit, daf einmal
ein Nichtpriester unter ganz bestimmten
Bedingungen der Eucharistic vorstehen
sollte, dann mufl er notwendigerweise ein
Mann des Glaubens sein, erfiillt mit gott-
lichem Geist, in inniger Einheit mit der
Kirche Christi lebendg, weitab von jeder
Gettomentalitit, und ginzlich offen fiir die
Pfarre und die gesamte Kirche. Ist es dann
nicht verniinftiger, das Vorsteheramt einem
Diener zu libertragen, der von der Gemein-
schaft anerkannt ist und die Ordination
empfangen hat, der also mit demselben Geist
erfullt ist?

(F. Gistelinck, Quelgues réflexions concer-
nant le role du celebrant dans la Eucharistie.
Quest. lit. paroiss. I 1971, pg. 25 sqq. Lou-
vain).

Gott und Gottesdienst war das Thema des
4. Internationalen Okumenischen Seminars
in Straflburg vom 9.—19. September 1970.
Folgende Ergebnisse zeichneten sich ab:

1. Der Wunsch, eine ,liturgische Theo-
logie® zu versuchen, die nicht an eine spezi-
fische liturgische ,Domine“ gebunden ist,
sondern das ganze menschliche Leben um-
faflt, war allen Gesprichen gemeinsam. Gott
offenbart sich selbst in der Feier als einer,
der zu uns kommt, der in unserer Mitte ge-
genwirtig ist und den wir anbeten (Deus
cultus).

2, Gottesdienst ist eine Glaubensentschei-
dung, welche das ganze Leben durchdringt
und umfafit. Die Welt muf} in die gemein-
schaftliche  Feier eingebracht  werden,
denn Gott ist nicht ,sdkularisiert®, sondern
ein Gott, der dem Menschen im ,sikularen
Bereich®, in der Welt begegnet.

3. Das Problem der pfarrlichen Struk-
turen wurde eingehend diskutiert, man
suchte nach Wegen, um von der ,, Volks- oder
Grofikirche® zu einer solchen der kleineren
Gemeinschaften und Gruppen zu kommen.
Nicht Kleingruppen in sich sind die Lésung,
sondern die Tatsache, dal darin die Men-
schen aktiv, in einer neuen Weise, voll
Freude und Spontaneitit an der Feier teil-
nehmen kénnen.

(Studia Liturgica, ecum. Quart. Vol. 7,
Nb 4, 1970, S. 54. Rotterdam).

Der grofile Auszug aus der Kirche hat
begonnen, schreibt Wilhelm Gossmann:
»Beruhigt euch, denn die Kirchen bleiben
bald leer, an den Vorstidten hat es begon-
nen, dort macht man nicht mehr mit. Man
mochte schon mitmachen, aber die Kirche
hat nichts mehr zu sagen mit ihrem alten
und modernen Schlendrian, Kirchensteuer-
kirche, renoviert und wieder neu aufge-
baut. Die Menschen bleiben drauflen auf
dem Fufiballplatz, vor dem Fernsehapparat
und sonntags im Bett. Beruhigt euch, die
ithr Predigten haltet, die ihr sie kritisiert,
denn die Kirchen bleiben bald leer. Viele
mochten schon mitmachen, schauen dann
und wann noch herein, aber die Kirche hat
in den Kirchen anscheinend nichts mehr zu
sagen. Beruhigt euch, auf dem Lande hat es
begonnen, man gibt nichts mehr darauf,
was die andern sagen, die noch gehen, lafit
sie gehen! Sie héren selbst damit auf, denn
die Kirche hat in den Kirchen nichts mehr
zu sagen!“

(Otto Betz Hrsg. Gemeinde von morgen,
Miinchen, Pfeiffer, S. 5).

.

Spontaneitit ist ein Modewort, aber was
bedeuter es nun eigentlich? Sicher nicht
etwas ohne Vorbereitung wild nach Einfall
improvisieren und experimentieren. Was
spontan ist, handelt aus eigener Bewegung,
aus innerlichem Drang, aus personlicher
Kraft. Ein spontaner Christ handelt aus
personlicher christlicher Uberzeugung, aus
Christus und seiner Kirche lebend. Die Kir-
chen missen ihr sakramentales ,Milieu® so
verandern, dafl die Christen befihigt wer-
den, in der Welt spontan zu leben und zu
wirken. Weil diese Welt aber areligiés und
achristlich ist, mufl ihnen der christliche
Gottesdienst entsprechende Impulse geben
und sie in vitalen Gruppen mit Kraft er-
fiillen.

(Herman Schmidt, De invloed van het mo-
derne leefmilien op het gebed, vooral in
spontane groepen. %ijdschrift voor Liturgie,
11 1971, pg 125 sqq. Affligem, Nederland).

*

Seminaristen sind offen und empfanglich
fiir alle Impulse, die aus der Tiefe der Kirche
von heute Eommen. Sehr oft neigen sie aber
auch sehr diskutablen und oberflichlichen
Gesichtspunkten zu. Beim Studium und bei
der Praxis der Liturgie brauchen sie erleuch-
tete, starke, fihige ,Lotsen®, die verstind-
nisvoll notwendige Losungen und niitzliche
Experimente fordern, die aber auch kon-
krete und klare Richtungen weisen, begriin-
det auf soliden theologischen und pastoralen
Grundsitzen.

(Domenico Sartore, Aspetti e problemi della
vita liturgica nei seminavi. Rivista liturgica
2/1971, pg. 167. Torino).



Konkrete Adaptionswiinsche der Prakti-
ker zdhlt Franz Nikolasch in bezug auf die
neue Meflordnung auf:

1. Eroffnung: Alternative fiir Introitus,
Kyrie, Gloria. Freie Formulierungen bei Be-
griifung und Einleitung zum Bufiritus.

2, Wortgottesdienst: Freistellung der Ab-
schlufiformeln und Gemeindeakklamationen
nach den Lesungen, Verwendung des Apo-
stolicums.

3. Gabenbereitung: Nur Offertoriums-
gesang und Gabengebet ohne Einleitung
oder Lavabo, gleichzeitige Darbringung
von Brot und Wein.

4, Kommunionvorbereitung: Mischungs-
ritus und Friedensgebet solﬁen entfallen.
Doxologie sollte unmittelbar an das Vater-
unser anschliefen. Insgesamt geht es um
eine bessere Straffung, durchsichtigere Ge-
staltung und verstindlichere Abfolge der
Elemente der Feier.

(Vgl. Franz Nikolasch, Liturg. Jahrbuch
1VI1970, S. 193 ff. Trier).

-

An einer Atrophie unserer Sinne leiden
wir vielleicht alle, so dafl uns das Eigent-
liche, das Wunder in unserem Leben, voll-
stindig entgeht. Wir fragen immer wieder:
Ist der Glaube nur Liturgiefeier? Aber wie
und wann? Das sind die Fragen, womit

Fir Sie gelesen

Wechsel der Haltung der katholischen

Kirche in der Frage der Interkommunion
Ein Brief Papst Paul VI, der an den

Okumenischen Patriarchen Athenagoras
serichtet ist und sich mit Fragen einer bal-

igen Kommuniongemeinschaft zwischen
Katholiken und Orthodoxen beschiftigt,
hat in der Weltorthodoxie grofies Aufsehen
erregt. Patriarch Athenagoras hat dieses
Schreiben an alle seiner Jurisdiktion unter-
stehenden Bischéfe mit einem Begleitschrei-
ben zugesandt. Das Biiro des Okumenischen
Patriarchen Athenagoras hat zu diesem
Papstbrief ein Kommunique verdffentlicht,
in dem es unter anderem heifit: ,Der Brief
bedeutet zweifellos einen Haltungswandel,
wie es ihn in der Geschichte der katholischen
Kirche bisher nicht gegeben hat. Deshalb
wurde dieser Brief in Istanbul begriifit und
allgemein als ein bedeutsames Ereignis ge-
wertet, das zum Ausgangspunkt einer ziigi-
gen Entwicklung der gegenseitigen Beziehun-
gen und vor allem zur Begegnung im gemein-
samen Kelch werden konnte®.

die Leute in unserer Kirche sich beschifti-
gen, nach dem Gottesdienst am Sonntag, in
Gesprichskreisen in der Woche. Und in dem
Versuch, darauf zu antworten, entdeckten
wir aufs neue den Wert der Beschaulichkeit,
der Kontemplation, der Stille, des Schwei-
gens. Es geht um Gott. Wo ist er zu finden?
Der Glaugbe ist ein andauernder Streit gegen
die Gatter, die Abgotter, gegen unsere fixier-
ten Gottesbilder, bis nichts mehr ibrig
bleibt als ,schauen und schweigen und ewig
sein®. Unsere einstmalige Sicherheit ist ver-
schwunden, die Heiligen ziehen uns nicht
mehr an, sogar Gott schweigt, und wir fil-
len das Loch mit unseren Worten auf. Wir
haben die Wortkrankheit, schon seit Jahr-
hunderten. Wir haben die liturgischen Zei-
chen mit unseren Worten kaputt gemacht. In
dieser Stunde des Nichtwissens, der Leere,
der Ode, sollen wir aufs neue die Heiligen
befragen. Auch sie haben das alles gekannt
im Augenblick, da ihnen alles entfiel, das
Bild Gottes und so vieles, was ihnen lieb
war. Aber sie sagen uns, dafl eben in dieser
Gottesfinsternis ein neues Licht aufgeht, un-
vermutet, wie eine Gnade und Helle, die
Freude und Liebe. Das alles kam nicht aus
ihnen selber hervor, sondern kraft dieser
unvermeidlichen Phase der Unsicherheit.

(W. E. Tepe, Musik und Altar 1/1971, §. 3.

Freiburg i. Br.)
Rafael J. Kleiner OSB

Patriarch Athenagoras sei im librigen der
Meinung, heifit es weiter, daf die Losung
der Probleme ausschliefilich in der Geschichte
liege; ndmlich in einer Wiederherstellung der
Bezichungen zwischen den beiden ,,ScEwe-
sterkirchen® des Westens und des Ostens.
Das grofie Schisma des Jahres 1054 sei durch
die gegenseitige Aufhebung der Bannfliche
am 7. Dezember 1965 beendet und der Zu-
stand vor diesem Zeitpunkt automatisch
wieder hergestellt worden. Es stelle sich da-
her die Frage: Kehren wir nicht automatisch
auch zum gemeinsamen Kelch zuriick?

In der Vergangenheit hitten sich die theo-
logischen Begegnungen, heifit es schlielich
im Kommunique des Patriarchen, in einem
Klima des Unbehagens und weit davon ent-
fernt, positive Ergebnisse zu zeitigen, zu-

etragen. Gerade 1n letzter Zeit aber werde
éer Waunsch nach der Kommunionsgemein-
schaft immer lauter und vordringlicher ge-
stellt. Diese letzte Etappe vor der Erreichung
des Ziels sei zugleich einfach und schwierig.
Auf beiden Seiten miisse noch der Boden be-
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reitet werden, die lokalen Gegebenheiten
und eventuelle Konsequenzen miifiten wohl
erwogen werden und vor allem miisse zwi-
schen den orthodoxen Kirchen ein Einver-
stindnis und eine vorherige Ubereinstim-
mung erzielt werden, ebenso miisse im We-
sten der Papst sich der Zustimmung seines
Episkopats vergewissern. Wortlich heifit es:
Wie und wann soll dies geschehen? Das ist
die grofie Frage, die sic}% heute stellt, und
jetzt, nach dem Schreiben des Papstes mehr
denn je. Es wird dann geschehen, wenn es
Gott gefillt, seinen Auftrag zu erteilen und
wenn die Verantwortlichen diesen Auftrag
annehmen und verwirklichen werden. Dann
wird der grofle Tag gekommen sein!®.
(Kathprefs Nr. 112 vom 15. Mai 1971)

Liturgie— Rationalitit — Ekstase

Immer wieder taucht die Klage auf, daf}
die erneuerte Liturgie zu niichtern, zu ratio-
nalistisch ist. Albrecht Walz schreibt: ,Die
liturgische Bewegung setzte sich zum Ziel,
die gottesdienstlichen Formen transparent,
die Handlungen einfacher und die Worte
verstehbarer zu machen. Inzwischen ist
vieles geschehen. Was aber wurde erreicht?

Ein Teil der ilteren Generation beklagt
sich, nun keine Zeit mehr ,zum Beten® zu
finden. Andere vermissen Stille und Zeit zur
Meditation. Wieder andern ergeht es wie
dem Mann, der den ganzen Tag das Radio
angedreht hat, aber vor lauter Worten nichts
mehr von dem hért, was gesagt wird. Ein
Teil der Jugendlichen wangert aus der Kir-
che aus. Wir finden sie dafiir auf Pop-Festi-
vals und in Jazz-Kellern, wie sie von rhyth-
mischen Kldngen fasziniert und oft unter Bei-
hilfe von bewufltseinserweiternden Drogen
ekstatische Zustinde erleben. Hat der Kir-
chengénger fritherer Jahrzehnte nicht auch
etwas Vergleichbares erlebt? Verschleierte
Kultformen, gregorianische Chorile, ge-
heimnisvolle Riten, eine fremde Sprache,
der Duft von Weihrauch hoben ihn jeden
Sonntag in eine Faszination, aus der heraus
er wiederum in seinen Alltag zuriickkehrte
und wihrend einer Woche seiner Arbeit
nachging. Etwas Ahnliches empfindet heute
der Jugendliche vom Samstag auf den Sonn-
tag, wenn er im Kursaal oder im Jazz-Keller
inmitten von Menschen, aber doch allein,
seine kreisenden Bewegungen zieht.

Die Kirche gestaltet heute ihren Gottes-
dienst in Formen, die kaum jemanden zum
Erleben oder sagen wir einmal zur ,Ekstase®
fithren. Bei diesem Begriff denke ich zunichst
nicht an eine mystische Uberhdhung des
Bewufitseins oder an eine religiose Ver-
Ziickung, sondern, ganz w6rtli§1, an das

Herausheben aus den GewifSheitsroutinen
der Gesellschaft.

Was in der sozial verkiimmerten Rest-
sphire der Familie, am rationalisierten Ar-
beitsplatz und im verintellektualisierten
Gottesdienst nicht mehr erfahren wird, wird
anderswo gesucht. Man méchte von der all-
tiglichen Routinewelt in eine andere, eine
schonere Sinnenwelt hiniiberwechseln. Der
ekstatische Zustand transformiert die Wahr-
nehmung, so daf aus ,Gegebenheit“ ,Mog-
lichkeit wird. Der Mensch erfihrt darin
ein neues Dasein, ein von allen Zwingen be-
freites Bewufitsein, in welchem er selber
sein kann. Ekstase ist die einsame Tat, die
ihn aus dem Gefingnis der Gesellschaft her-
austreten 148t, um einem Licht in der Nacht
zu begegnen.

Sollte das Phinomen der Ekstase nicht
wieder neu religios lokalisiert werden? Got-
tesdienst 1463t sich nicht allein nach ratio-
nalen Aufbauprinzipien konzipieren, son-
dern mufl Raum bieten, in welchem Befreiun
von gesellschaftlichen Zwingen moglic
wird. Transzendenz als Hiniiberschreiten von
einer Welt in eine andere sollte wieder neu
erlebbar werden. Dies ist die Voraussetzung
jeder Beziehung zu Gott®.

(,Liturgie — %ﬁationali!ﬁit — Ekstase* w.
Albrecht Walz in: Schweizerische Kirchen-
zeitung Nr. 9 vom 4. 3. 1971)

Betreten der romischen Gotteshiuser in
Minirocken und Hot Pants untersagt

Der Generalvikar fiir das Bistum Rom,
Kardinal Dell’ Acqua, hat Touristen und
Einheimischen das Betreten der rémischen
Gotteshauser in Minirocken und Hot Pants
untersagt. In einer Verlautbarung, die vom
rémischen Ordinariat veroffentlicht wurde,
beklagt Dell” Acqua das Umsichgreifen eines
»frenetischen Erotismus® und verurteilt die
Pornographie in Wort und Bild sowie die
obszonen Schauspiele und Filme, die das
Priestertum und seine Probleme ins Licher-
liche ziehen. Die Siinde, stellt der General-
vikar Roms fest, gebe sich heute als Aus-
druck der Freiheit und des Lebens aus und
stelle sich scham- und mafilos in der Offent-
lichkeit zur Schau. Die Mode habe sich von
Jeder sittlichen Norm befreit und folge aus-
schliefllich der Suggestion des Geschlecht-
lichen. ,Um wenigstens die geweihten Stit-
ten gegen die Herausforderung des Skandals
zu verteidigen®, hat der Kardinal das Be-
treten der Gotteshiuser allen Personen un-
tersagt, die sich in Kleidern zeigen, die ,das
christliche Moralempfinden verletzen®.
Kathpreft Nr. 97 vom 27. April 1971

Aloisia Sint



Berichte

Streit um die indische Liturgie

Wie in China, so hatten die Jesuitenmissionare seit Robert di Nobili (1577—1656) auch
in Indien eine Akkomodation des Christentums im allgemeinen und der Liturgie im beson-
deren betrieben. In beiden Lindern fiihrte dies zu einem heftigen ,Ritenstreit”, der beziig-
lich Indiens 1739 durch Clemens XII. mit dem Verbot der ,Malabar-Riten® entschieden
wurde. Nach dem 2. Vatikanischen Konzil stellte sich aber auch in Indien das Problem
der Liturgiereform erneut. 1969 unterbreiteten die indischen Bischfe Rom einen Zwolf-
Punkte-Plan fiir eine Angleichung der Liturgie an den Hinduritus. Dieser Plan — er wurde
inzwischen von Rom genehmigt — sicht unter anderem vor, dafl die Kniebeugen durch eine
Verbeugung mit gefalgteten Handen, Kerzen durch Ollampen und das Corporale durch das
,Thamboola Thattu®, ein Messingtablett, ersetzt werden; ferner soll man wihrend des
Gottesdienstes auf dem Boden sitzen.

Wie nicht anders zu erwarten, wurde diesem Plan aber von den ,alteingesessenen Katho-
liken* heftiger Widerstand entgegengesetzt. Die ,Katholische Gesellschaft von Bengalen®
forderte die indischen Katholiken auf, sich dieser ,Hinduisierung® der Liturgie zu wider-
setzen. Die Aufnahme von Symbolen aus der Hindureligion in den katholischen Gottes-
dienst stelle eine Beleidigung der 500.000 Katholiken dar, die dem Hinduismus seit mehr als
tausend Jahren Widerstand geleistet hitten. Die Kirche Indiens geniefie bei allen Klassen und
Kasten so grofle Achtung, daf sie auf solche Neuerungen verzichten kdnne. Entsprechende
Protestschreiben gingen auch an den Priasidenten der Liturgischen Kommission der indischen
Bischofskonferenz, Erzbischof Duraisamy Simon Lourdusamy von Bangalore, Kardinal Va-
lerian Gracias, den Pro-Nuntius und an die Kongregation fiir den Gottesdienst in Rom.
Namens dieser Kongregation antwortete Sekretir Annibale Bugnini im Marz dieses Jahres,
daR die Entscheidungen der indischen Bischofe iiberlegt und weise seien, von Rom die Appro-
bation erhalten hitten und sich deshalb alle Katholiken daran halten miifiten.

Weitergehende Vorschlige fiir eine indische Liturgie neben den lateinischen, syro-
malabarischen und syro-malankarischen Ritus wurden dagegen von einem Seminar der
indischen Kirchenvertreter, das 1970 in Bangalore stactfanf, abgelehnt. Man war der An-
sicht, es wiirde dann ein neuer Ritus neben den anderen entste%xen, wodurch die anderen
wahrscheinlich in ihrer Tradition erstarren wiirden. Vielmehr wurde gewiinscht, dafl sich
alle drei Riten an die indische Welt anpassen. So sei auch eine Kontinuitdt von Tradition
und Erneverung gesichert. Die Vielzahl der Riten ermogliche mit der Zeit vielleicht auch
eine grofiere Frei]%eit in der Gottesdienstgestaltung, die in Indien oft nétig sei. Ein Gottes-
dienst in der Kathedrale von Bombay miisse nimlich anders gestaltet werden als die Messe
in einer Dorfhiitte.

Die Genehmigung der ziemlich weitgehenden indi chen Wiinsche durch Rom hat eine
freiere Entwicklung des lateinischen Ritus ermdglicht. Ahnliche Anpassungen wurden
aber auch in den syrischen Riten angebahnt.

Fiir die Erneuerung der indischen Liturgie darfte auch die neue Psalmeniibersetzung
ins Hindi und ihre Vertonung durch P. Georg Proksch, der die ,Schule fiir indische Musik®
in Luknow leitet, von groflem Wert sein. Walter Heim

Orthodoxie und Landessprache

Der 20. KongreR des griechisch-orthod »xen Bistums von Nord- und Lateinamerika, der
im September 1970 in New York abgel alten wurde, empfahl die fakultative Einfiihrung
der Landessprache fiir den Gottesdienst. Jede Gemeinde solle die fiir sie beste Losung selber
suchen. Die jungen Teilnehmer nahmer diesen Entscheid des Kongresses mit grofler Befrie-
digung auf; denn die amerikanischen >riechen haben in der dritten Generation aufgehort,
die Sprache ihrer Viter zu verstehen Die Ubernahme der Landessprache fiir den Gottes-
dienst bedeutet deshalb in der griec’ isch-orthodoxen Kirche der Diaspora eine natiirliche
Entwicklung, die von einer lebendigen Kirche zeugt. Der orthodoxe Informationsdienst
,Episkopalis“ machte in diesem Zusammenhang darauf aufmerksam, daf} die Orthodoxie
niemals auf einer Liturgiesprache bestanden habe, die von der betenden Gemeinde nicht
verstanden wurde. Die Erfordernisse der Diaspora verlangten heute die Gottesdienstfeier
in der Landessprache. Allerdings ist der Beschlufi von New York nicht als definitiv anzu-
sehen, da Entscheidungen iiber Dogma und Kult nicht in seine Kompetenz fielen. Es ist
auch damit zu rechnen, dafl Altgriechisch weiterhin in den meisten Gemeinden als Liturgie-
sprache verwendet wird. Auch in der europiischen Diaspora gebrauchen iibrigens manche
Gemeinden die Volkssprache in der Liturgie, so zwei orthodoxe Pfarreien in Paris und eine
in Marseille. Walter Heim
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Ernenerung?

.

Schwierigkeiten in der Erneuerung der Liturgieformen scheint es
an vielen Orten und in vielen Lindern zu geben. Dies kann dem nach-
folgenden Bericht, der aus einem Schweizer Gebiet kommt, entnommen
werden. (Die Schriftleitung)

Die ,Instructio de sacra liturgia® des II. Vaticanum bzw. die nachfolgenden rémischen
Erlidsse, vor allem der neue Ordo, sind verbindlich. Doch, wie man beobachten kann, lifit
deren Durchfithrung allenthalben zu wiinschen iibrig. Das betriibt viele Laien und schmerzt
besonders diejenigen, die sich schon vor dem Konzil in der sogenannten Liturgischen
Bewegung fiir Vertiefung, Verbreitung und Belebung der Liturgie, dgem innersten Leben der
Kirche, eingesetzt haben.

Man hat sich fiir die Liturgiefeier in der Muttersprache viel Miihe gegeben und grofle
Ubersetzerteams in Bewegung gesetzt. Menschen, die kein Latein verstehen und frither das
lateinisch-deutsche Missale nicﬁt benutzt haben, sind gliicklich, dafl sie nun den gottes-
dienstlichen Texten folgen kénnen. Doch diese Ubersetzungstexte sind wenig ausgefeilt,
so dafl es einem oft schwer wird, diese mitzusprechen.

Wer aber sprachlich auch nur geringe Anspriiche stellt, kann schwer mitmachen eine
unentwickelte Sprache mitzusprechen, in der es nicht einmal zu einem Relativsatz reicht.
Eine schone Sprechweise bei Eucharistiefeiern ist kaum zu horen. Alle Feiernden, ein-
schliefflich des J%{elebramen, sollten, angeleitet von Rezitatoren, Schauspielern, Singern oder
Mustkern, eine sehr leicht gehobene Sprechweise lernen. Aus solchen Bemiithungen konnte
dann eine duflerlich wahrnehmbare , Gemeinschaftsmesse® entstehen. Nicht nur mit einigen
Antworten der Gemeinde, sondern mit abwechselnder Rezitation — auch des Kanons.
Es gibt heute nicht wenige Eucharistiefeiern, die man ,ein deutsches Gebet des Priesters”
nennen konnte, so wie es frither vorkam, dafl die Messe fiir ein ,lateinisches Gebet des
Priesters” gehalten wurde.

Seit Pius X. besteht ein ehrliches Bemithen um die ,actuosa participatio®, bis jetzt mit
wenig Erfolg, obschon die Erneuerung darauf ausgerichtet ist. In Anbetracht des Zusam-
menriickens der Menschheit und der Vermischung der Vélker und Sprachen ist es sehr
bedauerlich, liturgiefeindlich, pastoral versagend, dafl keine Vorsorge getroffen wird,
»dafl die Christgliubigen die ihnen zukommenden Teile des MeB-Ordinariums auch
lateinisch miteinander sprechen oder singen kénnen® (Liturgie 54).

Die Feier der ,,Gemeindemesse® ist Sache aller Feiernden, alle sind dafiir verantwortlich,
nicht zuletzt fiir die Gemeinsamkeit. Die Texte sind nun in den Hinden aller. Was aber,
wenn es vom Altare ganz anders tént, als es in den Biichlein steht? Wenn schon dort und
da das Schuldbekenntnis weggelassen wird, statt dessen Predigtworte an die Glaubenden
gerichtet werden? Wenn dann wihrend der ganzen Feier immer wieder leicht moralische
Ansprachen eingeflochten werden, so dafl sogar die vorgeschriebenen Gebete grofitenteils
verschwinden? Ja, es kommt sogar vor, daff nach der Wandlung das Wort ,,Ge%-eimnis des
Glaubens® ausgelassen wird und damit die Akklamation der Gemeinde unterbleibt. Auch
die lobpreisende Erhebung der eucharistischen Gaben am Ende des Kanons wurde schon
ausgelassen. Aber dann erklangen nach der Kommunion, in der bedeutsamen eucharistischen
Stille von den Sedilien her ,fromme Anmutungen®. Als ob nicht jeder und alle Anwesenden
selbst denken und beten konnten und Anspruch auf Stille hitten. Liturgisch eingestellte
Menschen leiden sehr unter solchen und dhnlichen Entgleisungen.

Ak,

Der Reisesegen

»Die Welt auf Radern” hieff einmal die Uberschrift iiber einer Abhandlung. Eine Welt auf
Rédern, wobei wir nicht selber mit eigener Korperkraft die Riader bewegen oder mit Zug-
tieren in Bewegung bringen und halten, sondern durch Naturkrifte, die wir vielen Pferde-
kriften gleichsetzen miissen. So wachsen infolge der Schnelligkeit die Gefahren. Auch aus
dem Grund, weil alles reist und rast. Junge Menschen haben schon ferne Linder besucht,
in die wir Alten nie kamen und nie kommen werden. Viele Berufe sind immer auf schnelle
Verkehrsmittel angewiesen. Immer mehr Menschen aus allen Stinden und Arbeitsformen
haben ihren eigenen Kraftwagen. Darum dehnen sich die Friedhofe der Verkehrstoten und
die Krankenhiuser der Verkehrsverletzten. Darum wichst bei religiosen Menschen auch das
Verlangen nach Gebeten fiir Reisen und Fahrten aller Formen. Der seitherige Reisesegen
im Rituale Romanum paf}t fiir seltene und weite Reisen, auf die man Zeit hat, sich vorzu-
bereiten, nicht aber fiir hdufige, vielleicht tigliche oder gar stiindliche Fahrten und Orts-
veranderungen.



Einen kurzen Segen fiir solche Fahrten, der nur einige Augenblicke beansprucht, ist der
sogenannte ,Drei-Engel-Segen®. Er lautet:

Sanctus Raphael cum pio Tobia,

Sanctus Gabriel cum Virgine Maria,

Sanctus Michael cum caelesti hierarchia

Adsint mihi (tibi, nobis, vobis) in via!
Wihlt man die Anrede statt der dritten Person, so kann man iibertragen:

St. Raphael mit Tobias fromm,

St. Gabriel mit der Jungfrau komm,

St. Michael mit dem himmlischen Heer,

Seid mir (dir, uns, euch) auf dem Wege

Schutz und Wehr!

Ein Arzt zeigte mir eines Tages ein Metallplittchen, beim Fiihrersitz seines Wagens an-
gebracht, auf dem dieser Kurzsegen eingraviert war. Er wollte ihn immer vor Augen haben.

Nun fand ich kiirzlich in des Konvertitendichters Werner Bergengruen Buch ,Dichter-
gehius® (Arche-Verlag, 1966, S. 359) die Bemerkung aus dem Jahre 1963: ,Das schénste
aller Reisegebete fand ich in einer der aus Florenz hinausfiihrenden Straflen an einer Haus-
wand. Es kntipfte vermutlich an die Reise der Heiligen Familie nach Agypten an und lautete:

Jesus, Joseph, Maria

adsint nobis in via.
Ich kann nicht sagen oder schiitzen, wie oft ich es seitdem gesprochen habe.®

Man kann diese Formel iibertragen:

Jesus, Joseph und Maria, seid

auf dem Weg uns schiitzendes Geleit.
Eltern konnten die beiden Kurzgebete auch ihren Kindern als Segen auf den Schulweg, zum
Kindergartenbesuch oder fiir den Gang zu einer Besorgung mitgeben. Gefahren sind ja, wie
wir té’.g%ich héren oder lesen, immer da und tiberall vorhanden. Linus Bopp

(Aus: Anzeiger fir die kath. Geistlichkeit, Nr. 4/April 1971, Verlag Herder, Freiburg)

Liturgie und Gesang

Fiir das Lob Gottes, die éffentliche Gottesverehrung, reichen Worte nicht aus, gibt es
doch im Kult Momente, da Worte zu diirftig, zu niichtern, zu abstrakt fiir das Gotteslob
sind. Dann bedient sich die Kirche der Sprache der Liebenden (Augustinus), des Gesangs,
des Hymnus, des Liedes.

Es ist von tiefer, geheimnisvoller Bedeutung, dafl die Bibel erwihnt, dafl auch Christus
selbst gesungen habe. Dieser Gesang des Herrn ist liturgischer Gesang. Christus ging nicht
nach Gethsemane, bevor er den Lobgesang gesungen hatte als Abschlufl des Passahmahles
und der Feier des heiligen Abendmaﬁles. Das letzte, was die Apostel in seinem sterblichen
Fleische von ihm horten, war jenes grofie Hallel, das die jiidische Passahfeier umrahmte.

Diesen Gesang, mit dem Christus die erste Mefifeier im Abendmahlsaal beschlofi, ent-
nahm er dem alttestamentlichen Gesangbuch, dem Psalter Davids, dessen 150 Lieder fiir
den offentlichen Kult Jahwes bestimmt waren.

Die Kirche hat den alten Lobruf der Synagoge, das Alleluja (Lobt Jahwe!), nicht ver-
cg]essen. Er ist zu ihrem groflen Oster- und Auferstehungsgesang geworden. Die Kirche hat

as Alleluja wortlich, unibersetzt, in alle Sprachen iibernommen (Cassiodor). Dieser
Gesang ist der Kehrreim ihrer Freude geworden.

Wie fiir den Alten Bund die 150 Psalmen Davids Kultgesinge waren, so gibt es auch
im Neuen Bund ein (prophetisches!) Buch, das eine grofie Zah% ur- und frithchristlicher
Kultlieder zusammenfaft: die Apokalypse des Sehers von Patmos. Immer wieder jubelt und
jauchzt die himmlische Sionsgemeinde, das neue Jerusalem, ihr Gliick, ihre Seligkeit, ihre
Freude im kultischen Lied. Die geheime Offenbarung projiziert den eucharistischen Kult
auf Erden in die tberirdische Stagt der Engel und Heiligen des Himmels. Was Johannes bei
der Liturgie erlebte, was ihm da begegnete, wurde ihm zum Bild fiir das Geschehen im
oberen, neuen Jerusalem.

Jeder, der die heilige Eucharistiefeier von innen her erleben und dabei mittun will,
muf} sich durch die Lektiire dieses prophetischen Buches des Neuen Bundes inspirieren
und begeistern lassen. Er wird dann erleben, wie die Fiille der Seele mit Worten allein nicht
mehr aussprechbar ist, dafl sie des Liedes, des Gesanges bedarf.

Wie seﬁr die Urkirche im Kult das Jenseitige erlebte und vorwegnahm, zeigen Stellen
in der Apokalypse wie diese: ,Als ich so hinsah, vernahm ich rings um den Thron um
die lebenden Wesen und die Altesten die Stimme vieler Engel: ithre Zahl war Tausende
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und Abertausende. Sie sangen mit lauter Stimme: ,Wiirdig ist das Lamm, das geschlachtet
wurde, zu empfangen Macht, Reichtum, Weisheit, Kraft, Ehre und Preis und Lob.® Die

anze Schopfung im Himmel, auf Erden, unter der Erde und auf dem Meere, alles, was
gort ist, horte i1ch singen: ,Dem, der auf dem Throne sitzt, und dem Lamme sei Lob,
Ehre, Ruhm und Macht von Ewigkeit zu Ewigkeit.” Die vier lebenden Wesen sprachen:
,2Amen‘, und die 24 Altesten fielen nieder und beteten an den, der da lebt von Ewigkeit
zu Ewigkeit” (5, 11—14).

Die Friihchristenheit, namentlich das Moénchtum, griff den urchristlichen Enthusiasmus
des heiligen Johannes und des Paulus auf, der im Epheserbrief schreibt: , Werdet voll des
Heiligen Geistes, stimmt miteinander Psalmen, Lobgesinge und geistliche Lieder an. Singt
und spielt dem Herrn in euerem Herzen® (5, 20). Benedikt von Nursia fordert von seinen
Mb’ncﬁen, dafl sie Tag und Nacht Gott Lob singen.

Bei der Feier der Liturgie bediente sich schon Benedikt des einstimmigen Chorgesanges,
heute Gregorianischer Gesang genannt, eine Sangesweise, die mit wenigen Ténen aus-
kommt und der eine religiose Schonheit eigen ist, die um so intensiver gefithlt wird, je
mehr man ihn hort. Bei diesen klangvollen Minnerstimmen dringt sich kein Solo-Star
hervor, der in eitler Gefallsucht sich selber héren will. Hier ist alles nur auf Gottes
Wohlgefallen eingestellt. Das subjektive Element ist maflvoll gebindigt zugunsten des
Dienstes am Objektiven, worin das Eindrucksvolle des benediktinischen Opus Dei besteht.

Wie sehr zur Zeit der Volkerwanderung, also zu St. Benedikts Zeiten, der liturgische
Gesang sogar auf wilde Vandalen seinen Eindruck nicht zu verfehlen vermochte, davon
berichtet ein Schriftsteller des 5. Jahrhunderts. Als die Vandalen in eine nordafrikanische
Gemeinde einbrachen, iiberficlen sie die Christen in der Kirche. Hier stand gerade der
Cantor auf dem Ambo, um das Alleluja zu singen. Die Vandalen téteten sie alle, von der
Tiire bis zum Altar, niemand konnte entrinnen. Der Cantor sah den Tod vor Augen und
fragte sich, was er noch tun kénne. Dann sang er noch einmal und zum letzten Mal das
Alleluja, und er jubelte es so laut hinaus, dafl es das Mordgeschrei iibertonte und die
»Barbaren einen Augenblick einhielten mit Morden, und erst als das Alleluja verklungen
war, durchbohrte ein Pfeil die Kehle, die noch geschwollen war vom Lobe Gottes*.

Schon im vierten und fiinften Jahrhundert verfehlte der liturgische Hymnengesang
seinen Eindruck auf die Menschen nicht — wenn er schon auf die rohe Soldatesl%a der
Vandalen einwirkte. Augustinus berichtete in seinen ,Bekenntnissen®, wie sehr er vom
Hymnen- und Psalmengesang in der Kathedrale zu Mailand, den Ambrosius hier erstmals
eingefiihrt hatte, erschiittert wurde. Fiir unsere moderne Zeit geniigt der Hinweis auf
Paul Claudel, zu dessen Konversion der Chorgesang des ,Magnificat®, den geschulte
Knabenstimmen in Notre-Dame zu Paris wihrend der Vesper darboten, die Veranlassung
war.

Die Piuspidpste der letzten Jahrzehnte haben in ihren liturgischen Erlassen nicht nur
den Sakralgesang, der sich am Gregorianischen Choral orientiert, gefordert, sondern
legten vor allem Wert darauf, die Bedeutung des Gesanges als des Mittels, die Gldubigen
aktiv an der Eucharistiefeier zu beteiligen, herauszustellen. Pius X. fging in seinem
Motuproprio iiber die Kirchenmusik hierin voraus. Pius XII. kam auf dieses Grund-
anliegen der Kirche — das auch die Konzilsviter des Zweiten Vatikanums zu ihrem
Grundanliegen erklirten — in ,Mediator Dei“ zu sprechen. Er schreibt: ,Zur wirksameren
Teilnahme der Gliubigen am géttlichen Kult mufl der Gregorianische Gesang, soweit er
Sache des Volkes ist, auch wieder in den Gebrauch des Voﬁ(es kommen. Es ist dringend
vonndten, daffl die Gldubigen nicht wie fremde und stumme Zuschauer, sondern als
zuinnerst von der Schonheit der heiligen Liturgie Ergriffene den heiligen Zeremonien
folgen. .. und gemif den festgesetzten Normen ihre Stimmen mit denen des Priesters
und des Chores im Wechselgesang erheben. Gliickt dies, so wird es nicht mehr vorkommen,
dafl das Volk entweder gar nicht oder nur mit sciwachem, unterdriicktem Gemurmel
bei den liturgischen oder in der Muttersprache verrichteten Gemeinschaftsgebeten ant-
wortet. . . Schon ein altes Sprichwort sagt: ,Wer gut singt, betet doppelt.® E. Riid

(Aus: Anzeiger fiir die kath. Geistlichkeit, Nr. 5/Mai 1971, Verlag Herder, Freiburg)



Buchbesprechungen

Odo Lang OSB: DAS COMMUNE SANCTORUM IN DEN MISSALE HAND-
SCHRIFTEN UND VORDRITENTINISCHEN DRUCKEN DER STIFTSBIBLIOTHEK
EINSIEDELN. Ein Beitrag zur Geschichte des Commune Sanctorum. 145 Seiten, kart.
DM 23,40 und Erg.-Band zu ,Studien und Mitteilungen OSB. Ottobeuren 1970, Winfried-
Werk, Augsburg (3393).

Gelegentlich der Reform des liturgischen Kalenders taucht auch die Frage um die Heiligen-
verehrung und damit im Zusammenhang auch die Frage um das Commune sanctorum auf.
Uber die Vielzahl der individuellen Feste (vor allem Mirtyrer) kommt es rasch zu einer
allgemeinen Form und Typisierung von Ideen und Formzielen des Heiligen, aber auch zur
Verarmung und Verfirbung des Individuellen einer Heiligengestalt. Das ist vielleicht gut
fir das angemeine Verstindnis von Heiligung. Gliubige sollen zur Heiligung in Christus
und durch ihn gefilhrt werden und nicht zur Heiligkeitsform eines bestimmten Heiligen.
Die Frage entsteht, ob diese allgemeine Communia sanctorum in ihren Texten dies erreicht
haben, ja iiberhaupt erreichen konnten (z. B. im Commune non virginum).

Im vorliegenden Buch soll darauf die Antwort gegeben werdgen nach den Texten der
fritheren Zahl wesentlich reicheren Commune, auf Grund der Geschichte dieser Commune
Ss. Vieles fillt natiirlich auch auf die Geschichte der Stiftsbibliothek und die Bedeutung der
Liturgie-Geschichte des Klosters ab. Beniitzt werden nur die Handschriften und vortriden-
tinischen Drucke von Missalien, aber keine Breviere) — es sind immerhin 25 Stiick — und
vorliegende Texte, ohne auf deren Herkommen zu achten. Da das Material vom 10. Jh.
bis ins 16. Jh. reicht kann der Verfasser wichtige Erkenntnisse schopfen. Nach einem
kurzen Blick auf die Schreibschule des Klosters, behandelt er die beniitzten Quellen im
einzelnen. Eine ausfiihrliche Geschichte der Entwicklung des Commune Ss. 146t er in den
Bestinden der Einsiedler-Bibliothek widerspiegeln. Das Hauptinteresse konzentriert sich
freilich auf das letzte Kapitel, in dem er eine liturgisch-theologische Synthese aufbaut. Eine
riicklaufende Bewegung lifit alle fritheren Vigilien der Commune verschwinden, anderer-
seits erweitert sich der urspriingliche Typos des Heiligen in vielfiltiger Weise (Apostel,
Mirtyrer, Bekenner und Jungfrau) durcE die Betonung des hierarcﬁischen Amtes, des
Ménchstandes. Auf Konsequenzen fiir die Neugestaltung wird nur andeutungsweise hinge-
Wiesen.

Auf einer verhiltnismiflig schmalen Basis ergeben sich immerhin wissenschaftlich exakte
und bedeutsame Erkenntnisse fiir das allgemeine Wesen des Commune Ss.

Anton Hinggi — Alfons Schénberr, SACRAMENTARIUM RHENAUGIENSE,
Handschrift Rh 30 der Zentralbibliothek Ziirich. (in: Spicilegium Friburgense, Texte zur
Geschichte des kirchlichen Lebens, Bd. 15).. XVI + 431 Seiten, Universititsverlag Frei-
burg/Schweiz, 1970. brosch. sFr. (3403)

In der vorliegenden Ausgabe handelt es sich um eine Volledition dieses liturgie-geschiche-
lich wichtigen Sakramentars, das vor dem Jahr 800 im Bodenseegebiet geschrieben wurde.
Mit aller Akribie der heutigen wissenschaftlichen Moglichkeiten wurde eine moglichst
orthographisch getreue Niederschrift der Primirhandschrift gegeben, natiirlich mit den
Hinweisen auf aHe spiteren Korrekturen und Anderungen.

Zum besseren Verstindnis der Geschichte dieser bedeutenden Handschrift muflte auf die
Frithgeschichte der Abtei Rheinau zuriickgegriffen werden, fiir die seit der Ungarnzer-
storung 926 nur sehr wenige gesicherte Nachrichten vorliegen. Eines der wenigen Zeug-
nisse ist unsere Handschrift, gie als feierliches Liturgiebuci verwendet wurde. Standige
spitere Eintragungen lassen offenbar dieses Buch lange Zeit in Verwendung erscheinen
(z. B. 10. Jh. Segnung der Palmzweige). Der Charakteristik des Buches dienen eine genaue
Beschreibung der Handschrift und die paldographischen und buchtechnischen Unter-
suchungen, des Buchschmuckes usw. Die wichtigsten Untersuchungen dienen natiirlich
der Provenienzfrage und stiitzen sich vor allem auf das Kurz-Martyrologium, das starke
Beziehungen zur Abtei Nivelles aufzeigt und iiber dieses auch weiter nach Frankreich und
zu den iroschottischen Kldstern Beziehungen aufweist. Somit wird diese Handschrift auch
eine Quelle ersten Ranges fiir die Bezichungen der einzelnen Abteien und der einzelnen
geistigen Zentren des frankischen Reiches untereinander und liturgiegeschichtlich fiir die
niheren Bezichungen zu den Iro-Schotten bis ins 7. Jh. Die Frage der Entstehung der
Handschrift nachzugehen, wird nicht nur nach paliographischen Kriterien nachgegangen,
sondern auch nach liturgiegeschichtlichen Uberlegungen versucht. Gerade mit letzteren
wird man sicherlich besser zu einem sicheren Ergebnis gelangen, da sie in ihrer lebendigeren
Kraft des Geistes Ausdruck ihrer Zeit sind.

Mit der Vorlage dieser Handschrift in ihrer Primirfassung ist ein auflerordentlich
wichtiges Dokument vorgelegt worden, das jede weitere Forsciung in Hinkunft unter-
stiitzen wird, vor allem auch leicht tiberschaubar gemacht wurde durch den beachtens-
werten Initien-Katalog, der immerhin 233 Formularien und des Heiligenindex.

P. Friedrich Hermann OSB
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GEBURITISTAGDES HERRN

Es wisse alle Weltenzeit:

des Lebens Mitgift kam zu uns.
Nach grimmen Feindes harter Fron
schien leuchtend die Erlosung auf.

Was Isatas vordem sang,

ist in der Jungfrau nun erfillt.
Der Engel trug die Botschaft zu,
voll machte sie der Heilig Geist.

Maria nahm in ihren Leib

des WORTES Samen glaubig auf.
Den selbst die ganze Welt nicht fafit,
den trigt des Magdleins MutterschofS.

Die Wurzel Jesse schon erbliiht,

Das Reis bringt schon die Frucht hervor,
fruchttragend trigt das Kind sie aus,
bleibt auch als Mutter Jungfrau noch.

Der Krippe eingelegt zu sein
ertragt, der Lebens Schopfer ist.
Der mit dem Vater Himmel schuf,
zieht unter Mutter Lumpen an.

Der das Gesetz der Welt einst gab,
dem Zehn Gebote eigen sind,

Ward unter des Gesetzes Band

aus Gnade nun auch selber Mensch.

Was alter Adam einst befleckt,
das wusch der neue Adam ab.

Was jener aufgebliht verwarf,
das hat demiitigst Er erstellt.

Geboren schon ist Licht und Heil,
verscheucht die Nacht, der Tod besiegt.
Kommt her, ihr Vélker, glaubet es:
Maria hat uns Gott geschenkt.

Venantius Fortunatus, ca. 530—ca. 600
tibersetzt von Thomas Michels OSB, Salzburg






FEucharistie der Kinder
Rafael J. Kleiner O.S.B., Salzburg

Zur Diskussion um Kanongebete fiir Schiilermessen

Vorbemerkungen

Die Konstitution des 2. Vatikanischen Konzils iiber die Liturgie stellt folgende
Forderungen auf:

1. Die Priester sollen dafiir sorgen, daff die Christen bewuf3t, titig und mit geist-
lichem Gewinn an der Feier teilnehmen (Nr. 11): ,,cum rectis animi dispositionibus —
mentem voci accommodantes.

2. Sie miissen bei der liturgischen Unterweisung der Christen auf Alter, Verhilt-
nisse, Art des Lebens und Grad der religivsen Entwicklung Riicksicht nehmen
(Nr. 19).

3. Was sich bei den wandelbaren Teilen der Liturgie als weniger geeignet heraus-
stellt, soll um des pastoralen Nutzens willen mit Riicksicht auf die Gestalt- und
Sinngesetze der Liturgie und die Erfahrung der jiingsten Reformen neu geordnet
werden (Nr. 21).

4. Gebete, die der Priester in der Rolle Christi an der Spitze der Gemeinde stehend,
an Gott richtet, werden wie z. B. der Kanon im Namen der Umstehenden ge-
sprochen, deren Fassungskraft sie angepafit sein sollen. Sie miissen einfach, knapp,
durchschaubar und frei von unnétigen Wiederholungen sein und diirfen nicht viele
Erklirungen brauchen (Nr. 33 f).

5. Die Kirche wiinscht nicht einmal im Gottesdienst eine starre Einheitlichkeit der
Form, sie ermutigt das Bemiihen um berechtigte Vielfalt und Anpassung an die ver-
schiedenen Gemeinschaften und legt den Bischofen nahe, in gewissen dazu geeig-
neten Gemeinden fiir bestimmte Zeit die notwendigen Experimente zu erlauben und
zu leiten (Nr. 37—40).

6. Die deutschsprachigen Bischofskonferenzen haben sich nach Sanktionierung
eigener Modelle des Wortgottesdienstes fiir Kinder nun grundsitzlich dazu ent-
schlossen, fiir die Erstellung weiterer Eucharistiegebete neben den vier offiziellen
Texten zu sorgen.

7. Es sei auch erinnert an den ,Bestseller* von Alfred Schilling: ,Fiirbitten und
Kanongebete der Holldndischen Kirche®, der seit 1968 bei Hans Driewer/ Essen
in 12, Auflage erschienen ist.

Zieht man aus diesen Voraussetzungen die Konsequenzen, ergibt sich daraus die
Ermutigung, fir die Eucharistie der Kinder Vorschlige zu bringen. Einige Texte
wurden in Bibel und Liturgie V/1968 S. 298 (Klosterneuburg), bzw. in Questions
liturgiques et paroissiales IV/1968, S. 309 sqq (Louvain) und im Osterreichischen
Klerusblatt XXV-XXVI/1970, S. 320 f (Salzburg) veroffentlicht und brachten viel
Zustimmung. Hier soll nun die ganze Materialsammlung vorgelegt werden, um die
Entwicklung weiterzutreiben.

Um Kindern zu helfen, liturgiefihig zu werden, ist es notwendig, die Vorstellungs-
welt, den Wortschatz, die Auffassungsgabe derselben und ihr Mittdtigwerden zu
berticksichtigen. Nur dann, wenn sie schon in der Schulzeit auf eine ihnen gemifle
Weise dazu hingefiihrt werden sich mit den Worten des Priesters beim eucharisti-
schen Gebet zu identifizieren, werden sie als Jugendliche und Erwachsene fahig
sein, ,,Gott fiir die unsagbar grofle Gabe dankzusagen® (Nr. 6), inmitten der Kirche
Gott zu loben und am Opfer teilzunehmen (Nr. 10), die Opfergabe darzubringen
nicht nur durch die Hinde des Priesters, sondern auch gemeinsam mit ihm, und
sich selber dadurch darbringen zu lernen (Nr. 48 Lit. Konst.).

Ohne Zweifel erfiillen die in der romischen Liturgie iiblichen Kanones nicht in
allem diese Forderungen, die wir an ein fiir Kinder formuliertes Gebet stellen. Sie
sind theologisch schwer befrachtet, ihre Sprache ist verklausuliert, mit Ausnahme
des Kanon II sind sie zu lang.
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Die Frage, ob ein Kanon fiir Kinder Berechtigung hat, hingt auch zusammen mit
der Frage, ob und wann es Kindermessen geben soll. Sicher ist es idealer, wenn die
Kinder mit den Eltern an der pfarrlichen Sonntagsmesse teilnehmen, um immer
mehr in der Gemeinde verwurzelt zu werden, soweit das in unserer mobilen Ge-
sellschaft ohne ,Gemeindeidylle* méglich ist. Faktisch werden in Grofipfarren
sonntigliche Kindermessen nétig sein. Vor allem aber fiir die Klassen- und Schul-
gemeinschaft ist die Kindermesse (und damit ein entsprechendes Eucharistiegebet)
eine klare Notwendigkeit, damit die Unterweisung ihr Sinnziel in der Praxis er-
reiche: Teilnahme am liturgisch-sakramentalen Leben, das Gipfel und Quelle des
christlichen Lebens ist. Es wird Sache der zustindigen Autoritit sein, diesbeziig-
liche Initiativen zu ermutigen, zu ordnen und die Ergebnisse vorzulegen.

Material fiir Prafationen:

Einleitung:
Vater, es bringt uns Gliick und Segen, wenn wir dir dankbar sind, weil du uns
immer und iiberall nahe bist in Jesus deinem Sohn:

(Hier wird entsprechend der Zeit des Kirchenjahres oder

besonderen Anlasses der aktuelle Zwischentext eingefiigt)

Abschlufs:

Darum singen wir mit den Scharen der Engel und Heiligen dein Lob und rufen
voll Freude: Heilig . . .

Zwischentexte:

Advent:

Wir danken dir, dafl er zu uns kam als unser Bruder, um unser Leben zu teilen.
Wir danken dir, daf wir ihn erwarten diirfen, wenn er kommt, um dein Reich zu
vollenden.

Weihnachten / Epiphanie:
Wir danken dir, dafl Er in unserer dunklen Welt als Licht erschienen ist und uns
von dir Freude und Frieden gebracht hat.

Fastenzeit:
Wir danken dir, weil er dir in allem gehorsam war und uns vorangegangen ist auf
dem Weg deiner Gebote.

Leidenszeit:
Wir danken dir, weil Jesus durch sein Leiden und Sterben unsere Schuld gutge-
macht und uns vom ewigen Tode erldst hat.

Ostern:

Wir danken dir, weil du an ihm deine Macht und Liebe gezeigt und ihn aus dem
Tode ins ewige Leben gerufen hast.

Wir danken dir, weil er siegreich aus dem Grab erstanden ist und uns das Tor zum
ewigen Leben eroffnet hat.

Himmelfahrt:
Wir danken dir, weil er bei dir fiir uns bittet und uns eine Wohnung bei dir bereitet.
Wir danken dir, weil wir dann mit Thm immer bei dir daheim sein diirfen.



Pfingsten:

Wir danken dir,

weil uns Jesus seinen Geist gesandt und zu seiner Kirche versammelt hat.
Wir danken dir fiir den Geist, der uns erleuchtet,

stirkt und zum Guten antreibt.

Fronleichnam:

Wir danken dir, weil du uns einlddst zum Festmahl und weil du uns nihrst mit
dem Leib und Blut Christi, bis wir kommen diirfen zum Hochzeitsmahl des
kiinftigen Lebens.

Sonntage im Jahreskreis:

Wir danken dir, weil du die Welt und uns Menschen so wunderbar erschaffen hast
und weil du uns in Christus als deine Kinder angenommen hast.

Wir danken dir, weil du dich um uns sorgst und alles zu unserem Besten ordnest,
damit wir gliicklich werden.

Wir danken dir fiir alle guten Menschen, die uns lieben und sich um uns kiimmern,
die Eltern, Geschwister, Freunde und Bekannten.

Am meisten danken wir dir fiir alles, was Jesus fiir uns tut.

Wir danken dir, weil Jesus kommen wird in Herrlichkeit, um uns zu richten am
Tage, den du bestimmt hast.

Schulbeginn:

Wir danken dir, weil uns Eltern und Lehrer helfen,

deine schone Welt kennenzulernen und tiichtige Menschen zu werden.
Wir danken dir fiir Jesus,

dem wir als unserem Meister und Lehrer des Lebens folgen diirfen.

Schulschlufi:

Wir danken dir, weil du uns viele gute Gaben geschenkt und unsere Arbeit gesegnet
hast.

Wir danken dir fiir die Freude, die in den Ferien auf uns wartet.

Kirchweihe:
Wir danken dir, dafl wir in der Gemeinschaft der Kirche beisammen sein, dein Wort
héren und singen, deine Gaben empfangen und feiern diirfen.

Heiligenfeste:

Wir danken dir, daff du den (die) heilige(n) N. in dein Reich aufgenommen und
ihm (ihr) den Lohn fiir seinen (ihren) Glauben und die Werke der Liebe geschenkt
hast.

Wir danken dir, daf er (sie) unser(e) Fiirbitter(in) bei dir ist.

Totenmesse:

Wir danken dir, daf du uns Hoffnung gibst fiir unsere(n) toten N., weil du auch
Jesus aus dem Tode zum Leben auferweckt hast.

Wir danken dir, weil deine Liebe zu uns stirker ist als der Tod.
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Eucharistiegebete:
I

Préfation nach Wabl oder:

Priester:

Ja, heiliger Vater, es ist richtig, dafl wir dir immer und iiberall danksagen.

Denn du hast Christus gesandt, um uns Menschen zu erlésen.

Wir konnen Christen werden und sind dann deine Kinder.

Dariiber freuen wir uns und singen mit den Engeln und Heiligen zu deinem Lob:
Heilig . ..

Gott, du bist heilig und kannst heilig machen.

Deshalb segne diese Gaben!

Verwandle das Brot und den Wein durch den Heiligen Geist in den Leib und das
Blut Christi!

Jesus nahm am Abend vor seinem Leiden das Brot.

Er dankte dir, Gott und Vater.

Er brach das Brot, gab es seinen Jingern und sprach:

Nehmt und efit alle davon, das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

Dann nahm Jesus den Kelch mit Wein.

Er dankte dir, Gott und Vater,

gab den Kelch seinen Jiingern und sprach:

Nehmt und trinkt alle daraus: Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes,
mein Blut, das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.
Tut das zu meinem Gedichtnis!

Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir

und deine Auferstehung preisen wir,

bis du kommst in Herrlichkeit!

Priester:

Ja, heiliger Vater,

wir denken jetzt an den Tod und die Auferstehung deines Sohnes Jesus Christus.
Wir opfern dir Leib und Blut unseres Herrn.

Wir diirfen diese heilige Feier begehen.

Du hast uns zum Opfermahl eingeladen.

Wir danken dir, daf du uns annimmst.

Wir bitten dich: ‘

Hilf uns, dafl wir durch die hl, Kommunion eine christliche Gemeinde werden.

Wir bitten dich fiir die ganze Kirche, fiir Papst N. und Bischof N., fiir. . .,

fiir alle Christen und alle Menschen.

Wir bitten dich um Barmherzigkeit fiir die Toten.

Sie haben auf die Auferstehung gehofft.

Hole sie zu dir in den Himmel, damit sie dich immer sehen diirfen.

Vater, schenk auch uns das ewige Leben mit Maria, den Aposteln und Heiligen.
Wir wollen dich zusammen mit thnen preisen.

Durch Christus und mit thm und in ihm

ist dir, Gott, allmichtiger Vater, in der Einheit des Heiligen Geistes

alle Herrlichkeit und Ehre

jetzt und in Ewigkeit.

Alle:

Amen.
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Préfation nach Wabl, dann:

Priester:
Gott, du bist grofl und wunderbar.

Alle:

Die schone Welt ist dein Werk, wir Menschen sind dein Ebenbild.
Alles hast du gesegnet und gut geschaffen durch deinen geliebten Sohn.
Wir sind dein Volk und preisen dich daftir!

Priester:

Sende deinen Heiligen Geist auf Brot und Wein herab,

daf sie fiir uns werden Leib und Blut Jesu!

Denn am Abend, da er heimging zu dir, nahm er Brot,

dankte, brach es, reichte es seinen Freunden und sprach:

Nehmt und efit! Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird!

Nach dem Mahl nahm er den Kelch mit Wein, dankte dir und sprach:

Nehmt ihn hin und teilt ihn unter euch:

Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut, das fiir euch und fiir
alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden. Tut das zu meinem Gedichtnis!
Geheimnis des Glaubens!

Herr ist Jesus Christus. Er wird kommen und dein Reich mit ihm.

Alle:
Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Vater, wir gedenken Jesu. Er war herrlich und michtig wie du.

Fiir uns hat er alles hingegeben. Er ward gehorsam bis zum Tod am Kreuz.
Du aber hast ihn auferweckt und erhoht zu deiner Rechten.

Deinen Namen hast du ihm gegeben.

Darum bekennen wir:

Alle:
Herr ist Jesus Christus. Er wird kommen und dein Reich mit ihm.

Priester:

Vater, wir bitten dich, schau auf die Gabe deiner Kirche,

Jesus, der uns mit dir versohnt, Erfiille uns mit seinem Geist und mach uns eins.
Mit ihm geben wir uns ganz in deine Hand.

Alle:

Mit ihm geben wir uns ganz in deine Hand!

Priester:

Schenke allen Menschen Gliick und Freude.

Stirke die Kirche mit Papst N. und Bischof N. und allen, die uns nahe sind.

Laf} unsere Toten den Frieden finden.

Nimm uns auf in die Gemeinschaft deiner Heiligen durch unseren Hohenpriester
Jesus Christus. Durch ihn und mit ihm . . .
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I
Prifation nach Wahl, oder:

Priester:

Gott, unser Vater, wir kommen hier zusammen und danken dir.

Dich loben und preisen wir, soviel wir kénnen.

Alles, was wir haben, kommt von dir.

Du bist der Quell des Lebens und der Freude. Du kennst uns und trigst uns.
Alle Menschen suchen dich, dein Licht und deinen Frieden fiir immer.

Von dir diirfen wir alles Gute erwarten. Darum singen wir alle zusammen:

Alle:
Heilig . . .

Priester: :

Gott, du bist heilig und michtig, gut und grofl. Niemand ist dir gleich,
Du bist der Schopfer, der Anfang und das Ende von allem.

Dein Sohn ist ein Mensch geworden wie wir, er hat uns gesagt, wie du bist.

Alle:

Wir wollen dir danken und zu dir beten!

Priester:

Wir danken dir fiir die ganze Welt, fiir die Berge und Biume, die Sonne und
das Meer, fiir alles, was griint und bliiht, fiir die Liebe und das Leben, fiir die
Menschen hier und tiberall.

Alle:
Wir ehren dich mit allen Menschen, die an dich glauben!

Priester:

Gott, wir bitten dich, sende uns deinen Heiligen Geist,

daf} er Brot und Wein heilig mache zum Leib und Blut Jesu Christi. Am Abend,
bevor Jesus fiir uns in den Tod ging, zeigte er den Jiingern, wie lieb er sie hatte.
Darum nahm er das Brot,

sagte dir Dank, brach es und reichte es seinen Jiingern mit den Worten:

Nehmet und esset alle davon. Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.
Dann nahm er den Becher mit Wein, sprach unter Dank und Lobpreis den Segen
und gab ihn seinen Freunden und sagte: Nehmt und trinkt alle daraus.

Das ist der Kelch des neuen und ewigen Bundes, mein Blut,

das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut dies zu meinem Gedichtnis!

Alle:
Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Gott, unser Vater, miteinander begehen wir aufs neue, was Jesus getan hat.
Dankbar feiern wir das Gedichtnis an ihn und bringen dieses Opfer dar.

Denn er ist fiir uns Mensch geworden, er hat uns die Frohe Botschaft gebracht.
Er hat uns gelehrt, wie wir einander gliicklich machen kénnen.

Fiir uns ist er getotet und begraben worden und aus dem Grab erstanden.

Fir uns tritt er ein bei dir und sendet uns seinen Geist.
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In ihm sind wir zu deinem heiligen Volk versammelt.

Priester:

Gott, wir bitten dich, giefe deinen Geist aus iiber uns, verbinde uns miteinander
und gib uns Liebe fiir unsere Mitmenschen.

Alle:

Laf Friede und Freude in unsere Welt kommen!

Priester:

Dann wird alle Welt dir gehdren, dann wird dein Reich anbrechen

in unserer Mitte! Durch Christus und mit ihm . . .

VI
Préfation nach Wahbl, dann:

Priester:

Giitiger Vater, im Namen Jesu rufen wir zu dir:

Nimm diese Gaben gnidig an, die Werke deiner Hinde und unserer Arbeit!
Wir bringen sie dir dar in Gemeinschaft mit der ganzen Kirche,

mit Papst N. und Bischof N., mit den Gliubigen hier und in der ganzen Welt.

Alle:

Mit uns flehen zu dir Maria, die Mutter deines Sohnes, die Apostel und Blutzeugen
und die Schar deiner Heiligen, unsere Briider und Schwestern im Himmel.
Priester:

Gott, segne du unsere Gaben und laf§ sie fiir uns werden zum Leib und Blut Christi.
Denn in der Nacht, da er verraten wurde, nahm er das Brot und sagte Dank,
brach es und reichte es seinen Jiingern mit den Worten:

Nehmet und esset alle davon. Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.
Ebenso nahm er nach dem Mahl den Kelch,

dankte wiederum und reichte ihn seinen Jiingern mit den Worten:

Nehmet und trinket alle daraus.

Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut,

das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Stinden.

Tut dies zu meinem Gedichtnis!

Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Gott und Vater, sieh uns hier versammelt,

wie einst beim Abendmahl die Apostel versammelt waren um Jesus, deinen Sohn:
Wir feiern das Andenken an sein Leiden und Sterben,

das er fiir uns am Kreuz vollbracht hat.

Wir danken dir fiir die Herrlichkeit, die du ihm gegeben hast:

Denn er ist auferstanden und heimgegangen zur dir,

un;:l er wird wiederkommen zum Gericht.

Alle:

Vater, schau auf uns mit freundlichem Angesicht und nimm unser Opfer
gnidig an!

Priester:

Dein Sohn bringt es dir dar durch unseren Dienst.

Darum segne uns und erfiille uns mit deinem Leben, wenn wir den heiligen Leib
und das kostbare Blut Christi genieflen.

Durch ihn und mit ihm . . .
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Prifation nach Wabl, dann:

Priester:

Gott und Vater, im Namen Jesu bitten wir: Nimm an und segne diese Gaben!
Wir bringen sie vor dein Antlitz in Gemeinschaft mit den Heiligen im Himmel
und der Kirche auf Erden, mit Papst N., Bischof N., unseren Eltern und
Freunden und allen, die jetzt hier versammelt sind. Durch deinen guten Geist
mach du das Brot zum Leib und den Wein zum Blut Christi fiir uns!

Er hat am Abend beim Abschied das Brot genommen und dir gedankt.

Er hat es gebrochen, seinen Jiingern gegeben und gesagt: Nehmt und ef3t!

Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird!

Dann hat er den Becher mit Wein genommen, dir Dank gesagt und gesprochen:
Nehmt und trinkt, das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut,
das fir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut das zu meinem Gedichtnis. Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Vater darum feiern wir das Gedéchtnis an deinen Sohn, seinen Gehorsam bis
zum Tod, den Sieg seiner Auferstehung und seinen Heimgang zu dir.

Wir warten, daff er kommt, und bringen dir dieses Opfer dar.

Nimm auch uns selbst an wie den gerechten Abel, den gliubigen Abraham und
den Priester Melchisedech.

Alle:

Mach du uns in Christus zur Opfergabe fiir dich!

Priester:

Erfiille uns beim Mahl mit Leben und Freude, wenn wir Leib und Blut Jesu geniefen.
Laf} unsere lieben Toten dein Antlitz schauen und schenk ihnen Frieden.

Gib uns den Himmel zum Erbe wie Maria und den Heiligen.

Durch Christus und mit ithm . . .

VI

Préfation nach Wahl, dann:

Priester:

Vater im Himmel, dich loben und preisen wir, weil du in deiner Weisheit alles
erdacht und in deiner Macht alles erschaffen hast, du, der Allherrscher!

Alle:

Uns Menschen hast du den Auftrag gegeben, die Welt zu erforschen und zu
beherrschen. Du hast uns Herz und Mund gegeben, dich zu verherrlichen.
Priester:

Wir bringen dir das Lob der ganzen Schépfung dar im Opfer Christi.

Sein Geist ergreife Brot und Wein und wandle sie in Jesu Leib und Blut.

Denn dein Sohn liebt uns und gab uns den Beweis seiner Liebe in jener Stunde,
als er heimkehrte zu dir. Er nahm das Brot und sagte Dank,

brach es und reichte es seinen Jiingern mit den Worten: Nehmet und esset alle davon:
Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

Ebenso nahm er nach dem Mal den Kelch, dankte wiederum und reichte ihn
seinen Jingern mit den Worten: Nehmet und trinket alle daraus:

Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut,

das fiir euch alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut das zu meinem Andenken!

Geheimnis des Glaubens!



Alle:

Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Gott, wir bringen dir das Opfer Christi dar.

Er hat deinen Namen auf Erden verherrlicht bis in den Tod.

Wir denken an sein Leiden und Sterben, seine Auferstehung

und seinen Heimgang zu dir in den Himmel.

Wir warten, daf} er kommt und dein Reich vollendet.

Alle:

Auch wir méchten dich verherrlichen, wie Jesus getan hat.

Wir geben uns hinein in sein Opfer zu deiner Ehre!

Priester:

Vater, schau mit gnadigem Angesicht auf uns, nimm den Lobpreis deiner Kirche
gnidig an. Du hast uns in Jesus alles geschenkt und jetzt gibst du uns Anteil
am Leib und Blut deines Sohnes.

Durch ihn und mit ihm ... .

Vil

Préfation nach Wahl, dann:

Priester:

Gott, schau auf Brot und Wein, die wir zum Altar gebracht haben.

Mach sie heilig und schenk sie uns wieder als Leib und Blut Christi!

Als die Stunde kam, daf er von Dir verherrlicht werde,

nahm er beim Mahl das Brot und sprach den Segen,

brach es und reichte es seinen Jiingern mit den Worten:

Nehmet und esset alle davon. Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.
Ebenso nahm er den Kelch mit Wein,

dankte dir und reichte ihn seinen Jiingern mit den Worten:

Nehmet und trinket alle daraus: Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes,
mein Blut, das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.
Tut dies zu meinem Gedichtnis!

Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, . ..

Priester:

Vater, dein Sohn starb fiir uns am Kreuz, damit wir frei werden von der Siinde.
Er ist auferstanden, damit wir neues Leben haben. Er hat uns den Geist gesandt,
damit auch wir einander vergeben und alle eins sind in deiner Liebe.

Das alles ist uns unvergefilich.

Alle:

Vater, wir sagen dir Dank im Namen Jesu!

Priester:

Gott, wir bringen dir Leib und Blut Christi dar und bitten dich:

Erfiille uns mit deinem Geist, damit wir eins in Christus werden.

Nimm alles von uns, was uns entzweit, und mach uns bereit, einander zu dienen,
zueinander gut zu sein, wie du es zu uns bist.

Wir wollen einander annehmen, damit wir im Himmel einmal vereint

an deinem Tisch sitzen und dich loben und preisen: Durch Christus und mitihm . ..
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VIII

Prafation nach Wahl, dann:

Priester:

Gott schau auf den Altar, dort liegen unsere Gaben. Mach sie heilig durch
deinen Geist, daf} sie werden zum Opfer Christi, zu seinem Leib und Blut.
Durch ihn versammelst du uns als dein Volk, dafl wir dir opfern vom Aufgang bis
zum Untergang der Sonne.

Denn am Abend, als Jesus fiir uns in den Tod ging, nahm er Brot,

dankte dir fiir deine Giite, brach es und gab es seinen Freunden, indem er sprach:
Nehmt und efit. Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird!

Nach dem Festmahl nahm er den Becher mit Wein, sprach unter Dank und
Lobpreis den Segen und gab ihn den Jiingern und sagte:

Nehmt ihn und teilt ihn unter euch:

Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut,

das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut dies zu meinem Gedichtnis!

Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Gott und Vater, schau auf die Gaben deiner Kirche, mit denen wir des Todes,
der Auferstehung und des Heimganges Jesu gedenken.

Schau auf Thn, das Lamm, das die Siinden der Welt hinwegnimmt!

Laf} uns mit Thm eins werden in Tod und Leben und schenke uns einmal

das Erbe des Himmels mit Maria, dem hl. N., und allen deinen Heiligen.
Schenk unseren Toten dein Licht und rufe uns in dein Reich,

wie uns Christus versprochen hat, °

Durch ihn und mit ihm . . .

IX

Préfation nach Wahl, oder:

Es bringt uns Heil und Freude wenn wir dir,

unserem Gott, danksagen wegen Jesus Christus.

Denn als wir verloren waren durch unsere Siinden, hast du uns gesucht
und heimgeholt in deinem Sohn.

Er zeigt uns den Weg zu dir, er stiftet Versohnung,

er bewahrt uns in deinem Bund.

Darum freuen wir uns und preisen dich mit allen, die sich suchen,

und singen vereint: Heilig . . .

Priester:

Gott, du hast uns zugesagt, dafl dein Geist die ganze Welt erfiillen wird.
Alles willst du durch ihn umwandeln und erneuern.

In der Kraft dieses Geistes heilige du unsere Gaben

und mach sie zum Leib und Blut Jesu Christi.

Er hat am Abend beim Abschied das Brot genommen und dir gedankt.
Er hat es gebrochen, seinen Jiingern gegeben und gesagt:

Nehmt und eft: Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

Dann hat er den Becher mit Wein genommen, dir Dank gesagt und gesprochen:
Nehmt und trinkt! Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut,
das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut das zu meinem Gedichtnis!

Geheimnis des Glaubens!



Alle:

Deinen Tod, o Herr, . ..

Priester:

Vater, wir denken an deinen Sohn, der dir gehorsam war bis zum Tod.

Wir danken dir, daff du ihn auferweckt hast und dafl er bei dir fiir uns eintritt.
Wir bringen dir sein Opfer dar und bitten dich: Mach uns eins im Geiste Jesu.
Nimm von uns alles, was uns entzweit.

Mach uns bereit zu vergeben, wie du uns vergeben hast,

Rufe die Lebenden und Toten in dein Reich, damit wir vereint

an deinem Tisch sitzen diirfen und dich loben und preisen:

durch Christus und mit thm . ..

X

Préfation nach Wahl, oder:

Priester:

Gott, wir danken dir, weil du so gut zu uns bist. Wir konnen spielen, lachen,
gliicklich sein. Wir sind gesund und gehen auch gern zur Schule.

So viel herrliche Dinge gibt es, die du uns schenkst.

Wir danken dir fiir Vater und Mutter, die so gut fiir uns sorgen, fiir alle Menschen,
die an einer neuen Welt bauen, damit wir froh und sicher leben konnen.

Vor allem danken wir dir fiir Jesus, deinen Sohn.

Zusammen mit thm wirken viele fiir das Kommen deines Reiches.

In ihm hast du uns das Beste geschenkt. Darum singen wir zusammen voll
Freude das Lied vor dir:

Alle:

Heilig .

Priester:

Guter Vater, wir danken dir, daff uns Jesus gesagt und gezeigt hat,

wie wir an deiner Welt mitarbeiten sollen,

dafl die Zukunft voll Licht und Frieden sei,

dafl die Menschen Nahrung,

Kleidung und Wohnung haben, daf sie miteinander teilen und einander helfen.
Alle:

So war auch Jesus selbst, mehr als jeder andere noch so gute Mensch.

Er ist bei uns und wirkt mit uns. Er ist dein Sohn und lebt bei dir.

Priester:

Um seinen guten Geist bitten wir fiir unsere Gaben, damit er sie fiir uns wandle
zum Leib und Blut Christi!

Denn am Abend, bevor er sterben mufite, nahm Jesus das Brot. Er dankte dir
dafiir, o Gott, brach es und teilte es mit seinen Freunden, indem er sprach:
Nehmt und efit: Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird!

Er nahm auch den Becher mit Wein, dankte dir aufs neue, Vater,

und gab ihn seinen Freunden mit den Worten: Trinkt alle davon!

Das ist der Kelch des neuen und ewigen Bundes, mein Blut,

das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut das zu meinem Andenken! Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, . ..
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Priester:

Vater, bei der Feier dieses Opfermahles freuen wir uns,

weil wir an Jesus denken, an sein Leben, Leiden, Sterben und Auferstehen.

Mit ihm hat dein Reich, die neue Welt begonnen. Er ist der erste neue Mensch,
er lebt ganz bei dir und auch in unserer Mitte. Er hilft uns immer wieder.
Alle:

Vater, nimm uns an, wie du ihn angenommen hast!

Priester:

Eine neue Welt und neue Menschen, wie wird das schén sein!

Wir wollen daran mitbauen und Stein auf Stein legen

fur das Gliick unserer Mitmenschen, wie Jesus tut.

Wenn wir um seinen Tisch versammelt sind, gibt er uns sich selbst zum Essen und
Trinken in Brot und Wein.

Er gibt uns Kraft, fiir die anderen zu sorgen, fiir gute und ungute Menschen.
Deine Kinder sind wir,

hier bei dieser Feier und in unserer Stadt und iberall in der Welt.

Durch Christus und mit thm und in ihm danken wir dir, Gott und Vater

und preisen dich in der Kirche fiir deinen Geist heute und in Ewigkeit.

Alle:

Amen.

X1

Prifation nach Wabl, dann:

Priester:

Gott, du trigst unser Leben in deiner Hand,

weil du uns mit so vielen guten Menschen umgeben hast.

In Jesus hast du uns auf immer an der Hand genommen

und lenkst unseren Weg zum Guten.

Sein Geist ist bei uns. Seine Kraft soll unsere Gaben jetzt erfiillen

und sie zum Opfer im Leibe und Blute Christi machen.

Denn als Jesus am Abend vor seinem Leiden das Brot nahm, pries er deine
Giite, brach das Brot und teilte es aus an seine Jiinger, indem er sagte:

Nehmt und efit alle davon:

Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

Nach dem Mahl nahm er den Kelch mit Wein,

sagte dir Dank, o Gott, und gab ihn seinen Freunden und sprach:

Nehmet und trinket alle daraus: Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes,
mein Blut, das fiir euch und fiir alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.
Tut das zu meinem Gedichtnis! Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr, . . .

Priester:

Gott, wir begehen jetzt das Gedichtnis an deinen Sohn,

wie er fir uns lebte und starb,

wie du ihn aus dem Tode auferweckt und zum Herrn und Messias erhoht hast.
Wir sagen dir Dank fiir alles und weihen dir uns selbst mit Christus zum Opfer.
Alle:

Nimm uns an und nihre uns mit dem Leib und Blut Christi!

Priester:

Fithre uns in dein Reich mit Maria, deinen Aposteln und Heiligen.

Schenke allen Menschen Verséhnung und Rettung.



Stirke deine Kirche mit Papst N., Bischof N. und unseren Vorstehern.
Erhore die Gebete dieser Versammlung, hole die Verlorenen heim.
Nimm unsere Toten auf in die Gemeinschaft des Himmels,

wie du uns in deinem Sohn versprochen hast.

Durch ithn und mit ihm. ..

XII

Prifation nach Wabhl, oder:
Priester:
Gott, im Namen Jesu sagen wir dir Dank, weil du den Armen dein Reich,

den Trauernden deine Freude und den Barmherzigen deine Vergebung schenkst.

Wir danken dir fiir den Heiligen Geist, der in unserem Herzen Sehnsucht nach
Gerechtigkeit, Wahrheit und Frieden erweckt.

Wir preisen dich, weil wir dich unseren Vater nennen diirfen.

Darum singen wir zu deinem Lob:

Alle:

Heilig. . .

Priester:

Vater, in grofler Dankbarkeit bieten wir dir unsere Gaben an.

Durch deinen Segen sind sie geworden, durch deine Macht bleibt alles bestehen.
Dein Geist mache sie jetzt zu Zeichen jener Liebe, die Jesus zu uns hat,

zu seinem Leib und Blut.

Als er am Abend vor seinem Leiden das Brot nahm, sagte er dir Dank,
brach das Brot und gab es den Jiingern und sagte: Nehmt es hin und teilt
es unter euch: Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

Ebenso nahm er danach den Kelch mit Wein.

Er dankte dir und reichte ihn weiter an seine Jiinger mit den Worten:
Nehmt ihn hin und trinkt alle daraus.

Das ist der Kelch des Neuen und ewigen Bundes, mein Blut, das fiir euch und
fur alle vergossen wird zur Vergebung der Siinden.

Tut das zu meinem Gedichtnis! Geheimnis des Glaubens!

Alle:

Deinen Tod, o Herr. . .

Priester:

Gott, dein Sohn steht uns jetzt vor Augen, Jesus, unser Bruder.

Als unser Mitmensch lebte und starb er, weil er gut war.

Als dein Sohn ist er auferstanden vom Tod und heimgegangen zu dir.
Als unser Mittler bittet er dich fiir uns.

Sein Opfer begehen wir jetzt an diesem Altar,

weil er es ein fiir allemal im Tod am Kreuz dargebracht hat.

Alle:

Mach du uns mit deinem Sohn zur Opfergabe fiir dich!

Gib das Brot des Lebens und den Kelch des Heiles!

Priester: '

Hilf deiner Kirche auf ihrem Weg und leite jene, die uns im Glauben vorangehen,

Papst N. und Bischof N.

Segne uns, wie wir hier versammelt sind. Sei denen nahe, die gut sind zu uns.
Fiihre unsere Toten ins ewige Leben.

Bring alle Menschen heim in dein Reich, das uns Jesus eroffnet hat.

Durch ihn und mit ihm . . .
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Das Fiirbittgebet

Reinhold Menne, Duisburg-Hanborn

Vorbemerkung

Die folgende Arbeit behandelt in zwei Abschnitten das Fiirbittgebet. Im ersten
Abschnitt wird ein kurzer Uberblick iiber die geschichtliche Entwicklung dieses
Gebetes gegeben, der ohne Zweifel unvollstindig ist; aber es kommt hier vielleicht
auch nicht so sehr auf eine vollstindige Darbietung der liturgiegeschichtlichen
Bedeutung der Fiirbitten an, als vielmehr darauf, die pastoral-liturgische Bedeutung
dieses Gebetes in der Geschichte zu verfolgen.’

Der zweite Abschnitt geht aus von einer Befragung iiber das Fiirbittgebet in den
Innsbrucker Pfarrkirchen?; in einer gewissen Zusammenschau der Befragungs-
ergebnisse mit der Literatur zum Fiirbittgebet wird versucht, Erfolge, Schwierig-
keiten und Probleme, die sich heute bei der Gestaltung dieses Gebetes ergeben, auf-
zuzeigen, soweit das die in vieler Hinsicht fragmentarischen Voraussetzungen zu-
lassen.

Zur Terminologie sei noch angemerkt, daff kiinftighin die zahlreichen Benen-
nungen des Firbittgebetes, oratio universalis3, oratio communis?, oratio fidelinum?®,
obsecrationes®, bzw. Fiirbitten?, Allgemeines Gebet®, Allgemeines Kirchengebet?
und Glaubigengebet!®, synonym verwandt werden, wie ja auch die Liturgiekon-
stitution mehrere Begriffe zur Umschreibung dieses Gebetes beniitzt.

A) DIE GESCHICHTLICHE ENTWICKLUNG DES FURBITTGEBETES
1. Fiirbitten in der Schrift

Die Liturgiekonstitution des zweiten Vatikanischen Konzils schreibt die Wieder-
einflihrung der Fiirbitten vor'! und verweist in einer Anmerkung auf 1 Tim 2, 1-2,
Dieser Verweis legt nahe, die Anfinge des fiirbittenden Betens in der Schrift aufzu-
spiiren.

Bereits im Alten Bund sind Ansatze zu dieser Gebetsform zu finden'?; , die
Fiirbitte gehort . . . wesentlich zu den Aufgaben des Propheten. Das ilteste Beispiel
ist Amos: ,Mein Herr, Jahwe, vergib doch! Wie konnte Jakob bestehen? Ist er doch

1 Georg Holzherr (Hrsg.), Das Gebet der Gliubigen, Einsiedeln 1967, IX.

2 Protokoll einer Umfrage zum Fiirbittgebet in den 22 Innsbrucker Pfarrkirchen vom 3. bis zum 31. Mai 1970
(Protokoll), angefertigt von R. Menne.

3 Vgl. Missale Romanum. Ex decreto Sacrosancti Qecumenici Coneilii Vaticani II instauratum auctoritate
Pauli lsP VI promulgatum, Citta del Vaticano 1970, 37f. 390. 893,

4 Vgl. Konstitution iiber die heiliie Liturgie (Constitutio de Sacra Liturgia), in: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Hrsg. Josef Hofer u. Karl Rahner, Freiburg 2. Aufl. 1957 ff, Erganzungsband 1. Das zweite Vatikanische
Konzil, 1965, 109, 54.

5 Ebd. 54.

6 Ebd. 56.

7 Diese Bezeichnung ist im deutschen Sprachraum besonders verbreitet seit der Wiedereinfiihrung des Fiir-
bittgebetes durch die Liturgische Erneuerung.

Allgemeines Gebet heiflt viele Jahrhunderte das von Petrus Canisius geschaffene Gebet nach der Predigt;
die deutsche Ubersetzung der Liturgiekonstitution verwendet nun aber die Eczeichnung JAllgemeines Gebet’ tiir
das Fiirbittgebet schlechthin; vgl. Konstitution iiber die heilige Liturgie, 55.

8- Vgl Stto Dietz, Das Allgemeine Kirchengebet, in:gKarl Ferdinand Miiller, Walter Blankenburg (Hrsg.),
Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottesdienstes, Kassel 1955, 11 417452,

10 Diese Bezeichnung verliert eigentlich ihre Relevanz bereits mit dem Wegfall des Katechumenengottes-
dienstes in der alten Kirche; vgl. Konstitution iiber die heilige Liturgie, 55.

11 Konstitution liber die heilige Liturgie, 55. 57, Art. 53.

12 Vgl. den Hinweis bei Cornelius Vos, Oratio fidelium, in: Heiliger Dienst, Hrsg. Institutum Liturgicum,
Erzabtei St. Peter, Salzburg, in Verbindung mit der Liturgischen Kommission fiir Osterreich, Salzburg 1947 ff,
XVII (1963) 52-56, 52; Heinz Zillikens, Seﬁenss riiche und Fiirbitten in der Frémmigkeit des Alten Bundes,
in: Liturgisches Jahrbuch, Miinster 1951 ff, 1 (1‘3)67) 96-102 u. bes. den Artikel Johannes B. Bauer, Fiir-
bitte. A) Altes Testament, in: ders. (Hrsg.), Bibeltheologisches Worterbuch, Graz, Wien, Kéln 1967, 3. Aufl.
1 442444, Vs]. auch Theodor Klauser, Kleine Abendlandische Liturgiegeschichte, Bonn 1965, 11 »Judischer
Herkunft ist das grofle Fiirbittgebet .. .; es hat sein Vorbild in dem icﬁtzehnhittﬂngebet, das zu Beginn des
synagogalen Gottesdienstes gesprochen wurde.*



so klein!* (Am 7, 2. 5)“.13 Daneben gelten besonders Jeremias und Ezechiel als
fiirbittende Propheten. Auch in den Psalmen finden wir dhnliche Bitten'4, die
Zillikens hinsichtlich ihrer Ausrichtung sehr einschrinkt, wenn er sagt, ,Firbitt-
gebete fiir andere Menschen fehlen dort ganz. Eine Ausnahme bilden einige Bitt-
spriiche fiir den Konig®.15 Bauer konstatiert eine ganz bemerkenswerte Entwicklung:
»Innerhalb des Ablaufs der Offenbarungsgeschichte zeigt sich eine gewisse Ent-
wicklung von der Fiirbitte fiir die anderen allein zu der Fiirbitte fiir sich und die
anderen“16, fiir die sich entfernte Parallelen bei der Wiederbelebung des Fiirbitt-
gebetes in unserer Zeit aufzeigen lassen. In einem groben Urteil iiber das Fiirbitt-
gebet im Alten Testament kann man Zillikens wohl folgen, der sagt, dafl die Fiir-
bitten des Alten Bundes nicht zu identifizieren seien mit unseren Fiirbitten, sondern
daf sie ein Aspekt der alttestamentlichen Gebetsformen sein konnen.!”

Im Neuen Testament begegnet uns die Fiirbitte und die Fiirsprache in verschie-
dener Weise; zunichst wird Christus als Fiirsprecher vorgestellt, als ,Anwalt der
Seinen vor Gott“18, Bei der Tischrede am Griindonnerstag sagt Jesus zu Petrus,
,Simon, Simon, der Satan hat sich ausgebeten, euch wie den Weizen zu sieben.
Aber ich habe fiir dich gebetet, dafl dein Glaube nicht versage“.'® Noch deutlicher
vielleicht wird die Fiirsprache des Herrn im Hohenpriesterlichen Gebet: ,Ich
bitte fiir sie — nicht fiir die Welt bitte ich, sondern fiir sie, die Du mir gegeben hast;“20
und ,Nicht fiir sie allein bitte ich, sondern auch fiir jene, die durch ihr Wort an
mich glauben: daf alle eins seien, wie Du, Vater, in mir und ich in Dir*.21 Zimmer-
mann faflt dieses Tun Jesu zusammen: Jesu ,fiirbittender Dienst ist sein ewiges
hohepriesterliches Amt vor Gott“.22

Zum zweiten fillt besonders das fiirbittende Gebet des Apostels Paulus auf; er
spricht hiufig zu Anfang seiner Briefe von seiner Fiirbitte fiir die Empfinger der
Briefe: ich ,gedenke euer in meinen Gebeten, damit der Gott unseres Herrn Jesus
Christus, der Vater in seiner Herrlichkeit, euch den Geist der Weisheit und erleuch-
teten Verstehens in seiner Erkenntnis schenke®. 28 Paulus {ibernimmt hier zwar
durchaus Formen des zeitgendssischen Briefstils; dennoch ,fillt er die ihm iiber-
kommene Form ... mit einem neuen Inhalt, dhnlich wie er es auch in der Grufi-
formel zu Eingang seiner Briefe tut. Sein ,Gedenken’ besteht in seiner unablissigen
Fiirbitte fiir die Christen, an die er sich wendet*.24

Die Fiirbitte der Christen, das Gebet der gliubigen Gemeinde schliefilich ist der
unmittelbare Ursprung und Beginn unserer Fiirbitten.2® Zimmermann nennt drei
unabdingbare Voraussetzungen der christlichen Fiirbitte, ndmlich ,dafl 1. der er-
héhte Herr am Throne Gottes ’lebt’, um fiir uns einzutreten . . ., dafl 2. der Heilige
Geist der Schwachheit unseres Gebetes zur Hilfe kommt und fiir uns eintritt . . .,
daR 3. die Christen ,im Namen Jesu’ bitten ... und im Heiligen Geiste ,Vater’
"3 Bauer 442,

14 Ps 51, 20 ,Tue Gutes an Sion in deiner Huld! Erbaue Jerusalems Mauern!®

15 Zillikens 56.
.16 Bauer 444,

17 Zillikens 102 ,Firbitten in unseren heutigen Gebetsformen sind kaum vorhanden. Aber die ,Berakot’
haben oft den Charakter von Segenswiinschen und Fiirbitten. Es ist nicht leicht, die ,Berakot’ in das System
unserer heutigen Gebetsformen einzugliedern; denn sie vereinigen mancherlei Sinngehalte, die fiir uns oft

schwer zu deuten sind.“
18 H. Zimmermann, Fiirbitte. B) Neues Testament, in: Bibeltheologisches Worterbuch, a. a. O. 444-45¢C,

5.

19 Lk 22, 31 f.

20Jh 17,9.

21]h17,20f.

22 Zimmermann 447.

22 Eph 1,16 f.

24 Zimmermann 448,

25 Vgl. V. Thalhofer, Vom Pronaus, speciell von den an die Pfarrpredigt sich anschlieBenden Gebeten und
Verkiindigungen, in: Theologisch-praktische Quartalschrift, Linz a. d. Ig 1848 ff, 38 (1885) 25-42, 30; Dietz
423 _f; Consilium ad Exse‘}lu ndam Constitutionem de Sacra Liturgia (Hrsg.), De Oratione communi seu fidelium,
Citta del Vaticano 2. Aufl. 1966, 163; Theodor Maas-Ewerd, Basilius Senger, Meffeier der Gemeinde. Was
ist neu in der Meflordnung? Essen 1970, 64 f; Zimmermann 449 f.
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sagen dirfen“.26 Immer wieder zitiert wird die Aufforderung, die Paulus zur
Ordnung des Gemeindelebens an Timotheus gibt: ,Fiirs erste geht meine Mahnung
dahin, es sollen Gebete, Fiirbitten und Danksagungen fiir alle Menschen ver-
richtet werden, fiir Konige und alle, die in verantwortlichen Stellungen sind, damit
wir ein stilles, ruhiges Leben fiihren mégen, in Frommigkeit und edlem Anstand*.27
Sehr wichtig daran ist wohl die Bestimmung, fiir alle Menschen zu beten; die
Fiirbitten sollen eine universale Dimension haben, vergleichbar der universalen
Sendung der Kirche; Dietz ermahnt, die Fiirbitte nicht nur als einen Akt der
briderlichen Verbundenheit zu verstehen, sondern als Mitwirkung bei der Sen-
dung der Kirche?®, und Maas-Ewerd und Senger beschreiben die Beziehung von
Fiirbitten und Evangelium: ,,In den ,Fiirbitten’ wird das ,Gesetz des Glaubens’
deutlich, wenn sie wirklich als ein Echo auf das Evangelium Christi erkannt werden

kénnen, d. h. wenn die ,Fiirbitten’ so universal ausgerichtet sind wie das Evangelium
selbst. “29

2. Das Gliubigengebet in der alten Kirche

In der Nachapostolischen Zeit finden wir erstmals Fiirbitten in den Eucharistie-
gebeten der Didache: ,,Gedenke, o Herr, Deiner Gemeinde, daf} Du sie erlosest von
allem Ubel und sie vollkommen machest in Deiner Liebe, und Jfiihre sie zusammen
von den vier Winden’, die Geheiligte, in Dein Reich, das Du ihr bereitet hast®.30
Dieses Gebet belegt aber noch nicht die Existenz eines Allgemeinen Gebetes schon
wihrend der frithen Zeit der Kirche;3! ob man allerdings Lengeling folgen darf,
der in den Bitten im Eucharistiegebet der Didache bereits den beginnenden Unter-
gang der Fiirbitten ahnt,32 sei mindestens bezweifelt. Viele Autoren sehen das Fiir-
bittgebet zum erstenmal belegt im ersten Klemensbrief.33 Klemens schreibt an die
Gemeinde in Korinth, dafl die romische Gemeinde mit Bitten bei Gott fiir die
Glaubensbriider eintreten werde.34 Das von Klemens widergegebene Gebet ist drei-
gestaltig: beginnend als lingeres geschlossenes Gebet in der Form der Prosphonese,
hat es im mittleren Teil mehrere Anrufungen Gottes in der Form der Epiklese;
das Gebet endet doxologisch mit dem Lobpreis Gottes.35

Justin, der Mirtyrer, berichtet in seiner ersten Apologie fiir die Christen an zwei
Stellen von der Gewohnheit des fiirbittenden Gebetes; im Kapitel 65 beschreibt er
eine Eucharistiefeier im Anschluff an die Tauffeier: , Wir aber fithren nach diesem
Bade den, der gliubig geworden und uns beigetreten ist, zu denen, die wir Briider
nennen, dorthin, wo sie versammelt sind, um gemeinschaftlich fiir uns, fiir den, der
erleuchtet worden ist, und fiir alle andern auf der ganzen Welt inbriinstig zu beten,
damit wir, nachdem wir die Wahrheit erkannt haben, gewiirdigt werden, auch in
Werken als tiichtige Mitglieder der Gemeinde und als Beobachter der Gebote er-
funden zu werden, und so die ewige Seligkeit zu erlangen.“36 Und im Kapitel 67

26 Ebd. 449,

27 1 Tim2,1f.

28 Vel Dietz 423 f.

29 Mgzas-Ewerd, Senger 65,

30 Didache X 5, in: Bibliothek der Kirchenviter, hrsg. v. O. Bardenhewer, Th. Schermann (ab Bd 35: 18
Zellinger) u. C. Weymann, 83 Bde, Kempten 2. Aufl. 1911 ff, 35 (1918) 12; VEL auch ebd. 11 f, Kap. IX
»Wie dieses gebrochene Brot auf den Bergen zerstreut war und zusammengebracht eins wurde, so mége Deine
Gemeinde von den Enden der Erde zusammengebracht werden in Dein Reich®.

31 Vgl. Dietz 424,

32 Emil Lengeling, Fiirbitten, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, a. 2. O, IV (1960) 461 f, 462.

33 Rupert Berger, Kleines Liturgisches Worterbuch, reiburg 1969, 154; De Oratione communi seu fidelium
I1363; G:rhard Podhradsky, LexiEon der Liturgie, Innsbruck, Wien, Miinchen 1967, 110; Lengeling, Fiir-

itten, 461.

34 Vgl. Josef G ii 1d e n, Das Allgemeine Kirchengebet in der Sicht der Seelsorge, in: Balthasar Fischer (Hrsg.),
Die Messe in der Glaubensverkiindigung, Freiburg 1950, 337—353, 338.

35 Erster Brief des K1 emens an die Korinther, Kap. 59 {, in: Bibliothek der Kirchenviter a. a. O. 35 (1918)
64 ff; vgl. auch ebd. 68, Kap. 64 ,Gebet fiir alle Glaubigen u. Dietz 425,



der selben Schrift wird davon berichtet, dafl, wenn in der Versammlung der Gliu-
bigen der Vorleser zu Ende gekommen ist, die Ermahnung und die Ansprache des
Vorstehers folgen. ,Darauf erheben wir uns alle zusammen und senden Gebete
empor. Und wie schon erwihnt wurde, wenn wir mit dem Gebete zu Ende sind,
werden Brot, Wein und Wasser herbeigeholt“.37 Deutlich zeigen diese beiden Stellen
bei Justin, daff der Ort des Allgemeinen Gebetes an der Nahtstelle zwischen Wort-
gottesdienst, bzw. Tauffeier und Eucharistiefeier ist.38 Die umfangreichste Kir-
chenordnung der alten Kirche, die Apostolische Konstitution, weist den Fiirbitten
einen Platz innerhalb der Eucharistiefeier zu.2® Hippolyt sagt von diesem Gebet,
dafl es das erste Gebet nach der Taufe zusammen mit der Gemeinde der Glaubigen
sei.40

Origines fordert seine Zuhérer nach der Predigt auf, sich zum Gemeindegebet zu
erheben.4! Tertullian nennt als Inhalt der ,precationes‘: ,, Wir beten auch fiir die
Kaiser, fiir diejenigen, welche kaiserliche Amter bekleiden und Machtvollkommen-
heiten ausiiben, fiir den Bestand der Welt, fiir die Ruhe der Staaten, fiir den Auf-
schub des Endes.“42 Bei Cyprian finden wir erstmals den Begriff der ,oratio
communis‘:43 ,Offentlich ist unser Gebet, und es gilt allen; und wenn wir beten,
so beten wir nicht fiir einen einzigen, sondern fiir das ganze Volk, weil wir alle eins
sind. Gott, der Lehrmeister des Friedens und der Eintracht, der die Einheit gelehrt
hat, wollte, daff ebenso einer fiir alle bete, wie er selbst alle in einem getragen hat*.44

In den Liturgien der dstlichen Kirche hat sich das Fiirbittgebet vielleicht noch
starker durchzusetzen vermocht als im Westen; hier gibt man der Form der Litanei,
der Ektenie, den Vorzug; zunichst bringt der Zelebrant—im Laufe der Entwicklung
geht dann aber diese Funktion auf den Diakon iiber — die ecinzelnen Bitten vor,
welche die Gemeinde mit dem Ruf ,Kyrie, eleison® beantwortet; am Ende fafit der
Zelebrant die Bitten in einer abschlieffenden Oration zusammen. Das Volk ist im
Osten durch die Form der Ektenie bereits intensiv am fiirbittenden Gebet beteiligt.45
In den dgyptischen Liturgien tritt uns das Fiirbittgebet als ,oratio fidelium’ nach
Entlassung der Katechumenen zu Beginn der Eucharistiefeier entgegen; es enthilt
Bitten ,um den Frieden, fiir die Patriarchen und den Klerus und fiir die Versamm-
lung ... und ihren Gottesdienst;48 ,das rechte Ansteigen des Nil und der wohl-
tatige Regen“47 kdnnen nach Jungmann den Katalog der Fiirbitten erginzen.

3s Justin, Erste Apologie, Kap. 65, in: Bibliothek der Kirchenviter a. a. O. 12 (1913) 134 — vgl. auch Klaus
Gamber, Nochmals: Das einsame’ Oremus vor dem Offertorium, in: Heiliger Dienst, a. a. (§ XX (1966)
61-65, 62 u, Dietz 426.

37 Justin, Kap. 67, S. 136.

38 Vgl. die reichhaltige Wiirdigung des Kap. 67: Oskar Cullmann, Urchristentum und Gottesdienst, Ziirich
2. Aufl. 1950, 32; Emil Len ge ling, Gottesdienst, Werkbuch zum ,Laudate’, Miinster 1955, 522; Klaus
G amb er, Das einsame ,Oremus’ vor dem Offertorium, in: Heiliger Dienst, a. a. O. XV (1961)23; Thalhofer
30; Lengeling, Fiirbitten, 461; Francoit A m i o t, Geschichte der heiligen Messe, Aschaffenburg 2. Aufl. 1961,
58; Josef ndrezs% ungmann, Missarum Sollemnia, Wien, Freiburg, Basel 5. Aufl. 1962 1614; Ber ger 154;
De Oratione communi seu fidelium 163 f; Aimé-Georges Ma rtim or t (Hrsg.), Handbuch der Liturgiewissen-
schaft, Freiburg, Basel, Wien 1963 I 382 f.

39 Vgl.Lengeling, Fiirbitten,461; Thalhofer30u.Dietz 428 ff. :

40 Hgi polytus, %'rlditione apostolica, 22, 5 in: Gregory Dix, The Treatise on the Apostolic Tradition of
St. Hippolytus of Rome, London 1937, 39 ,Thenceforward they shall pray together with all the people. But
they shall not previously pray with the faithful bevore they have undergone all these things. — Desgl. De
Oratione communi seu fidelium 164; Kl auser53; Di et z 427; nicht ganz im Einklang dazusteht Kla use r 20

»Auffallend ist, dal Hippolyts Schilderung der eucharistischen Liturgie zwar in ihren positiven Angaben mit
dem_ knappen Bericht des Martyrers |:‘Iustiﬂus iibereinstimmt, aber iiber zwei einleitende Elemente zu schweigen
scheint, von denen bei Justinus ausdriicklich gesprochen wird: iiber das die Feier einleitende Fiirbittengebet
der Gliubigen und den anschliefienden Ausr.auscE es Friedenskusses. In Wirklichkeit haben diese beiden Elemente
nicht gefehlt, wie gewisse Andeutungen . . . verraten.®

M ]§ietz 427; Thalhofer 31,

42 Tertullian, Apologetikum, in: Bibliothek der Kirchenviter a. a. O. 24 (1915) 142 — vgl. De Oratione
z&;mmum seu fidelium 164; Dietz 427; Gamber, Nochmals: Das ,einsame’ Oremus vor dem Offertorium,

43 ‘Dietz 427 — vgl. auch Jungmann, Missarum Sollemnia, 1 614.

44 Cyprian, Uber das Gebet des Herrn, in: Bibliothek der Kirchenviter a. a. O. 34 (1918) 171,

45 Vgl, Erhard Drinkwelder, Volkstiimliche Fiirbitten in der Meffeier, in: Heiliger Dienst, a. 2. O, V‘SI?Sl)
88-90, 88; Podhradsky 11 of; Berger 154 f; Martimort I 17. 382; De Oratione communi seu fidelium
165 fg_lréne:-zlglenri Dalmais, Die Liturgie der Ostkirche, Aschaffenburg 2. Aufl. 1963, 72 £.

46 etz +
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In der Liturgie des heiligen Chrysostomus am Beginn des fiinften Jahrhun-
derts folgt auf die Predigt zunichst die Ektenie fiir die Katechumenen; nach einer
abschlieffenden Oration werden dann die Taufschiiler entlassen, und es schliefit
sich das Gebet der Gliubigen an;48 dieses Gliaubigengebet enthilt eine Fiille von
einzeln ausgefithrten Bitten: fiir den Frieden und die Ruhe, fiir die Kirche, fiir die
hiesige Parochie, fiir den gesamten Episkopat unter dem Himmel, fiir die Priester,
fiir die Diakone, die Eunuchen und die enthaltsam und gottesfiirchtig Lebenden,
fur die Spender und Almosengeber, fiir die ungetauften Briider, fiir die Kranken,
fiir die Reisenden, Verbannten und Sklaven, fur die Feinde, fiir die Unmiindigen
der Kirche, fiir die Glaubigen untereinander und fiir jede christliche Seele.#® Hand
in Hand mit dem reich entfalteten Gliubigengebet geht aber schon der Wunsch, die
Furbitten in die Nihe der eucharistischen Konsekration zu verlegen, in die Nihe
der Realprisenz Christi: ,, Wenn das gesamte Volk dasteht mit erhobenen Hinden,
die ganze Priesterschar, und das schauervolle Opfer auf dem Altare liegt, wie sollten
wir da nicht durch unsere Fiirbitten das Herz Gottes erweichen®.59 Diese Doppe-
lung der Fiirbitten, zu Beginn der Eucharistiefeier und im Hochgebet, haben viele
Liturgien des Ostens beibehalten; in der Liturgie der westsyrischen Jakobiten ist
hingegen das Allgemeine Kirchengebet nach dem Wortgottesdienst verschwunden.5?

Auch in allen Liturgien des Westens ist das Allgemeine Gebet verbreitet. Von der
afrikanischen Liturgie wird berichtet, dafl z. B. Augustinus hiufig seine Anspra-
chen mit der Einladung zum Gebet beschliefle: ,,Conversi ad Dominum®.52
Augustinus nennt das Allgemeine Kirchengebet ,precationes® oder ,communis
oratio ;34 ,Nach der Predigt wurden alle, die der Kirche nicht angehorten, ent-
lassen. Nur die Gldubigen blieben zuriick. Die nun folgende eigentliche Opfer-
feier wurde mit dem ,Gldubigengebet® eingeleitet. ,Siehe’, sagt Augustinus, ,wie
nach der Predigt die Wegschickung fiir die Katechumenen stattfindet, die Glaubigen
sollen bleiben’. ,Aber ich ziehe vor, unter diesen Worten (1 Tim 2, 1) das zu ver-
stehen, was die ganze oder fast die ganze Kirche in die Praxis umsetzt, derart, daff
wir unter precationes die Bitten verstehen, die wir bei der Feier der heiligen Ge-
heimnisse verrichten, ehe wir anfangen, das zu segnen, was auf dem Tisch des Herrn
ist.* Der Bischof grifit von neuem die Anwesenden: Der Herr sei mit Euch! Dann
folgen nacheinander, vom Zelebranten laut gesprochen, drej verschiedene Ge-
bete.“55 Es folgt je ein Gebet fiir die Unglaubigen und Obrigkeiten, fiir die Kate-
chumenen und um Beharrlichkeit im Glauben, jeweils eingeleitet durch ein Mahn-
wort des Bischofs; am Ende der Gebete antwortet das Volk mit Amen.56 Im Brief
an Vitalis spricht Augustinus tiber den Sinn des Glaubigengebetes: ,Es ist nunmehr
jetzt zwischen uns die Rede von dem, was im ersten Anfange geschieht, wenn sich
Menschen zu Gott bekehren, die ihm abgeneigt und feindlich gesinnt waren, nun
aber zu wollen beginnen, was sie vorher nicht wollten, und den Glauben, den sie
vorher nicht hatten, zu besitzen beginnen. Damit dies an ihnen geschehe, darum

47 Jungmann, Missarum Sollemnia, 1 617.

48 Vpl. ebd. 617; Dietz 430; Gamber, Nochmals: Das ,einsame’ Oremus vor dem Offertorium, 62,

49 Vol Thalhofer 31-33.

50 Chrysostomus, 4. Homilie in Philippos, zit. nach Dietz 432.

51 Dietz 433; Jungmann, Missarum Sollemnia, I 618.

52 Martimort I 382,

53 5. Aureli Augustini Hipponensis episcopi Epistulae, in: Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum,
Wien 1866 ff, 44 (1909) 362, Ep 149, 16 ,Sed eligo in his verbis hoc intellegere, quod omnis vel paene omnis
frequentat ecclesia, ut precationes accipiamus dictas, quas facimus in celebratione sacramentorum, antequam illud,
quod est in domini mensa, incipiat benedici, orationes, cum benedicitur et sanctificatur et ad distribuendum
comminuitur, quam totam petitionem fere omnis ecclesia dominica oratione concludit.

54 S. Aureli Augustini Hipponensis episcopi Epistulae, a. a. O. 34, Teil 2 (1898) 209, Ep 55, 18 ,Quando
autem non est tempus, cum in ecclesia fratres congregantur, sancte cantandi, nisi cum legitur aut disputatur aut
antistites clara voce deprecantur aut communis oratio voce diaconi indicitur?“ — vgl. Len gelin g, Fiirbitten

11;55 Wunibald R o et zer, Des heiligen Augustinus Schriften als liturgie-geschichtliche Quelle, Miinchen 1930,
56 Vg, ebd. 114 f.



bittet man fiir sie, obwohl von ihnen nicht gebetet wird. Denn ,wie werden sie den-
jenigen anrufen, an den sie noch nicht glauben? (R6m 10, 14) Wenn aber geschehen
ist, worum man betet, dann wird demjenigen, der es vollbracht hat, sowohl fiir sie
als von ihnen gedankt. Was aber die Gebete der bereits Glaubigen betrifft, die diese
sowohl fiir sich als auch fiir andere Glaubige verrichten, damit sie in dem, was sie
begonnen haben, Fortschritte machen, desgleichen was die Danksagungen fiir die-
sen Fortschritt anbetrifft, so glaube ich, mich hieriiber mit dir in keinem Zwiespalt
zu befinden®.57

In der gallikanischen Liturgie folgt der Predigt die ,Deprecatio pro populo;
diese gesprochene oder gesungene Litanei hat der Diakon vorzutragen, wihrend
der Priester mit der ,Oratio post precem® abschliefit.58 Formen und Riickbildungen
des Allgemeinen Kirchengebetes scheinen schlieflich noch in der spanischen (moz-
arabischen) Liturgie®® und im Mailinder-Ritus auf, hier als dreifaches ,Kyrie,
eleison’ nach dem Evangelium, bzw. nach der Predigt.8°

Zuriickkehrend zur Praxis des Fiirbittgebetes in Rom darf man vermuten, dafl
dort bereits seit dem dritten Jahrhundert jene Fiirbitten eingefiihrt sind, die wir
heute noch mit leichten Textinderungen am Karfreitag beniitzen: neun Bitten,
fiir die gesamte Kirche, fiir den Papst, fiir alle anderen Stinde der Kirche,®? fiir die
Regierenden, fiir die Glaubensschiiler, fiir die Bedringten, fiir die anderen Christen,
fiir die Juden und fiir die, die noch nicht an Christus glauben. Nach dem Vortrag
der einzelnen Bitte fordert der Diakon die Glaubigen auf, zu knien und nach einer
Weile stillen Betens sich wieder zu erheben; dann folgt jeweils eine kurze Ora-
tion.%2 Kolbe bemerkt richtig, daf diese alte Form romischer Fiirbitten noch keine
Bitte fiir ,uns’, noch keine ,introvertierte‘ Bitte enthilt.6% Er beschreibt die Ent-
wicklung der rémischen Liturgie dann weiter: ,,Die andere alte Form, die Ende des
fiinften Jahrhunderts aus 8stlichen Liturgien in die romische aufgenommen wurde,
umfaflt nach Art einer Litanei eine groflere Zahl von Anliegen; hier wird zusitz-
lich noch gebetet: fiir den Frieden der Welt, das Gedeihen der Felder, das Wohl von
Land, Stadt oder Kloster, die Reisenden, die Wohltiter, die Seelenruhe der Ver-
storbenen, die Verzeihung der Siinden, ein ungestortes Leben, ein christliches Ende.
Somit hat auch die Einbeziehung der Betenden mit ihren Anliegen in die Fiir-
bitten, wenn die Zahl der Bitten gréfier ist, eine alte Tradition. Das heiflt aber nicht,
sie in den Vordergrund stellen oder ihnen das Ubergewicht geben. “64

57 Aurelius Augustinus, Brief an Vitalis, in: Bibliothek der Kirchenviter a. a. O. 30 (1917) 305, Ep 217,
29 —{r]gl. auch Gamber, Nochmals: Das ,einsame’ Oremus vor dem Offertorium, 62 f.

58 Vgl. bes. Gamber, Nochmals: Das ,einsame’ Oremus vor dem Offertorium, 63 ff; Jungmann, Missarum
Sollemnia, I 621 u. Dietz 433; Podhradsky 111; Gamber, Das einsame ,Oremus’ vor dem Offertorium,
22; ,oratio plebis’ beim Konzil von Lyon (517), can. VI, in: |. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et
amplissima collectio, 31 Bde, Florenz—Venedig 1757-1798, VIII (1762) 570.

59 Vgl Dietz 433 f; Lengeling, Fiirbitten, 461; De Oratione communi seu fidelium 167.

60 Vgl. Dietz 434; Jungmann, Missarum Sollemnia, I 622; Gamber, Das einsame ,Oremus’ vor dem
Offertorium, 22; Len eling, Fiirbitten, 461.

61 Vgl. dazu den Beleg bei Jungmann, Missarum Sollemnia, I 616, Anm. 15 ,Fiir dieses hohe Alter der in
den iltesten Sakramentarien vorhandenen Karfreitagsorationen verweist Baumstark, Missale Romanum 20 f, ins-
besondere auf die Nennung der confessores hinter den Rangstufen der Kleriker: das Gebet gehort noch der
Verﬁolgungszeit an, wo denjenigen, die fiir den Glauben gelitten hatten, Ehrenrechte des Klerus zuerkannt
wurden.”

82 Giilden, Das Allgemeine Gebet in der Sicht der Seelsorge, 338 f.

953 Ferdinand Kolbe, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, in: Liturgisches Jahrbuch, a. a. O. 16 (1966)

1-98, 93.

64 Ebd. 93 — vgl. Emil Joseph Lengeling, Die Konstitution des zweiten Vatikanischen Konzils iiber die
l;ci!ige Liturgie. IgAteinisch-deutscher Text mit einem Kommentar von Emil Joseph Lengeling, Miinster 1964,

14

65 Papst Felix III. (483-492); Kiihner nimmt den 353 als Gegenpapst gewihlten Felix II. zwar nicht in die
Liste der Pipste auf, aber er beriicksichtigt ihn in der Zihlung im (P,‘xegensatz zu Jungmann und Lengeling; vgl.
Hans Kithner, Frankfurt 1960, 24 — Jungmann, Missarum Sollemnia, I 617; Lengeling, Firbitten, 46%.

66 Felix I1I., Ep 7, in: Patrologia Latina, hrsg. v. J. P. Migne, Paris 1847, Bd 58, 925 ,Sed quia idem
Dominus atque Salvator clementissimus est, et neminem vult perire, usque ad exitus sui diem, in_poenitentia
(si_resipiscunt) jacere conveniet; nec orationi non modo fidelium, sed ne catechumenorum omnimodis interesse,
quibus communio laica tantum in morte reddenda est. Quam rem diligentius explorare vel facere probatissimi
sacerdotis cura debebit.“ — vgl. Martimort I 357.
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Die spiteste Nachricht von der Praxis, das Gliubigengebet zu halten, hinter-
laBt nach mehreren Autoren Papst Felix IT1.8% in seinem siebten Brief.66 Unter dem
unmittelbaren Nachfolger Felix’ III., Papst Gelasius I. (492—496), diirfte das Fiir-
bittgebet dann bis auf das ,Oremus® gestrichen worden sein; Klauser fiihrt einige
mogliche Begriindungen fiir einen derart drastischen Eingriff in die rémische Li-
turgie an; er vermutet, dafl die Fiirbitten ein wenig umstindlich gewesen seien
und auf die Gldubigen die hiufige Wiederholung des selben Textes ermiidend ge-
wirkt habe; zudem habe das Fiirbittgebet jeweils verhiltnismifig viel Zeit bean-
sprucht, wie auch andere Teile der Liturgie, die Lesungen, der umstindliche Opfer-
gang und die Sortierung der Opfergaben, die Kommunionspendung unter bei-
derlei Gestalten. Aus diesen Griinden habe sich Gelasius I. dazu entschlossen, das
Fiirbittgebet in seiner bisherigen Form entfallen zu lassen, um stattdessen eine
andere knappere Form der Fiirbitten nach dem Vorbild der &stlichen Liturgie zu
ibernehmen; Gelasius habe eine Kyrie-Litanei, die Deprecatio Gelasii,87 ins Latei-
nische iibertragen und wahrscheinlich an den Anfang der Katechumenenmesse68
verlegt.®® ,Nur an zwei Tagen der Karwoche liefl Papst Gelasius alles beim alten:
am Mittwoch und am Karfreitag begann der eucharistische Gottesdienst nach wie
vor gleich mit den Lesungen, und erst nach diesen folgte das Fiirbittgebet in der
alten romischen Form®.70 Die Mehrzahl der Autoren ist der Ansicht, dafl Gelasius
das Fiirbittgebet zugunsten der Deprecatio Gelasii, der Kyrie-Litanei am Anfang
der Messe, abgeschafft hat.”! Gamber widerspricht dieser Annahme, wenn er sagt:
»Nur hat irrtimlicherweise Capelle dieses Fiirbittgebet in Beziehung zum ,Kyrief
gebracht und angenommen, dieses sei der Rest der genannten ,Deprecatio’.72 Unser
,Kyrie® stellt jedoch offensichtlich den Rest der ,Litania‘ dar, der in Rom auf dem
Weg zur Stationskirche regelmifiig gesungen wurde.“73

Neben der moglichen Umwandlung der Fiirbitten in die Kyrie-Litanei durch
Gelasius mufS man auch den anderen Zweig der Entwicklung betrachten, von dem
manche Autoren sagen, daf es eine ungliickliche Entwicklung sei: ,Aus der Messe
waren sie (die Fiirbitten) durch eine ungliickliche Entwicklung, die bereits im
5. Jahrhundert einsetzte, verschwunden. Teile davon waren in den Kanon gertickt.
Dort waren sie aber der Teilnahme durch das Volk entzogen, weil sie still und in
lateinischer Sprache gebetet wurden.“74 Schon um die Wende zum vierten Jahrhun-

87 Text siche bei iun gmann, Missarum Sollemnia, 1 434 f od. Dietz 439 f.

68 Im fiinften Jahrhundert diirfte der Katechumenengottesdienst keine grofle Bedeutung mehr haben, weil zu
dieser Zeit die Zahl der erwachsenen Taufkandidaten wohl verhiltnismifig gering ist.

69 Vgl. Klauser 54 ff.

70 Ebd. 56,

71 Vgl. Jungmann, Missarum Sollemnia, I 433 ,Damit ist nicht gesagt, da die deprecatio auch von Anfang
an an der Stelle unseres Kyrie eleison gestanden haben miisse. Es ist vielmehr wahrscheinlich, dafl sie, CF;mz
entsprechend der orientalischen Parallele, urspriinglich auf die Lesungen gefolgt ist und mit einer besonderen
Oration abgeschlossen wurde. Erst in der Zeit, da die dem greporjanischen Sakramentar entsprechende Ordnung
an die Stﬁﬁe der gelasianischen Uberlieferung getreten ist, scheint die deprecatio ihre Ste&,le am Anfang der
Messe eingenommen zu haben, um dann rasch zusammenzuschrumpfen und nur eben den Kyrieruf iibrigzu-
lassen. Thre Einfiihrung muf aber um die Zeit von Papst Gelasius geschehen sein, zur selben Zeit da das allgemeine
Kirchengebet in seiner ilteren Form verschwindet und auch im Kanon die Firbitten ihre endgiiltige Gestalt
erhalten®. Maas-Ewerd, Senger 61 Es ,wurde mit der Aufnahme der dstlichen Kyrie-Litanei in die rémische
Messe wahrscheinlich gleichzeitig der Ort des Fiirbittgebetes verindert: Man verlegte es an den Anfang der
,Katechumenen-Messe’, des Wortgottesdienstes®; Lengeling, Fiirbitten, 461; De Oratione communi seu fidelium
166; Berger 155; Martimort 1357 ,Dievon Gelasius eingefiihrte Litanei hatte zuerst dieselbe Aufgabe am
selben Ort zu erfillen wie die orationes solemnes; als man aber nach dem Verschwinden des Katechumenats
bestrebt war, alle Gebete des Volkes an den Beginn der Messe zu verlegen, wurde auch sie dorthin versetzt.”
Podhradsky 110; Giilden, Das Allgemeine Kirchengebet in der Sicht der Seelsorge, 339 ,Man kann sich die
Streichung eines solch hohen und eindrucksvollen Gebetes aus der regelmifligen Feier der rémischen Liturgie
erst erkliren, seitdem die Liturgiewissenschaft nachgewiesen hat, dafl sie an anderer Stelle durch eine noch ein-

chendere und zugleich die veraltete Katechumenenbitte verdringende Fiirbittlitanei ersetzt wurde, namlich
Eurch1 d;‘e;v l%yérie-Fiirbit:en des Papstes Gelasius“; L. Biehl, Das liturgische Gebet fiir Kaiser und Reich, Pader-

orn 1937, 68.

72 Vgl. unten die Fortentwicklung der Kyrie-Litanei unter Gregor d. Gr.

73 Gamber, Das einsame ,Oremus’ vor dem Offertorium, 22 f — diese vielen Autoren widersprechende These
Gambers wird mindestens bedenkenswert durch Podhradsky 198 ,Eine andere Kyrie-Litanei war auch das
Gebet der Prozessionen, die von den sicben Regionen Roms her zum pipstlichen Gottesdienst in die Stations-
kirche zogen®; vgl. auch Berger 254 ,Ein Zusammenhang dieser Litaner (gemeint ist die Deprecatio Gelasii oder
eine Entwicklung daraus) mit gen Stationsgottesdiensten ist nicht gesichert®.



dert hat man in Rom begonnen, die Fiirbitten in den Kanon hineinzunehmen.”3
Dietz scheint die Verlagerung der Firbitten in das Hochgebet, die ja bereits friiher
— spdtestens um 400 — anzusetzen ist als die mogliche Einfithrung der Kyrie-Fiir-
bitten des Papstes Gelasius am Anfang der Messe, stirker fiir den Wegfall des
Firbittgebetes nach den Lesungen verantwortlich zu machen: es ,ergibt sich,
dafl die romische Messe auf das Allgemeine Kirchengebet verzichtet hat zugunsten
einer Verbindung von Fiirbitten mit den Eucharistiegebeten ... Innocenz 1.76
gibt fir das Einrticken der ,Commemoratio pro vivis et mortuis‘ in den Konsekra-
tionsakt (,inter sacra mysteria‘) als Begrindung an: ,damit wir durch die Mysterien
selbst den Weg fiir die folgenden Fiirbitten 6ffnen‘“.77 Im Kanon haben sich die
Fiirbitten dann erhalten bis in unsere Zeit; hingegen fallen die Bitten der Kyrie-
Litanei bereits hundert Jahre nach ihrer Einfithrung einer neuerlichen Kiirzung der
Litanei durch Gregor d. Gr.7® zum Opfer; zunichst ordnet Gregor an, nur an
Werktagen die Nennung der Gebetsanliegen ausfallen zu lassen.”9 Spiter gilt diese
Kiirzung auch fiir die Sonn- und Feiertage; Fiirbitten der Gliubigen verschwinden
damit aus der romischen Messe;80 so ,entstand eine Liicke in der rodmischen Messe:
Da die Fiirbitten innerhalb des Kanons einen ausschlieflich priesterlichen Cha-
rakter tragen, ist dem Volke fortan keine Méglichkeit mehr geboten, die Sorgen der
ganzen Kirche zu seinen eigenen Gebetsanliegen zu machen®.81

3. Ersatzformen in Mittelalter und Newzeit

Mit den Kiirzungen Gregors ist das Fiirbittgebet aus der romischen Liturgie ver-
schwunden. Dennoch scheint danach ein Bediirfnis nach dem fiirbittenden Gebet
immer latent vorhanden zu sein; das beweisen die zahlreichen Ersatzformen,
;Kanzelgebete®, ,die sich aber fast ausschlieflich auf die versammelte Gemeinde und
ithre Anliegen“82 beziehen, ,,die mittelalterlichen Leisen (Kyrielieder), die in Frank-
reich heute noch iiblichen Orationsreihen, das allgemeine Gebet des hl. Petrus
Canisius, welches altere deutsche Formen des Mittelalters zusammenfafit, das
Vaterunser in bestimmter Meinung“.83 Meyer nennt zwei Griinde, die zur weiten
Verbreitung und Volkstiimlichkeit besonders des Allgemeinen Gebetes beigetragen
haben: ,es war ein volksnahes Gebet, in das die Anliegen der Gliubigen aufge-
nommen wurden, und es war ein Gebet, das sie verstanden und mitvollziechen
konnten, da es deutsch verrichtet wurde und Gelegenheit zum Mitbeten bot, denn
die einzelnen oder ganze Gruppen von Fiirbitten wurden mit dem gemeinsamen
Gebet des Vaterunser oder Ave Maria abgeschlossen®.84 Gleichwohl kann man mit

74 Maternus Einig, Der heutige Mensch und die Liturgie, Augsburg 1968, 64; vgl. auch Lengeling, Die
Konstitution des zweiten Vatikanischen Konzils Gber die heilige Liturgie, 114; Maas-Ewerd, Senger 61
» sFiirbitten’ gab es seit dem 6. Jahrhundert nur noch im Hochgebet der heiligen Messe. Diese Texte betonen
die Gemeinschaft der Kirche, das Verbundensein mit dem Papst und dem Bischof, mit den lebenden und ver-
storbenen Mitchristen; sie bezogen sich aber nicht, wie das wirkliche Fiirbittgebet der ersten Jahrhunderte es
tat, auf die ganze Welt und alle Menschen. Auferdem beteiligten sie die Gemeinde nicht und liefien keine
AnJ)assun an die jeweils aktuellen Ereignisse zu“; Klauser 57.

75 Vgl. Jungmann, Missarum Sollemnia, IT 191 u. Podhradsky 110.

76 Innocenz L. (401—417),

77 Dietz 438; vgl. Berger 138 f.

78 Gregor I. d. G%’ {590-604).

i Vﬁl. Dietz 438 ,Aus dem Schreiben Gregors d. Gr. an den Bischof Johannes v. Syrakus ergibt sich, dafl

beim Kyrie der Messe ,man an gewGhnlichen ’Fagen einiges weglasse, was sonst aufler d)ém Kyrie eleison noch

§%Prt\)r enszwird’“; vgl. Klauser 56; Giilden, Das %ilgemeine Kirchengebet in der Sicht der Seelsorge,
i Vos 52,

80 Vgl. Maas-Ewerd, Senger 61; Lengeling, Firbitten, 461 diese Form der Ektenie ,verschwindet bald
aus der rom. Messe, wenn man von der daraus entwickelten Allerheiligenlitanei in der Ostervigil (u. bis 1956
der Pfingstvigil) absieht*.

81 MartimortI 358.

82 Maas-Ewerd, Senger 62.

83 Lengeling, Gottesdienst, 523; vgl. ders., Fiirbitten, 461 £.

84 Hans Bernhard Meyer, Luther und die Messe, Paderborn 1965, 110.
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Maas-Ewerd, Senger sagen, dafl der eigentliche Sinn des Fiirbittgebetes der Ge-
meinde in allen diesen Ersatzformen des Mittelalters immer nur recht unvollkom-
men erreicht wird,8% was dann wohl mit ein Grund fiir die Wiederbelebung des
Fiirbittgebetes in unserer Zeit ist.

Ein Rest der Kyrie-Ektenie, die wahrscheinlich Gelasius eingefiihrt hat, konnte
die Gewohnheit sein, dafl im frithen Mittelalter die Gldubigen ein mehrfaches
;Kyrie, eleison® nach den Lesungen und der Predigt sprechen;8 neben der rémi-
schen Liturgie mag sich hier auch der Einfluf der gallikanischen und der mai-
lindischen Liturgie bemerkbar machen. Im hohen Mittelalter, im zwdlften Jah-
hundert, singt man dann an Stelle des gesprochenen ,Kyrie, eleison® ein ,Leis", ein
deutsches Kirchenlied, nach der Predigt.87

Auch neue Ersatzformen scheinen bald Eingang in den Gottesdienst gefunden
zu haben: ,Immer wieder machten Didzesan- und Reichssynoden seit dem
9. Jahrhundert den Klerikern zur Pflicht, das Volk zum Gebete fiir Kaiser und
Reich zu ermahnen. Wann aber sollte das geschehen, wenn nicht beim sonntigli-
chen Gottesdienste, der einzigen Gelegenheit, wo sich das Volk regelmaflig um seine
Seelsorger scharte! Weiterhin war fiir solche Ermahnungen bei der Predigt die ge-
eignetste Moglichkeit gegeben; an die Predigt konnte dann dieses Gebet passend
angeschlossen werden“.88

Von Regino von Priim (T 915) wird berichtet, daf} er ein Allgemeines Kirchen-
gebet eingefiihrt hat in der Landessprache; dieses Gebet nach der Predigt enthilt
sechs Intentionen, fiir die weltliche Obrigkeit, fiir die geistliche Obrigkeit, fiir den
Frieden, gegen die Pest, fiir die Kranken und fiir die Verstorbenen; nachdem der
Priester die Intentionen genannt hat, folgt eine Gebetsstille, in der die Glédubigen
ein stilles Vaterunser sprechen sollen, und zum Abschluf} betet der Priester jeweils
eine lateinische Oration.89 Im zehnten Jahrhundert scheint die Vorschrift, dieses
Allgemeine Gebet zu verrichten, bereits kirchenrechtlich sanktioniert zu sein;90
Regino von Priim, Burchard von Worms (1 1025) und Ivo von Chartres G B
berufen sich dabei auf ein Konzil von Orléans.?! Aus dem zwolften Jahrhundert
ist eine Vorlage fiir das Allgemeine Gebet iiberliefert, die 14 Intentionen enthilt;92
Honorius von Autun (1 1125) berichtet vom Gebetskomplex nach der Predigt,
an welche sich eine kurze Lebensbeschreibung des Tagesheiligen, Vaterunser, Glau-
bensbekenntnis, ,offene Schuld’ mit zugehdriger Absolution, Allgemeines Gebet, in
dem das Volk auf die einzelnen Gebetsanliegen jeweils mit Amen antwortet, und ein
abschlieflendes ,Kyrie, eleison® anschlieBen.9% Eine dhnliche Fiille von Predigt-
annexen schildert eine Linzer Handschrift des 14. Jahrhunderts; hier ist nur der
Unterschied, dafl an erster Stelle die Intentionen genannt werden, fiir die gebetet
werden soll.94 1503 heifit es im Manuale des Baseler Pfarrers Surgant, nachdem
zuerst fiir die kirchlichen Oberen gebetet worden ist: ,,,Lafit uns bitten . . . fiir das
weltliche Haupt, unsern allergnidigsten Herrn, den Romischen Kaiser und Kénig,
fur alle Fiirsten und Herren und sonderlich fiir unsere gnddige Herrschaft von N.,
fir alle anderen Herren Ritter und Knechte, so sie regieren den weltlichen Stand,
dafl ihnen Gott, der Herr, verleihe Kraft und Macht zu regieren Land und Leute,

85 Maas-Ewerd, Senger 62.

86 Vgl. Jungmann, Missarum Sollemnia, I 622.

87 Vgl. ebd. 622 u. Dietz 441.

88 Biehl 68.

89 Vgl. Giilden, Das Allgemeine Kirchen¥ebet in der Sicht der Seclsorge, 342; Dietz 441 f; Jungmann,
Missarum Sollemnia, I 622; Podhradsky 171 ,dieser T F hat sich in Frankreich bis in die Gegenwart erhalten
Friéres du prone).” — Meyer, Luther und die Messe, { 0, Anm. 4 ,Die lateinischen Kollekten des Priesters
ielen dann mit der Zeit weg, und es blieb nur noch das Vaterunser ibrig®.

90 Kolbe, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 93.

91 Vgl. Biehl 68; Thalhofer 33.

92 Kolbe, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 93

93 Vgl. Biehl 68 f; Thalhofer 33 f.

94 Vgl. Thalhofer 34.



Witwen und Waisen beschirmt werden, das gemein-gottliche Recht Fortgang
habe und in diesem und anderen Landen guter Friede bleiben mége . ..*“.9% Um
1559 gibt es in Dillingen ein Bittgebet, das in neun Artikel gegliedert ist, die vom
Volk jeweils mit einem Kyrie-Ruf beantwortet werden.%€ In der gleichen Zeit ver-
falt Petrus Canisius 1556/57 ein prosphonetisches Allgemeines Gebet, das ,die
Reihen der iiblichen Gebetsmeinungen zu einem einzigen allumfassenden, auch
theologisch grofziigigen Gebet*“®7 umformt; dieses Allgemeine Gebet ist bald in
allen deutschen Dibzesen verbreitet, und ,man wird ... annehmen diirfen, dafl
dieses relativ kurze Gebet, dessen Text ja immer unverindert blieb, damals wie
heute nicht nur vom Priester vor-, sondern auch von den Glidubigen mitgebetet
wurde. Der Charakter des Wechselgebetes ging verloren, aber die Anteilnahme der
Gliubigen konnte sich dennoch entfalten®.%8 Bis in unsere Zeit hinein ist das All-
gemeine Gebet des Petrus Canisius verbreitet mit einigen Uberarbeitungen des ur-
spriinglichen Textes.% Bemerkenswert ist vielleicht daneben die Obrigkeits-
bitte, die noch 1933 nach Abschlufl des deutschen Reichskonkordates an den Schlufl
des sonntiglichen Amtes als Oratio pro Patria gesetzt wird: , Wir bitten dich, o
Herr, nimm unser Vaterland in deinen bestindigen Schutz und erleuchte seine
Fithrer mit dem Lichte deiner Weisheit! Lafl sie erkennen, was der Wohlfahrt des
Volkes dient, und was recht ist, in deiner Kraft vollbringen.“100

Nach dieser knappen Ubersicht iiber die Fortentwicklungen und Ersatzformen
des Fiirbittgebetes in Mittelalter und Neuzeit sei auch noch ein kurzer Ausblick
auf das Allgemeine Gebet im protestantischen Gottesdienst getan. ,Im christ-
lichen Gottesdienst findet der Gemeinschaftscharakter des Gebetes Ausdruck. Die
Fiirbitte, an der die ganze Gemeinschaft der Kirche beteiligt war, sollte daher nach
Luther der wichtigste Bestandteil des gottesdienstlichen Gebetes sein®: ,Aber das
gebet, das do tzu dissem gebot eygentlich gehoret unnd einn werck des feyrtags
heyst, ist vil besser und grosser, wilches sol geschehen fur die samlunge der gantzen
Christenheit, fur alle nodt aller menschen, feynd und freund, sonderlich die in eynsz
iglichem pfarr odder bistumb sein®.101 Bei Luther tritt eine Vaterunserparaphrase,
die Fiirbitten enthilt, an die Stelle des Allgemeinen Gebetes.192 In den Bugenhagen-
schen Kirchenordnungen folgt nach der Predigt mit Berufung auf 1 Tim 2 ein Fiir-
bittengebet in prosphonetischer Form ,fiir die Obrigkeit und fiir die Priester, um
die reine Verkiindigung des Wortes, um Frieden, fiir Kranke, Alte, Schwache,
Schwangere, Feinde und sonstige Note, gegebenenfalls auch gegen Seuchen
usw.“103 Mit einem gemeinsam gesprochenen Vaterunser wird das Gebet be-
schlossen. Meyer zihlt im 16. Jahrhundert fiinf Haupttypen des Allgemeinen Ge-
betes in der evangelischen Abendmahlsliturgie: »das allgemeine Gebet in der
Form der mittelalterlichen Tradition, die Vaterunserparaphrase, Kollektenreihen
ihnlich denen der Karfreitagsliturgie, die Fiirbittenkollekte im Stil einer oratio
generalis und die umgestalteten Kanonfiirbitten®.104

Aufkldrung und Pietismus bewirken, dafl im Gottesdienst anthropozentrische
und subjektive Elemente sehr stark hervorgehoben werden; fiir das Allgemeine
Gebet nach der Predigt wird gefordert, ,dafl es mit dem Inhalt der Predigt genau
{ibereinstimme und eine riihrende ,in Andacht an Gott verwandelte Wiederholung

95 Biehl 69.

% Giilden, Das Allgemeine Kirchengebet in der Sicht der Seelsorge, 343-347.

87 Tungmann, Missarum Sollemnia, I 627.

98 eyer, Luther und die Messe, 112, Anm. 12.

99 Josef Giilden, Werner Muschick, Fiirbitten — Ferdinand Kolbe, Gebetseinladungen, Freiburg 1964, 175
:md = DLTh err 234 f—Dietz 442 f; Podhradsky 111; De Oratione communi seu fidelium 169.

oo iehl 70.
101 Vilmos Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes bei Luther, Gottingen 2. Aufl. 1954, 305 fu. Anm. 136,
102 Vel Meyer, Luther und die Messe, 111; Dietz 444,
103 Dietz 444; vgl. Meyer, Luther und die Messe, 113.
104 Meyer, Luther und die Messe, 116.
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der vorgetragenen Lehren und Ermahnungen sei‘“.195  Noch mehr hat das auf-
klirerische Staatskirchentum die Fiirbitte fiir die weltliche Obrigkeit zur politisch-
patriotischen Pardnese herabgewiirdigt, um damit die Glaubigen in ihrer Unter-
tanengesinnung zu befestigen®.196 Die liturgische Erneuerungsbewegung der evan-
gelischen Kirchen hat sich wieder der tieferen Bedeutung des Allgemeinen Kirchen-
gebetes besonnen; es ,ist ,nicht Predigtschlufigebet, es soll nicht noch einmal die
Anliegen der Predigt im Gebet Gott vortragen, sondern es hat die Anliegen der
ganzen Christenheit, die iiberall auf Erden an diesem Tage Gottesdienst begeht,
im Auge®,107

4. Die Wiedereinfiihrung des Fiirbittgebetes

Die liturgische Bewegung ist auch im katholischen deutschsprachigen Raum in
der Hauptsache fiir die Wiederbelebung und Wiedereinfiihrung des Fiirbittgebetes
verantwortlich. Giilden erinnert sich: ,Durch die Begegnung mit der Liturgie der
Ostkirche (zundchst in der Kapelle der Unierten im Innsbrucker Canisianum,
spiter auf Studienreisen an Ort und Stelle) lernte ich die Fiirbittenektenien der
orientalischen Liturgien kennen. Wir begannen in den Dreifligerjahren die In-
tentionspaternoster durch Fiirbitten aus der Allerheiligenlitanei und aus anderen
Vorbildern der alten westlichen oder auch &stlichen Liturgien zu ersetzen.*108
Steffens berichtet ergiinzend, dafl man 1935 zunichst sehr zaghaft Fiirbitten in
der Form der Karfreitagsfiirbitten geformt habe.19® Ein entscheidendes Ereignis
fiir die Verbreitung des Fiirbittgebetes ist der Zweite Weltkrieg; die bislang in li-
turgischen Arbeitskreisen und Kerngruppen erprobten Fiirbitten werden ange-
sichts der Not des ausgebrochenen Krieges gerne von den Gemeinden in ihren
Gottesdienst aufgenommen. Bereits 1940 erscheinen die ersten Fiirbittformulare,
die das Leipziger Oratorium und besonders Josef Giilden verfafit haben; diese Vor-
lagen haben ihren Charakter durch den Krieg erhalten.!10 , Unsere Fiirbitten ent-
standen bei Kriegsbeginn aus der Erkenntnis, dafl das, was nun so stark als Not und
Sorge das Bewufltsein der Menschen erfiillte, in einem echten Gottesdienst der
Gemeinde nicht ausgesprochen bleiben darf und im Gottesdienst selbst (also nicht
nur in einem angehingten Gebet) seinen Platz haben miisse, wie es alter Uberliefe-
rung entspricht.“111 1942 fiigt Giilden dem von Borgmann herausgegebenen Buch,
Parochia, Handreichungen fiir die Pfarrseelsorger, eine Sammlung mit bereits
40 Fiirbittenformularen an; in der Vorbemerkung schreibt er: ,In manchen Ge-
genden pflegt man nach der Predigt das Allgemeine Gebet (dessen heutige Gestalt
auf Petrus Canisius zuriickgeht) zu beten. Anderswo betet man des Sonntags nach
der Verkiindigung ein oder mehrere Vaterunser in bestimmter Meinung. Statt dessen
konnte man jeweils eines der folgenden Fiirbittgebete verrichten, <112

Schon bald werden diese Fiirbitten von mehreren Dibzesen in Deutschland iiber-
nommen. 13 1950 erscheinen ,erginzende ,Richtlinien zur liturgischen Gestaltung

105 Dietz 446,

106 Biehl71.

107 Dietz 449,

108 Giilden, Muschick, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 5.

108 Vgl. Hans Steffens, Zu ,Inhalt und Form des Fiirbittgebetes’, in: Liturgisches Jahrbuch, a. a. O. 16
(1966) 248—251, 248.

119 Vgl. Giilden, Muschick, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 5 ,Als dann der Krieg ausbrach und sich
die _nger dieses Unheils und der ungerechten Gewalt tiglich mehrten, entstanden in unserer ieipziger Gemeinde
zwei Fiirbittenformulare: ,In Kriegszeiten’ und ,Fiir die Opfer der ungerechten Gewalt’. Wir beteten sie Tag
fiir T’?’E“; Lengeling, Gottesdienst, 524,

111 Theo Gunkel, Litugie und Frommigkeit im Gottesdienst der Gemeinde. Ein Erfahrungsbericht aus der
Diaspora, in: Liturgisches fahrbuch, a.a. 0.5 (1955) 169180, 172; vgl. Berger 138.

;;;3 arl Borgmann (Hrsg.), Parochia. Handreichungen fiir die Pfarrseelsorger, Kolmar 1942, 388—408,
113 Vgl. Giilden, Muschick, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 5.




des Deutschen Hochamts, bearbeitet vom Liturgischen Referat der Fuldaer Bi-
schofskonferenz'“; die ,,iiblichen Fiirbitten nach der Predigt’ werden beildufig
erwihnt“.114 Giilden nennt 1950 beim ersten deutschen Liturgischen Kongrefl
»13 primitive Forderungen fiir die Gestaltung der Sonntagsmesse®, darunter: ,Zum
sonntiglichen Wortgottesdienst gehoren (quoad participationem) Verkiindigung
und Horen des Evangeliums ..., Ansprache und Fiirbitten®;!1® diese Forderung
wiederholt er in einem Aufsatz aus dem selben Jahr: die neugestaltete Mefliturgie
solle nach der Predigt ,endlich ein solch schones, gott- und lebensnahes allgemeines
Kirchengebet“11® enthalten; ,Bei einer Neuregelung wire der Platz: nach dem
Oremus vor dem Offertorium®.117 Im nimlichen Jahr erscheint sein Biichlein, Fiir-
bittgebete; im Vorwort heifit es: ,Die ganze Welt und vor allem unser eigenes Land
lebt noch weiter unter dem Druck schwerster Schicksale. Statt abzunehmen, ver-
mehren sich die Note noch tiglich. Es ist schon fast unvermeidlich, dafl viele
abstumpfen oder zu vergessen suchen, was niemand vergessen darf. In der Offent-
lichkeit wird schon wieder viel mehr verschwiegen. Wir aber diirfen wenigstens
im Gebet die Note unseres Nichsten nicht verschweigen . .. Und wir miifiten ge-
meinsam, nicht nur privat dafiir beten; denn wieviel mehr Kraft hat das gemein-
same Gebet, dem der Herr Seine besondere Gegenwart verheiflen!“118

1951 duflern etwa 50 Liturgen bei einem ersten internationalen Studientreffen
in Maria Laach unter anderem folgenden Wunsch fir die Reform des romischen
Missale: ,Nach dem Wortgottesdienst soll das allgemeine Gebet in der Form der
Fiirbitten und zwar . . . in der Muttersprache wiederhergestellt werden.“1® Drink-
welder setzt sich fiir die Wiedereinfithrung des Fiirbittgebetes ein, indem er im
selben Jahr schreibt: ,, Worauf es ... ankommt ist das, dem Volk eine Gebetsart
zuriickzugeben, die seiner Eigenart entspricht, sich aber dabei an die liturgische Uber-
lieferung enge anschliefit . . . Viele fromme Christen wiirden in der Form solcher Fiir-
bitten gerade das finden, was sie suchen und brauchen: die Verbindung des litur-
gischen Betens mit ihren eigenen personlichen Anliegen. Dabei erweitert sich der
Gesichtskreis auf die Anliegen der Gesamtkirche und im Gebet fiir einander wird
in besonderer Weise selbstlose Nichstenliebe geiibt.“ 120

Ein Studientreffen von Liturgen 1953 in Lugano wiederholt den Wunsch, die Fiir-
bitten als muttersprachliches Gebet wiedereinzufiihren.'?! Das Lektorenbuch von
Grafe enthilt die Anweisung: ,,Nach dem Oremus (Offertorium) kénnte dann der
Lektor die Fiirbitten einfiigen“.122 Bemiihungen um die oratio fidelium zeigen sich
nun auch in anderen Lindern'?3 und werden desgleichen fiir die Missionsgebiete er-
wogen: ,Eine vorliufige, aber schon sehr wichtige Antwort auf diese Sehnsucht
nach kultischer Beriicksichtigung der Intim-Sphire schiene mir gegeben, wenn nach
europiischem Vorbild Fiirbitten in der Muttersprache in den Gang der Opferfeier
(am besten wohl nach der Predigt) eingefiihrt wiirden. Sie konnten die ganz kon-

114 Ferdinand Kolbe, Die liturgische Bewegung, Aschaffenburg 1964, 100.

115 Josef Giilden, Mbglichkeiten der liturgischen Gestaltung der Sonntagsmesse heute. Ansprache auf dem
1. deutschen Litur, ischengKongreﬂ in Frankfurt/Main, 20.—22. Juni 1950. Bericht, in: Heiliger Dienst, a. a. O. IV
(1950) 102—105, 104.

116 Giilden, Das Allgemeine Kirchengebet in der Sicht der Seelsorge, 347.

117 Ebd. 353.

118 Josef Giilden, Fiirbittgebete, Freiburg, Diisseldorf 1950, 6 f.

119 Kolbe, Die liturgische Bewegung, 93.

120 Drinkwelder 9gD

121 Vgl. Kolbe, Die liturgische Bewegung, 95. :

122 Rudolf Grafe, Lektorenbuch, Paf:rborn 3. Aufl. 1953, XVIII,

123 Vgl. Basilius Ebel, Zu den Problemen der deutschen:Sprache in Kult und Liturgie, in: Theodor Bogler,
Erneverung der Liturgie. Schwierigkeiten — Wiinsche — Vorschlige, Maria Laach 1954, 31-49, 48 ,In anderen
Léndern bestehen z. T. sehr eindcuhﬁe und klare Vorstellungen von der ,Messe der Zukunft’, um die Formulierung
von G. Ellard S. J. zu gebrauchen. Ferner besteht wohl iiberall das Empfinden, daff die Liturgie in ihrer heutigen
Formenwelt vielen Anliegen des modernen Menschen keinen Ausdruck gibt. Das zeigen die z.gi". sehr zahlreichen,
z. T. guten, z. T. unsinnigen Formen der Para-Liturgie in Frankreich und USA, das zeigen die Bestrebungen, die
O_rﬁatio Fliadf“l:?m wieder einzufithren oder das Allgemeine Gebet nach der Art der Ektenie der 6stlichen Kirche
wiederzubeleben.
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kreten Anliegen der Teilnehmer im Kult zu Wort kommen lassen, und sie konnten
dann noch etwas anderes erreichen, was fiir unsere Neuchristen sehr wichtig ist, sie
konnten als Bitten fiir Neuvermihlte, Kranke, Sterbende, Verstorbene ein Ausdruck
gegenteiliger Anteilnahme sein.“124

Bereits 1955 warnt Gunkel vor einer verfrithten Ritualisierung des Furbittgebetes;
er empfiehlt, auch die monatlichen Anliegen des Heiligen Vaters in die Bitten auf-
zunehmen, und hofft, dafl bei einer Liturgiereform die Fiirbitten an die Stelle nach
dem Oremus eingefiigt werden.'?> Im selben Jahr erscheint das neue Gebet- und
Gesangbuch der Didzese Trier; dort ,,sind alle Mefiformulare der Sonn- und Feier-
tage abgedruckt. In keinem Formular fehlt die Rubrik ,Fiirbitten® zwischen Evan-
gelium und Offertorium; fiir diese Fiirbitten wird eine ganze Reihe von Formularen
gegeben.“126 Beim Liturgischen Weltkongrefl 1956 in Assisi wiederholt Bischof van
Beckum seinen bereits oben'?” genannten Wunsch nach muttersprachlichen Fiir-
bitten fiir den Gottesdienst in den Missionsgebieten.128 Die Teilnehmer der Studien-
tagung ,Mission und Liturgie’ 1959 in Nimwegen formulieren unter anderem den
Wunsch: ,Das ,Glaubigengebet’ sollte wiederhergestellt werden derart, dafl es die
wichtigen Anliegen der Gesamtkirche und der &rtlichen Gemeinde zum Ausdruck
bringt, und zwar in der Volkssprache“.1?® Beim Eucharistischen Kongrefl 1960
in Miinchen werden die Fiirbitten schon gleichsam selbstverstindlich eingefiigt.130
1961 widmen die deutschen Bischofe in ihren ,Richtlinien der deutschen Bischofe
fiir die Feier der heiligen Messe in Gemeinschaft’ dem Fiirbittgebet cinen eigenen
Artikel.'3" Die Zahl der gedruckten Fiirbittenvorlagen nimmt zu,'32 und immer
haufiger wird von den Fiirbitten in der Mefifeier gesprochen.133

So ist es nur das konsequente Ergebnis einer organischen Entwicklung, wenn die
Konzilsviter in ihrer Liturgiekonstitution die Wiedereinfiihrung der Fiirbitten an-
ordnen; am 4. Dezember 1963 setzt Papst Paul VI. die Konstitution iiber die hei-
lige Liturgie in Kraft, in der es in Artikel 53 heifit: ,Nach dem Evangelium und der
Homilie soll — besonders an den Sonntagen und gebotenen Feiertagen — das ,All-
gemeine Gebet® oder ,Gebet der Gliubigen® wiedereingefiihrt werden, damit unter
Teilnahme des Volkes Fiirbitten gehalten werden fiir die heilige Kirche, fiir die Re-
gierenden, fiir jene, die von mancherlei Not bedriickt sind, und fiir alle Menschen
und das Heil der ganzen Welt.“134 In einer Anmerkung wird auf 1 Tim 2, 1-2 ver-
wiesen.'35 Jungmann kommentiert diesen Konzilsbeschlufi: ,Die Wiedereinfiith-
rung des Allgemeinen Gebetes hat im Konzil sofort Anklang gefunden; ist es ja ein
Element, in dem die Beteiligung der Gldubigen auf ausgezeichnete Weise zur Gel-

124 Wilhelm van B eckum, Actuosa Participatio missionarisch gesehen, in: Liturgisches Jahrbuch a. a. O. 4
(1954) 107—129, 123 f. ,

125 Vel. Gunkel 172 f.

126 Kolbe, Die liturgische Bewegung, 137.

127 Vgl, Anm. 124,

128 Kolbe, Die liturgische Bewegung, 109.

129 Ebd. 116.

130 Vgl. ebd. 118.

131 Richtlinien der deutschen Bischofe fiir die Feier der heiligen Messe in Gemeinschaft, in: Kirchliches Amtsblatt
fiir das Bistum Essen, Essen 1958 ff, 4 (1961) 79-90, 87 ,Art. 30 Die Fiirbitten, a) Die bis in die ilteste Kirche
zuriickreichende Sitte, den Lesegottesdienst mit dem Allgemeinen Gebet abzuschliefien, hat sich in Deutschland
in der Form muttersprachlichen Fiirbittgebetes nach der Predigt, insbesondere beim sonn- und festtiglichen
Pfarrgottesdienst, bis in die Gegenwart erhalten. Um der Gemeinde zum BewufBtsein zu bringen, dafl bei jeder
Eucharistiefeier auch die besonderen Anliegen der Kirche und der cinzelnen Gliubigen gesammelt vor Gott ge-
tragen werden, empfichlt es sich, bei den in Gemeinschaft gefeierten Messen auch auflerhalb der Sonn- und
Feiertage hiuﬂg das Allgemeine Gebet oder die Fiirbitten einzufiigen. Sie werden den Dibzesangebetbiichern oder
anderen approbierten und vom Bischof zugelassenen Vorlagen entnommen. b) Die Fiirbitten werden entweder
vom Priester oder vom Vorbeter vorgetragen und yom Voﬁfe beantwortet. Werden die Fiirbitten vom Priester
vorgetragen, dann fiigt er sie in der Regel nach der Predigt (oder an der fiir die Predigt vorgesehenen Stelle) ein.
Werden sie vom Vorbeter vorgetragen, so kann das auch nach dem ,Oremus’ vor oder wihrend der Gabenbereitung
geschehen.” Vgl. Kolbe, Die liturgische Bewegung, 142 f.

132 Vpl, Ferdinand Kol be, in der Umschau, in: Liturgisches Jahrbuch, a. a. O. 12 (1962) 240 Besprechung
des Buches Karl-Giinter P e u s qu en s, Fiirbitten fiir Meﬁ%eiern und Andachten, Koln 1962.

133 Vgl Vos 56; Martimort II 220,

134 Konstitution iiber die heilige Liturgie 55. 57.

135 Ebd. 57 ,Anm. 39: Vg].lgl‘im SEREEE



tung kommt, sowohl seinem Inhalt nach, indem es die von allen empfundenen An-
liegen aufgreift, wie nach seiner Form als Wechselgebet.“136

Die deutsche Bischofskonferenz reagiert bald auf die Liturgiekonstitution; be-
reits im Februar 1964 fafit sie einen Beschlufl, der hinsichtlich der Fiirbitten be-
stimmt: ,In allen Messen, die mit dem Volke gefeiert werden, sollen fortan . .. die
Fiirbitten abwechselnd mit dem Volk in der Muttersprache gesprochen werden; . . .
fiir die Fiirbitten gelten die vom Bischof approbierten Texte*.137 Im Jdnner 1964
setzt Papst Paul VI. das ,Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra
Liturgia‘ ein;138 die erste Frucht der Titigkeit dieses Liturgierates ist die JInstruk-
tion zur ordnungsgemifen Ausfihrung der Konstitution iiber die heilige Liturgie’
vom 26. September 1964, die in der Nummer 56 anordnet: , Wo das ,Allgemeine
Gebet* (das ,Gebet der Glaubigen®) schon in Ubung ist, moge es einstweilen vor dem
Offertorium im Anschlufl an das Oremus eingefiigt werden, und zwar nach den in
den einzelnen Gegenden iiblichen Formen; der Zelebrant leite es vom Altar oder
seinem Sitz oder vom Ambo oder von den Chorschranken aus. Die Gebetsmeinung
oder die Anrufung kann vom Diakon, vom Kantor oder einem anderen geeigneten
Altardiener gesungen werden. Dem Zelebranten sind jedoch die Einleitung und das
Schlufigebet vorbehalten; dieses wird in der Regel die Oration: O Gott, unsere Zu-
flucht und Stirke (Romisches MefSbuch, verschiedene Gebete Nr. 20)139 sein, oder
auch ein anderes Gebet, das den besonderen Bediirfnissen am besten entspricht. Wo
der Brauch des ,Allgemeinen Gebetes' (,Gebet der Gliubigen) noch nicht besteht,
kann die fiir das Gebiet zustindige Autoritit verfiigen, dafl es in der oben angege-
benen Weise verrichtet werde, unter Verwendung der von ihr vorldufig approbier-
ten Formeln.“140 Rennings streicht in seinem Kommentar heraus, dafl die rdmische
Instruktion vom 26. September 1964 den Platz der Fiirbitten allein nach dem Ore-
mus, vor dem Offertorium festsetzt, wihrend die Richtlinien der deutschen Bischofe
fiir die Peier der heiligen Messe in Gemeinschaft noch bestimmten, die vom Prie-
ster gesprochenen Fiirbitten nach der Predigt und nur die vom Vorbeter vorgetra-
genen Fiirbitten nach dem Oremus einzufiigen;14! er weist auch darauf hin, daff
die Instruktion zwei Fille fiir die Verrichtung von Fiirbitten unterscheidet: , 1. wo
bisher schon eine consuetudo beziiglich der Fiirbitten bestand; 2. wo Fiirbitten
bisher noch nicht tiblich waren®.142

Daf die consuetudo beziiglich der Fiirbitten, die ja zu dieser Zeit bereits eine fast
dreiftigjahrige Entwicklung im deutschsprachigen Raum hinter sich hat, auch
manche Schwierigkeiten mit sich bringt, die Anordnungen des Artikels 53 der Li-
turgiekonstitution zu erfiillen, betont Steffens: ,, Die gerade in Deutschland schon
entwickelten Versuche zur Textgestalt der Fiirbitten schienen eine erste Hilfe zu
sein, diese Aufgabe sofort zu verwirklichen. Es zeigt sich jedoch, dafl die vorhan-
denen Vorlagen keineswegs geniigten. Das Konzil hatte sich iiber Form und Ge-

138 _dosef Andreas Jungmann, Einleitung und Kommentar zur Konstitution iiber die heilige Liturgie, in:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, a. a. (§ Ergiinzungsband I (1966) 55 f; vgl. auch Alfons IEirch assner,
Gottes Geist in der Liturgie, Aschaffenburg 1964, 69 f;?,en geling, Die Konstitution des zweiten Vati nischen
Konzils iiber die heilige Liturgie, 114 f.

137 Beschlufl der deutschen Bischofe zur Konstitution iiber die heilige Liturgie, in: Kirchliches Amtsblatt fiir das
Bistum Essen, a. a. 0.7 (19641 35,
138 Vgl, Das Liturgie-Consilium, in: Gottesdienst. Information und Handreichung der Liturgischen Institute
Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz, Freiburg, Wien, Einsiedeln 1967 ff, 1 (196% 19 f.

139 Oratio Nr. 20 aus den Orationes diversae ,Gott, unsere Zuflucht und Stirke, Du bist ja selbst der Ur-
heber der Frommigkeit; darum stehe den frommen Bitten Deiner Kirche bei und gib, dafl wir wirklich erlangen,
um was wir gliubig bitten. Durch unsern Herrn.*

140 Instruktion zur ordnungsgemifien Ausfiihrung der Konstitution iiber die heilige Liturgie (Instructio ad
Exsecutionem Constitutionis de Sacra Liturgia Recte Ordinandam). Die romische Instruktion vom 26. Septem-
ber 1964, in: Liturgisches Jahrbuch, a. a. O. 14 (1964) 261-287, dt. u. lat., 276 1.

141 Vgl Anm, 131,

142 Heinrich Rennings, Kommentar zur Instruktion vom 26. September 1964 zur Liturgickonstitution (Die
Instruktion vom 26. September 1964 zur Liturgickonstitution. Lateinisch-deutscher Text mit einem Kommentar
von Heinrich Rennings), Miinster 1965, 132—134.
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stalt der Firbitten in einem bestimmten Umfang ausgesprochen®.143 Steffens weist
hier wohl auf die Diskrepanz hin, die besteht zwischen der Vorschrift des Konzils,
Fiirbitten zu halten ,fiir die heilige Kirche, fiir die Regierenden, fiir jene, die von
mancherlei Not bedriickt sind, und fiir alle Menschen und das Heil der ganzen
Welt“144 einerseits und andererseits der Praxis im deutschsprachigen Raum, wo die
Fiirbitten hochst selten eine derartige Anordnung haben und hiufig tiberhaupt nicht
den angegebenen Personenkreisen zuzuordnen sind.

In einer allgemeineren, den engen Rahmen der Vorschriften fiir das Fiirbitt-
gebet iiberschreitenden Erwigung, hebt Rennings den neuen Stil der rémischen In-
struktion vom 26. September 1964 hervor: diese Instruktion stelle nur eine Rahmen-
ordnung der Rubriken dar, innerhalb derer die konkrete Ausfilhrung den Verant-
wortlichen an Ort und Stelle Gberlassen bleibe; eine sinnvolle Anwendung der
Rahmenanweisungen fir die liturgischen Feiern verlange von den Verantwortli-

chen groflere Disziplin und Sachkenntnis als legalistische Buchstabengehorsam-
Keigi14s

Die deutschen Bischofe machen bald von der ihnen zugestandenen grofieren
Eigenverantwortlichkeit in Fragen der Liturgiegestaltung Gebrauch; bereits am
6. November 1964 ergehen die ,Erklirungen und Anweisungen zu den Beschliissen
der Vollversammlung der Bischéfe der Didzesen Deutschlands ... iiber die Feier
der heiligen Messe®.148 Am interessantesten ist vielleicht die Nummer 17, wo unter
Verweis auf Artikel 53 der Liturgiekonstitution fiir die deutschen Didzesen vier
Personenkreise aufgezihlt werden, ,fiir die Fiirbitten eingelegt werden sollen:
1. Kirche, ihre Stinde und Aufgaben, 2. die Regierenden und das Heil der Welt;
3. die Notleidenden, Unterdriickten und alle Menschen®; bis hierhin entspricht
die deutsche Anweisung dem Text des Artikels 53; dann heifit es aber weiter, ab-
weichend von dem Konzilstext: ,dazu kommt gemif der stindigen Uberlieferung
4. die Furbitte fiir die versammelte Gemeinde und ihre besonderen Anliegen®.147
Man darf in dieser Abweichung wohl ein Zugestindnis an die im deutschsprachigen

143 Hans Steffens, Fiirbittenbuch, Paderborn 2. Aufl. 1967, 7.

144 Konstitution liber die heilige Liturgie, Nr. 53.

145 Vgl. Rennings, Kommentar zur instruktion vom 26. September 1964 zur Liturgiekonstitution, 132—134.
146 Eﬁ(]ﬁmng&n und Anweisungen zu den Beschliissen der Vollversammlung der Bischofe der Didzesen Deutsch-
lands vom 6. November 1964 tber die Feier der heiligen Messe, in: Liturgisches Jahrbuch, a. a. O. 15 (1965)
181-185, 183 f ,11. das ,Allgemeine Gebet’ (oder das ,Gebet der Gliubigen’, bei uns meist ,Fiirbitten® genannt),
das seit alters in den deutschen Bistiimern in Ubung ist, soll wenigstens an allen Sonn- und Feiertagen verrichtet
werden, und zwar in allen Messen, die mit dem Volk gefeiert werden. Es wird gemifi Nr. 56 der Instruktion vor
dem Offertorium im Anschluff an die Begriiflung Dominus vobiscum mit ihrer Antwort Et cum spiritu tuo und
die Gebetsaufforderung Oremus eingefiigt. Wenn das ,Allgemeine Gebet’ deutsch verrichter wird, wie es die
Regel ist, wird auch die dazugehérige Einleitung deutsch vorgetragen (,Der Herr sei mit euch’, ,Und mit deinem
Gerste’, ,Lasset uns beten’). Mit der Antiphona ad offertorium, clg h. mit dem Gesang, der die Gabenprozession
begleitet, wird erst begonnen, wenn der zelebrierende Priester das ,Allgemeine Gebet’ abgeschlossen hat.
12. Fiir das ,Allgemeine Gebet’ gelten gemifl dem Beschlufl der Plenarkonferenz vom 18. Februar 1964 in Hofheim
in Ubereinstimmung mit Nr. Sg, Absatz 1 der Instruktion bis auf weiteres ,die vom Bischof approbierten Texte’.
13. Der zelebrierende Priester leite das ,Allgemeine Gebet’ von seinem Sitz oder von den Chorschranken oder
vom Ambo oder vom Altare aus, je nachdgem, wo_er das Evangelium angeh6rt bzw. selbst vorgetragen und
gegebenenfalls das Glaubensbekenntnis angestimmt hat oder am leichtesten verstanden wird. 14. Er eroffnet
selbst das ,Allgemeine Gebet’ (die Aufforderung Oremus kann als Einleitung des Priesters betrachtet werden) und
schlieBt es mit einer Oration (ohne Oremus) oder mit einer Doxologie ab. ﬁ)ie ;Aufforderung’ erfolgt zum Volk
gewendet, die abschliefiende Oration bzw. Doxologie immer zum Altare hin. 15. Es entspricht dem (§1a.raktcr des
JAllgemeinen Gebetes’ als eines Gebetes der Gliu%igen, dafl die Gebetsmeinungen tunlichst nicht vom Priester,
sondern von einem Diakon, einem Kantor oder einer anderen geeigneten Person vom Vorchor oder von den
Chorschranken aus vorgetragen werden. 16. Haben die Gebetsmeinungen die Form einer Bitte an Gott bzw.
Christus (z. B. ,Dafl du deine heilige Kirche behiiten wollest’), so wenﬁet sich der Vortragende dem Altare zu.
Sind sie jedoch Aufforderungen an die Gemeinde (z. B. ,Lasset uns beten, Geliebte, daB Gott seine heilige
Kirche behiiten wolle’), dann wendet sich der Vortragende der Gemeinde zu. 17. Fiir den Inhalt der Gebets-
meinungen wird nachdriicklich auf Art. 53 der Konstitution hingewiesen. Vier Personenkreise sind zu unter-
scheiden, fiir die Firbitten eingelegt werden sollen: 1. Die Kirche, thre Stinde und Aufgaben; 2. die Regierenden
und das Heil der Welt; 3. die ilot eidenden, Unterdriickten und alle Menschen; dazu kommt gemifl der stindigen
Uberlieferung 4. die Fiirbitte fiir die versammelte Gemeinde und ihre besonderen Anliegen. Firbitten aus besonderem
Anlafl (drohende Gefahr, Krankheit, Seuche, ungiinstige Witterung, Katastrophe, kirchliche oder weltliche
Ereignisse, Todesfille) werden der zugehbrigen Gruppe eingeordnet. Diese Fiirbitten aus besonderem Anlafl
werden jeweils vom Bischof vorgeschrieben oder, wenn es sich um plétzlich eintretende Ereignisse oder rein
ortliche Anliegen handelt, vom Leiter des Gottesdienstes formuliert. Das regelmifige Gebet fiir die Verstorbenen
wird der dritten oder vierten Gruppe eingefiigt. 18. Das ,Allgemeine Gebet’ kann pesungen oder gesprochen
werden. Fiir den Gesan}gsvortrag gilt sinngemif die allgemeine Regelung von 24 und 25,

147 Ebd. 183 f, Nr. 17.



Raum herrschende Praxis, ein Eingehen der Bischéfe auf die Wirklichkeit der Ge-
staltung des Fiirbittgebetes, welche nicht zuletzt durch die zahlreichen gedruck-
ten Fiirbittenbiicher beeinfluft ist, erblicken.

Am 20. Janner 1965 erscheinen wiederum ,Richtlinien der deutschen Bischofe
fiir die Feier der heiligen Messe in Gemeinschaft’, die die oben erwihnten Neuerun-
gen zusammenfassen und jeweils auf die entsprechenden Dokumente verweisen;148
am 27. Janner 1965 gibt es dann noch eine ,Ubersicht tiber die wichtigeren Neuerun-
gen im Ritus der Mefifeier nach dem ,Ritus servandus in celebratione Missae“*,149
und auch das neue Altar-Mefibuch entspricht in seinen Rubriken dem Stand der
Entwicklung von 1965.150 Das ,Consilium ad exsequendam Constitutionem de
sacra Liturgia® gibt 1965 in erster Auflage eine Broschiire, ,De Oratione communi
seu fidelium® heraus, welche sechs Vorlagen fiir Fiirbittgebete enthilt;151 1966
folgt die zweite Auflage, die bereits 54 Vorlagen fiir Fiirbitten enthilt und in latei-
nischer und franzésischer Sprache abgefafit ist.'52 Nicht sehr ergiebig ist eine Ab-
handlung, die die theologischen Grundlagen fiir die Neuordnung des Gottesdienstes
untersucht: ,Zu den Gemeindegebeten gehoren die Fiirbitten des Allgemeinen Ge-
betes. Hier ist es ja nicht der Priester, der im Namen der Gemeinschaft betet,
sondern er leitet das ,Gebet der Glaubigen® nur ein und schliefit es als der Vorsteher
der heiligen Versammlung ab. Zwischen Einleitung und Abschluf} aber richtet
die Gemeinde selber in den groflen Anliegen der Kirche ihr Gebet an Gott. Die
Fiirbitten brauchen darum nicht vom Priester, sondern kénnen aus der Gemeinde
heraus vorgetragen werden.“153

Jetzt wird auch die Spannung, die zwischen der bisherigen Praxis der Gestaltung
des Fiirbittgebetes im deutschen Sprachraum einerseits und den Normen fiir das
Allgemeine Gebet, die die Liturgiekonstitution, bzw. die verschiedenen nachfolgen-
den Richtlinien bestimmen, andererseits besteht, in zwei Aufsitzen ausgetragen:

148 Richtlinien der deutschen Bischofe fiir die Feier der heiligen Messe in Gemeinschaft (20. Jinner 1965), in:
Liturgisches Jahrbuch, a.2.0. 15 %965) 185-211, 190 f ,Artikel 23: In allen mit dem Volk gefeierten Messen sollen
Fiirbitten verrichtet werden. Sie beschlieflen den Wortgottesdienst und werden vor dem Offertorium mit der Be-
griflung ,Der Herr sei mit euch’ — ,Und mit deinem Geiste® und der Gebetsaufforderung ,Lasset uns beten® ein-
Eeﬁigt. riger dieses Gebetes ist das versammelte Volk Gottes (darum auch ,Gebet der Gliubigen®). Der Priester
ann die Einleitung der Firbitten sprechen; er schliefit sie mit einer Oration (ohne Oremus) oder mit einer Doxo-
logie ab. Die Gebetsmeinungen oder die Anrufungen kénnen ,vom Diakon, vom Kantor oder von einem anderen
Eeeigneten Altardiener Eesungen' oder gesprochen werden. Artikel 24: Die Fiirbitten sollen gehalten werden fiir die
eilige Kirche, fiir die Regierenden, fiir jene, die von mancherlei Not bedriickt sind, und fiir alle Menschen und das
Heil der ganzen Welt.' ,V%er Personenkreise sind zu unterscheiden, fiir die Fiirbitten eingelegt werden sollen: 1. Die
Kirche, ihre Stinde und Aufgaben. 2. Die Regierenden und das Heil der Welt. 3. Die Notleidenden, Unterdriickten
und alle Menschen. 4. Die versammelte Gemeinde und ihre besonderen Anliegen’. Wenn auch bis auf weiteres ,die
vom Bischof approbierten Texte’ gelten, so weist doch der zitierte Artikel der Liturgickonstitution nachdriicklich
darauf hin, daR diese vier Personenkreise fiir den Inhalt der Gebetsmeinung zu beachten sind. ,Firbitten aus be-
sonderem Anlafl werden jeweils vom Bischof vorgeschrieben oder, wenn es sich um plétzlich eintretende Ereienisse oder
rein drtliche Animﬁen handelt, vom Leiter des Gottesdienstes formuliert. ,Die Fiirbitten konnen gesungen oder ge-
sprochen werden.*
149 Ubersicht tiber die wichtigeren Neuerungen im Ritus der Mefifeier nach dem ,Ritus servandus in celebratione
Missae' vom 27. Jinner 1965, in: Kirchliches Amtsblatt fiir das Bistum Essen, 2.2.0. 8 (1965) 69-72, 70 ,,16. Die
Fiirbitten leitet der Zelebrant von seinem Sitz (oder vom Altar, vom Ambo oder von den Chorschranken) aus. ,Lei-
tung’ 'bESaEt, daf} der Zelebrant jedenfalls folgendes spricht und singt: a) Der Herr sei mit euch (zum Volk gewandt,
wenn am Altar, vorher Altarkué), b) Lasset uns beten (kurze Pause), ¢) die abschlieRende Oration (ohne Lasset uns
beten) oder Doxologie. Dazu kommt die in den jetzigen Vorlagen vorhandene Einleitung vor den Gebetsanliegen.
Diese selbst konnen dagegen ,vom Diakon, Kantor oder einem anderen geeigneten Ministranten‘ ,vom Ambo oder
von den Chorschranken aus® gesungen oder gesprochen werden, was zu empfehlen ist.“
150 Tateinisch-Deutsches Altar Meflbuch, Bd I, Vom ersten Adventssonntag bis zum Samstag nach dem ersten
Passionssonntag, Ausgabe fiir den lit. Gebrauch im Auftrag der Fuldaer u. der Schweizer Bischofskonferenz be-
sorgt von den ﬁ_itur . Kommissionen Deutschlands u. der Schweiz, Einsiedeln, Kéln, Freiburg, Basel, Wien 1965,
XII, Nr. 51 ,Deinde, iuxta cuiusque loci consuetudinem, fit oratio commums seu fidelium, quam celebrans aut
ad sedem aut ex altari aut in ambone vel ad cansellos moderatur. Symbolo itaque expleto, celebrans versus ad
Eopulum dicit: Dominus vobiscum. Et cum spiritu tuo. Deinde subiungit: Oremus, et fit oratio fidelium. Si cele-
rans est ad altare, illud osculatur antequam dicat Dominus vobiscum; secus cum ad altare accedit, oratione fi-
dgiiurn completa. Si vero oratio fidelium non est facienda, celebrans altare osculatur; deinde, versus ad populum,
dicit: Dominus vobiscum. Et cum spiritu tuo. Postea subiungit: Oremus. Et sequitur statim antiphona ad offer-
torium.” Vgl. ebd. 8.
151 De Oratione communi seu fidelium. (Pro manuscripto) In Civitate Vaticana 1. Aufl. 1965.
152 De Oratione communi seu fidelium, 2. Aufl. 1966 — vgl. die kritische Stellungnahme dazu bei Steffens,
Zu ,Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 249 ff.
158 Hermann Volk, Theologische Grundlagen fiir die Neuordnung des Gottesdienstes, in: Kirchliches Amts-
blatt fir das Bistum Essen, 2.2.0. 8 (1965) 56-63; vgl. dazu Josef Andreas Jun g mann, Wortgottesdienst im
Lichte von Theologie und Geschichte, Regensburg 4. Euﬂ. 1965, 87-99.
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Kolbe sagt, dafl die meisten Bitten in unserer Praxis bislang ganz unbefangen auf
unser Woh! und Heil gehen; das aber seien keine Fiirbitten, wie sie das Konzil ein-
deutig wiinsche.154 Steffens erwidert, dafl er nie daran gedacht habe, mit den ,Uns’-
Bitten fiir uns selbst zu bitten; dieses ,Uns® sei nur geldufig gewesen aus der Sprache
der Orationen; er glaube aber nicht, dafl dieses ,Uns‘ in den Orationen auf die
anwesende Gemeinde zu beschrinken sei, sondern dafl damit fiir die ganze Kirche
oder sogar fiir die ganze Menschheit gebetet werde.!55 Die Kluft, die zwischen der
Feierlichkeit rémischer Orationen und dem schlichten Gebet im Neuen Testament
bestehe, mochte Amon durch das Fiirbittgebet zu iiberbriicken wiinschen: ,Man
darf hoffen, daf es gelingen wird, diese Fiirbitten . . . zu einem Ausdruck christlicher
Fiille unseres Lebens zu machen. Vor allem ist hier die Aufgabe zu sehen, das Gebet
im Namen Jesu, aus dem Wissen um das innige Kindschaftsverhiltnis zum Vater
im Himmel, zu gestalten und damit den Hiatus einigermafien zu iiberbriicken, der
zwischen dem schlichten Gebet im Neuen Testament und der Feierlichkeit rémischer
Orationen doch wohl besteht.“156

1967 erscheint die zweite Instruktion zur Ausfithrung der Liturgiekonstitution,
die noch einmal die Autoritit der Ortsbischofe hinsichtlich der Gestaltung des Fiir-
bittgebetes unterstreicht.157 1969 kommt die Institutio Generalis zum neuen Rémi-
schen Mefbuch heraus; drei Artikel sind darin der Gestaltung der Fiirbitten gewid-
met: ,45 Im Gebet der Gliubigen (Fiirbitten) iibt die Gemeinde ihr priesterliches Amt
in der Fiirbitte fiir alle Menschen aus. Dieses Gebet gehort in alle Messen mit Ge-
meinde, damit Fiirbitten gehalten werden fiir die heilige Kirche, die Regierenden,
fiir jene, die von mancherlei Not bedriickt sind, fiir alle Menschen und das Heil der
ganzen Welt. 46 Die Reihenfolge der einzelnen Bitten soll in der Regel sein: a) fiir
die Anliegen der Kirche, b) fiir die Regierenden und das Heil der Welt, c) fiir alle
von mancherlei Not Bedriickten, d) fiir die Ortsgemeinde. Jedoch bei besonderen
Feiern wie Firmung, Trauung, Begribnis usw. soll die Reihenfolge der Fiirbitten
diesem Anla Rechnung tragen. 47 Aufgabe des Priesters ist es, dieses Gebet zu lei-
ten, die Gliubigen zum Gebet einzuladen und es zu schlieflen. Die Fiirbitten sollen
vom Diakon oder vom Kantor oder von jemand anderem vorgetragen werden. Die
ganze Gemeinde bringt ihr Beten durch eine gemeinsame Anrufung nach den ein-
zelnen Fiirbitten oder durch ein stilles Gebet zum Ausdruck.“158 Beachtung ver-
dient die Angabe iiber die Reihenfolge der einzelnen Bitten, wo nun auch in einem
romischen Dokument die Bitte fiir die Ortsgemeinde angegeben ist.’5® Die ,Insti-
tutio Generalis ist zu Anfang des Missale Romanum abgedruckt mit kleinen Ande-
rungen gegeniiber 1969, die aber fiir die Fiirbitten keine Bedeutung haben;180 der
Ordo Missae enthilt nur die Rubrik: ,,16. Deinde fit oratio universalis, seu oratio
fidelium*;161 der Anhang des Missale bietet sodann einige Fiirbittenformulare.162

1584 K o1be, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 92.

155 Vgl. Steffens, Zu,Inhalt und Form des Fiirbittgebetes®, 248 f.

156 Karl A mon, Grundvollziige der Liturgie, in: Erwin Hesse u. Helmut Erharter (Hrsg.), Liturgie der Ge-

meinde, Wien 1966, 66-84, 74,

157 Die zweite Instruktion zur Ausfithrung der Liturgiekonstitution, 4. Mai 1967, in: Liturgisches Jahrbuch, 2.2.0.

17 (1967) 241-248, dt. u. lat., 244 ,6. An Stelle der Oratio imperata kann der Bischof die eine oder andere Inten-

tion in die Fiirbitten einfiigen lassen. Den Fiirbitten kénnen ferner durch Dekret der zustindigen territorialen Au-

toritit Bitten fiir die Verantwortlichen des staatlichen Lebens eingefiigt werden, wie es an verschiedenen Orten in

unterschiedlicher Weise vorgeschrieben ist, sowie besondere Bitten, die sich auf die Bediirfnisse des ganzen Volkes

oder des Gebietes beziehen. Diese zweite Instruktion hat praktisch im deutschsprachigen Raum kaum Neuerungen

fiir das Fiirbittgebet gebracht; vgl. auch Ubersicht iiber die Anderungen im Ritus der Meffeier ab 29. Juni 1967

gemiﬂ Instruktion ,Tres abhinc annos' vom 4. Mai 1967 und ,variationes in Ordine Missae® vom 18. Mai 1967,

in: Kirchliches Amtsblatt fiir das Bistum Essen, a.a.Q. 10 (1967) 124 f, 124 ,Wortgottesdienst. Nach den Fir-

bitten bei der Riickkehr zum Altar kein Altarkufl. Steht der Zelebrant wihrend der Fiirbitten am Altar (oder

entfillt das Fiirbittgebet), kein Altarkuf vor ,Der Herr sei mit euch’.”

158 R misches Mefbuch. ,Institutio Generalis’, in: Heiliger Dienst, a.a.0. XXIII (1969) 60-110, 68.

159 Vel dazu oben S. 21 f.

160 Vpl Missale Romanum. Ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli

PP. VI promulgatum, Citta del Vaticano 1970, 37 f.

161 E.b‘f. 390,

162 Ebd. 893—903 ,Specima formularum pro oratione universali“; vgl. Annibal Bugnini, Das neue Missale
Romanum, in: Gottesdienst, a.2.0. 4 (1970) 81—=85, 84.



B) UMFRAGE ZUM FURBITTGEBET IN INNSBRUCK
1. Die Durchfithrung der Umfrage

In Innsbruck wurden in der Zeit vom 3. bis zum 31. Mai 1970 je ein Sonn- oder
Feiertagsgottesdienst aller 22 Pfarrkirchen besucht; wihrend des Gottesdienstes
wurden jeweils die vorgetragenen Fiirbitten magnetophonisch aufgenommen®3 und
nachher in einem schriftlichen Protokoll aufgezeichnet; nach den besuchten Gottes-
diensten wurde der Zelebrant gebeten, 15 Fragen zur Gestaltung des Fiirbittgebetes
zu beantworten; auch diese Antworten wurden zunichst magnetophonisch auf-
genommen und dann schriftlich protokolliert. Das Motiv dieser Befragung und
damit auch der Auswahl der einzelnen Fragen ist der Versuch, jene Entwicklung
der Liturgiegeschichte, besonders die neuere Entwicklung der Liturgischen Erneue-
rung, wie sie im historischen Teil dieser Arbeit beschrieben ist und wie sie sich dem
Betrachter der theoretischen Begriindung und der praktischen Anweisungen der
Wiedereinfithrung darstellt, der konkreten Gestaltung des Firbittgebetes in einem
iiberschaubaren Bereich64 gegeniiberzustellen.

Gewif} ein Mangel der Befragung ist, dafl gleichsam nur der eine Partner der Li-
turgiegestaltung, nimlich der Zelebrant, befragt wurde und nicht auch die andere
Seite, die Gliubigen, um speziell deren Gebet es ja hier geht; praktische Schwierig-
keiten machten jedoch eine Befragung der Glaubigen unmoglich. Der andere Ein-
wand, dafl die Zahl der Erhebungen fiir ein reprisentatives Ergebnis nicht anni-
hernd hinreichend ist, sei unbestritten; nur kann man dem doch entgegenhalten,
daf die statistische Genauigkeit fiir das oben genannte Motiv dieser Untersuchung,
der Beleuchtung der Spannung zwischen Theorie und Praxis des Fiirbittgebetes,
nicht von ausschlaggebender Wichtigkeit ist; und wohl darf man den konkreten
Innsbrucker Erfahrungen einen gewissen beispielhaften Wert zumessen.

- Nicht alle Fragen haben eine gleichrangige Bedeutung fiir die Auswertung; ihre

Formulierung ergab sich aus der Literatur zum Firbittgebet,!65 und die Tragweite
der Antworten war nicht von vornherein abzusehen. Auch hinsichtlich des Um-
fangs der Fragen legten praktische Erwagungen eine Beschrinkung nahe; die Fragen
gruppieren sich so mehr oder weniger um zwei Bereiche, nimlich die inhaltliche
Gestaltung?®® und die formale Gestaltung'%7 der Fiirbitten.

Und noch eine technische Bemerkung: von den 22 besuchten Gottesdiensten
wurden in 19 Messen Fiirbitten gesprochen;188 von den 22 Zelebranten verweigerte
ein Priester die Antworten auf die vorgelegten Fragen.169

2. Fragen zur inbaltlichen Gestaltung der Fiirbitten

Bei einer inhaltlichen Betrachtung des Fiirbittgebetes in den besuchten Gottes-
diensten kénnte man mehrere Akzente setzen; so scheint es zunichst eine lohnende
Aufgabe, die Eingebundenheit des Fiirbittgebetes in den vorausgehenden Kontext
des Wortgottesdienstes zu untersuchen, die Frage zu behandeln, wie haufig und wie
intensiv man feststellen kann, daf§ die Fiirbitten irgendwie das Ergebnis, die Ent-

183 5o kar_m es geschghn, dgﬁ das Protokoll z. B. auch eine Textliicke verzeichnet, dort nimlich wo der vorgetra-
gene Text im Gottesdienst nicht zu verstehen war; s. Protokoll 3.

84 In unserm Fall die Pfarrkirchen Innsbrucks.

165 Vgl, bes. Frage 2.

166 Frage 1.3-6.13. 15.
167 Frage 2.7-12. 14,
168 In einem Gottesdienst wurde die Pfingstnovene gem. G iild en, Muschick, Firbitten — Kolbe, Gebetseinla-
dungen, 42 f gebetet; dic cinzelnen Anrufungen aber liefl der Zelebrant entfallen; Protokoll 95 in zwei Gottesdien-
sten wurde das Fiirbittgebet fiberhaupt ausgc]gassen; vgl. Protokoll 33. 37.
169 Vgl. Protokoll 37.
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wicklungsspitze der vorausgehenden Teile, Oration, Lesungen, Homilie, sind. Es
zeigt sich jedoch, daf hier in der Praxis des Fiirbittgebetes eigentlich keine Schwie-
rigkeiten auftauchen; nur fiir einen Gottesdienst!7% kann man eindeutig sagen, dafl
das Firbittgebet beziehungslos dastand.'7! Es sei bezweifelt, ob man nun daraus
die entgegengesetzte Folgerung ziehen darf, dafl ndmlich bei fast allen Zelebranten
der klare Wunsch vorhanden sei, das Fiirbittgebet organisch aus dem Vorausgehen-
den zu entwickeln; gewifl aber wird dieses Anliegen gesehen, und es erhilt eine
starke Unterstiitzung dadurch, dafl die Textvorlagen zu den Festen und bestimmten
Sonntagen je darauf abgestimmte Fiirbitten bieten.

Jedoch unter einem anderen Gesichtspunkt der inhaltlichen Gestaltung zeigt sich
eine gewisse Diskrepanz zwischen der Theorie des Fiirbittgebetes und der Verwirk-
lichung, bzw. den Motiven der Verwirklichung; nach Beendigung der Befragung
stellte sich heraus, dafl der Gegenstand der ersten Frage, der kiinftighin kurz mit
introvertierter oder extrovertierter Richtung der Fiirbitten umschrieben ist,172
direkter oder indirekter Grund fiir viele Probleme und Schwierigkeiten bei der Ge-
staltung des Furbittgebetes zu sein scheint. Zunichst die Fakten: von 19 Fiirbitt-
gebeten sind neun vollstindig, fiinf teilweise den Textvorlagen der Fiirbittenbiicher
entnommen; fiinfmal sind die Fiirbitten frei gestaltet. Von diesen 19 Fiirbitt-
gebeten kann man neun als klar extrovertiert, sieben als introvertiert und drei als
sowohl extro-, als auch introvertiert bezeichnen; wenn man nur die fiinf frei ge-
stalteten, also nicht einem Buch entnommenen Fiirbitten einstuft, ergibt sich:
ein Fiirbittgebet ist extrovertiert, zwei Gebete sind introvertiert und zwei sind so-
wohl extro-, als auch introvertiert. Daneben muff man noch die Antworten der
Zelebranten auf die erste Frage stellen: acht Zelebranten bevorzugen eine extrover-
tierte Gestaltung der Fiirbitten, neun eine introvertierte, vier Zelebranten wollen
die Fiirbitten gleichermafien extro- und interovertiert gestaltet wissen.

Halten wir dem nun entgegen, was viele Autoren tiber die Gestaltung der Fiir-
bitten sagen: ,Entgegen einer besonders im deutschsprachigen Bereich schon weit
verbreiteten Zerlegung und Zerfaserung und einer vorwiegend auf die Interessen
der Anwesenden abgestellten Formulierung sollten die groflen immerwihrenden
Anliegen von Kirche und Menschheit den Grundstock bilden®.173 ,Das Fiirbitt-
gebet soll wirklich eine Bitte fiir die anderen Menschen sein“.174 Es ist ,ganz klar,
was den Inhalt dieses Gebetes bilden soll. Es soll im strengen Sinn ein fiirbittendes
Beten sein, ... ein Beten fiir andere, fiir Kirche und Welt und alle ithre Note . . .
Vergleichen wir damit nun die Texte bei uns gebriuchlicher Fiirbitten-Sammlun-
gen ... Ganz unbefangen gehen alle diese Bitten auf unser Wohl und Heil: die
Bittenden beten fiir sich selbst. Gewif8 sind solche Bitten sinnvoll, manchmal sehr
wertvoll und schon, aber es sind keine Fiirbitten, wie das Konzil sie eindeutig
wiinscht.“17%  Das Konzil steht mit seinem Willen beziiglich des Inhalts der Fiir-
bitten ganz in der alten Uberlieferung. Bitten fiir die anwesende Gemeinde kommen
nur zusitzlich zu in aller Breite vorgetragenen universalen Anliegen vor. Die Art,
wie wir bisher die Firbitten erneuert haben, wirkt demgegeniiber subjektiv, mit-
unter fast introvertiert; auch wenn man sie dazu beniitzte, der Gemeinde den litur-

170 Protokoll 170.

171 Und selbst hier darf man die Ursache darin vermuten, dafl ein anderer Priester den Text formuliert hatte —
wahrscheinlich mit Bezug auf seine Predigt — und nur im Gottesdienst, den ein Aushilfspriester zelebrierte, die
Fiirbitten ihren Bezug verloren.

172 Vgl. Protokoll 1, Frage 1 ,Gestalten Sie das Fiirbittgebet mehr als ein Bitten um unser Heil, um Hilfe fiir uns
usw., oder mehr als ein Bitten um Heil und Hilfe fiir andere?“

173 Jungmann, Einleitung und Kommentar zur Konstitution iiber die heilige Liturgie, 55 f.

174 Richard Picker, Sakramentenspendung in der Stadt, in: Kirche in der Stadt. Crundlegung und Analysen.
BentraFe des Osterreichischen Seelsorgeinstitutes zur Erneuerung des kirchlichen Heilsdienstes, %Vjen, Freiburg,
Basel 1967, 2 Bde 11 77—124, 101.

175 K olb e, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 92.



gischen Gehalt eines Festes oder des Kirchenjahres nahezubringen, traf man ihren
Sinn nicht.“176

Die Theoretiker des Fiirbittgebetes sind sich also verhiltnismaflig einig darin,
dafl die Dimension dieses Gebetes vornehmlich das Sich-Offnen, das Beten fiir
andere ist; und diese Ansicht wird nicht nur begriindet mit einer mehr formalen
Berufung auf den Text des Artikels 53 der Liturgiekonstitution, sondern sie wird
auch begriindet vom spezifischen Sinn dieses Gebetes her, von der unverwechsel-
baren Eigenart des firbittenden Betens. Es zeigt sich, daf} die Frage nach der Extro-
bzw. Introvertiertheit des Fiirbittgebetes mindestens einen Zugang zum Sinn, zum
inneren Anspruch dieses Gebetes eroffnet; bei einer Antwort auf die erste Frage
klingt das auch an: ,die Fiirbitten miissen — meines Erachtens — etwas Monumen-
tales haben, fiir die ganze Kirche Geltung haben. Die Fiirbitten diirfen nicht auf
die Gemeinde selbst gerichtet sein, sondern auf das Wohl der Kirche und das Wohl
der Welt“.177 Vorlaufig 148t sich also als Ergebnis der ersten Frage festhalten, dafl
die Zelebranten keine eindeutige Akzentuierung zugunsten eines extrovertierten
Fiirbittgebetes wiinschen; sie stehen so in einem gewissen Widerspruch zu vielen
Autoren. In der Praxis kommt diese Haltung der Zelebranten wohl deswegen nicht
sehr zum Tragen, weil sich die Mehrzahl der Priester der Fiirbittenbiicher bedient
und damit kein eigenes gestalterisches Bemiihen in dieses Gebet investiert; wo die
Fiirbitten frei formuliert werden, wird die Neigung zu introvertierten, mindestens
aber zu nicht eindeutig extrovertierten Bitten spiirbar. '

Diese Differenz zwischen den Theoretikern und den Praktikern des Fiirbitt-
gebets in einer zunichst sehr vordergriindig scheinenden Frage der Gestaltung
wird erhellt, wenn die Antworten auf die dritte Frage damit verglichen werden.178
Diese Frage entzieht sich einer numerischen Auswertung; folgende Teilantworten
seien beispielhaft zitiert: Fiirbitten sind eingefiihrt worden, damit der Mensch ,seine

176 Ebd. 94; vgl. auch Franz Nikolasch, Die erneuerte Form der Meffeier, in: Der Seelsorger. Zweimonats-
schrift fiir Praxis und Theorie des kirchlichen Dienstes, in Verbindung mit dem Usterreichischen Seelsorgeinstitut,
Wien, hrsg. von H. Auderbeck u. a., Wien 1931 ff, 39 (1969) 377-391, 385 f ,Inhalt dieser Bitten sollen nicht so-
sehr die Anliegen der versammelten Gemeinde sein, sondern die der Gesamtkirche, der ganzen Menschheit, der Be-
driickten und Notleidenden®; Ferdinand K ol be, Die Liturgiekonstitution des Konzils. II. Praktische Hinweise,
in: Liturgisches Jahrbuch, 2.a.0. 14 (1964) 122-135, 127 ,All dies sind aber nicht eigentlich Fiirbitten im Wort-
sinn, im Sinn der Konstitution und im Sinn der Paulusstelle, auf die sie sich bezieht. Sie haben gewifl ihren Sinn;
zum Bestandteil der Liturgie aber sollen die wahren ,Fiir‘-Bitten werden, die die Eigenart haben, die feiernde Ge-
meinde stets iiber den Rahmen der Feier hinaus auf die Verantwortung fiir die Gesamtkirche, fiir die iesamte Welt
und besonders fiir die Leidenden zu verweisen.“ Philip[g Harnoncourt, Das Gebet der Gliubigen. Buch-
besprechung zum Fiirbittenbuch von Georg Holzherr, Das Gebet der Glaubigen, in: Heiliger Dienst, a.a.0. XXI
(1967) 88-91, 88 ,Die Fiirbitten sollen wirklich ,fiir'-Bitten sein, also nicht vorwiegend um eigene Anliegen krei-
sen“; Piet T. Vlaar, Die Messe von morgen, in: Alfred Schilling, Fiirbitten und Kanongebete der hollandischen
Kirche, Essen 7. Aufl. 1969, 14-22, 17 ,Dem Evangelienlied folgen die Fiirbitten, eine Gebetsart, deren eigene
Reichtiimer wir erneut zutage férdern miissen. Es scheint uns die hervorragendste Gebetsform zu sein. Alles, was
um uns herum geschieht, der Krieg, der Hunger, unsere Stadt und diejenigen, mit denen wir verbunden sind, all
dies wird in Gebetsform genannt. Erst an letzter Stelle beten wir hier fur das Wohl und Wehe der Kirche: eine be-
tende Kirche kilmmert sigx niemals an erster Stelle um sich selbst.“ Podhradsky 112 Die Firbitten ,wenden
sich zuerst der ganzen Kirche und ihren grofien Anliegen, dann den hierarchisch gestuften Stinden und der staat-
lichen Obrigkeit zu. Der Wunsch des modernen Menschen nach personaler Gestaltung des Betens bedingt, dafl
auch die Note der konkreten Gemeinde Eingang in die Fiirbitten finden konnen, wie dies schon am Anfang . . .
der Fall war. Das Fiirbittgebet darf aber nicht zu einer bloflen Wiederholung der Predigt in Gebetsform ausarten;
Albert H 6 f er, Fiirbitten, Klosterneuburg 1965, 5 ,Dazu gehort aber auch, dafl wir beim Beten nicht allein an
uns und unsere persénlichen Anliegen denken. Der Christ lebt und betet — wie sein Herr — fiir die anderen: Fiir die
groflen Anliegen der ganzen K.ircﬁe Gottes, der eigenen Gemeinde; fiir die schmerzvollen Note der Welt — ja ei-
gentlich gibt es keinen, den wir ausschliefen kénnten.” — Siehe auch V ajta 305 ff ,In der Kirche, der commu-
nio sanctorum, tritt in der Fiirbitte als dem Werk des Glaubens eine ganz andere Einstellung zutage . . .: in der Fiir-
bitte des Glaubens tritt der neue Mensch vor Gottes Angesicht, nicht um etwas fiir sich selbst zu gewinnen, sondern
um sich in der Nachfolge Christi fiir seine Mitmenschen dahinzugeben und Gottes Segen auf sie herabzurufen . . .
Denn der Christ, der im Glauben lebt, wei8 sich nicht von seinen Mitmenschen in Adams Geschlecht geschieden,
sondern gibt sich wie Christus selbst fiir sie dahin, und wie der Vater Freunden und Feinden seine Gaben schenkt,
s0 geht auch die priesterliche Fiirbitte des Christen iiber einen Geschwisterkreis von Gliubigen hinaus gerade zu den
Verlorenen und Gottlosen.

177 Protokoll 15.

178 ¢bd. 1, 3. Frage ,Welche Griinde wiirden Sie fiir die Einfiihrung des Fiirbittgebetes nennen?® — diese Frage hat
wohl einen Mangel; sie kann verstanden werden als Frage nach dem mehr liturgie-technischen’, rubrizistischen
Grund der Einfuhrung der Fiirbitten durch die liturgische Erneuerungsbewegung, durch die Liturgiekonstitution
und die nachfolgenden Dokumente; und sie kann verstanden werden als cine Frage, die den Sinn, die innere Be-
griindung, die spezifische Werthaftigkeit des Fiirbittgebetes meint; all dies ist ja letztlich dann erst der Grund fiir
eine Wiedereinfuhrung. Die Antworten orientierten sich fast alle an der zweiten Deutung der Frage.
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Unzuldnglichkeit und Abhingigkeit vom Herrgott erkennt®;'7® ,Daran habe ich
wenig gedacht“;180 ,auflerdem haben wir Menschen Anliegen, manchmal sehr reale
Anliegen®;181 ,Vor allem wiirde ich sagen, dafl die konkreten Anliegen der Ge-
meinde darin ausgesprochen werden kénnen;182 die Leute konnen ,ein bifichen
ihre individuellen Sorgen sagen®;183 ich habe ,keine Ahnung, warum es eingefiihrt
worden ist“;184 ,Ich glaube, es sollte wohl ein etwas personlicheres Element in
die ganze Fiille der Gebete wahrend der Messe hineinkommen; denn die anderen
Gebete in der Messe sind wohl manchmal etwas ganz allgemein gehalten®.185 Diese
Antworten zeigen, ohne daff man daraus das Recht eines irgendwie gearteten Vor-
wurfs ableiten diirfte — und man sollte auch nicht in den Fehler verfallen, die Be-
deutung derartiger Antworten zu iiberschitzen — aber sie zeigen doch insbeson-
dere in der Zusammenschau mit der ersten Frage, daf§ die befragten Priester nicht
sehr iiber, die Bedeutung des Fiirbittgebetes reflektiert haben, daBl sie eine
ganz blasse Vorstellung iiber die Funktion der Fiirbitten im Gottesdienst haben;
hier wird die Distanz greifbar zwischen der Praxis und der Begriindung, die bei-
spielsweise Holzherr schreibt: ,Im ,Gebet der Gliubigen® wendet sich das zum
Gottesdienst versammelte, im Heiligen Geist geeinte Volk Gottes zusammen
mit seinem Mittler Jesus Christus an den Vater im Himmel, um ihm die Anliegen
fir Kirche und Welt vorzutragen. Es erlebt sich als ,auserwihltes Geschlecht,
konigliche Priesterschaft, heiliges Volk‘,18 das ,Abba — Vater' rufen,'®7 das
Jesus ist Herr 188 sagen darf. Es weiff sich eingeladen, zu ihm, seinem Herrn und
Heiland, zu gehen, wenn es mithsam und beladen ist,'8 und kann in all seinen
Schwachheiten ,mit Freimut zum Throne dér Gnade hinzutreten’.190 Das ge-
schieht besonders beim ,Allgemeinen Gebet’, wenn die Gliubigen ihrer Verant-
wortung fiir Kirche und Welt nachkommen.“19! Nur eine der gegebenen Antworten
148t vielleicht eine dhnliche Sicht ahnen: ,ich finde, dafl das . . . fiirbittende Gebet
der Gemeinde fiir die groflen Anliegen wichtig ist auch als Gebetsschulung, vor
allem, daf eine gewisse Horizonterweiterung geschieht, dafi die Menschen nicht
nur fiir ihre individuellen Anliegen beten, sondern daf} sie auch Gemeindeanliegen
und Weltanliegen zu den ihrigen machen.“192

Nach zwei Seiten soll nun versucht werden, die Grenzen des fiirbittenden Betens
aufzuzeigen; Hardegen schligt folgendes Fiirbittgebet vor: ,Allmichtiger und

179 Protokoll 2.
180 Ebd. 3.
181 Ebd. 14.
182 Ehd. 17
183 Ebd. 22.
184 'Bhd. 27.
185 Ehd, 29,
188 Vgl 1 Petr 2, 9.
187 Vg]. Gal 4, 6.
188 VI, 1 Kor 12, 3.
189 Vgl Mt 11, 28,
180 Vgl. Hebr 4, 15.
191 Holzherr IXf—vgl. Klaus Meyer zu Uptrup, Zur Transformation des Gottesdienstes, in: Ger-
hard Schnath (hr5§.), Werkbuch Gottesdienst. Texte — Modelle — Berichte, Wuppertal 3. Aufl. 1968, 14 Es
»kommt unser Verhiltnis zum Mitmenschen, die Liebe zu ihm, die Gott uns gebietet, als Fiirbitte in das Gesi:rich
mit Gott*; Ferdinand K olb e, Die Reform der Karfreitagsfiirbitten, in: Liturgisches Jahrbuch, a.2.0. 15 (1965)
217-228, 217 Es iilt die Bedeutung der Fiirbitten, .dieses ganz eigenstindigen Teiles der Messe allgemein bewufit
zu machen: zwischen dem Hoéren ses Gotteswortes und dem eucharistischen Mahl erfiillen wir unsere christliche
Gebetspflicht gegeniiber Mitmenschen, Kirche und Welt. Zu den gliicklichen Wiederentdeckungen der Liturgischen
Bewe%una iehdrte der alte Satz: Lex orandi lex credendi, die Wahrheit, dafl unser Glaube sich in unserm Beten
spiegelt, dall wir im Beten der Kirche also ihren Glauben am reinsten wiederfinden. Nur selten aber war man sich
bewuft, daf dieser Satz, als er im 5. Jahrhundert formuliert wurde, auf die Fiirbitten der Mefliturgie gemiinzt war
(Anm.: lungmann, Missarum Sollemnia, 3. Aufl. I 616 f.), die spiter fiir lange Jahrhunderte wegfielen und sich nur
am Karfreitag erhielten. So sehr waren die Firbitten das kirchliche Gebet schlechthin. irchgissner,
Gottes Geist in der Liturgie, 69 f ,Diese Fiirbitten, beim Ubergang des Wortgottesdienstes zur Eucharistiefeier
verrichtet, dringen in gleichsam konzentrischen Kreisen von innen, nimlich den eigentlich kirchlichen Anliegen,
nach aufien vor, schliefflich zu allen Menschen, wie uns die grofien Fiirbitten des Karfreitags in klassischer erise
dartun. So scheint die Kirche als die Mittlerin und Fi&rsprecﬁerin der ganzen Welt. Wen sie nicht mit dem Evan-
gggu[r’n unog d]c]en”Sakramentcn erreichen kann, den erreicht sie wenigstens durch ihr Gebet.“

rotokoll 32.



barmherziger Gott! Dein Sohn hat uns gesagt: Wir diirfen dich um alles bitten.
So flehen wir zu dir:

Mache mich zu einem Werkzeug des Friedens.

LafB mich Liebe iiben, wo man mich hafit.

Lafl mich verzeihen, wo man mich beleidigt.

Laf} mich versohnen, wo man beleidigt ist.

Laff mich Hoffnung geben, wo Verzweiflung quiilt.
Lafl mich ein Licht anziinden, wo Finsternis herrscht.
Lafl mich Freude bringen, wo Kummer wohnt.

Denn Vater, im Leben kommt es nicht so sehr auf mich an, sondern auf den an-
deren, der meine Liebe nétig hat. So gib uns, um was wir bitten, durch Christus
unsern Herrn. Amen.“193 An diesem Beispiel sieht man klarer und eindeutiger
als an den in Innsbruck gehaltenen Fiirbitten, dafl es sich hier nicht mehr um ein
fiirbittendes Beten der gliubigen Gemeinde handelt, sondern um ein individu-
elles Bittgebet.'94 Fiir einen derart mifiverstandenen Gebrauch des Fiirbittgebetes
lassen sich mindestens zwei unter mehreren Ursachen nennen, nimlich zum einen
die Geschichte der Wiedereinfithrung dieses Gebetes durch die Liturgische Er-
neuerung: zunichst waren die Grenzen der Fiirbitten nicht so deutlich, und ge-
rade die Verwendung in den Noten des Zweiten Weltkriegs erklirt die Nidhe zum
Bittgebet; zum zweiten ist das Fiirbittgebet der erste Bereich innerhalb der Litur-
gie, wo die Gestaltungsfihigkeit von Priestern und Gliubigen wirksam werden
konnte, wo die Fesseln der Rubriken nicht bestanden; es ist daher leicht erklarlich,
dafl man nun in dieses Gebet alle Wiinsche hinsichtlich eines subjektiven, situa-
tionsbezogenen und die titige Anteilnahme der Gliubigen befordernden Betens
einbrachte, Wiinsche also, die zum Teil an vielen Stellen der liturgischen Gestal-
tung erfiillt werden miissen.

Eine zweite Grenze des Fiirbittgebetes oder, vorsichtiger ausgedriickt, eine
Gefahr der Grenziiberschreitung fiirbittenden Betens sei verdeutlicht an den
sieben Thesen zur politischen Fiirbitte:

,1. Christliches Gebet verzichtet auf das Wunder; es will keine magische Ver-
inderung der Situation.

2. Das Gebet bereitet den Menschen darauf vor, die Verantwortung fiir seine
Welt zu iibernehmen. Es wird also nicht die Aktivitit Gottes an die Stelle der Ak-
tivitit des Menschen gesetzt.

3. Im Gebet iibernimmt der Mensch die Verantwortung fiir den Zustand seiner
Welt; Verantwortung kann er nur fiir das ibernehmen, was er kennt und durch-
schaut. Darum ist die Information der erste Schritt des Gebetes.

4. In einer unautoritiren Gemeinschaft wird die Information nicht von den
einen gegeben und von den anderen empfangen. Die genaue Erkenntnis der Situa-
tion wird gesucht im gegenseitigen Abwigen der Argumente. Darum ist der
zweite Schritt des Gebetes die Auseinandersetzung, die Diskussion.

5. Das Gebet macht uns bewuflt, was noch nicht ist, aber durch uns herauf-
gefiihrt werden soll. Darum gehdrt zu ihm als dritter Schritt das Erwigen der
Aktionsmoglichkeiten.

6. In der ausdriicklichen Bitte formuliert der Mensch sich selber vor Gott in
seinem Schmerz iiber das noch abwesende Reich, in seiner Hoffnung auf dieses
Reich, in seiner Verantwortung fiir dessen Herauffihrung. In der Bitte iber-
nimmt der Mensch die Sache Gottes als seine eigene.

193 Reinhold Hardegen, Wortgottesdienst: Schizophrenie des Christen, in: Heinz G. Schmidt (H:
Zum Gottesdienst morgen. Ein Werkb\gsch. Dokumente, Wfppertal 1969, 168. : g o
194 Vgl. Protokoll 28 Fiirbitten.
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7. Auch da, wo dem Menschen durch Menschen nicht mehr geholfen werden
kann und wo er selber nicht mehr handeln kann, hilt die Bitte den Hunger nach
dem Reiche Gottes in ihm wach, macht ihn menschlicher in seiner Unabgefunden-
heit und 148t thn am Sinn der Welt nicht verzweifeln.“195

Gewif} enthalten diese Thesen sehr viele richtige Forderungen fiir die Gestal-
tung der Firbitten; so scheint doch die in Innsbruck gebrauchte Fiirbitte: ,Be-
wahre uns vor nutzlosen Griibeleien und gefihrlichem Zweifel“,196 sehr proble-
matisch zu sein, und ihr gegeniiber die Forderung der dritten These Sélles berech-
tigt, die Information den ersten Schritt des Betens nennt.'97 Andererseits bergen
die Thesen Solles doch wohl mindestens die Gefahr, das Fiirbittgebet zu anthro-
prozentrisch zu verstehen, als eine Funktion politischer Aktion oder doch wenig-
stens der Bewuftseinsbildung; diese Elemente miissen wohl im Fiirbittgebet ent-
halten sein, sonst ergeben sich belanglose Bitten, wie z. B. ,Schenke uns Wohl-
ergehen an Seele und Leib“,198 aber dabei darf jene andere Wirklichkeit des
Betens nicht zu kurz kommen, in der Gebet gewufit und erfahren wird als Sprechen
des Menschen zu Gott, zu einem Gott, der als Person geglaubt wird; das fiirbit-
tende Beten mufl im BewufStsein geschehen, dafl es seine Kraft nur dadurch erhilt,
dafl es von einer zuvorkommenden Gnade Gottes getragen ist; denn ,Er will,
daf} alle Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen*.199

Das Ergebnis der vierten Frage ist im grofien und ganzen eine Bestitigung der
bisher gewonnenen Einsicht: im Bereich der Befragung in Innsbruck wird das
Firbittgebet gehalten, ohne sehr viel zu iiberlegen und nach seinem Sinn und ei-
gentiimlichen Wert zu fragen; bei dieser Frage geht es um die Reihung der An-
liegen fiir vier verschiedene Personenkreise; nur drei Zelebranten stellten die
Personengruppen in der richtigen Weise hintereinander;2%° das muff man zusam-
men damit sehen, dal manche Fiirbittenbiicher konsequent die vorgeschriebene
Anordnung der Intentionen durchfiihren,201 dafl viele kirchliche Dokumente diese
Reihenfolge ausdriicklich nennen292 und schliefllich, daff im Text fiir den litur-
gischen Gebrauch, der die Neuerungen der Meflordnung ab ersten Adventssonntag
1969 angibt, folgende Bemerkung eingefiigt ist: ,Das Gebet heifit ,allgemein® weil
es nicht die personlichen Anliegen eines Einzelnen zum Gegenstand hat, sondern
als Gemeindegebet Kirche und Welt umfafit. Es sind — mit wechselnder Akzentu-
ierung — ,Firbitten® fiir andere: fiir die Weltkirche und die Ortsgemeinde, fiir
Volker und Nationen, fiir die Machthabenden und Regierenden und das Heil der
Welt, fir die Notleidenden und Gefihrdeten, fiir die Kranken und Verstor-

195 Dorothee S&11e u. Fulbert Steffensky (Hrsg.), Politisches Nachtgebet in Kéln, Stuttgart, Mainz 1969, 24 f.
196 Protokoll 27.

197 Vg]. Gerhard Schnath (Hrsg.), Werkbuch Gottesdienst. Texte — Modelle Berichte, Wuppertal 3. Aufl.
1968, 224 ,Wer in der Fiirbitte vor Ggott fiir die Not der anderen eintreten will, mufl informiert sein. So erhilt die
,Nachricht® im Gottesdienst der Gemeinde ihre angemessene Bedeutung*.

198 Protokoll 1.

199 1 Tim 2, 4; an einem Beispiel soll diese beschriebene Gefahr veranschaulicht werden: Heinz G. Schmidt
(Hrsg.), Zum Gottesdienst morgen. Ein Werkbuch. Dokumente, Wuppertal 1969, 230 ,Uber das Fiirbittgebet in
einem Gottesdienst der ESG aut der Pfingstkonferenz 1967 zum Thema ,Religion und Revolution’. Wir bringen
die Note anderer Menschen vor Gott. %;ir vertrauen darauf, daR er helfend eingreifen wird. Wir verlassen
den Gottesdienst erleichtert. So handeln die Menschen aller Religionen. Was der Mensch nicht schafft, oder nicht
schaffen will, iiberlifit er dem Schicksal oder der Allmacht Gottes. Unerhdrte Verkehrung dieses Verhaltens ge-
schah in Jesus von Nazareth. Er verwies die Verachteten nicht an die Allmacht Gottes, sondern solidarisierte sich
mit ihnen und nahm alle Folgen bis zum Tod auf sich. Christen sind vom Himmel an die Erde gewiesen von der
Macht Gottes an die Ohnmacht des leidenden Menschen. Wir aber halten dieser Forderung nicht stand. Wir um-
gehen diesen harten Weg und suchen Entlastung unseres Gewissens bei der religidsen Stiitze ,Gott'. Wir prakti-
zieren das Gebet nicht. In diesem Fall wird das Gebet zu einer Ersatzhandlung, es ersetzt Handlung. Da wir aber
in dem Gebet ausdriicken, daff wir uns der Notwendigkeit zur Verinderung einer Situation bewufit sind, muff uns
das dGefbet zur Anklage werden. Wir sehen die Ungerechtigkeit, aber wir beseitigen sie nicht. Welche Griinde haben
wir dafiir?*

200 Protokoll 7. 24, 34.

201 Vol. Holzherr und mitkleinen Modifikationen gilt das auch fiir St e ffens, Fiirbittenbuch.

202 Vel. Romisches Meflbuch. ,Institutio Generalis* 68.



benen.“203 Eine innere Begriindung fiir die Gliederung der Fiirbitten gibt Holzherr:
»Wenn in dieser Reihenfolge die Weltkirche zuerst genannt wird, so deshalb, weil
sie das von Gott unter den Volkern aufgerichtete Zeichen des Heiles ist.204 Das muf’
die erste Sorge des Christen sein, dafs die Kirche ihre Berufung lebt und so die
Menschen zur Erkent.i. is Gottes des Vaters und des Erlosers Jesus Christus fiihren
kann. Dann aber ist die Welt selber Gegenstand der Fiirbitte. damit ihre Ordnung
dem Plane Gottes entspricht und sie heimfindet ins himmlische Vaterhaus. Die
dritte Gruppe der Fiirbitten fiihrt in die Herzmitte der Botschaft Jesu Christi,
wie sie in der Bergpredigt iiberliefert ist und beim Gericht die Scheidung zwischen
den Berufenen und den Verworfenen vollziehen wird: die Notleidenden und Unter-
driickten. Diese sind den Christen als die Aufgabe besonders anvertraut. Erst an
letzter Stelle gedenkt die Gemeinde, die Ortskirche, ihrer eigenen Anliegen, wie
sie sich im Leben einer Pfarrei ergeben. Es ist wichtig, dafl das ,Gebet der Glau-
bigen‘ von dieser Universalitit getragen ist. Nur so verdient es die ehrenvolle
Bezeichnung ,Allgemeines Gebet', nur so kann wirklich von Fiirbitten die Rede
sein.“205 Steffens steht der Gliederung des Fiirbittgebetes zuriickhaltender gegen-
iiber, wenn er davon spricht, dafl es eine Zwangsjacke sei, die unser Beten einenge,
dergestalt, dafl eine bestimmte Reihenfolge der Bitten eingchalten werden
miisse.206 Fiir Innsbruck gilt aber im Durchschnitt wohl am ehesten, ich habe ,bei
den Fiirbitten einfach das der Einfachheit halber genommen, was vorgedruckt
ist, und somit habe ich da eigentlich nicht viel iiberlegt...“.207 Ein Zelebrant
duferte den Wunsch, bei den Fiirbitten auch der Verstorbenen zu gedenken;208
neun Zelebranten entschieden bei der Reihung zugunsten der willkiirlichen Glie-
derung, die der ihnen vorgelegte Zettel zum Ankreuzen der Intentionen enthielt,
nimlich 1. Gemeine und ihre Anliegen, 2. Kirche, ihre Stinde und Aufgaben, 3. die
Notleidenden und Unterdriickten, 4. die Regierenden und das Heil der Welt.

In der fiinften Frage wurden die Zelebranten befragt, ob sie es fiir richtig halten,
dafl in allen Gottesdiensten, auch am Werktag, Fiirbitten gesprochen werden.209
Sechs Priester bejahten die Frage, und mit der Einschrinkung, daff das von der
Zahl der versammelten Gliubigen abhinge, bejahten weitere vier; sie folgten da-
mit der Empfehlung, auch bei mit dem Volk gefeierten Werktagsmessen das Fiir-
bittgebet zu verrichten.2'® Elf Zelebranten waren gegen Fiirbitten beim durch-
schnittlichen Werktagsgottesdienst; als Griinde gaben sie die geringe Zahl der
Teilnehmer an, ,wo nur vereinzelte Frauen anwesend sind,21? und die Wieder-
holung desselben Fiirbittenformulars;212 ein bifichen zu pessimistisch beurteilt
vielleicht jener Priester die titige Teilnahme der Glaubigen an der Messe, wenn er
von ihnen sagt, sie ,gehen tatsichlich nur im Vorbeigehen, eine kleine Stille, eine
Meditation zu halten, und erleben dabei zufillig eine heilige Messe.“213 Ein guter
Vorschlag ist, die Intention, in der die Messe gehalten wird, als letzte Fiirbitte,
als Bitte der Gemeinde in ihren Anliegen, wann immer es geht, in das Gldubigen-

203 Die Feier der Gemeindemesse, Deutscher Text hrsg. von den Liturgischen Kommissionen der Bischofskon-
ferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz und vom Bischof von Luxemburg, Einsiedeln, Koln, Frei-
burg, Basel, Wien 1969, 13.

204 "ol Is 11,12,

205 olzherr XI;vgl. Harnoncourt, Das Gebet der Glaubigen, 89 f.

208 vol, Steffens, Zu,Inhalt und Form des Fiirbittgebetes’, 250.

207 Protokoll 36.

208 Fhd.5.

209 d}?_bgi.: 1. ,5. Halten Sie es fiir richtig, daf in allen Gottesdiensten, auch am Werktag, Fiirbitten gesprochen
werden?

210 Vel. Karl-Giinter Peusquens (Hrsg.), Fiirbitten fiir Meffeiern und Andachten, Kéln 5. Aufl. 1965, 5.
211 Protokoll 32.

212 Fhd, 17.

213 Khd; 22
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gebet aufzunehmen;214 iiberhaupt sollte das Verhiltnis der Mefintention zum
Fiirbittgebet eingehend durchgedacht werden.

Bei der sechsten Frage wurde den Zelebranten ein Zettel vorgelegt, auf dem
sechs einzelne Fiirbitten standen,2'® und die Priester wurden gebeten zu sagen,
welche Fiirbitten sie fiir méglich und sinnvoll hielten zur Verwendung im Fiirbitt-
gebet, und welche sie nicht verwenden wiirden. Diese sechste Frage beriihrt nun
gleichzeitig mehrere Bereiche der Gestaltung des Allgemeinen Gebetes: Aktualitit
und Situationsgebundenheit der Bitten, die Moglichkeit des Bittenden, sich mit
der Bitte zu identifizieren, die ,pro-*, ,ut-* oder spro-ut’-Form der Bitte, die gewihlte
Sprache.

Die erste Bitte, ,,Gib der Familie N., die den Vater durch einen Verkehrsunfall
verloren hat, Trost und Kraft®, entspricht der hiufig gemachten Forderung nach
Konkretheit der Bitte; die betroffenen Personen sind hier genannt.21€ So ist es zu-
nichst auch keineswegs verwunderlich, dafl 15 Priester diese Bitte im Gottesdienst
vortragen wiirden. Aber die Antworten der jeweils drei Zelebranten, die entweder
diese Bitte ganz ablehnen oder sie nur mit Einschrinkungen beten wiirden, ver-
dienen Aufmerksamkeit: ,ich wiirde gegen jeden Partikularismus sein®;217 ,gerade
nur die Familie — ich wiirde es etwas allgemeiner formulieren, vielleicht nicht so
genau bezeichnen, dafl jetzt die ganze Gemeinde umschaut: aha, die Familie
ist gemeint; die Fiirbitten brauchen ja nicht Information zu sein.“218

Der Forderung nach Konkretheit steht beim Fiirbittgebet, wie bei allen Gebeten,
der Zwang gegeniiber, ,allgemein zu bleiben, weil sonst eine Identifikation aller
Zuhdrer mit dem Text nicht mehr méglich ist“.21® Nur nach der Billigung durch ein
kluges Einfiihlungsvermdgen in die betende Gemeinde diirften demnach derartig
konkrete Bitten gesprochen werden. Eine sprachliche Unzulinglichkeit wird spiir-
bar, wenn man den Kommentar eines Zelebranten liest: »]a, freilich mufl man Trost
und Kraft geben“;220 Trost und Kraft sind vielleicht schon zu hiufig im Gebet
gebrauchte Worte und damit in der Gefahr, allzu leicht iiber die Lippen gehende
sinnentleerte Formeln zu werden.

Die zweite Bitte, , Wir bitten um Erfolg fiir die OVP bei den bevorstehenden
Wahlen®, wurde durchwegs von allen befragten Zelebranten abgelehnt; und das
eher nicht deswegen, weil es sich um die OVP handelt, also um eine mehr biirgerlich-
konservative Partei, sondern weil man wohl insgesamt einer Politisierung und po-

214 Vel, ebd. 27.

215 Eﬁd. 1 ,6. Welche von den folgenden Fiirbitten halten Sie fiir méglich und sinnvoll, welche nicht?

Gib der Familie N., die den Vater ‘furch einen Verkehrsunfall verloren hat, Trost und Kraft;

Wir bitten um Erfolg fiir die OVP bei den bevorstehenden Wahlen;

Schenke uns Wohlergehen an Seele und Leib; X

Befreie uns durch die revolutionire Kraft des Evangeliums vor allem satten Sgle!ib\'irgertum;

Wir bitten fiir die Entwicklungslinder, dafl sie selbstlose Helfer und Freunde finden;

Gib unseren Bischéfen Mut fiir die notwendigen Reformen®.

#18 Vel. Gilden, Muschick, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 7 ,In bezug auf den Inhalt der Fiirbitten

gilt: er soll ein méglichst konkreter sein“; Gunk el 172 Die Fiirbitten miissen ,in guter Weise aktuell gehalten

und vor verfrithter Ritualisierung bewahrt werden, also fiir die akuten Sorgen und Hoffnungen der Gemeinde

aufnahmefihig bleiben“; Herlinde Pissarek-Hudelist, Die Reform des Gottesdienstes aus der Sicht des

Laien, in: Hans Bernhard Meyer, Liturgie und Gesellschaft, Innsbruck 1970, 75-102, 81 ,Die deutschen Fiir-

bitten werden allgemein als eine sehr begriiflenswerte Neueinfihrung empfunden. Die Menschen suchen nimlich

nach einer Ausdrucksméglichkeit, um ins Opfergeschehen einzutreten, dafiir etwas beizubringen. Wenn sie ihre

konkreten Anliegen duffern konnen, haben sie wirklich den Eindruck, in das Opfer hineingenommen zu werden.“

Lengelin g, Gottesdienst, 527 ,Wichtig ist die rechte Auswahl der Bitten. Sie sollen die Nihe zum Mysterium

wahren, aber ebenso den konkreten Anliegen und Sorgen der Gemeinde und der Kirche Raum geben*.

217 Protokoll 4.

218 Ehd, 34; vgl. ebd. 17.

218 Prof. H. B. Meyer am 5. Mai 1970 bei einer Sitzung des liturgiewissenschaftlichen Seminars in Innsbruck —

vgl. Alfons Kirchgissner, Der Mensch im Gottesdienst, l\%ﬁnchen 1966, 126 f ,Abgesehen von Predigt

und Firbitten finden konkrete Situationen kaum Platz in unserem streng regulierten und generalisierten KuFt.

Setzen wir allerdings sofort hinzu, dafl ein Bezug aufs Konkrete sich hier auch oft als ﬁroblematisch erweist;

es geniige daran zu erinnern, in welche Verlegenheit der Prediger gerit, der sich zeitkritisch oder zu 6ffentlichen

%ﬁgelegenﬂeii?fuﬁem mochte, oder wie peinlich Fiirbitten werden, die sich auf eine bestimmte Person beziehen*.
Protoko .



litischen Funktionalisierung gottesdienstlicher Elemente nicht sehr aufgeschlossen
gegeniiber steht.221

Die dritte Bitte, ,Schenke uns Wohlergehen an Seele und Leib®, ist gleichsam das
Schulbeispiel einer schlechten Fiirbitte, sie ist introvertiert und unverbindlich all-
gemein; zu den verwandten Begriffen haben wir kein engagiertes Verhiltnis. Die
oben vorsichtig angedeutete Beurteilung der Bemiihungen in Innsbruck hinsichtlich
des Fiirbittgebetes wird erhirtet durch das Ergebnis der Zustimmung zu dieser Bitte;
14 Zelebranten wiirden diese Bitte verwenden, nur sieben Priester lehnen sie ab.
Man kann dann die Vorwiirfe Harnoncourts verstehen, der sagt, ,die Fiirbitten
sind leider in kiirzester Zeit zu einem ebenso toten Betrieb ritualisiert worden,
wie viele andere Riten der Messe, die lediglich vorschriftsmiflig abgewickelt
werden. Irgendwelche disparate Anliegen werden aus Biichern heruntergelesen,
und weder der, der die Anrufungen vortrigt, noch die Gemeinde kommt in die
Lage, sich das, was da gesagt wird, redlich zu eigen zu machen und mitzuvoll-
ziehen“.222 Von der Sprache, die hier gesprochen wird, kann man mitnichten
sagen, daf} sie eine ,Inspiration von Not und Gemiitsbewegung® in Gebet ver-
wandle.223

Bewufit ist bei der vierten Bitte ein provozierender Text genommen worden,
~Befreie uns durch die revolutionire Kraft des Evangeliums von allem satten
Spieflbiirgertum®; und erwartungsgemifl wurde er von der Mehrzahl der antwor-
tenden Priester abgelehnt: zehn strichen die Bitte, diese ,Form ist natiirlich nicht
sehr osterreichisch®,224 oder , das kommt mir ein bifichen zu g’schmachig vor*225
und sechs Zelebranten meldeten mindestens erhebliche Vorbehalte an, ,diese For-
mulierung ist absurd und kitschig; der Inhalt, daff uns das Evangelium etwas aus
der Ruhe bringt, ist in Ordnung®.226 In einer Antwort wird das Sprachproblem
wieder deutlich: ,Das ist sprachlich unméglich, das ist kein Gebetston, das kann
nicht eingehn in die Liturgie®.227 Steffens skizziert das Sprachproblem: ,Dariiber
hinaus macht die Sprache weitere Schwierigkeiten. Zwischen einem ,geschraubten’
Deutsch und einem saloppen Straflenjargon ist es nicht leicht, die brauchbare Mitte
abzustecken. Die Volkssprache ist anders als das statisch gewordene Latein. Sie
ist lebendig und entwickelt sich von Tag zu Tag“.228 Mayer mahnt, bei der For-
mung der Fiirbitten die Art des Vaterunsers zum Vorbild zu nehmen und nicht
den Rhetorenstil; er verweist auf die Sprache des Rundfunks.?2? Alle diese Anfor-
derungen an die Sprache des Fiirbittgebetes sagen etwas richtiges, das aber gleich-
zeitig doch immer irgendwie nur partiale Geltung hat: iiber die Problematik einer
verhiltnismiflig eigenstindigen liturgischen Sprache ist man sich heute weit-
gehend einig; Volkssprache, gehobene Umgangssprache kann man sicher auch
nicht als eine zufriedenstellende Form fiir das Sprechen mit Gott bezeichnen;
gleichfalls als unangemessen empfinden wir die sachlich informierende Sprache,
die im Rundfunk dominiert; wer gar zur Orientierung an zeitgenossischen Dich-

221 -Vel. diﬁegpn Hermann B6ckenforde, Das Bochumer Modell. ,Politische Experimente mit dem Mahl

Jesu’, in: Schmidt, a.a.0. 127-133, 131 ,So0 lag es nahe, dafl wir den Gottesdienst unter ein politisches Leitthema

stellten und bewuflt von der vorgegebenen liturgischen, heilsgeschichtlichen Umrahmung Abstand nahmen. Damit

war der Durchbruch zum eigentlich politischen Gottesdienst vollzogen®; u. ebd. 132 ,Die iiberlieferten litur-
schen Fiirbittgebete verloren gleichfalls an Relevanz, eine Fiirbitte in der Art ,Der allmichtige Herr moge dem
rutalen Vélkermord ein Ende setzen® wire von der inneren Zielsetzung und Aufgabenstellung ecines politischen

Gottesdienstes Blasphemie gewesen.“

222 Philipp Harnoncourt, Liturgie zwischen Gesetz und freier Gestaltung, in: Musik und Altar, hrsg.

von E. Quack u. a., Freiburg 1949 ff, 21 (1969) 153-171, 154 f.

223 Vgl Vos 56; vgl. dazu auch Lothar Zenetti, Zeitansage. Anregungen fiir den Gottesdienst einer

neuen Generation, Miinchen 2. Aufl. 1969, 218-221 ,Genaues Beten®.

228 Protokoll 24.

225 Fhd, 27.

226 Fhd, 26.

247 Ebd- 16

228 Steffens, Firbittenbuch, 9.

229 Vol Josef Ernst M a y er, Zur Textfrage der Liturgie, in: Gottesdienst, 2.a.0. 2 (1968) 33 f.
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tern aufruft, der sollte doch bedenken, daf man schon beinahe Fachmann sein
mufl, um einen Verstindniszugang beispielsweise zu vielen modernen Lyrikern zu
finden. Aber irgendwo im Spannungsfeld dieses Vierecks von eigenstandiger litur-
gischer Sprache, gehobener Umgangssprache, Sprache des Rundfunks und dich-
terischer Sprachformung diirfte die Form der heute angemessenen Gebetssprache
beheimatet sein.

Die fiinfte Bitte, ,, Wir bitten fiir die Entwicklungslander, dafl sie selbstlose Hel-
fer und Freunde finden“, widerspricht z. B. den Fiirbitten, von denen im ,Politi-
schen Nachtgebet® die Rede ist: , Aber jedes Nachtgebet ist bewufit auf dieses eine
Gebet hin gearbeitet. Das unterscheidet es positiv von manchen normalen Gottes-
diensten, in denen die Fiirbitten oft isoliert stehen — eine Tatsache, an die wir uns
schon so gewohnt haben, daf sie uns gar nicht mehr auffallt*.23! Und ein Zele-
brant bemerkt in die ndmliche Richtung sehr spéttisch, ,Ja, diese Bitte hért man
bestindig; man kann sie nehmen, man kann sie noch schéner machen®;232 drei
Priester lehnen diese Bitte ab, die iibrigen 18, davon zwei Priester mit gewissen
Einschrankungen, wiirden eine derartige Bitte im Fiirbittgebet verwenden.

Bei dieser Bitte haben wir ein Beispiel der ,pro-ut’-Form, die den Karfreitagsfiir-
bitten nachgebildet ist und sowohl die Nennung des Personenkreises, fiir den gebetet
wird, als auch das Anliegen enthilt; diese Form ist wohl die feierlichste der Fiir-
bittgebete, darum reserviert Steffens sie fiir die hohen Feiertage.233 Die Vermutung,
dafd bei allzu hdufigem Gebrauch die Feierlichkeit dieser Form schnell verschleif}t,234
wird ein wenig bestitigt durch die Erfahrung mit der Textvorlage von Schilling.23%
Neben der feierlichen Form ist die ,ut-Form die gebriuchlichste, entweder formu-
liert als Nebensatz, ,.dafl du . . . wolltest®,238 oder syntaktisch eleganter als impera-
tivischer Hauptsatz.237 Schliefllich gibt es die dritte Form, die ,pro‘-Form, die auf
die inhaltliche Bestimmung der Bitte verzichtet und nur den Personenkreis nennt,
fiir den gebetet werden so0ll.238 ,Von der dufieren Form her gesehen, wirkt diese
Art sehr schlicht und einfach. Sie ist aber anspruchsvoll, setzt sie bei den Glaubigen
doch eine gewisse Aufgeschlossenheit und Regsamkeit voraus, die sie fihig macht,
in stillem, innerlichem Beten fiir die genannten Personenkreise aus eigenem Emp-
finden heraus die Anliegen zu formulieren und vor Gott zu tragen.“239

Die sechste Bitte, , Gib unseren Bischofen den Mut fiir die notwendigen Refor-
men®, wurde geteilt von den befragten Zelebranten aufgenommen: zwolf wiirden
sie im Gottesdienst verwenden, zwei Priester halten sie nur in gednderter Form fiir
verwendbar,240 und sieben Priester wiirden sie nicht beten; sie begriinden ihre Ab-
lehnung: ,ich bin der Meinung, man sollte Fiirbitten nie tendenzios gestalten®,241
und: es ,ist halt die Gefahr einer gewissen Uberheblichkeit in der Fiirbitte drinnen;
damit ist irgendwie unterschwellig gesagt, mein Gott, haben wir verschlafene Bi-
schofe.242 Diese ablehnenden Stimmen decken sich mit den Forderungen, die

230 Steffens, Zu,Inhalt und Form des Fiirbittgebetes’, 250.

231 55 |1le, Steffensky 146 aus ,Pressestimmen in der Bundesrepublik zum ,Politischen Nachtgebet’, Deutsches
Allgemeines Sonntagsblatt vom 2. Mirz 1969,

232" Protokoll 34.

233 Vgl Steffens, Firbittenbuch, 9.

234 Vo, ebd, 9.

285 AFfred Schilling, Fiirbitten und Kanongebete der hollindischen Kirche, Essen 7. Aufl. 1969; vgl.
Heinrich Rennings, ,...um zeitﬁemiﬂe Texte'. Gottesdienst-Buchbesprechung: Schilling, Fiirbitten und
Kanongebete der hollandischen Kirche. Materialien zur Diskussion um zeitgemifie liturgische Texte, Essen 1968,
in: Gottesdienst, a.a.0. 3 (1969) 55 f.
238 Vgl. Giilden, Muschick, Firbitten — Kolbe, Gebetseinladungen.

237 Vel. Holzherr.

238 Vol Steffens, Firbittenbuch.

239 lolzherr XII — vgl. zur Form auch Steffens, Firbittenbuch, 9; ders., Zu ,Inhalt und Form
g;s 7l;urb1ttgebetes', 250; Kolbe, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 95f; Maas-Ewerd, Senger
240 Protokoll 7. 24.

241 - Fbd. 33.

242 Fhd. 14,



Klauser an die Liturgie stellt: ,Echte Liturgie darf nicht die subjektiven Gedan-
ken und Empfindungen und die mehr oder weniger erregten Seelenzustinde einzel-
ner zu Worte kommen lassen; sie darf als Gottesdienst der Gemeinde nur das ent-
halten, was diese Gemeinde sich jederzeit zu eigen machen kann.“243

In der Frage 13 geht es darum, ob in den besuchten Pfarreien auch Gemeindemit-
glieder an der Formulierung der Fiirbitten beteiligt werden.244 Nur fiinf Zelebran-
ten nannten Gelegenheiten, bei welchen die Glaubigen die Gestaltung des Fiirbitt-
gebetes iibernehmen: ,,Bei uns wird eine halbe Woche vor dem betreffenden Gottes-
dienst in bestimmten Familien gesagt, sie mdgen Fiirbitten hauptsichlich fir die
Kindermesse vorbereiten®.245 Neben den Kindermessen sind es noch Jugendmessen,246
Miittergottesdienste24” und Messen mit kleinen Gruppen,248 fiir die Fiirbitten von
den Gliubigen vorbereitet werden.24® Die iberwiegende Zahl der befragten Zele-
branten scheint in dieser Frage doch jener Haltung zuzuneigen, die den gliubigen
Laien noch lange nicht als Partner bei der Gestaltung der Liturgie akzeptiert;
das findet seinen sicher iiberspitzten Ausdruck in der Antwort: ,Ja, nach einer be-
stimmten Erziehung des Volkes; wenn da die g’schmachigen Frauen etwas hin-
schreiben fiir ihren Hund und ihre Katze, dann ist das nichts; aber wenn die Leute
einmal so fihig sein werden, da etwas Gescheites hineinzuschreiben, dann wire
das sicher praktisch. “251

3, Fragen zur formalen Gestaltung der Fiirbitten

In einem zweiten kiirzeren Abschnitt sollen nun die mehr formalen Fragen der
Umfrage betrachtet werden, gleichwohl auch oben schon des 6fteren Fragen der
Form des Fiirbittgebetes am Rande mit erwdhnt werden.

Die Frage zwei geht von Uberlegungen aus, die Héfer iber die Form der Fiir-
bitten anstellt; er unterscheidet Fiirbitten der ,groflen® Form, die jeweils als Ge-
betsaufforderung an die Gliubigen gerichtet sind, wie die Karfreitagsfiirbitten,

243 K l_a user 40f — vgl. dazu auch die Fiirbitte bei Schmidt 219 ,Gib unsern Bischéfen den Mut, im
eptschen_‘lenden Augenblick in Rom der Mund der ganzen Weltkirche zu sein, aller deiner Kinder in Not, Stimme
eines Pnester__tums neuen Stils, das die Dinge, die uns quer liegen, nicht mehr linger nur hinter vorgehaltener Hand
besprechen lfit; Stimme eines Priestertums, das nicht nur Beruhigungspillen verteilt oder mit diplomatischer
Vorsicht operiert.*

2‘f" Protol koll 1 ,13. Sehen Sie eine Méglichkeit, Gemeindemitglieder Fiirbitten formulieren zu lassen, z. B. durch
%gtragen in ein dafiir aufgelegtes Buch? Sehen Sie andere Moglichkeiten dieser Art?“

*> Ebd. 23 — in der besuchten éKinder-)Messe trugen dann ein Junge und ein Midchen die solcherart entstandenen
Bitten vor; vgl. Protokoll 21 f und die Bemerkung ebd. 23 ,ob jener vielleicht elfjihrige Junge, der die zweite
Fiirbitte las, sich unter Nahem und Fernem Osten etwas vorz,ustelfen vermag, konnte nicht geklart werden®; vgl.
dazu: Vorschlige fiir den Wortgottesdienst mit Kindern im Rahmen der Meffeier, in: Heiliger Dienst, 2.2.0. XXFV
(1970) 13-15, 15 ,Bei der Formulierung der Fiirbitten soll der kindlichen Spontaneitit Raum gewihrt werden.
Diese kann sich inhaltlich an die Predigt anlehnen, sie kann aber auch erwachsen aus dem Leben der Kinder und der
aktuellen Situation (z. B, Unwetterkatastrophen, Verkehrsungliick, Kriegsgefahr usw.). Im anderen Fall kénnen die
Kinder die Fiirbitten vorher schriftlich formulieren und im Gottesdienst vortragen.*

248 Protokoll 15, 21.

247 Bhd. 15, 31

248 Ehd. 31.

249 Ebd. 11 Fiirbitten fiir die Mutter-Gottes-Andacht kommen dazu; vgl. Picker 101 Es ,soll auch immer
wieder die Gelegenheit zur frei im Augenblick gesprochenen Fiirbitte gegeben sein (Messen im kleinen Kreis)®;
Friz Hermann u. Altfrid Kassing, Zum Besseren hin. Moglichkeiten und Wiinsche zum heutigen Euchari-
stievollzug, in: Liturgisches Jahrbuch, 2.2.0. 19 (1969) 27-39, §4 »Ein wenig Spontaneitit der Glaubigen — ob
sie nun zundchst hin und wieder in der Formulierung etwas daneben greift oder nicht — kann nicht schaden, wird
gher ein Element der personlichen Beteiligung und echten Zuwendung zueinander sein.“

S0 Protokoll 28.
251 Epd. 16; vgl. Kirchgissner, Der Mensch im Gottesdienst, 126 f ,Man unternimmt hier und dort
den Versuch, Furbitten vortragen zu lassen, die unter der Woche von Besuchern der Kirche in ein Buch ge-
schrieben worden sind; doch auch diese, sollen Peinlichkeiten vermieden werden, kénnen nur in Auswahl und Um-
formulierung, also doch wieder ,reguliert’, zum Vortrag kommen.“
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und Fiirbitten der ,kleinen“ Form, die unmittelbar an Gott gerichtet sind;252 fiir
ein gebetspidagogisches Urteil beniitzt Hofer diese Unterscheidung: ,Jugendlichen
fallt die Formulierung der ,groflen® Fiirbitten leichter: Sie sind weniger gehemmt,
wenn sie kein Gebet 6ffentlich an Gott zu richten brauchen®.253 Die Praxis in Inns-
bruck zeigt, dafl 14mal die , kleine® Form der direkten Anrede an Gott und fiinfmal
die ,groe“ Form der Gebetsaufforderung an die Gemeinde gewihlt wurde.254 Auf
die entsprechende Frage?55 antworteten sechs Priester, dafl sie die ,grofle“ Form
bevorzugen, neun Priester haben die ,kleine® Form lieber, und weitere sechs Zele-
branten wiinschen beide Formen abwechselnd, oder es ist ihnen gleich. Diese Er-
gebnisse der Praxis und der Antworten erlauben keine tiberaus weitgehenden Fol-
gerungen, vielleicht nicht mehr als die, dal man sich keinen groflen pidagogi-
schen Uberlegungen hingibt bei der Gestaltung des Fiirbittgebetes, was zwei Ant-
worten illustrieren: ,sonst habe ich eigentlich nie tiber die Form der Fiirbitten
nachgedacht“,256 ,Es ist ganz nebensichlich, ob man Gott direkt anspricht oder
indirekt“ 257

Bei Steffens heifit es: ,Entsprechend dem Vorschlag der Puchberger Modelle
ist die Gebetseinladung immer an den Mittler Jesus Christus gerichtet, wihrend das
abschlielende Gebet sich an den Vater wendet. Diese Ordnung wird nicht nur durch
liturgiegeschichtliche Zeugnisse nahegelegt, sie entspricht auch am meisten der
Ordnung des christlichen Betens.“25% Bei den in Innsbruck untersuchten Fiirbitten
richten sich nur acht an Christus, hingegen zehn an Gott-Vater und eine an den
Heiligen Geist;25 auch Holzherr legt sich nicht so sehr auf Christus als Adressat
der Fiirbitten fest; immer wenn Christus in den Bitten angesprochen ist, wiinscht
Holzherr, dafl ,der Zelebrant in der Gebetseinladung Christus als Mittler beim
Vater, als Sohn Gottes, als Fiirsprecher am Throne Gottes o. d. charakterisiert;
denn damit wird deutlich, daf der Vater Ursprung und Ziel von allem ist.“260

Aufgabe des Zelebranten ist es, das Fiirbittgebet einzuleiten und mit einem
Gebet abzuschlieflen. In der Einleitung fordert der Priester die Glaubigen zum
Gebet auf; die ,Einleitung kann im allgemeinen kurz sein; sie muf8 sich stets an
das Volk, nicht an Gott richten. Sie kann auf das Kirchenjahr, den Gehalt des
Festes oder das Leben des Heiligen, der gefeiert wird, Bezug nehmen®.261 Bei den
in Innsbruck untersuchten Fiirbittgebeten sind neunmal die Anreden der Einleitun-
gen an Gott gerichtet und zehn Einleitungen an die Gemeinde gerichtet, mit der
Aufforderung zu beten,262

::; ]‘E,Eil x;lzbert H & fer, Modelle einer pastoralen Liturgie, Graz 1969, 52.
254 D, h. nur einmal wurde die ,grofie’ Form gewihlt (Protokoll 25) und viermal Fiirbitten der Gebetsvorlage
von Schilling (Protokoll 5. 8. 11 f. 30), die jeweils nur einmal am Anfang die Gebetsaufforderung an dic Gemeinde
enthalten und dann jede einzelne Bitte mit dem Akkusativobjekt einleiten, ,fiir alle Gliubiﬁen, Al

255 Protokoll 1 ,2. Bevorzugen Sie Fiirbitten der Form: ,Wir wollen beten fiir die Kirche: der allmichtige Gott
behiite sie im Wechsel der Zeiten; er regiere und heilige sie* (Form der Gebetsaufforderung an die Gemeinde),
oder bevorzugen Sie Fiirbitten der Form: ,Behiite die Kirche im Wechsel der Zeiten, regiere und heilige sie (Form
der direkten Enrede an Gott)?“

256 Protokoll 25.

257 Ebd. 7.

258 Steffens, Firbittenbuch, 9.

259 Vgl dazu Roetzer 238 ff ,Aus der Zeit des heiligen Augustinus sind uns nur vollstindige Texte der am
Schluf der Pred%gt gebriuchlichen Gebetsformeln erhalten . . . Die Anrufung richtete sich . .. stets an den Va-
ter,eﬁemiﬂ dem Kanon 21 der Synode von Hippo im Jahre 393: ,Niemand solfim Gebet statt des Vaters den Sohn
anreden oder uméekehrt. Am Altar soll das GE:! t immer an den Vater sich wenden.” Der Schlufl des Gebetes erst
nahm Bezug auf Christus als den verklirten Mittler unserer Bitten.“

260 Holzherr XIL

261 X ol be, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 97; vgl. Maas-Ewerd, Senger 67u. Holzherr XL
262 Vg|. dazu Giilden, Muschick, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 6 ,In der Regel werden sowohl die
Anrede der Einleitung wie auch dic einzelnen Fiirbitten an Christus, unsern Herrn un Heiland, gerichtet®;
die weitere Entwicklung beschreibt K olbe, Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, 97 ,Diese Einleit\m§ ... mu
sich stets an das Volk, nicht an Gott richten . . . Dies bedeutet fiir uns eine Neuerung. Aber man kann leicht fest-
stellen, dafl sie ein Gewinn ist. Der ,dramatische’ Charakter der Feier kommt §adurch zum Ausdruck; das
Oremus wird richtig interpretiert.”



Mit einem Gebet schlieft der Priester die Fiirbitten; in ,ihm sammelt der Prie-
ster die Anliegen des Volkes und erbittet bei Gott die Erfiillung des Erbetenen®.263
Neben der Oration gibt es auch die Moglichkeit, die Fiirbitten mit einer Doxologie
zu beschliefen: gegen die Verwendung der Doxologie wendet Steffens jedoch ein:
»Doxologien setzen eine verinnerlichte Glaubigkeit und Glaubensbegeisterung
voraus, die unserer Zeit weithin fehlt. Der heutige Mensch denkt und spricht zu
sachlich, zu niichtern, die Lobrede ist ihm fremd, der Lobredner wird nicht gerne
gehort“.264 Von den protokollierten Fiirbitten aus Innsbruck schlieBen sechs mit
einer Doxologie und 14 mit einer Oration.265

Bei der Frage sieben266 geht es um das Verhiltnis des Fiirbittgebetes zu den Fiir-
bitten im Kanon. Gamber beschreibt das Verhiltnis von Allgemeinem Gebet und
Kanon: die Fiirbitten ,bilden deutlich ein Gegenstiick zum Eucharistiegebet. Wah-
rend dieses in erster Linie einen Dank darstellt fiir die ,magnalia dei’, die Schép-
fung und Erl6sung, haben in jenen die groflen Anliegen der Kirche ihren Platz.“267
Seit in der alten Kirche der Kanon der Fiirbitten erweitert worden ist,268 haben
die Fiirbitten dort einen anderen Charakter erhalten als das Fiirbittgebet der Glau-
bigen: ,die Fiirbitten des Eucharistiegebetes . . . sind sehr allgemein gefafit. Sie las-
sen iiberdies bei der lingst Gesetz gewordenen Unantastbarkeit des Kanons eine
elastische Anpassung an die jeweiligen aktuellen Verhiltnisse nicht zu. Endlich
gestatten si¢ keine unmittelbare Beteiligung der Gemeinde.“26® Die Fiirbitten im
Kanon tragen einen ,ausschlieflich priesterlichen Charakter®,27% wihrend das
Fiirbittgebet Gebet der Gliubigen ist; aus dem urspriinglich einen Gebet der
Glaubigen haben sich demnach zwei verschiedene, je eigentiimliche Formen der
Fiirbitten herausgebildet. In Innsbruck gaben 16 Zelebranten die Antwort, daf} sie
das Vorhandensein der Fiirbitten im Kanon neben dem Allgemeinen Gebet nicht
store, wihrend fiinf Priester die Kanonfiirbitten lieber streichen wiirden: ,Fiir-
bitten sollte man aus dem Kanon herauslassen, um die Geschlossenheit des Kanons
zu wahren®,271 _der Kanon miifite doch etwas mehr Lob- und Dankgebet sein,
Gedenken der Erlosungstat. Jetzt ist doch eine gewisse Zweigleisigkeit durch die
Fiirbitten auch im Kanon®,272 und ,die Fiirbitten des Kanons gehorten in das All-
gemeine Fiirbittgebet, gerade die Fiirbitten fiir die Kirche, fiir den Papst usw.*273
Mit dieser Frage ist ein Problem angesprochen, das einer Klirung bedarf, der-
gestalt, daf der spezifische ,, Stellenwert* des Fiirbittgebetes umschrieben wird?74 und
dann die Verhiltnisse, Bezichungen und Abhingigkeiten zu anderen Elementen der

263 Steffens, Fiirbittenbuch, 11.

264 Ehd. 11,

265 In den éebriuchlichcn Fiirbittenbiichern werden bei Hofer, Grof/Jansen (Engelbert G r o f, Wilhelm Jansen,
Wir rufen Gott, den Vater. Fiirbitten fiir Kinder, Donauworth 1966}, Peusquens, Giilden und Holzherr Doxolo-
ﬁl_fen und Orationen verwandt; Schilling und Steffens beschrinken sich auf Orationen; vgl. dazu Steffens,
irbittenbuch, 11; G iilden, Muschick, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 6 f; olzherr XIIf;
siche dagegen K olbe, Inhalt und Form des Firbittgebetes, 97 ,Das Schlufigebet soll nach der Instruktion ,in
der Regel die Oration: Gott unsere Zuflucht und Stirke’ sein, oder auch eine andere, die den besonderen Bediirf-
nissen besser entsé:richt (vFi. S. 20). Auch die Broschiire des Consiliums kennt nur die Oration als Abschluff der
Furb;l:tan. mdn:_ ie Doxologie, die sich bei uns weithin eingebiirgert hat. Die nichste Entwicklung wird zeigen,
ob die Doxologie tatsichlich nun ausgeschlossen werden soll oder kann.“ Maas-Ewerd, Senger 70 ,Das
Allgemeine Gebet soll . . . immer mit einem zusammenfassenden Gebet des Priesters enden, nie mit einem Lob-
preis oder einer Rithmung (Doxologie).

F‘Gd}':‘rotckoll 1 ,7. Stort es Sie, Sl suber im allgemeinen Fiirbittgebet auch im Hochgebet Firbitten enthalten
sind?

267 Gamber, Nochmals: Das ,einsame’ Oremus vor dem Offertorium, 65.

268 “Wols S 11 E:

269 Klauser, 57; vgl. auch Lengeling, Die Konstitution des zweiten Vatikanischen Konzils Gber die
heahﬁ Liturgie, 114 f.

270 Martimort I358.

271 Protokoll 16.

272 Ehd, 12.

273 Ebd, 28.

274 Ein Versuch dazu wird in dieser Arbeit unternommen.
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Liturgie geklirt werden, zu den Orationen,275 zu den Kanonfirbitten, zu den Mef3-
intentionen27® und zu den Votivmessen.

Das Ergebnis der achten Frage277, bei der es um die gewiinschte Zahl der Einzel-
bitten geht, stimmt mit den Uberlegungen zweier Fiirbittenbuchautoren iiberein; fiinf
Priester halten drei Bitten, sieben Priester vier Bitten, fiinf Priester fiinf Bitten und
zwei Priester sechs Bitten fiir eine tragbare Zahl der Intentionen.?’® Giilden
schreibt: ,Jedes Fiirbittgebet enthilt nur hochstens sechs Einzelanliegen. Das ist
erfahrungsgemif in der MeBfeier genug.“279 Und Steffens sagt zum gleichen Thema:
»Wie grof die Anzahl der Bitten sein soll, wird sehr widerspriichlich beurteilt.
Fachleute, die wir befragten, schitzen von héchstens drei bis mindestens sieben
Bitten.“280 Bei den besuchten Gottesdiensten in Innsbruck ergibt sich, dafl drei mal
drei Bitten, acht mal vier Bitten, fiinf mal fiinf Bitten, zwei mal sechs Bitten und
einmal sicben Bitten im jeweiligen Fiirbittgebet enthalten sind.

In den ,Anregungen fiir die Feier der heiligen Messe mit Kindern’ heifSt es:
,Die Fiirbitten sollen einfach formuliert und nicht zu lang sein“;281 der Linge der
Fiirbitten gilt auch die neunte Frage.282 Zwblf Zelebranten bevorzugen kurz for-
mulierte Fiirbitten, wobei manche Antworten darauf eingehen, dafl derartige
Bitten ,,schwerer zu formulieren sind*;282 sechs Zelebranten schitzen die lingeren
Bitten mehr, denn ,,die Kurzformulierung hat immer zur Folge, dafl die Leute nichts
mehr denken und dafl dann einfach gedroschen wird“284, und drei Priester ver-
wenden gleichermaflen kurze und lange Fiirbittentexte.?8%

»Glauben Sie, dafl es gut wire, bei den Fiirbitten eine Gebetsstille einzuhalten?
Welche Form sollte diese Gebetsstille haben?“286 Jautet die zehnte Frage. Elf
Zelebranten befiirworten die Gebetsstille; manche verweisen darauf, dafl eine ent-
sprechende Anleitung der Gliubigen vorausgehen miifite;?87 sechs Priester wiirden
eine Stille jeweils nach jeder Bitte bevorzugen; zwei Priester wiirden am Ende des
Bittenkatalogs eine Pause einlegen. Zehn Antworten sprechen gegen eine Stille beim
Fiirbittgebet, z. B. , weil es ein gesprochenes Gebet ist“288 oder weil die Leute doch
nicht viel beten ,,wihrend einer Gebetsstille; sie warten doch blof darauf, dafl man
wieder weiterbetet“.289 Bei den besuchten Gottesdiensten in Innsbruck wurde nir-
gendwo eine Stille wahrend der Fiirbitten eingelegt. Zwei Funktionen kdnnte eine
Pause nach jeder einzelnen Fiirbitte haben; sie konnte die Assimilierung des in der
Bitte Gesagten dienen, ,wenige Sekunden der Stille lassen das Anliegen im Héren-
den nachwirken und lebendig werden. So erhalten die Bitten Gewicht und nehmen
im Herzen der Mitbetenden Gestalt an.“290 Zum zweiten wiirde in der Stille Gele-
genheit zu personlichem Gebet gegeben: ,Besonderer Pflege bedarf aber die innere
Teilnahme der Glaubigen. Die kurzen litaneiartigen Antwortrufe bringen die Gefahr

275 Dabei geht es besonders auch um die je eigentiimliche Bedeutung von Priestergebet und Glaubigengebet —
vgl. dazu Jungmann, Wortgottesdienst im Eichte von Theologie und Geschichte, 97 f u. Ferdinand Kolbe,
in der Umschau, in: Liturgisches Jahrbuch, a.a.0. 12 (1962) 240.

276 Vel Picloer 101,

277 Protokoll 1 ,8. Wieviel Intentionen halten Sie fiir tragbar?®

278 Manche Zelebranten antworten auch ,Drei oder vier Intentionen® (Protokoll 3); bei der Aufstellung wurde
dann mit der niedrigeren Zahl gerechnet.

279 G i ]l d e n, Muschik, Fiirbitten — Kolbe, Gebetseinladungen, 7.

280 Steffens, Firbittenbuch, 9.

281 Anregungen fiir die Feier der heiligen Messe mit Kindern, hrsg. vom Katechetischen Amt Magdeburg, in:
Liturgisches fzhrbuch, 2.2.0. 13 (1963) 117-120, 119.

282 Protokoll 1 ,,9. Bevorzugen Sie bei der Formulierung von Fiirbitten jeweils lingere Texte, in denen die ein-
zelne Fiirbitte breiter dargestellt ist, und dafir nur zwei oder drei Bitten, oder jeweils kurze Texte, die knapp
formuliert sind, und dafiir eine gréflere Zahl von einzelnen Bitten?*

283 Ebd. 14; vg]. ebd. 37.

284 FEhd, 34 f,

23? vVﬁl. zur Frage des Umfangs der einzelnen Bitten auch Rennings, ,. ..um zeitgemiBre Texte’, und seine
kritische Stellungnahme zur Textlinge.

286 Protokoll 1.

287 Vel. Protokoll 11. 14. 21.

288 Ehd, 24.

289 Ebd, 5; vgl. ebd. 31. 37.

2% Steffens, Fiirbittenbuch, 10; vgl. Maas- Ewerd, Senger 63.



der dufleren Routine und eines unbeseelten Mechanismus mit sich. Dieser ,Werk’-
gefahr, der das innere Leben fehlt, ist nach Kriften zu steuern. Es wird deshalb richtig
sein, daf} beim ,Allgemeinen Gebet’ immer wieder Momente der Ruhe und der Stille
eintreten, die dem innerlichen Beten Raum lassen.“291 Es lassen sich also gute Griinde
und Argumente fiir eine Stille bei den Fiirbitten finden; in die Innsbrucker Praxis
scheinen sie noch keinen Eingang gefunden zu haben.

Frage elf und Frage zwolf gehoren zusammen; zunichst geht es um die in der
jeweiligen Kirche vorhandenen Fiirbittenvorlagen292 und dann um jene Vorlagen,
die am hiufigsten verwandt werden.293 Die Antworten hinsichtlich der zur Ver-
fiigung stehenden Fiirbittenbiicher ergeben, dafl in 15 Gemeinden das Buch von
Giilden?94, in sieben Gemeinden das Buch von Schilling295, in sechs Gemeinden das
Buch von Steffens298, in fiinf Gemeinden das Buch von Holzherr2%7, in vier Ge-
meinden je das Buch von Peusquens28 und das Buch vin Grafe?®® und in einer
Gemeinde das Buch von Hofer300 vorhanden ist. Beniitzt wurden die Vorlagen in
den protokollierten Fiirbitten: fiinfmal Giilden, viermal Schilling, dreimal Steffens
und je einmal Holzherr, Peusquens und Grafe. Die Antworten auf die zwolfte Frage
nennen als das am hiufigsten beniitzte Fiirbittenbuch: fiinfmal Giilden, dreimal
Schilling, je zweimal Steffens und Holzherr und einmal Grafe.

Als Ergebnis 148t sich festhalten, dafl die Zahl der in den Pfarreien vorhandenen
Biicher gering ist; durchschnittlich sind es ungefihr zwei Biicher je Pfarrei —und das
angesichts der Tatsache, dafl alle der hier genannten sieben Biicher recht bekannt
sind30! und es daneben noch zahlreiche weniger bekannte Vorlagen gibt.302
Dominierend ist, wie die Zahlen zeigen, das Buch von Giilden, das in erster Auf-
lage 1964 erschien, aber auf ilteren Arbeiten Giildens basiert;303 die Verdienste
Giildens um die Wiedereinfilhrung des Fiirbittgebetes sind unbestreitbar groff;
jedoch sind in der Folge des Konzils mancherlei Korrekturen und Klirungen zur
Stellung und Gestaltung des Fiirbittgebetes vorgenommen worden, die Giilden in
seinen Vorlagen nicht beriicksichtigt und auch noch nicht beriicksichtigen konnte.
So kann man den Eindruck gewinnen, daf} sich die Innsbrucker Praxis, die oben
mit vorsichtigen kritischen Anmerkungen versehen wurde304, und die mangelnde
Ausstattung mit Fiirbittenvorlagen gegenseitig bedingen.395 Dariiberhinaus darf
man wohl Berger zustimmen, der die meisten Textvorlagen meint, wenn er sagt,
die ,Vorlagen, die in den letzten Jahren in grofler Zahl auf den Markt kamen,
lassen vor allem im deutschen Sprachraum leider noch hiufig die notige Orientierung
am Inhalt des Gldubigengebetes vermissen.“306

Die Frage 14 betrifft die Form des Vortrags der Fiirbitten.307 In den ,Erklarungen
und Anweisungen zu den Beschliissen der Vollversammlung der Bischofe der
Diozesen Deutschlands vom 6. November 1964 tiber die Feier der heiligen Messe’

291 Ho | zherr, XIll; vgl. Nikolasch 385f.

292 Protokoll 1 ,11. Welche Fiirbittenbiicher stehen Ihnen als Vorlage zur Verfiigung?“

293 Ebd. 1,12, Welches Fiirbittenbuch beniitzen Sie am hiufigsten?

294 Giilden, Muschick, Fiirbitte — Kolbe, Gebetseinladungen, Freiburg 1964.

295 §chillin g, Fiirbitten und Kanongebete der hollindischen Kirche, Essen 7. Aufl. 1969,

29 Steffens, Firbittenbuch, Paderborn, 2. Aufl. 1967.

297 Holzherr, Das Gebet der Gliaubigen, Einsiedeln 1967.

2% Peusquens, Firbitten fiir Meffeiern und Andachten, Kéln 5. Aufl. 1965.

29 Grafe, Lektorenbuch, Paderborn 3. Aufl. 1953, 10. Aufl. 1961.

300 H g fer, Fiirbitten, Klosterneuburg 1965 — die entsprechende Notiz fehit im Protokoll 16.

301 Bemerkenswerterweise ist das einzige in Usterreich erschienene Buch von Hofer am wenigsten verbreitet.

302 7 B. Josef Dreifen, Hans Steffens, Wortgottesdienste fiir die Fasten- und Passionszeit, Donauwdrth 1969.
303 Vgl. Giilden, Firbittgebete.

304 Vol, die Fragen 1. 3. 6.

305 Das will aber nicht heifien, daff man meinen kénnte, mit eine paar neuen Fiirbittenbiichern wire die Ein-
stellung zum Fiirbittgebet bereits hinreichend gewandelt; aber immerhin wiren davon einige neue Impulse zu er-
warten.

36 Berger 138; vgl. Gamber, Nochmals: Das ,cinsame’ Oremus vor dem Offertorium, 65; R en-
nings, ,...um zeitgemifle Texte', 56.

307 Protokoll 1 ,14. Welche Form halten Sie beim Vortrag der Fiirbitten fiir angemessener: der Zelebrant spricht
Einleitung, Fiirbitten und abschliefendes Gebet, oder die Furbitten trigt ein Lektor, ein Gemeindemitglied vor?*
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heift es zu diesem Punkt: ,Es entspricht dem Charakter des ,Allgemeinen Gebetes’
als eines Gebetes der Glaubigen, dafl die Gebetsmeinungen tunlichst nicht vom
Priester, sondern von einem Diakon, einem Kantor oder einer anderen geeigneten
Person vom Vorchor oder von den Chorschranken aus vorgetragen werden,“308
14 Zelebranten in Innsbruck sprechen sich fiir den Vortrag der Bitten durch einen
Lektor aus; sieben Priester sind dagegen aus verschiedenartigen Griinden: ein
Priester, weil er ,in der Gemeinde nicht genau weif}, kommt der Sprecher, oder
kommt er nicht“399, oder: ,, meistens mufl man sich nach der Decke strecken; wenn
niemand da ist, mufl man es eben selbst machen“310, . nur hat es die Schwierigkeit,
dafl man die Leute oft so schwer versteht“.311 In den besuchten Gottesdiensten wurden
zehnmal die einzelnen Fiirbitten von einem oder mehreren Sprechern vorgetragen,
neunmal trug der Zelebrant das Fiirbittgebet alleine vor, und einmal las den ganzen
Text, also auch Einleitung und abschliefende Oration, ein Gemeindemitglied.312
Sehr schwer zu verstehen waren die Bitten eines Fiirbittgebetes, die als Sprecher
der Mesner auf einem Ton rezitierte.3'3 Nirgendwo wurden die Fiirbitten ge-
sungen vorgetragen.

Die Volksantworten auf die Bitten waren {iberall: , Wir bitten Dich, erhore uns®;
von den iibrigen in der Literatur vorgeschlagenen Antworten, ,,Kyrie, eleison’ —
,Herr, erbarme dich’; ,Kyrie, eleison. Christe, eleison. Kyrie, eleison’— ,Herr erbarme
dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich’; ,Christus, hore uns. Christus er-
hore uns’; — ,Erbarme dich, o Gott, erbarme dich’“314 und ,, V. Herr Jesus, Heiland
der Welt, A. wir bitten dich, erhore uns ... V. Erhore uns, Christus. A. Erhore uns,
Christus“315, wurde kein Gebrauch gemacht.

In den besuchten Messen trugen die Zelebranten das Fiirbittgebet, bzw. Einleitung
und abschlieflende Oration zehn mal von den Sedilien aus, sechs mal am Ambo und
drei mal im Chorraum stehend vor (316). Gamber hat eine von der Gewohnheit in
Innsbruck abweichende Meinung zum Standort des Priesters beim Fiirbittgebet:
»Ein Sprechen dieser Gebete von den Sedilien aus ist weniger stilvoll, besonders
dann, wenn die Sitze fiir den Priester und seine Assistenz sich nicht in der Mitte der
Apsis, sondern irgendwo seitlich befinden. Man darf heute nicht in der Angleichung
der Priestermesse an das Pontifikalamt zu weit gehen und meinen, dafl der Wortgot-
tesdienst vollstindig fern des Altares gefeiert werden miisse. Sobald der Priester als
Mittler des Volkes in Erscheinung tritt — und dies geschieht beim Fiirbittgebet —
soll er in der Mitte der Gliubigen stehen und deshalb vor dem Altar seinen Platz
haben.“317

308 Erklirungen und Anweisungen zu den Beschliissen der Vollversammlung der Bischéfe der Dibzesen Deutsch-
lands vom 6. November 1964 uber die Feier der heiligen Messe, 183 f.

308 Protokoll 3.

310 Ebd. 16

311 Ebd. 21; vgl. ebd 31.
12 Ehdo 21,

313 Voel, Protokoll 4 — vgl. zum Vortrag der Bitten Harnoncourt, Das Gebet der Gliubigen, 89 u. Klaus
Gamber, Liturgie iibermorgen. Gedanken iber die Geschichte und Zukunft des Gottesdienstes, Freibur
Basel, Wien 1966, 197 ,Die Fiirbitten nach dem Evangelium diirfen im feierlichen Hochamt nicht dadurch, da
sie nur gesgro;hen und nicht gesungen werden, von den librigen Teilen der MeRfeier ,abfallen’. Man konnte nimlich
dann den Eindruck gewinnen, als beginne nun etwas anderes, ctwa cine Nachmittagsandacht. Die einzelnen Bitten
sind vom Diakon oder Priester vorzutragen, d. h, in einer gesungenen Messe ebenfalls wie die iibrigen Teile der
Messe zu singen.”

314 Holzherr XIIL

315 St e ffens, Fiirbittenbuch, 10.

3:; _Vql. Protokoll 18 ,Ort des Vortrags: im Chorraum stehend in Richtung auf den Tabernakel im Apsis-
scheitel“.

317 Gamber, Liturgie iibermorgen, 199 f.

318 Vgl Protokoll 37.

219 Bhd. 1.



4. Zusammenfassung

Eine abschlieflende Zusammenfassung der in Innsbruck gewonnenen Eindriicke
zum Fiirbittgebet kann auf der letzten Frage fuflen: , Wie stehen die Gliubigen
Ihrer Gemeinde zur Einfiihrung des Fiirbittgebetes?“319 Fast alle befragten Zele-
branten bestitigten ausdriicklich die positive Aufnahme der Wiedereinfiihrung
des Fiirbittgebetes durch die Gliubigen; dieser Eindruck wird noch gesteigert
durch zwei Antworten: ,Die Einfilhrung der Fiirbitten war eine der positivsten
Erscheinungen der liturgischen Reform; sie ist sehr gut beim Volk angekommen“320,
und die Einfiilhrung der Fiirbitten ,ist bisher am besten von allen liturgischen Er-
neuerungen angekommen*“.321

Das ist eine gute Ausgangsposition fiir Wiinsche und Versuche, die auf eine noch
bessere und angemessenere Verwendung der Fiirbitten abzielen; derartige Wiinsche
und Versuche sollten vor allem darin bestehen, sich auf die spezifische Eigentiimlich-
keit des Fiirbittgebetes, nicht im Sinn einer einengenden Pression, sondern im Sinn
einer befreienden, dem Wesentlichen dieses Betens Raum schaffenden Konzentration,
zu besinnen; vordringlich sind die Fragekreise der Extrovertiertheit der Bitten, die
allseitige Moglichkeit, sich mit dem Gebet zu identifizieren — was eine gewisse
,Objektivierung’ der Fiirbitten bedeutet — und die sprachliche Gestaltung des Fiir-
bittgebetes im Auge zu behalten; eine richtige, dem je eigenen ,Stellenwert’ der
Fiirbitten entsprechende Einordnung dieses Gebetselementes in die Liturgie hat
Auswirkungen auf die anderen Gebetstexte der Messe. Ziel der Gestaltung der
Firbitten mufl sein, dafl zu spiiren ist, ,das Gebet der Gldubigen erfliefit aus der
Tatsache ihres Versammeltseins, dafl sie durch Christi Wort zum Heil gerufen sind;
in Christus will die Gemeinde darum ihren Dienst tun am Heil der Welt auch in
der Form fiirbittenden Betens*.322

320 Epd, 10.
321 Ebd. 13.
322 Berger 154,
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Ein Laie fir die Abendmesse

Ein Kapitelchen Kirchengeschichte 1940—64

Theodor Schnitzler, Koln

Es war im Advent 1940. Der zweite Weltkrieg dauerte schon ein Jahr. Eben war
eine Kriegsverfiigung erschienen, die nicht nur dem Schutz der Bevélkerung, son-
dern auch dem Krieg gegen die Kirchen diente: Nach nichtlichem Fliegeralarm
darf kein Gottesdienst vor 10 Uhr morgens beginnen. Das herannahende Weih-
nachtsfest stellte die Seelsorger vor die Frage: Wie feiern wir Weihnachten, wie die
beliebte ,Christmette*? Die staatlichen Verdunklungsvorschriften verhinderten die
Missa in nocte, sowohl zur Mitternacht, wie auch am nichtlichen Frihmorgen. —
Da erschien unter dem Datum des 1. Dezember 1940 ein Motu proprio Papst
Pius XII, das in den bischéflichen Verordnungsblittern Mitte Dezember veroffent-
licht werden konnte (z. B. Kirchl. Anzeiger der Erzdiozese Koln 1940, Nr. 325. Der
Inhalt war: Ausnahmsweise fiir dieses Jahr wird den Bischofen gestattet, die sonst
um Mitternacht gefeierte erste heilige Messe der Weihnacht bereits am Vortage, am
Vigiltage vor Einbruch der Dunkelheit als einmalige Mefifeier zu genehmigen; die
dieses Privileg benutzenden Priester werden ebenso wie die kommunizierenden
Gliubigen zu vierstindigem ieiunium eucharisticum verpflichtet; der Vorabend
wird in allem nach altem liturgischem Stil zum Festtag gerechnet.

So wurde denn am 24. Dezember 1940 zum ersten Mal die Vorschrift des can 821
durchbrochen, die Feier der heiligen Messe diirfe nicht nach 13 Uhr beginnen; zum
ersten Mal wird der can 858 durchbrochen, der die Niichternheit vor der hl. Kom-
munion ab Mitternacht vorschrieb. Die erste Abendmesse der neueren Geschichte
der romisch katholischen Kirche! Der Geburtstag des Herrn wird zum Geburtstag
einer neuen Weise der Eucharistiefeier.

Mit dieser Regelung der Weihnachtsfeier war der Not nur an einem Tage gesteuert.
Es blieb an allen anderen Tagen die Verlegenheit, daf der Staat an den meisten
Tagen die Meffeier nicht vor 10 Uhr morgens gestattete, die Kirche (can 821) nicht
nach 13 Uhr. Der dreistiindige Zeitraum geniigte weder am Werktag noch am
Sonntag fiir die Eucharistia der Gemeinden. Die Korrespondenz der Bischéfe und
Bischofskonferenzen mit dem Vatikan ging hin und her. Am 8. Februar 1941 er-
schien das papstliche Reskript (in Koln durch Sonderrundschreiben am 21. Februar
verbffentlicht), dafl die Abendmesse, besser gesagt: Nachmittagsmesse, nach vier-
stiindigem eucharistischem Jeiunium gestattete. Gleichzeitig wurde Gbrigens fiir
die Messe am Morgen nach 10 Uhr gestattet, die heilige Eucharistie zu empfangen,
nachdem man fliissige Nahrung zu sich genommen hatte. Der 8. Februar ist also
der Geburtstag der tiglich bedingt moglichen Abendmesse.

Der Dammbruch am can 821 mufite sich immer mehr ausweiten. Noch sprechen
die Erlasse (z. B. Kéln am 1. August 1941) von der ,disciplinae ecclesiasticae
sanctissima pars“; sie betonen, nach dem Willen der Kirche sei der Vormittag die
eigentliche Zeit fiir die Feier der heiligen Messe und den Empfang der heiligen
Kommunion. Die neue Gesetzgebung ist nur Kriegs- und Notgesetz, und die Glau-
bigen werden ermahnt, nur bei ernsthaftem Bedarf davon Gebrauch zu machen, wo-
bei allerdings das ,grave incommodum® weitherzig ausgelegt wird. (Z. B. Kirchl.
Anzeiger f. d. Erzd. Kéln 1941, Nr. 182). Doch im gleichen Erlafl wird das Re-
skript vom 8. Febr. 1941 am 11. Juni 1941 vom Heiligen Vater dahin erweitert, daf}
auch ohne Fliegeralarm bei seelsorgerlicher Notwendigkeit die Sonntagsmessen am
Nachmittag gehalten werden kénnen, allerdings nicht nach 17 Uhr (18 Uhr Som-
merzeit)! — Weihnachten wird die Stunde fiir die Feier der ,Christmette auf
19.30 Uhr hinaufgeriickt. Am 17. September wird den Schiilern in Anstalten und
Lagern das eucharistische Jeiunium auf 2 Stunden beschrinkt. Die vierstiindige
Niichternheit wird am 11. Juni 1941 nach Genehmigung des Bischofs auf alle Tage
ausgedehnt, — allerdings nur fiir die Dauer der ,gegenwirtigen Verhiltnisse®.



So erweitert sich der Dammbruch auch in den Verfiigungen des Jahres 1942.
Etwa: Die Stunde der nachmittiglichen Meffeier wird allgemein auf 19.30 Uhr
Sommerzeit heraufgeriickt (16. Sept. 1941, verdffentlicht 12, Mirz 1942, Koélner
Kirchlicher Anzeiger 1942, Nr. 68), — dann auf 20 Uhr Sommerzeit (15. Juli 1942,
veroffentlicht 3. August 1942, Kolner Kirchlicher Anzeiger 1942, Nr. 208.) — Am
Immaculatafeste 1942 macht der Kélner Erzbischof Joseph Frings die Feier der
Abendmesse zur Vorschrift (Nr. 295). — Die letzten Verdeutlichungen und Er-
weiterungen erschienen noch in der Fastenzeit des Jahres 1945,

Liest man die Erlasse sorgfiltig, so erkennt man: Den immer grofiziigigen papst-
lichen Reskripten gehen die Antrige der Bischofe voraus; man sieht die intensive
Beteiligung der Apostolischen Nuntiatur, meint aber auch gelegentlich eine zo-
gernde Veroffentlichung durch die Generalvikare festzustellen, die natiirlich durch
die postalische Situation bedingt sein kann.

Schlagartig dndert sich diese Situation im Herbst 1945. Am 19. November 1945
verfligt das Kolner Generalvikariat (Kirchl. Anzeiger 1945, Nr. 99) eine Feier der
»Christmette” am Vigiltag von Weihnachten sei nicht mehr gestattet, da die Geneh-
migung auf der Kriegssituation und ihren Verdunklungsvorschriften beruhe; die
Verfligung wird 1946 wiederholt und setzt sich miihelos durch, weil kein Bediirfnis
mehr fiir eine Vorausfeier zu bestehen scheint. — Die eigentliche werktigliche
Abendmesse wurde nicht abgeschafft; den Bischéfen wiirde gestattet, einmal in der
Woche eine Abendmesse auf pfarrlichen Antrag zu genehmigen. Doch nur zégernd
ergriffen die Seelsorger diese Moglichkeit.

In diesem Augenblick setzte die Aktion eines katholischen Laien ein, die die
neuere kirchliche Gesetzgebung wesentlich mitbestimmte.

Werner Maurenbrecher, geboren am 7. 4. 1899, Textilkaufmann in Krefeld und
Griindungsmitglied des Bundes Katholischer Unternehmer, einst Schiiler des Feld-
kircher Jesuitenkollegs ,,Stella matutina®, erkannte die Not der Zeit und folgte einer
providentiellen Berufung. In einer schlichten Privatveroffentlichung, November
1971 im Druck des Hauses Kiihlen, Monchengladbach, sieht man in Zitaten aus
Briefen der kirchlichen Verbinde und der Oberhirten den Widerschein seiner Be-
mithungen. Aus einem kleinen Biiro, von zwei Damen gefiihrt, gehen Mauren-
brechers Briefe in alle Welt. Schon 1944 hat er sich, wie die Antworten zeigen, an
die meisten Bischdfe gewandt und sie gebeten, sich fiir die Erhaltung der Abend-
messe nach dem Kriege einzusetzen. Dr. Hartz von Schneidemiihl, Dr. Theodor
Legge von Meissen, Dr. Wilhelm Berning von Osnabriick, die Generalvikare des
Bamberger Erzbischofs wie des Hildesheimer Bischofs entgegneten, wie lebhaft sie
die Weiterfiihrung der Abendmesse nach dem Kriege befiirworteten. In den Jahren
1945/46 empfand man in den Kurien die Eingaben M. an die Bischofe fast schon
als Plage. Zahlreiche Adressaten antworteten nicht. Eine wochentliche Abendmesse
auf Antrag eines eifrigen Pfarrers schien zu geniigen.

Doch Werner Maurenbrecher ging es um die tidgliche Abendmesse. Darum arbei-
tete er weiter. 1947 antwortet Fiirst Alois zu Lowenstein, Prisident des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken, als erster mit einer Bejahung des Begehrens
nach der Abendmesse ,,Omnibus anni diebus®. Thm schliefit sich der Generalsekre-
tir des Zentralkomitees Dr. Franz Hengsbach 1948 an. So gehen die Briefe Mauren-
brechers in alle Zentren des katholischen Lebens.

Den wichtigsten Schritt tut M. am 21. Mirz 1948. In einem von ihm verfafiten
und mitunterzeichneten Schreiben wenden sich Kultusministerin Chr, Teusch, —
Landtagsprisident, Oberbiirgermeister, Arbeiterverbandsprisident Jos. Gockeln —
der Vorsitzende des Kulturausschusses des Landtages Dr. Hoffmann und Handels-
kammerprisident W. Werhahn (aus der Verwandtschaft Kard. Frings) von Diissel-
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dorf und Neuss an Pius XII. Vorausgegangen war am 17. November 1947 die
Enzyklika ,Mediator Dei“ mit ihrem machtvollen Impuls fiir die Liturgie und
ihren eindringlichen Ruf zur hiufigen Teilnahme an der Eucharistie, vor allem fiir
die Eheleute, die Arbeiter, die Kinder. Die Eingabe an den Papst sagt, die Ver-
hiltnisse seien den Kriegszeiten immer noch dhnlich. Der Unternehmer M. spricht
vor allem fiir die Arbeitnehmer und die Angestellten, er spricht von ihren weiten
Fahrten, von der Unméglichkeit, die heilige Messe am Morgen mitzufeiern, er
spricht vom modernen ,, Abendmenschen und bittet dann um die uneingeschrinkte
Gewihrung der Abendmesse. Der Brief wurde von P. Zeiger S. J., dem Sekretar
des Pipstlichen Vertreters Bischof Miinch, von Kronberg im Taunus durch die
Sonderpost der amerikanischen Militirpolizei nach Rom beférdert. Trotz allem war
die Antwort, gezeichnet von F. Card. Marchetti-Selvaggiani dem Leiter des HI. Offi-
ziums, am 17. August 1948, vollkommen negativ.

Inzwischen gehen die Briefe, Gutachten, Anregungen weiter an Bischofe, Organi-
sationen, Verbandsprisidenten u. a. und umfassen in acht Sprachen eine halbe Welt.
M. findet wichtige Verbiindete: Der Liturgische Kongrefl Frankfurt 22. Juni 1950
und die Kathol. Soziale Woche fassen Resolutionen, die vom HI. Vater die tigliche
Abendmesse erbitten. Da kommt nach langem Warten — und wohl auch nach
langen innerrémischen Verhandlungen eine neue papstliche Entscheidung, vier Jahre
nach der Ablehnung des Briefes der Diisseldorfer Prominenz. Am 6. Januar 1953
erscheint die Apostolische Konstitution Pius XIIL ,Christus Dominus“: Die Feier
der hl. Messe am Abend wird fiir Sonn- und Feiertage, Wochenfeste, Herz-Jesu-
Freitag und einmal in der Woche gestattet, die eucharistische Niichternheit wird
dementsprechend auf drei Stunden begrenzt (Kolner Kirchl. Anzeiger 1953, Nr.114).

Erst 1957, am 19. Mirz, erlaubt das Motu proprio Pius XII. ,Sacram communio-
nem® (Kirchl. Anz. Nr. 154) die tidgliche Abendmesse schlechthin; die Niichtern-
heit bleibt bei drei Stunden, was Speisen betrifft, bei einer Stunde fur die fliissige
Nahrung. Diesem wichtigen Erlal war im Januar 1957 ein Briefwechsel des
Prof. Miiller, Washington, mit Maurenbrecher und M. mit P. Aug. Bea S. J., dem
spiteren Kardinal, vorausgegangen. Bea hat, angeregt von M., den Erlafl Pius XIL
wesentlich geférdert.

Der Erfolg Maurenbrechers und viele Gratulationen an ihn kdnnen nicht dariiber
hinwegtiuschen, dal mit dem endlichen Durchbruch der tiglichen Abendmesse in
der Gesetzgebung noch lange nicht der Durchbruch in der Seelsorge gegeben ist.
Nun setzt die zihe Arbeit des Krefelder Unternehmers ein, in zahllosen Rund-
briefen und vor allem in einer Versendung von hunderttausenden Bildchen die
Pfarreien und die Pfarrer, darunter etwa alle Pfarrimter der USA, fiir die tigliche
Abendmesse zu begeistern. In Koln z. B. sind Frithjahr 1961 nur St. Aposteln und
St. Alban als Stitten tiglicher Abendmesse zu verzeichnen. Dieser Werbefeldzug,
vom Geschick und der Zihigkeit des Kenners moderner Werbung gekennzeichnet,
umfaflt wiederum viele Linder Europas, Amerikas, des fernen Ostens. Er, dessen
Briefe einst 6fters unbeantwortet blieben, erfreut sich des Wohlwollens der hohen
und hoéchsten Herren; unter den Dankschreiben findet sich auch eines von Prilat
J. B. Montini aus dem Staatssekretariat. Doch die heimliche Charakteristik dieses
Werbefeldzuges bleibt die Sorge des Unternechmers um die hl. Messe fiir die Arbei-
tenden; das ergibt sich u. a. aus seinem Briefwechsel mit dem spiteren Kardinal

Cardyn von der CAJ.

Der michtige Flufl dieser Werbung konnte nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil gemichlicher werden. Bei der Schlufisitzung der 3. Sitzungsperiode des
Konzils 21. Nov. 1964 wurde bekanntgegeben, die Eucharistische Nichternheit
sei allgemein auf eine Stunde reduziert. Der Schlufistein der Entwicklung! Doch M.



bemiiht sich weiter; Sendungen mahnen die Seelsorger landauf landab zur Ein-
richtung der Abendmesse trotz aller Miihsal, die sie dem Zelebranten bringen kann.
Man darf zusammenfassen: Ein Laie hat die tigliche Abendmesse in der Kirche vor-
angebracht. Vielleicht liegt darin ein Trost fiir die Priester, die sich mit den litur-
gischen Initiativen ihrer Helfer, ihrer Pfarrgemeinderite nicht recht anfreunden
konnen, — und ein Sporn fiir die Rite, sich nicht in liturgischen Formeln und Ge-
staltungen zu verlieren, sondern das Wesentliche anzustreben, — und eine Warnung
an die katholische Christenheit, die Abendmesse nicht der Televisio zu opfern und
das tigliche Herrenmahl nicht preiszugeben.

LaBt uns frohlocken, Geliebte, denn heute ist uns der Heiland ge-
boren! Kein Raum ist fur Trauer, weil geboren wird das Leben, das die
Furcht vor dem Tode hinwegnimmt und uns durch die VerheiBung
ewigen Lebens mit Freude erfillt. Niemand wird von diesem frohen
Feste ausgeschlossen, alle haben denselben Grund zur Freude: Da
namlich unser Herr, der Sinde und Tod Uberwindet, keinen Schuld-
losen findet, kommt er selbst, um alle zu befreien.
Es jauchze der Heilige, weil er dem Ziele nahe ist; es freue sich der
Sinder, denn er wird eingeladen zur Gnade; der Unglaubige schopfe
neuen Mut, weil er zum Leben gerufen wird.

HI. Leo der GroBe

Wir wiinschen allen unseren Lesern
die Freude der heiligen Weihnacht
und die daraus erwachsende
Zuversicht und Hoffnung
fiir das neue Jahr
Die Schriftleitung
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Die neue Liturgie in den béhmischen Lindern

Prof. Ph Dr. CSc Hugo Rokyta, Prag und Salzburg

Es soll hier von Erfahrungen aus dem Bereich der postkonziliaren Liturgie in
den bohmischen Lindern berichtet werden, soweit sie gerade fiir diesen Raum von
spezifischer Art sind. Hierher gehdrt wohl an erster Stelle die iiberaus freudige
Aufnahme der liturgischen Texte in der Volkssprache beim Kirchenvolk. Es mufi
fir ein Volk wirklich eine Genugtuung bedeuten, wenn ein altes, fast fiinfhundert
Jahre lang bezweifeltes Postulat, bekanntermafien aus der hussitischen Reforma-
tion kommend, das jedoch bereits bei den kirchentreuen Vorldufern des Magister
Johannes Hus schon eine gewisse Rolle gespielt hatte, nun gerechtfertigt erscheint.
Die praktischen Auswirkungen der sprachlichen Liturgiereform sind fiir die
bohmischen Linder von weitgehender Bedeutung. Sie haben eine stirkere Anteil-
nahme am Gottesdienst und eine aktive Teilnahme an der Liturgie zur Folge.
Sehr weiten Volksschichten des musisch stark engagierten tschechischen Volkes
hat die neue Liturgie in der Volkssprache die Schénheit und Poesie kirchlicher
Texte erschlossen und zum Bewufitsein kommen lassen. Es mufl in diesem Zu-
sammenhang darauf hingewiesen werden, dafl bereits seit dem Jahre 1920 fiir die
Diézesen der bohmischen Linder ein apostolisches Privileg besteht, das die alt-
slawische Sprache — sie entspricht vielleicht an literarischer Bedeutung innerhalb
des deutschen Sprachraumes dem Mittelhochdeutschen — in den Rang einer
liturgischen Sprache erhoben wurde. Das besagte Privileg enthilt die Vergiinsti-
gung, dafl an den Festtagen der bshmischen Landespatrone in bestimmten Kirchen,
an gewissen Wallfahrtsorten bzw. am Orte ihrer Reliquien ein eigenes Mefiformular
in alttschechischer Sprache nach lateinischem Ritus verwendet werden kann. Diese
Gottesdienste in alttschechischer Kirchensprache sind besonders in den letzten
Jahrzehnten sehr beliebt geworden und konnten auch aus gerechten Griinden iiber
die urspriinglich festgesetzte Norm hinaus ausnahmsweise gefeiert werden. Sie
haben seit den Dreifligerjahren nicht wenig zum spezifischen Profil des tschechi-
schen Patriotismus beigetragen. Dieses Privileg bleibt auch von der neuen Liturgie
insofern unberiihrt, als sein sprachlicher Status und die urspriingliche Bestimmung
weiterhin giiltig ist.') Ein weniger bekanntes Privileg erlaubte den Seelsorgern an
den kirchlichen Hochfesten das Evangelium unbeschadet der damaligen lateinischen
Liturgiesprache in tschechischer Sprache zu singen.

Wenn von Schwierigkeiten, die sich mit der Durchsetzung der neuen liturgischen
Reform ergeben haben, in den bshmischen Lindern iiberhaupt die Rede sein kann,
so darf vielleicht auf die geringen Diskrepanzen hingewiesen werden, die sich aus
der schrittweisen und vorsichtig betriebenen Einfiihrung der Volkssprache ergeben
haben. Natiirlich war das jeweilige Ausmafl der schrittweisen Reform von den
Voraussetzungen in den einzelnen Pfarren abhingig. In kirchlich schwierigeren
Gebieten, bzw. in nordbdhmischen und gewissen Teilen des westbohmischen Grenz-
gebietes war eine sukzessive Einfihrung der neuen Liturgie ein Gebot der Klugheit.
Schwierigkeiten wie anderwiirts, starke Protestwellen gegen die Suprimierung der
lateinischen Liturgiesprache haben sich in den bohmischen Lindern nicht ergeben.
In einigen grofistadtischen Ordenskirchen wird weiterhin Wiinschen nach lateini-

') Am 21. Mai 1920 erhielt Welehrad [Wallfahrtsort in Mihren, gemifl Tradition am
Mittelpunkt der Mission der hll. Cyril und Methodius] von Papst Benedikt XV. ein be-
deutendes Privileg mittels welchem der slawische Gottesdienst am Welehrad wenigstens
teilweise erneuert wurde. Fiir Welehrad (und einige bedeutende Ortlichkeiten in Béhmen)
wurde eine gesungene hl. Messe in altslawischer Sprache (Glagolytica) gemafl Missale
das in der Glagolytica gedruckt war, und zwar zu den Festen: der ill. Cyril und Methodus,
Wenzel, Ludmila, Prokop und Johann von Nepomuk. (Spiter wurde die Beniitzung eines
Missals mit lateinischem Bruck erlaubt. (Frantiseh Cinek, Velehrad viry. 1936.)



scher Liturgiesprache Rechnung getragen (in Prag z. B. in der St.-Ignatius-Kirche
am Karlsplatz). Dabei sind auch Griinde fiir die Pastorisierung der Diplomaten
und ihrer Angehérigen, der Fremden und natiirlich der Liebhaber der lateinischen
Kirchensprache ausschlaggebend. Man kann abschliefend mit Recht feststellen,
dafl die sprachliche Liturgiereform in den bdhmischen Lindern den Weg zu den
Herzen der Gliubigen gefunden hat.

Wie nicht zu vermeiden war, haben die ersten, oft in kiirzester Frist bereitge-
stellten liturgischen Texte in der Volkssprache manche Anzeichen von Fliichtigkeit
aufgewiesen. Vieles ist bereits verbessert worden. Hier sollte auch — wie ander-
wirts — das Prinzip angewandt werden, dafl nur der hervorragendste Ubersetzer
am Platze sei fiir eine derartige Leistung, die wir an Tiefen- und Breitenwirkung
neben neuzeitliche Bibeliibersetzungen stellen miissen. Jede Nation verfiigt sicher
iiber einen hervorragenden Ubersetzer, der mit den Vertretern der Biblistik und
den iibrigen Disziplinen der Theologie und Philologie an dieses Werk herzutreten
berufen ist. Allzuschnelle Ubersetzungen konnen hier wirklich nicht ausreichen.

Vielleicht hat der Umstand in den bohmischen Lindern eine Rolle gespielt, dafl
auch andere Mafinahmen, die sich aus der Reform ergeben haben, nicht iiberstiirzt
durchgefithrt wurden. Hier steht an erster Stelle ein Fragebereich zur Diskussion,
der sowohl den Verwalter der Liturgie als auch den beamteten Denkmalpfleger
angeht. Im Vordergrund steht hier bekanntlich wie anderorts das Bestreben, eine
méglichst allseitig zusagende Plazierung des Volksaltares, besser Altar ,versus
populum® genannt, zu finden. Man muf sich vergegenwirtigen, dafi neben hervor-
ragenden Beispielen romanischer und gotischer Kirchenbaukunst die weitaus iiber-
wiegende Mehrzahl aller Kirchenriume in den béhmischen Lindern in Hinsicht
ihrer Stilmerkmale vom Barock, im geringeren Mafle vom Klassizismus und im
19. Jahrhundert von einer immerhin nennenswerten Welle der Neugotik geprigt
und iibernommen sind. In den bohmischen Lindern stehen Prototypen von histo-
rischen Kirchenrdumen von erlesener Qualitit fiir jede Stilepoche. Es liegt auf der
Hand, daf8 die Liturgiereform darum nicht bei der Frage des Altars stehen bleiben
kann, sondern ihr Augenmerk einem weitaus groferen Fragenkreis bei der wiirdigen
Gestaltung des gottesdienstlichen Raumes widmen wird. Es ist auch hier an der
Zeit gewesen wertloses, kaum dekorativ zu nennendes Beiwerk, stilistische Hyper-
trophien, sogenannte Konfektion im Bereich von billigsten Devotionalien und
Gipsstatuetten zu korrigieren und nétigenfalls zu eliminieren. Der Geschmack
und die musische Ausdrucksfihigkeit besonders einer jungen echt kirchlich er-
griffenen Generation hilft hier dem Seelsorger bei der Beseitigung von Mifiver-
stindnissen und Vorurteilen. Sie hat bereits ihre Friichte gezeitigt. Voriiber ist die
Zeit der diirren Blitterkrinze an wertvollen Heiligenbildern. Es wire beispiels-
weise nur zu wiinschen, dafl auch iberall die Lichterkrinze aus Gliihbirnen die
oft wertvollste Altarblitter umranken und eine stindige Gefahr fiir das gesamte
leicht brennbare Inventar sind, verschwinden. Auch hier wird aus Klugheits-
griinden schrittweise vorgegangen werden miissen. Wurde doch mancher dieser
Lichterkrinze erst in jiingster Zeit — unverstindlicherweise — noch durch ein
Neon-Rohrensystem erginzt. Hingegen verlangt auch der Lichtreflektor von
rasanter Strahlung eine priifende Hand. Wir kennen bis jetzt nicht das Ausmaf
chemisch-technologischer Verinderungen bei Bildwerken, die lingere Zeit unter
verstirkter kiinstlicher Lichteinwirkung stehen.

Nennenswerte Schwierigkeiten tauchen in der Regel bei der Aufstellung des dem
Volke zugewandten Altares auf. Die Anfinge waren mitunter auf diesem Felde
der Liturgiepflege spontan. Es wurde dabei von kirchlichen vorgesetzten Stellen
und von der Denkmalpflege die Parole ausgegeben, daf fiir eine nicht zu kurz
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bemessene Zeit die neuen Altire als Provisorien zu gelten haben. Dies war schon
vielfach aus Griinden des verwendeten Materials notwendig. Man kann eben nicht
zustimmen, wenn der Pfarrer oder Rektor ecclesiae ein Holzgeriist aufstellen lief},
das einer Tribiine eines Vorstadttheaters mehr nahekommt als einem gottesdienst-
lichen Altar. An anderen Orten wurden Altire aus Mannesmann-Stahlrshren ge-
schweifit. Sie nahmen leicht Formen von Tragbahren oder Requisiten aus Krema-
torien an, als die eines liturgischen Paraments. Aber nicht allein die Frage eines
geeigneten und dabei wiirdigen Materials (Rohstoffes) fiir den Volksaltar ist ge-
legentlich Gegenstand von kleineren Konflikten zwischen den befugten Gruppen
von Interessenten geworden, sondern seine allen Anforderungen entsprechende
Aufstellung im Kirchenraum. Hier kann nicht auf alle fehlerhaften Erscheinungen
hingewiesen werden, welche dabei unterlaufen kénnen. Es wurde inzwischen das
Prinzip erarbeitet, dafl eine endgiiltige Aufstellung durch ein Ubereinkommen des
Seelsorgers, des Denkmalpflegers und des ausfilhrenden Architekten zustande-
kommen mufl. Wo immer einer dieser Faktoren iibergangen wurde, mufl es zwangs-
ldufig zu unerwiinschten Auseinandersetzungen fithren. Dabei besteht die Aufgabe
des Denkmalpflegers darin, die Reinheit des iiberkommenen historischen Kirchen-
raumes vor Verunglimpfungen zu schiitzen und die eventl. allzu avantgardistischen
Tendenzen des Architekten in die richtigen Bahnen zu lenken. Hier miissen alle
Faktoren beriicksichtigt werden: der Raum, die Firbelung, die Kontur, das flutende
Licht, die kiinstliche Beleuchtung, der Altarschmuck, ja sogar die Linge des Altar-
linnens. Die ersten improvisierten, aus Holz hergestellten Volksaltire waren oft
iberdimensioniert lang. Auch in Fillen einer beabsichtigten Konzelebration ist es
durchaus nicht wiinschenswert, sie betont lang und massiv zu erstellen. Von Wich-
tigkeit ist der Aufstellungsort zwischen dem Presbyterium, bzw. Hochaltar und
dem Triumphbogen an jener Stelle, wo der Chor sich dem Schiff 6ffnet. Es war
niitzlich, auf historische Formen von Lettner-Altiren hinzuweisen, die bis tief
in die Hochbarockzeit in manchen Kirchen ihre Berechtigung behalten haben oder
sogar heute noch in Verwendung stehen. Daf} sie dem hl. Kreuz geweiht waren,
kann auch kunsttopographische Griinde gehabt haben. Ein Kreuzaltar mit figura-
lem Aufbau verdeckt den Blick in das Hochchor oder das Presbyterium nicht
allzusehr. Verworfen werden miissen schwerfillige Formen von Tumben aus Holz,
die eine Disproportion zum iibrigen liturgischen Requisit hervorrufen konnten.
Vorziiglich geeignet sind Altarkérper, die als kleinere Pfeileraltirchen in Neben-
appartements von Klostern und Kirchen Verwendung gefunden hatten. Dabei
ergab sich, daf gerade solche, die man Pfeileraltirchen auf Siulen bezeichnen
kann, sich im neuen Milieu vorziiglich eignen. Eine Reihe von Kirchenvorstehern
hat nach problematischen Experimenten mit Metallkonstruktionen oder schweren
Holzgeriisten bzw. sargihnlichem Altarunterbau den Weg zum Volksaltar auf
schlanken Pfeilerpaaren beschritten. Nicht zu unterschitzen ist die Frage der Hohe
bei der Aufstellung desselben. Er mufl in harmonischer Distanz zum Hochaltar
stehen und darf keine Stdrung fiir den Rhythmus der horizontalen wie vertikalen
Komponenten sein. Auch dafiir ist eine Einigung zwischen den angefiihrten Fak-
toren notwendig. Die Diskrepanz einer nicht regulierten Hohe bei der Aufstellung
des Volksaltares kann fiir den Beschauer schon beim Betreten des Kirchenraumes
sehr storend ins Gewicht fallen.

Von nicht geringer Bedeutung ist neben dem Volksaltar die Aufstellung einer
Ambo bzw. eines Ambonenpaares fiir die Verkiindigung des Wortes innerhalb der
liturgischen Feier. Wir haben ebenfalls eine Hochflut von Rednerpulten unschoner
Dimensionen erlebt. Auch die Drappierung mit Uberziigen in den Kirchenfarben
oder mit einem einfachen Linnen kann hier wenig korrigieren. Als Idealform



schwebt dem Autor eine Reihe von Pulpiten aus Chéren der monastischen Orden
vor, die auch tatsichlich herangezogen werden konnten und hervorragende Blick-
punkte fiir den neuen liturgischen Raum ergeben. Wenn diese nicht vorhanden sind,
konnen Stinder von figural behandelten Kerzenhaltern, iltere Formen des Unter-
baus der Osterkerzen oder kiinstlerisch geldste Formen von Leuchtertrigern bei
Devotionalaltiren zum Muster genommen werden. Falls der Kirchenraum neues
gediegenes Material bzw. aus Metall zulafit, dann miissen leichteste Konstruktionen
von Notenstindern oder solchen aus Galerien nicht undhnlich, herangezogen
werden. Je weniger kompakt hier Material in Anwendung kommt, desto weniger
storend wird auch eine moderne Losung im historischen Kirchenraum einzubauen
sein.

Die dritte Komponente des neuen liturgischen Verkiindigungsortes ist der Sitz
des Bischofs, des Priesters als Liturgen und seiner Assistenz. Ebenso wie wir aus
romischen Dekreten entnehmen, dafl kein kiinstlerisch wertvoller Hochaltar zer-
schnitten oder sistiert werden darf, gilt dieses Prinzip folgerichtig auch fiir wert-
volle bischofliche oder liturgische Thronsitze, Sedilie, Sedes bzw. Sitzen fiir die
Assistenz bei der liturgischen Feier, ganz besonders in Fillen, wo sie Bestandteil
der kirchlichen Innenarchiteltur sind. Ist ihr Aufstellungsort vom Volksaltar allzu
entfernt oder akustisch wie optisch nicht ausreichend, muf} an eine Neuinstallierung
dieses Gerites gedacht werden. Es sollen woméglich keine Provisorien wie die Auf-
stellung von Sitzmobeln nach Art der Kinosile geduldet werden. Ist historisches
Mobilar bei der Hand, muf eine schlichte aber zusagende Auswahl fiir den Liturgen
und die Assistenz getroffen werden. Mufl der bisherige Hochaltar in allen Fillen,
wo er ein kiinstlerischer Akzent des historischen Kirchenraumes ist, erhalten bleiben,
dann fillt auch eine Umlaufbank mit dem Hochsitz des Liturgen hinter dem
Volksaltar ,versus populum® weg. Ldsungen wie etwa diese, den Priestersitz
zwischen Volksaltar und historischen Hochaltar zu stellen, haben sich aus vielen
Griinden nicht bewihrt. Der Hochaltar wird oft die Funktion des Sakraments-
altars tbernehmen. In den bohmischen Lindern wurde nur in ganz vereinzelten
Fillen bei Kirchen- oder Kapellenbauten aus dem 19. Jh., die keine geschlossene
Stilform aufgewiesen haben, bedingungslos die Zustimmung zur Entfernung des
bisherigen Hochaltares gegeben. Es wurden allerdings an einigen Orten Experi-
mente ohne Denkmalpflege unternommen. Soweit diese nicht nach griindlicher
Analyse des Objekts Korrekturen erfahren haben oder noch erfahren werden,
miissen sie auch von der kirchlichen Denkmalpflege als Provisorien bezeichnet
werden, die meist bei einer Gesamtrestaurierung des Kirchenbaus in erfreulichere
Bahnen gelost werden sollen.

Ein besonderes Kapitel bilden die oft zahlreichen Seitenaltire. Selbst wenn sie
nicht mehr jene Bedeutung besitzen, die ihre Stifter ihnen als Ort privater Andachts-
pflege zugedacht hatten, so mufi der Grundsatz bestehen bleiben, dafl sie im
historischen Kirchenraum, besonders des Barock, als oft hervorragende innen-
architektonische und ikonographische Artefakte geschiitzt bleiben, aber auch die
Liturgie schliefit ihre gottesdienstliche Einbeziehung nicht aus. Falsch wire es,
sie ihres oft wertvollen Leuchterschmuckes zu berauben. Wenn ihre Antipendien
nicht von hohem kiinstlerischen Wert und von Originalitit sind (Gobeline, Leder,
Seide, Holzfassungen), empfiehlt sich die oft serienweisen kunstlosen Antipendien,
die manchmal nach einem Schema fiir alle Seitenaltire in den liturgischen Farben
angefertigt wurden, zu entfernen. Oft gewinnt die Tumba, die gelegentlich wappen-
geschmiickt ist, dadurch sehr. Es empfiehlt sich und wird in manchen Kirchen bereits
gepflegt, 2 Kerzenleuchter auf den Seitenaltiren und eine kleine Leinendecke mit
Spitze zu belassen. Gegen Blumen auf Seitenaltiren ist nichts einzuwenden. Kunst-
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lose, mehr Geriisten dhnelnde Seitenaltire, die storend wirken, diirfen abgenommen
werden. Aber auch hier sollte der Denkmalpfleger die Bilder und Statuen zuvor
untersuchen. Man findet dabei gelegentlich iibermalte Originale.

Schwierigkeiten auf diesem Gebiete liegen im Bereich des Mdglichen. Die amt-
lichen und personlichen Kontakte des Klerus in den bohmischen Landern haben
auch in schwierigen Zeiten nie ihre Geltung verloren. Wo menschliches Versagen
eine einschneidende Rolle spielen konnte, hilft das Verstindnis der Ordinarien iiber
diese hinweg. Gegenseitige Achtung und freundschaftliche Beziechungen konnen
Jeistungssteigernd mitwirken.

Die ecclesia, das Haus des Herrn, die visuelle Dominante der Siedlung sowohl
in stidtischen wie lindlichen Bereichen, ist noch immer, auch weniger kirchlich
empfindenden Kreisen der Bevélkerung in den bohmischen Landern ein dauerndes
Anliegen geblieben. Die Zahl der in letzter Zeit neu angeschafften Glocken und der
restaurierten Kirchen und Orgeln ist ein beredtes Zeichen fiir diese Feststellung.
Vielleicht wire eine Betonung des Materials und seiner Bearbeitung fiir die Adap-
tierung der liturgischen Standorte in den historischen Kirchenrdumen fiir die
Kirchen der bshmischen Linder noch stirker in den Vordergrund zu riicken. Hier
stehen die kiinstlerisch traditionellen Materialien dieser Linder naturgemifl zur
Verfiigung: edles Glas fiir Vitragen, Holz, tiberall dort wo es am Platze ist und
qualitativ wertvoller Naturstein. Auch bei Neubauten wird diese Primisse von
grofier Wichtigkeit sein. Die bisherigen vereinzelten Losungen bei Neubauten oder
Totalrenovierungen sind unbefriedigend vom Standpunkt des Kirchenvolkes wie
auch des Historikers und Denkmalpflegers. Der kahle Betonraum ist kein Gehiuse,
das der musisch zum Ausdruck gebrachten Teilnahme an der Liturgie entsprechen
wiirde. Farbe, Dekor, Mosaik, Gobelin, bzw. farbiger Zement oder Glasguf werden
auch in Zukunft in den modernen Hallen unserer kirchlichen Neubauten eine
mafigebliche Rolle spielen. Statuen und Bilder alterer Stilgattungen werden wie
zu allen Zeiten in neue Stilformen sinnvoll und befriedigend eingegliedert werden.
Die Kirche in den béhmischen Lindern gedenkt mit Schmerz der Zeiten unseliger
Tkonoklasten und bendtigt fiir die Feier des Opfers einen Raum, der angemessen
die Wiirde und Grofe der hl. Handlung mit dem musischen Grundgefiihl seiner
ergriffenen Gliubigen zu integrieren imstande ist. Wir gedenken ja auch nicht,
die liturgischen Formen des Schreitens beim Ritus, des Umganges oder der Prozes-
sion zugunsten einer alltiglichen Profanierung zu sistieren.

Damit dieses Thema vollinhaltlich abgerundet werden kann, muff auch auf
Zonenbereiche moglicher Mifiverstindnisse bei der Einfiihrung der neuen Liturgie
eingegangen werden. Allzu eifrige Protagonisten haben in radikaler Weise ver-
sucht, eingelebte halb- oder aufierliturgische Formen des Kirchenjahres zu supri-
mieren. So wurde der Kirchengesang in einem bereits iiberwundenen Anfangs-
stadium allzu stark restringiert. Lingst haben die Bischofe eine ausgewogene Form
seiner Verwendung beim Gottesdienst veranlafit. Dasselbe gilt von Prozessionen
wie etwa jene der Auferstehung. Die beliebte Andachtsform sollte durch eine dem
Volke nicht ganz verstindliche Eucharistiefeier ersetzt werden. Die iiberwiegende
Mehrzahl der Seelsorger hat unbeschadet der Vorschriften des neuen Ritus der
Karwoche eine befriedigende Losung fiir diese volkstimliche Andachtspflege im
Zusammenhang mit der Aufstellung des hl. Grabes gefunden.

Wenn diese Ubersicht eine auch nur vorliufige und allgemeine Bilanz auf dem
Gebiete der Erfahrungen mit der neuen Liturgie im Kirchenraum, besonders dem
historisch gewachsenen Kirchenraum bedeutet, so kann gesagt sein, dafi das har-
monische Wachstum und die ungeschmilerte Anteilnahme der Gliubigen an der
Feier der Liturgie stark beeinfluflt ist von der musischen Komponente eines Volkes,



dem die Vorstellung zu eigen ist, dafl sakrale Formen und Gebirden liturgische
Orte und die hochsten Augenblicke der Opferfeier ein kiinstlerisch vollendetes,
aus dem Alltag herausgehobenes Milieu finden miissen, bzw. ihnen von seiten des
Volkes Gottes ein solches bereitet werden mufi. Alle Formen einer bewufiten Ent-
sakralisierung haben in der bewegten Geschichte dieser Linder immer wieder den
Konflikt mit dem Genius dieses musischen Volkes in harter und beklagenswerter
Form heraufbeschworen. Auch Kirchen, die so Gott will, in diesen Lindern fiirder-
hin gebaut werden sollen, kénnen nicht an den Proportionen und Dimensionen
von Hangaren und Vestibiilen zivilisatorischer Einrichtungen gemessen werden.
Es wird kein Einwand gegen die Verwendung neuer und neuester Baustoffe gemacht
werden, es soll kein engstirniger Einwand gegen neue Formen bei der Gestaltung
des architektonischen Baukorpers gemacht werden, wenn sie fiir das urbanistische
Bild neue Formen von Dominanten kreieren werden oder sich schlicht in die
Formen experimentaler Siedlungen einfiigen sollen. Es darf jedoch in keinem wie
immer geartetem Falle zu einer Nivellierung der Baukunst und Architektur und der
Pflege sakraler Kunst im Namen einer schlecht verstandenen Moderne kommen.
Hier wird die Rolle des Bauherrn und Auftragsgebers — im Namen der Pfarr-
gemeinde — und die Erstellung eines liturgischen Programmes, ausgehend von
seinem Weihetitel, aktiviert werden miissen. Vielleicht werden in kiinftige konstruk-
tivistische Formen neuer Kirchenbauten edle Artefakte von Plastiken, Mosaiken
und Bildern sowie Vitragen weitaus besser passen wie in die Verfallsarchitekturen
mancher historisierender Stile des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts. Am Ende
aller Bestrebungen der Liturgiereform und der mit ihr zusammenhingenden Teil-
probleme steht das Postulat, es mége auch in den bdhmischen Lindern das Haus
des Herrn in unverinderter Wiirde und Schonheit inmitten der Glaubigen stehen
und bestehen bleiben wie seine biblischen Vorbilder, um wiirdig neben gréfiten
Verwirklichungen in allen schopferischen Epochen unserer Zivilisation bestehen
zu konnen.

Der Autor ist hauptberuflicher Denkmalpfleger am Staatlichen Denkmalinstitut in Prag
und auch Honorarprofessor fiir Bildungsgeschichte der bhmischen Linder an der Uni-
versitit Salzburg. Von 1946—1949 war er Dozent am Studium Catholicum in Prag.
Er ist Berater seiner Bischofe in Fragen der Kirchlichen Denkmalpflege und hat zu diesem
Gegenstand eine Reihe von theoretischen Aufsitzen auch in deutscien Periodiken ver-
ffentlicht. Fiir seine Verdienste auf dem Gebiete der internationalen Denkmalpflege wurde
Prof. Dr. Hugo Rokyta mit dem Herderpreis der Universitit Wien ausgezeichnet.
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Zum Neuvokabular des Missale Romanum 1970

Dr. John Hennig, Basel

Ein Vergleich des Missale Romanum 1970 (M 70) mit dem Missale Romanum 1960
(M 60) auf Grund von A. Pfliegers Konkordanz! und dem Sacramentarium Vero-
nense, frither Leonianum genannt (L)%, auf Grund von P. Bruylants’ Konkordanz
hat ergeben, dafl in M 70 etwa 280 Waérter vorkommen, die nicht in M 60 vorkamen,
wovon jedoch rund 100 bereits in L vorkamen. In der hier vorgelegten Liste der we-
der in M 60 noch in L vorkommenden Worter des M 70 sind diejenigen Worter
schrig gedruckt, die in der Vulgata (V) vorkamen. Die nicht schriggedruckten rund
60 Worter darf man mithin vorldufig als im liturgischen Sprachgebrauch M 70 eigen
betrachten; wie weit sich diese Worter a) in anderen Sakramentarien als dem Vero-
nense3, b) in anderen 1960 oder heute noch im Gebrauch befindlichen liturgischen
Biichern finden, kinnte erst festgestellt werden, wenn dazu Wortkonkordanzen vor-
lagen.4

Ein bislang noch unveréffentlichter Vergleich des Vokabulars von L mit dem von
V3 hat ergeben, daf sich gegeniiber V in dem frithen Sprachgebrauch des Sakramen-
tars drei Tendenzen feststellen lassen, nimlich 1. Abstraktbildungen, vor allem auf
-io und -tas, 2. Taterbezeichnungen auf -tor und 3. Adverbien. Diese drei Tendenzen
werden durch M 70 fortgesetzt. Zu 1 haben wir hier aegritudo, evangelizatio, imma-
nitas, largitio, missio, sollertia, vigilantia, zu 2. educator, inspirator, moderator, zu
3. (aus meiner Liste aus gleich anzugebenden Griinden nicht unmittelbar erkennbar)
abunde, immo, impense, pressius (s. u.). Natiirlich finden wir unter den , Neuwdor-
tern® von M 70 eine Reihe, die bestimmte aktuelle Assoziationen haben: actuosus
(Pc. pro laicis), America..borealis (Coll. der hll. Johannes de Brébeuf und Isaak
Jogues), civilis (Initio anni c.), complanto (Prex Eucharistica II und II1: Commemo-
ratio defunctorum), evangelizatio (Pro e. populorum), Hibernia (aufier Amerika das
einzige spezifisch genannte Land, nun auch noch aufler durch Patrick durch Kolum-
banus im Universalkalender vertreten), laicalis (S. o. pro laicis), liturgicus (Renova-
tio promissionum sacerdotalium), missio (Pro Ecclesia), monasticus (Franziska von
Rom, Kolumbanus), particularis (Pro necessitatibus p.), synodus (Pro Concilio vel 5 )

Im Ganzen ist das ,Neuvokabular® von M 70 ein eindrucksvolles Zeugnis dafiir,
dafl das Kirchenlatein, wenn man es schon nicht als lebende Sprache bezeichnen will,
cine lebendige ist, allerdings mit eigenen Lebensprinzipien, wie z. B. dem des Riick-
bezugs auf die Heilige Schrift. Bei fractio istes z. B. aus dem Zusammenhang (immer:
panis) klar, daf§ auf beiden einzigen Stellen, an denen das Wort in der Vulgata vor-
kommt (Luk. 24 : 35 u. Apg. 2 : 42) Bezug genommen ist; dem Brotbrechen wird ja
in der ,Mahl als Zeichen der Briiderlichkeit“ — Interpretation der Eucharistie heute
hochste Bedeutung beigemessen. /mmarescibilis kommt in der Vulgata auch nur
zweimal, aber im gleichen Text (1. Petr. 1 : 4 und 5 : 4) vor, ist aber ein beliebtes
Viterwort.®

! Liturgicae orationis concordantia verbalia I: Missale Romanum (Rom 1964).

2 D. P. Bruylants, Concordance verbale du Sacramentaire Léonien (Lowen 1948), vgl.
auch die Konkordanz in C. Mohlbergs Ausgabe in Rerum Ecclesiasticarum Documenta,
Series major: Fontes I (Rom 1956).

3 Zu denen bisher nur allenfalls Formellisten vorliegen.

¢ Werden die von Pflieger S.'IX angekiindigten Wortkonkordanzen zu Rituale, Brevia-
rium und Pontificale noch erscheinen?

5 Im Anschlufl an meinen Vergleich zwischen M 60 und V in Ephem. Liturg. 81 (1967)
131—135.



Man muf nicht notwendig annehmen, dafl bei den, gegeniiber M 60, M 70 mit V
gemeinsamen Wortern immer bewufit auf V (oder auch auf alte Sakramentare) zu-
riickgegriffen wurde. Auch zeigt die Tatsache, daf} die meisten ,Neuworter” nur je
einmal vorkommen, dafl nicht etwa Modeworter herausgestellt wurden; auch in der
V kommen provocatio, sceleratus, schola, sospitas und transformo nur je einmal vor.
Dafl aufler praestolor, dem einzigen Wort, das man allenfalls als Modewort in M 70
ansprechen kénnte, aerumna das hiufigste, gegeniiber M 60, M 70 mit V gemein-
same Wort ist, ist wohl mehr als ein Zufall. Nur ganz wenige Worter, wie das Neu-
wort innutrio und die in V und L nicht belegte Form mansurus (129, 170)7, konnte
man allgemein als selten bezeichnen. Bis auf die oben genannten technischen Worter
kann man sagen, daf} es mehr Zufall gewesen ist, daf} die Neuworter in M 70 in (V
und) L sowie M 60 nicht vorgekommen sind.

Es wurde, um den Vergleich nicht zu verfilschen, das Vokabular so beschrinkt,
wie es Pflieger® getan hatte, also es wurden nicht in Betracht gezogen Pronomina,
Partikel, Interjektionen. Auch wurden M 70 S. 729-768 (Missae Rituales) und 893—
903 (Vorschlige fiir die Oratio universalis) nicht beriicksichtigt. Ebenfalls um des
Vergleichs (auch mit Bruylants) willen werden die Verben in der 1. Person Sing.
Indic. und Adjektive in der minnlichen Singularform aufgefilhrt. Man muf heute
schon dankbar sein, wenn man eine Liste wie die hier vorgelegte gedruckt bekommt;
die Auffithrung der verschiedenen Formen hitte den ertriglichen Rahmen einer No-
tiz gesprengt. So wurden in der Liste auch nur die Seitenzahlen in M 70 aufgefiihrt;
dieses Verfahren erméglicht, schnell die Haufigkeit des Vorkommens festzustellen,
ebenso vielleicht auch die relative Dichte von Neuwortern. Auch hier wieder ist viel-
leicht nur ein Zufall bedeutsam: Die grofite Dichte von Neuwdrtern weist die Coll. 2
pro Pace auf: Immo, discordans, cruenta, discordes, oblivione.

Meine Arbeit kann weder bei Philologen, die Studien des Kirchenlateins kaum auf
die Gegenwart ausgedehnt haben, noch bei Pastoralen, die an dem lateinischen
Grundtext, soweit sie ihn iiberhaupt noch als solchen anerkennen, besonderes Inter-
esse erwarten. Wer aber sich dreiflig Jahre lang, zudem in einer wenigstens fiir einen

Laien ungewdhnlichen Breite, bemiiht hat, vom Grundtext aus Interesse an liturgi-

schen Gebeten zu verbreiten, der ist heute froh, wenigstens nachweisen zu dirfen,
daf das Kirchenlatein insoweit eine lebendige Sprache ist, als es beweglich ist. Ich
hoffe dariiber hinaus, daff meine trockene Liste anregt, sich mit dem einen oder an-
deren Neuwort oder seiner Verwendung niher zu befassen, wodurch inhaltliche Ver-
gleiche zwischen M 60 und M 70 ergdnzt werden konnten. Eine solche Beschiftigung
miifite allerdings auch die M 70, gegeniiber M 60, mit L gemeinsamen Wortern in Be-
tracht ziehen, ferner Wandlungen in der Haufigkeit von Nicht-Neuw®&rtern. Dann
wiirden sich allerdings gewisse Tendenzen feststellen lassen, die das Vokabular von
M 70 entweder zeigt oder fortsetzt, iiber die oben genannten grammatischen hinaus.

Dies sei beispielhaft an dem Wort jugiter gezeigt. Dieses Wort ist — offenbar in-
folge eines Versehens — in Pfliegers Konkordanz viel zu kurz gekommen. Ich habe
gezeigt9, daf es nicht, wie es dort heiflt, in M 60 viermal sondern viel 6fter, nicht nur

& Hierzu Thes. Ling. Lat. VII, 443. Affuturum (M 70, 779), bislang in L und M 60 ad-
futurum, daher in den Konkordanzen unter adsum) erscheint nun erstmalig als Zitat: 799
(Coll. 2 In conventu spirituali vel pastorali): Omnibus in nomine suo congregatis promisit
seipsum in medio eorum afguturum (eine entscheidende Auslegung des Begriffs praesentia —
LK § 7 etc. — s. meine Arbeit in Z. f. Religions- u. Geistesgesch. 17 (1965) 193—206.

7 Thes. Ling. Lat. VIII, 292

8 8, viil.

¢ Arch. f. Liturgiewissensch. X/2 (1968) 400—403.
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18mal, wie ich angenommen hatte, sondern 20mal vorkam: Ich hatte iibersehen die
Pc des Festes der HI. Familie: exemplum j. imitemur (so noch in M 70) und die Coll.
des Festes des hl. Lukas: crucis mortificationem j. in suo corpore portavit (nicht
mehr in M 70). Auflerdem hatte ich darauf hingewiesen, dafl jugiter wenigstens
neunmal in den Gebeten des Proprium Sanctorum pro aliquibus locis im Anhang zu
M 60 vorkam. In M 70 habe ich nun aber 72 Stellen gezihlt, an denen jugiter vor-
kommt. Kein anderes Adverb hat eine derartige Aufwertung erfahren: Jugiter ist
zum meistgebrauchten Adverb aufgeriickt, und die Schluffolgerung meiner Uber-
sicht iiber den Gebrauch dieses Wortes in M 60 ist iiberraschend bestitigt worden:
»Dieses Adverb dient deutlich immer mehr dazu, den Wunsch nach der Stetigkeit
dessen, was wir heute das Existentielle nennen wiirden, auszudriicken. Wie ander-
wirts wird dieser Wunsch umso dringender, je deutlicher der Abstand zur Wirklich-
keit gefiihlt wird“. Dieser Wunsch nach Stetigkeit wird auch ausgedriickt durch Ad-
verbia wie incessanter, indesinenter'®, sowie nun auch das Neuwort indefessus, ent-
sprechend dem nur vom Heilswirken ausgesagten perpetuus.

In eine dhnliche Richtung weist die Ausbreitung des Gebrauchs von Adverbien im
Komparativ (bisher — schon in L — etwa: fiducialius und propensius). Diese Adver-
bien werden nur im Bezug auf den Menschen gebraucht. Neu in diesem Bereich sind
folgende:

1. arctius (arctus nicht in L; M 60 hat nur arcta praesepia im Hymnus Pange lin-
gua): 240 (Renovatio promissionum sacerdotalium): Vaultis Domino Jesu a. conjungi
et conformari (Neuwort) 2, und 807 (Pro humabo labore anctificando): a. conjungi
fratribus (an beiden Stellen kommt also a. mit conjungere vor und das zweite Gebet
ist eine Alternative zu einem jugiter enthaltenden).

2. clarius (L: clarior victoria, M 60 nur — Alleluja vom Rosenkranzfest — :clara ex
stirpe): 793 (Coll. pro unitate Christianorum): Ecclesia tua signum inter nationes
elevantum c. appareat' (Alternative zu einem jugiter enthaltenden Gebet).

3. dignius (L: dignior, M 60: dignissimus): 545 (Coll. Pius V): ad te d. colendum.

4. ferventius (L und M 60 nicht Adverb und nicht Komparativ): 544 (Katharina
von Siena): Deo f. gratis agere.

5. impensius (L und M 60 nicht Adverb und nicht Komparativ): 820 (Inaquacum-
que necessitate): fratres i. confirmemus.

6. lactius et expeditius (laetus in L und M 60 nicht im Komparativ12, expeditus in
L nicht im Komparativ, in M iiberhaupt nicht) 813 (Orationes ab esurientibus di-
cendae): L. et e. deservire (vgl. 822: devotius servire, L: d. famulars).

7. pressius (,Neuwort®): 788 (Pro vocationibus religiosis): Filii tui vestigia p.
sequantur.

8. profundius (in L und M 60 nicht Adverb und nicht Komparativ): 534 (Cyrillus
von Jerusalem): ad mysteria salutis p. attingenda.

9. uberius (L: uberior, M 60 nur ubertas): 618 (Hieronymus): Populus tuns verbo
tuo u. alatur.

Diesen Komparativadverbien'3 liegt der in Liturgiereformen stets vorhandene
Anspruch zugrunde, das Gemeinte sei zwar (immer) schon im Ansatz da gewesen,

10 §. meine Anm. 5 genannte Arbeit S. 133,

"1 Die heute beliebte Idee der ,Zeichenhaftigkeit® (s. meine Arbeit in Arch. f. Liturgie-
wiss. XII (1970) 285—301) kommt auch 792 zum Ausdruck: Fac nobis (1) signum unitatis.

2 Vgl. das in L und M 60 nicht vorkommende laetanter (z. B. 675: Divina mysteria 1.
accipere), vielleicht im Anschlufl an das schon in M 60 (aber nicht in L) vorkommende gan-
denter. Auch die ganze freudige Terminologie heute ist postulativ eher denn deskriptiv.

8 Klassisch der Beginn der Oratio universalis Clemens’ XI in der Gratiarum actio
(M 70, 907).



werde aber jetzt aktiviert, ja, ein gewisser Progressivismus (spricht doch auch die
neue Coll. fiir das Fest des hl. Albertus Magnus von scientiarum progressus und ist
progressio in dem Titel Pro p. populorum ein Neuwort). Auch hier driickt die Ter-
minologie eher einen Wunsch als eine Tatsache aus, zumal ja diese Komparative
immer in Verbindung mit Verben im Optativ erscheinen.

Man kann diese Komparativadverbien auch als Ausdruck des heute beliebten
Dynamismus verstehen, wobei man daran erinnern darf, dafl es Zeiten gegeben hat,
denen aus tiefen Griinden das Statische als ein hoherer Wert erschien als das Dyna-
mische. Aus unbestreitbar schlechten Erfahrungen wollen heute manche nicht mehr
zwischen richtigem und falschem conservare (in M 60 zw6lfmal) unterscheiden, son-
dern ist ihnen alle Bewegung, gleich wohin sie zielt und fiihrt, willkommen. Dies
driickt sich in dem hier betrachteten Terminologiebereich auch darin aus, dafi man—
wie heute allgemein — Sicherheit im Materiellen, Hochschitzung im Geistigen aber
MifStrauen entgegenbringt. Ebenso wie in der V kam in M 60 securitas viermal vor.
Die ilteste Missalestelle war die Secret in Kriegszeiten; diese ganze Votivmesse ist
jetzt mit neuen Texten ausgestattet worden, aber die Worte aus der alten Secret:
(Sacrificium nos) in tuae protectionis securitate constituat sind — versehentlich? — in
der Coll. des (auf den 23. Oktober verlegten) Festes des hl. Johannes Capistrano ge-
blieben. Die Verwandtschaft zwischen diesen beiden Gebeten beruhte natiirlich auf
der Lebensgeschichte des Heiligen, von dem man noch im Schott lesen konnte: ,,Sei-
ner Tapferkeit und seinem Eifer wird der Sieg iiber die Tiirken bei Belgrad 1456 zu-
geschrieben®. Die securitas enthaltende Formel wurde auch in der Secret pro Ecclesiae
defensione gesagt; diese Votivmesse ist ganz entfallen. Sonst kommt das Wort securi-
tas nur noch in dem (modernen) Gebet fiir die Staatenlenker (sowiein der M 70 S. 898
fiir die Fastenzeit vorgeschlagenen Fiirbitte: populis pax et securitas ubique stabili-
tate firmentur — eine Formulierung, die mancherorts wenig Anklang finden wird)
vor; es ist mithin entschieden auf den politischen Bereich beschrinkt worden. Die
von Pflieger aufgefiithrte Or. 2 Comm. Summ. Pont.: ut (Ecclesia) in tua veritate
persistens, continua securitate muniatur pafit nicht mehr in das vorherrschende Bild
von Wahrheit und Kirche.

Securus kommt in V 21 mal vor. Wie securitas (1. Thess. 5 : 3, das griech. asphaeleia

wiedergebend — Luther: ,es hat keine Gefahr*14) kommt auch securus im NT nur
einmal vor (Matth. 28 : 14, hier— etymologiegerecht— amerimnos entsprechend, das
I. Cor. 7 : 32 mit sine sollicitudine tibersetzt wurde). In M 60 kam securus 16mal vor,
im Bezug auf ecclesia (zweimal), familia bzw. famuli, Christianorum fines, nos (drei-
mal) und populus (zweimal) sowie auf devotio und mens (viermal).
In M 70 habe ich nur noch acht Stellen gefunden, vier davon mit M 60 iibereinstim-
mend (Libera nos des Canon I, Coll. der Vigilien von Weihnachten und Johannes d.
T., Pancratius, in M 60: Agapitus). Von den zahlreichen Stellen, an denen securus
in Orationes super populum vorkam, sind nur zwei (S. 510) iibrig geblieben, wobei
allerdings bemerkenswert ist, dafl die zweite: (Populus)ab hoste securus im Gegensatz
zu: Christianorum fines ab omni hoste securos (frithere Coll. Irendus) durch spiri-
tuelle Umdeutung die militante Spitze nimmt. In der Coll. in Zeit von Erdbeben
(818) sind im Zuge der Abinderung aus der bisherigen Secret die Worter jugiter und
securi eingefiigt worden. Rein spirituelle Bedeutung hat securus in einem neuen Ge-
bet in M 70 nur in der Oratio super oblata der Votivmesse von allen Heiligen: guos
jam credimus de sua immortalitate securos — securitas ist also ein in diesem Leben im
geistlichen Bereich kaum erreichbarer Zustand.

14 Fiir ,Sicherheit* fithrt das Wortverzeichnis der Stuttgarter Jubiliumsbibel nur Jes.
32 : 17 auf, die Calwer Bibelkonkordanz auch Jer. 12 : 5, Sap. 4 : 17 und 1. Makk. 6 : 53.
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An diesem Beispiel erweist sich das liturgische Latein noch spezifischer als leben-
dig, indem es namlich in angemessener Weise und Vorsicht gegenwirtigen geistigen
Situationen Rechnung trigt. M 70 betitigt dabei eine innere Einstellung, die in der
Bitte (Coll. 4. Sonntag im Jahreslauf): Omnes homines rationabili diligamus affectu
ausgesprochen ist. Das im Bezug auf das Quam oblationem des Canon I vielverhan-
delte rationabilis kam in M 60 sonst nur in der Coll. des 6. Sonntags nach Epiphanie
(in M 70: 7. Sonntag im Jahreslauf): rationablia meditantes vor, in L aber an 14 Stel-
len (darunter die jetzt als Coll. des 4. Sonntags im Jahreslauf — ein typisches Beispiel
fiir den Riickbezug von M 70 auf die Quellen —) vor.

- Wenn man auch in einer Zeit, in der ein kirchlicher Schriftsteller das Latein als
»Sprache der Sklaven haltenden romischen Imperialisten!5“ beschimpfen darf, die
Geduld von Lesern nicht zu lange mit Auseinandersetzungen mit Liturgietexten in
dieser Sprache strapazieren darf, so hoffe ich doch gezeigt zu haben, dafl auch denen,
die aus diesem oder jenem Grunde M 70 kritisch gegeniibertreten, das Studium dieses
Werkes gerade von der sprachlichen Grundlage her einiges Niitzliche bieten kann.
Dieser Nutzen geht — eine heute zwar nicht sonderlich hoch im Kurs stehende Ein-
sicht — besonders dort auf, wo einem zunichst Fremdes entgegentritt, etwa an den
Stellen, wo die sog. Muttersprachen Miihe haben, den Sinn, geschweige denn den
Wortlaut, des Grundtextes wiederzugeben. Die herrliche Postcommunio des Qua-
tembersamstags im September hat M 70 fiir den 30. Sonntag im Jahreslauf beibe-
halten. Dafl die Worte: Quae nunc specie gerimus, rerum veritate capiamus mit:
»Was wir jetzt im Sinnbild feiern, mogen wir in Wahrheit und Wirklichkeit erfassen®
(Schott) unzureichend wiedergegeben werden, braucht kaum ausgefiihrt zu werden.
Es scheint mir, daff diese Worte nicht auf die Eucharistie allein zu beziehen sind,
sondern Anleitung zu einem rechten Verhiltnis zu den Texten bieten konnten, die
man in rechtem katholischem Verstindnis immer noch als Grund bezeichnen sollte.

15 W. Daim, s. Arch. f. Liturgiewiss. XII (1970) 520.
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Querschnitt

Zeitschriftenschau —  Gegenwartsfragen

Die Gesetze der Liturgie sollen eine Hilfe
sein, um das Ziel zu erreichen, fiir das sie
gemacht wurden. Der Priester mufl zwischen
Gesetz und Situation vermitteln. Ebensogut
wie mit den neuen liturgischen Biichern
muf} er auch vertraut sein mit der Situation
der versammelten Gemeinde, in der und mit
der er feiert. Er mufl die Norm moglichst
verstindig und fruchtbringend anzuwenden
wissen. Es geniigt nicht, die Rubriken zu
kennen. Man mufl auch um die Grundsitze
wissen, von denen jene inspiriert sind, die
Theologie, welche sie zum Ausdruck bringen,
und ebenso das Volk, dem sie dienen, die
besondere Lage, in der sie verwickelt wer-
den.

(F. Sottocornola, Per un uso pastorale del
messale e del lezionario; Rivista di pastorale
liturgica IV 71, pg. 368).

*

Liturgiefeier mit Kindern braucht be-
sondere Aufmerksamkeit. Die Werkgruppe
Tilburg-Nord (Niederlande) entwarf Ef)ol-
gendes ,Drehbuch® fir den ,Vatertag®
(2. So. im Juni):

1. Musik vom Tonband (Kindersymphonie

von ]. Haydn).

2. Willkommenwort des Priesters.
3. Lied ,Lafit die Kinder zu mir kommen®.

4. Einfiihrung in das Thema in Wort und
Bild, Zusammenhang mit frither.

5. Tagesgebet.

6. Evangelium: Verhalten des barmherzi-

g&n Vaters mit dem verlorenen Sohn.

eutung und Lehrgespréch, wihrend
Kinder die Szenen spielen.

7. Pause: Sparbiichsen gehen rund, der
Tisch wird festlich gegeckt, Musik aus
dem Hintergrund (Shaffy Cantate),
Kanontext wird verteilt.

8. Lied ,Zusammen spielen® mit Beglei-
tung verschiedener Instrumente.

9. Eucharistie-Gebet.

10. Einleitung zum Vaterunser mit Bezug
auf das Thema.

11. Kommunion, die Helfer mit dem Prie-
ster sub utraque.

12. Schlufigebet.

13. Mitteilungen. Weil es der letzte Gottes-
dienst vor den Ferien ist, bleiben alle
noch beisammen, singen ,Hier will ich
jetzt Gutes tun“ und bekommen nach
dem Priestersegen Limonade und Kekse.

14. Nach einiger Zeit werden sie vom
Priester verabschiedet.

(Rond de Tafel IX 71, S. 193: Th. Kennis
O. Praem. Berne Heeswijk-Dinter).

Gottesdienste fiir Kurgiste und Touristen
sollte der Kurseelsorger libernehmen. Wenn
er in der Verkiindigung wirkliche Lebens-
fragen anspricht, wird er rasch mit den
Menschen ins Gesprich kommen. Zu Be-
ginn der Messe soll er sich vorstellen,
einiges iiber seine Aufgabe sagen und
Hinweise geben, wann und wo er zu
sprechen ist. Manche, die zu Hause nur
noch selten am Gottesdienst teilnehmen
und die den Kontakt zur Kirche verloren
haben, besuchen wihrend der Kur oder
im Urlaub wieder den Gottesdienst.
Religios  stdrker interessierten Giésten
kommt das Angebot eines Spatwerktag-
ottesdienstes entgegen (11 Uhr). Hier
onnen Gebet und Meditation inten-
siver gepflegt werden. Kurseelsorge mufl
offen und nachgehend sein. Manche
hindernde Umstidnde entfallen durch die
weitgehende Anonymitit am Urlaubs- oder
Kurort, durch die giinstige Moglichkeit, mit
den Leuten ins Gesprich zu kommen.
(Georg Schneider, Lebendige Seelsorge
V71, 8. 297).

*

Beim Vergleich christlicher und jiidischer
Liturgie hat man den Eindruck, das Juden-
tum sei mehr in der geschichtlichen Wirk-
lichkeit inkarniert als das Christentum, das
doch an die Inkarnation des Gottessohnes
glaubt. Doch dieser Aspekt blieb fir die
Christen zu sehr Doktrin ohne klaren Aus-
druck in Geschichte, tdglichem Leben und
Gottesdienst. Hierher gehort das Problem
der Anpassung an verschiedene Kulturen,
Volker und Nationen, aber auch jenes einer
Uberbetonung intellektualistischer Perspek-
tiven (Berakah und Epiklese, Messe und
Kreuzesopfer, Realprisenz).

(C. A. Rijk, Dialogue judeo-chrétien et
liturgie. Quest. it. 71, pg. 137).

*

Liturgische Akte sind awthentisch, wenn
dabei der Grundsatz der Komplementaritit
gilt: Diese Akte miissen das gewohnliche
Leben durchdringen, unser Leben mufi den
Gottesdienst leEendig und zeichenhaft
machen. Liturgie mufl auch Universales und
Partikulires harmonisieren: Wir Christen
miissen allgemeingiiltige menschliche Aus-
drucksformen suchen. Bisher haben wir zu
sehr westliche Kultur und intellek tualistische
Auslegungen jenen auferlegt, denen dies
alles vollig fremd war. Schopferische Spon-
taneitit ist heute unersetzlich zur Gestaltung
liturgischer Feiern.

(J. €. Kirby, Worship and Secularization.
Worship 45/71, pg. 382).



Kritische Fragen an die Liturgie sind nur
ein e Folgeerscheinung einer Krise von weit
groflerem Ausmafl, einer Krise in den Be-
ziehungen Gott—Mensch und Kirche—
Welt, letztlich wird das tiberkommene Got-
tesbild in dieser Krise in Frage gestellt.
Wenn der Sikularisierungsprozefl es mit
sich bringt, dafl die konstitutiven Wirklich-
keiten des menschlichen Lebens keinen Be-
zug mehr auf Gott nehmen, so versteht man,
daE fiir den heutigen Menschen schon der
Ausdruck Liturgie kaum Interesse weckt.
Die Befreiung von der ,Hypothese Gott®
bringt die Befreiung von einer gewissen
Furcht mit sich, die einmal in Siihnehand-
lungen, Verséhnungsgesten und Bittgebeten
kultischen Ausdruck fand. Zivilisation und
Technik verschaffen Sicherheiten, nach
denen man friiher auf dem Wege der Litur-

ie suchen mufite. Seit 1965 ist die Unzu-
ﬁinglichkeit bisheriger Reformen zutage ge-
treten. Was wir brauchen, ist nicht Reform,
sondern vielmehr Renovierung.
(K. Liichtefeld, Gottesdienst heute. Bibel u.
Liturgie 3/71, S. 180).

Ob Luthers ,Deutsche Messe® die neue
Mefordnung beeinflufit hat, wie sie seit
1970 in der Katholischen Kirche iiblich ist,
fagt Johannes Beumer und kommt zum
Schluff: ,Parallelen, Ahnlichkeiten und
Ubereinstimmungen sind vorhanden. Aber
zu ihrer Erkldrung konnte — abgesehen von
dem Ursprung in der alten rémischen Litur-

ie — die gemeinsame Tendenz zur Verein-
?achung ausreichen. Sowohl Luther als
auch die katholischen Liturgiker haben sich
um einen durchsichtigen Aufbau ihrer Messe
bemiiht, deshalb sind von beiden Wieder-
holungen vermieden, Texte ausgelassen und
Kiirzungen angebracht worden. Es nimmt
dann nicht Wunder, daf die Ergebnisse trotz
aller Verschiedenheiten im einzelnen, mei-
stens durch den entgegengesetzten konfessio-
nellen Standpunkt bedingt, immerhin Be-
rﬁhrungspunEte aufweisen.”

(Abzeiger f. d. kath. Geistlichkeit, 10/71,
S. 360).

Rafael J. Kleiner OSB

Berichte

Weihnachtsproblematik auch im Osten

»Weihnachten heute — eine kritische Bestandesaufnahme® war das Thema der Tagung
des Theologischen Arbeitskreises fiir Religionssoziologie und Religiése Volkskunde vom
26.—29. Oktober in Berlin-Weiflensee. In der Einladung hief es: ,Alljahrlich kommt
Weihnachten iiber uns Pfarrer wie Verhingnis und Verheilung: Einerseits hat dieses Fest
wie kein anderes einen universalen Charakter behalten, andererseits ist in seine Begehung
so vieles eingeflossen, was mit seinem christlichen Einfluf nichts mehr zu tun hat, dafl wir
jedesmal von neuem in Verlegenheit kommen, wie wir der uns mit diesem Fest gegebenen
Aufgabe christlicher Verkiindigung gerecht werden kénnen.*

Der kommerzielle ,, Weihnachtsrummel“ hat im Westen zu wachsenden Protesten gegen
ein unbesehenes Mitmachen der Christen bei der traditionellen Weihnachtsfeier gefihrt.
Wie kénne man angesichts der Not und Ungerechtigkeit in der Welt — insbesondere in
den Entwicklungslindern — diesen Rummel mitmachen oder auch nur ungestort ,fréh-
liche Weihnacht® feiern! Zwei evangelisch-reformierte Pfarrer in Uzwil (St. Gallen)
schafften den Mitternachtsgottesdienst ab und verbannten jeglichen Weihnachtsschmuck
aus der Kirche. Von anderen wird die Umfunktionierung des Weihnachtsfestes zu einem
Tag des Protestes in den Kirchen (wie in einer Berner Kirche mit Plakaten und Transparen-
ten a la ,Stille Nacht — heilige Nacht, hast uns viel Profit gebracht*) und der sozialen
Revolution verlangt. So schreibt z. B. Al Imfeld: ,Im Menschwerden Gottes sind bereits
alle kommenden Revolutionen eingeschlossen gewesen ... Weihnachten feiern heifit, dafl
wir uns mit Gott als Menschen solidarisieren und in diesen Freiheitskampf einsteigen®
(,Bethlehem“/Immensee 1970, S. 548). Dabei vergifit man allerdings leicht, daff Weih-
nachten auch eine Tradition der caritativen und sozialen Hilfe hatte, wie an Hand der
Weihnachtspredigten mindestens seit dem 1. Weltkrieg leicht nachzuweisen wire, in denen
dazu aufgefordert wird, ein schlichtes Weihnachtsfest zu feiern, Verzichte zu leisten und
jenen zu Eelfen, die wegen leiblicher und seelischer Not nicht mitfeiern kénnen.

Die Situation im Osten scheint ihnlich zu sein. Es gibt solche, die Weihnachten in un-
gestorter Seligkeit feiern und die man auffordern muf, den Ernst der Weihnachtsbotschaft
zu begreifen. Es gibt jene, die Weihnachten als Refugium im ,sozialistischen Alltag® be-
trachten (ihnlich dem Dichter Fingereisen bei allem Lob der modernen Industrielandschaft
doch die Sehnsucht nach etwas Ruhe, Geborgenheit und Romantik in der Feder zuckt).
Und es gibt die aktive christliche Jugend, welche die Gottesdienste, gerade auch an Weih-

163



164

nachten als Aufruf zum sozialen Engagement gestalten will. Genau wie im Westen wurden
Versuche mit Transparenten, Plakaten usw. im Gottesdienst veranstaltet, die aber bei den
Gemeinden kaum angenommen sind, u. a. weil sie zu stark improvisiert und zu wenig
durchgeformt waren. Namentlich in einer neuen ,sozialistischen Stadt®, in der es keine
Kirchen gibt, wo aber von 80.000 Menschen doch etwa 10.000 christlich praktizieren, und
zwar meistens Junge, wird eine Aktualisierung des Gottesdienstes verlangt. Diese Tenden-
zen sind sowohl im evangelischen, wie im katholischen Raum zu beobachten. So heifit es
in den Fragen des katholischen , Aktionskreises“ in Halle/Saale an die Pastoralsynode 72:
»Wie wird die Botschaft des Evangeliums heute zu einer frohen Botschaft fiir die Armen? . . .
Wie leben wir in einer Industriegesellschaft, die auf Kosten der Hungernden lebt?“ (Kath.
Internat. Presseagentur Freiburg, 14. August 1971).

Die Aversion der Jungen gegen die herkommliche Weihnachtsfeier wurde auch mit der
Ablehnung alles Gemiithaften %egrijndet. Doch zeigte die Aussprache, dafi auch im Osten
die Stimmung der Jugendlichen labil ist. Schnulzen und Seelenergiisse auf Schallplatten
konnen stumfenlang abgehdrt werden. Man liebt das Gemiithafte in der neueren Form
der Beat- und Popmusik. Aber in der traditionellen sLichtelkirche® an Weihnachten in
Burkau mit ihren romantischen Formen nehmen durchaus auch die Jugendlichen mit Be-
geisterung teil. Ubrigens werden die ,sozialistischen Feiern® (]ugendweﬁae, Hochzeit usw.)
sehr bewufit mit Elementen gemiithafter Feierlichkeit durchwoben, und schon die Vor-
lagen fiir die ,sozialistischen Weihnachtsfeiern® im Austromarxismus der Zwanziger- und
Dreifligerjahre legten grofies Gewicht auf Feierlichkeit und sogar einen Schuff Kitsch (so
wenn eine sozialistische Fee den Zauberstab erhebt und plétzlich alle Lichter im Saal auf-
leuchten).

Die Diskussion an der Tagung ergab, daff man gerade unter dem Eindruck von Jiirgen
Moltmanns neuem Buch ,Die ersten Freigelassenen der Schopfung — Versuche iiber die
Freude an der Freiheit und das Wohlgefallen am Spiel® (Miinchen 1971) zdgert, die sozial-
aktivistische Umfunktionierung des Weihnachtsfestes mitzumachen. Moltmann nennt dort
den Trend, daf} aus jedem Gottesdienst eine Aktion hervorgehen miisse, ,kapitalistisches
Provitdenken®. Er postuliert dagegen: ,Man betet, weil es das Vorrecht der Freien ist, mit
Gott zu reden. Man geht in die Kirche, weil es einem Freude macht, wenn der Gottesdienst
erfreulich ist* (S. 71). Ganz in diesem Sinne fragten mich iibrigens kiirzlich Jugendliche,
ob sie im Gruppengottesdienst zum Introitus und nach der Kommunion tanzen diirften,
um ihrer Freude an Gott und am Christsein Ausdruck zu geben.

Hingegen ist man sich klar, dafl man den Weihnachtsgottesdienst da und dort vom
iibermafigen Gemiitskult reinigen und in tiefere theologische Dimensionen fiithren mufi,
was mit den neuen Kirchengesangbiichern durchaus méglich ist. Auch in den Gottesdienst
eingefiigte oder in Erweiterung der Weihnachtsfeier ﬁebotene alte oder moderne Mysterien-
spiele mit ihrem meist ausgeprigten Sozialgehalt haben da und dort zur Verwesentlichung
dl?:s Weihnachtsfestes beigetragen und kénnten es auch andernorts noch tun. Es wurde fest-
gestellt, daf} gerade Junge bei solchen Mysterienspielen iberzeugt mitmachen.

Weihnachten soll eine Feier der Freude am Heil sein, das uns in Christus geworden ist.
Aber diese Feier, wie jeder Gottesdienst, miisse in uns die Bereitschaft wecken, am Heil
der Mitmenschen mitzuarbeiten. Dieser Gedanke schilte sich im Verlaufe der Tagung, die
eine Reihe von tiefschiirfenden historischen, theologischen, religionssoziologischen und
volkskundlichen Referaten bot, doch irgendwie als allgemeiner Konsens heraus.

Dr. Walter Heim

Ein vorbildliches afrikanisches Volksgebetbuch

Schon bald nach dem Beginn der Mission in Rhodesien hatten die Missionare das
Bediirfnis, dem Volk, bzw. den Vorbetern und -lesern, ein Gebetbuch in der Shona-
Sprache in die Hand zu geben. 1898 gab P. Hartmann S] ein Gebetbuch im Zezuru-
Dialekt heraus, das spiter mehrfach von P. Biehler S] neu bearbeitet wurde. Es ist
beachtenswert, dal man damals die Afrikaner sozusagen als ,schwarze Europder® be-
trachtete, fern aller Kolonistenmentalitit, welche die Schwarzen als ,Kinder® ansah,
und im wesentlichen einfach curopiische Gebetbiicher ins Shona tibertragen wurden.
Das hatte den Nachteil, daff die ganze subjektive Religiositit — die von der Wessen-
bergschen Reform geprigten siiddeutschen und ostschweizerischen Gebetbiicher kannten
die aus England und Norddeutschland stammenden Jesuiten offenbar nicht — nach
Afrika iibertragen wurde. Um tiefer in die afrikanische Mentalitit einzudringen, fehlten
Zeit, Voraussetzungen und Mut. Statt christliche Ausdriicke ins Shona zu ibertragen,
nahm man Zuﬂucﬁt zu zahllosen Latinismen, welche auch heute noch die ,Kirchen-
sprache® belasten. Immerhin machte sich nach 1918 auch die beginnende liturgische



Bewegung Europas im Gebetbuch von Biehler bemerkbar. Doch wurde auch das Ordina-
rium Missae sﬁlavisch und mit vielen Latinismen iibersetzt. Die Gebetbiicher der
Marianhiller im Manyika-Dialekt (seit 1911) wichen nicht wesentlich von jenen der
Jesuiten ab, brachten aber nach 1918 reichhaltigere liturgische Texte (,Durch das Jahr
der Kirche®). Es waren vor allem Lehrer und filhrende Laien der jungen Shona-Kirche,
die ein der kirchlichen Erneuerung und der afrikanischen Mentalitit besser angepafites
Gebetbuch wiinschten.

Seit 1951 wurden in der internen Zeitschrift der in der Diézese Gwelo wirkenden
Immenseer Missionare verschiedene diesbeziigliche Vorschlige gemacht. Dazio Monico
iibersetzte das romische Rituale in den Karanga-Dialekt. Eine Karanga-Dialog-Messe
(Vorbeter — Volk), die 1955 erschien, leitete auch iber zur Reform der Mefifeier,
die vor allem James Brandley energisch vorantrieb. 1957 begann er, hektographierte
MeRtexte an die Lehrer von Zaka zu verteilen und durch Kommentare in der Lehrer-
zeitschrift auszuwerten. Sie wurden spiter in einem Vorbeter-Buch zusammengefafit
und 1963 unter dem Titel ,Mupiro wedu® als Volksmissale herausgegeben. Als Vorbild
dienten hauptsichlich die Gebet- und Gesangbiicher der Ditzesen Meiflen und Limburg.
Der ,Europiismus® war also gewissermafen ins Liturgische verschoben, aber noch nicht
iiberwunden worden. Immerhin hatte Brandley die Latinismen iiber weite Strecken auszu-
merzen versucht. Die neue, leistungsfihige ,Mambo Press® in Gwelo konnte das Volks-
missale in einer Groflauflage verﬁreiten. Desgleichen ein Lektionar mit Schrift- und
Vitertexten, ein Fiirbittenbuch, e¢in Handbuch fiir den priesterlosen Gottesdienst und eine
Ubersetzung der Karwochenliturgie mit Erkldrungen.

1963 machte sich Albert Plangger, gebiirtig aus Haselohr/Tirol, an die Arbeit, um
das Gebetbuch neu zu' konzipieren. Dazu stand ihm nun die neue Ubersetzung des
Neuen Testamentes in Einheits-Shona zu Verfiigung. 1964 wurde cin Probeband heraus-
gegeben, und 1967 ein verbessertes Probeexemplar, das von zahlreichen Mitarbeitern
eingehend iiberarbeitet wurde. Der endgiiltige Text wurde unter dem Titel ,Minamato®
(480 Seiten) in einer Auflage von 10.000 Exemplaren und bereits 1969 in einer 2. Auflage
von 15.000 Exemplaren von der ,Mambo Press® mit Hilfe des ,Fastenopfers der Schweizer
Katholiken® herausgegeben.

,Minamato® umfafit neben cinem reichhaltigen Teil mit dem Ordinarium und einer
Auswahl aus dem Proprium Missae vor allem umfangreiche Texte zur Sakramenten-
;pendung, die dem nachkonzilidren theologischen Verstindnis entsprechen. Das Buch
iir den priesterlosen Gemeindegottesdienst wurde hingegen herausgeldst und als eigenes
Werk neu herausgegeben. Fir die Gesinge konnte endlich eine Ablésung von den
europiischen Vorbildern erfolgen, weil in Josef Lenherr ein Musikethnologe zu Ver-
fiigung stand, der tiichtige af%ikanischc Krifte bereits seit Jahren angeregt hatte, ein-
heimische Kirchenmusik zu schaffen. Die sprachliche Afrikanisierung der Texte wurde
weiter vorangetricben, wobei man allerdings nicht auf alle eingebiirgerten Latinismen
verzichten konnte.

Ein grofies Anliegen bleibt aber noch einer spiteren Neubearbeitung vorbehalten.
Der Herausgeber des neuen Shona-Gebetbuches schreibt dariiber (in ,Neue Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft® 1970, S. 136) selber: ,Bisher ist uns die kulturliche Beheima-
tung hauptsichlich erst auf der terminologisch-sprachlichen Ebene gegliickt. Es bleibt
noch immer beim dekorativen Detail, beim ,pluralis reverentiae’, beim Ausdruck, bei der
Redewendung hier und dort. Grofziigig inhaltliche Adaptationen sind noch schiichtern
und spirlich. Sie finden sich vor allem in der Totenliturgie, ansatzweise auch im Tauf-
ritus und in den Fiirbitten um eine gute Ernte. Als Aufgabe fiir die Zukunft bleibt das
Postulat, wie es kiirzlich von Kardinal Suenens formuliert wurde: ,Heute werden wir
gewahr, dafl es nicht geniigt, einen Text in eine lebende Sprache zu iibersetzen, damit
er fiir die Christen von 1969 verstindlich wird. Man mufi umfunktionieren, von einer
Kultur in die andere iibertragen usw. Das alles verlangt Zeit, kreatives Denken, Nach-
forschung. Damit sind wir auf neue Aufgaben verwiesen, die vor allem als christliche
Selbstfindung unserer lokalen Shona-Kirche verstanden werden miissen.®

Walter Heim

Kokosnuf-Ul fiir die Sakramentenspendung erlaubt

In der Liturgie-Konstitution des 2. Vatikanischen Konzils (Nr. 37—40) wird von der
Notwendigkeit gesprochen, die Liturgie und Sakramentenspendung den Bedirfnissen und
Bedingungen der verschiedenen Volker anzupassen. Wie die rhodesische katholische Zeit-
schrift ,The Shield berichtet, wurde nun diesbeziiglich seitens der romischen Kongrega-
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tion fiir den Gottesdienst eine wichtige Entscheidung getroffen. Wihrend bisher seit Jahr-
hunderten nur Olivendl gestattet war, kann nun bei der Sakramentenspendung auch das
Ol anderer Pflanzen, Samen und Niisse, z. B. von Kokos-Niissen, verwendet werden. Das
bezieht sich auf Taufe, Firmung, heilige Weihen und Krankensalbung.

Wihrend Jahrhunderten war die Kirche dem in der Bibel iiberlieferten Brauch gefolgt,
das Olivenél als Symbol der Kriftigung und der Ehrerbietung bei der Weihe von Personen,
heiligen Geriten und Kirchenbauten anzuwenden.

Doch: ,In vielen Gegenden der Welt wird kein Olivendl produziert. Es mufite deshalb aus
Europa importiert werden. Das war oft sehr schwierig. Die jetzige Vorschrift geht dahin,
dafl Olivendl gebraucht werden mufl, wo es méglich ist, sonst aber Ol von Pflanzen, Samen
und Kokosniissen. So P. Anibale Bugnini, Sekretir der Kongregation fiir den Gottesdienst.

Es handelt sich hier nicht nur um eine Erleichterung fiir die Sakramentenspendung in vielen
Landern aufierhalb Europas und des Orients. Vielmehr geht es auch darum, die liturgischen
Symbole fiir die Christen der betreffenden Gegenden transparenter zu machen. Denn das
Olivendl war fiir sie ein importierter Fremdkérper, der mit dem gewohnten Leben nichts
zu tun hatte und deshalb leicht der Magisierung verfallen konnte. Moglicherweise handelt
es sich bei dieser Erlaubnis um einen Durchbruch beziiglich der Anpassung der Materie
bei der Sakramentenspendung an die Begriffswelt der auflereuropiischen Vélker, der noch
weitere Folgen haben konnte.

Nach den Aussagen von P. Bugini sollen iibrigens beziiglich der hl. Ole noch weitere
Erlaubnisse gewshrt werden, die fiir manche Gegenden bedeutende Erleichterungen schaf-
fen. So werde es vom Jahr 1972 moglich sein, dafl der Ortsbishof die Olweihe auf einen
anderen Tag als auf den Griindonnerstag festlegen kann, weil es an diesem Tag oft nicht
moglich ist, daf sich die Priester um den Bischof versammeln konnen. Die Bischofskonfe-
renzen sollen auch die Moglichkeit erhalten, Priester mit der Weihe der hl. Ole zu beauf-
tragen, was namentlich fiir die Missionsldnder eine grofie Erleichterung bedeuten kann.

Die Weihe der hl. Ole wird gestrafft. Die Ole werden nun als Teil der Offertoriums-
Prozession, zusammen mit Brot und Wein, an den Altar gebracht. Je ein einziges Gebet
wird iiber die bei Krankensalbung, hl. Weihen und Taufe verwendeten Ole gesprochen.
Die konzelebrierenden Priester nehmen mit dem Bischof an der Weihe des Chrisams teil.

Walter Heim



Buchbesprechungen

Suitbert H. Siedl: WASSER IN DER WUSTE. 232 Seiten, Paperback, S 88,—, DM 12,80,
sfr 16,50. Tyrolia-Verlag Innsbruck—Wien—Miinchen (3433).

Das Buch eines Salzburger Bibelfachmannes iberrascht durch die klare, einfache
Sprache als einen allgemein zuginglichen Schliissel zu den Heilswahrheiten der HI. Schrift.
Zu diesem — in der heutigen theologischen Literatur seltenen — Vorzug kommt der
ausgewogene, der heutigen %ituation offene thematische Entwurf biblischer Aussage aus
tiefgldubigem Standpunkt.

Der Verfasser vermeidet jede Polemik, jede einseitige Position, jedes Vorurteil. Er
steht iiber den Kampffeldern als wirklicher Wegweiser fiir die Wiistenwanderer durch die
Diirre und Hitze unserer Zeit, er fithrt zu den Quellen. Der Gldubige verliert nichts,
der Unsichere mag Fufl fassen, Uberhitzte mogen sich abkiihlen.

Die biblischen Texte sind mit Sorgfalt und in méglichst original-treuer Ubersetzung
ausgewihlt. Bemerkenswert ist die Meinung des Autors, daf wir die biblischen Texte
weniger auslegen als ,viel mehr innerlich auf uns einwirken lassen sollen®.

Ein lesenswertes und empfehlenswertes Buch fiir Priester und Laien in der Krise
christlicher Existenz. Paula Kohlbauner

Hans Sabel: TRIERER MARIENVESPER. Schallplatte, Stereo, DM 25,—. Paulinus-
Verlag, D-55 Trier (3379).

Die hier vom Paulinus-Verlag vorgelegte ,Trierer Marienvesper® ist eine Vesper
eigener Art.

Texte aus dem Alten und Neuen Testament, die teils gesprochen, teils gesungen
werden, wechseln ab mit solistischen und chorischen Darbietungen bekannter Marien-
und Weihnachtslieder.

Das Werk ist als modern zu bezeichnen, obwohl es sich zum grofiten Teil der gewohnten
Tonsprache bedient, welche nur manchmal durchsetzt wird von noch tragbaren Schlag-
zeugeinlagen.

Ein interessantes Kirchenmusikwerk, dem man die Beachtung nicht versagen kann.

P. Berthold Flachberger OSB

H. Bernbard Meyer: POLITIK IM GOTTESDIENST? 132 Seiten, Paperback. S 68,—,
sFr. 12,80, DM 9,80, Tyrolia-Verlag Innsbruck—Wien—Miinchen (3421).

Univ.-Prof. H. B. Meyer, ein anerkannter Fachmann fiir Liturgie, bietet mit diesem
Buch ein gelungenes Werk in bezug der Moglichkeiten und Grenzen einer Politisierung
des Gottesdienstes dar. Die gegenwirtige Stromung: den Gottesdienst in neuer Gestalt
zu schaffen, will sich nicht an ger Tradition, sondern unmittelbar an der Gegenwart und
ihren Bediirfnissen orientieren. Dabei ist aber gefordert, dafl in all diesen neuen Formen
das Wesen des Gottesdienstes verwirklicht wird, andernfalls wiirde es zu einem rein inner-
weltlichen Politisieren werden. Worin nun das Wesen des Gottesdienstes besteht, und wie
dies in einzelnen gegenwirtigen Neustromungen integriert wird, ist in diesem Buch auf-
gezeigt. Der Autor versucht in seinem Werk zwar keine eigenen konstruktiven Neuan-
sitze vorzulegen, aber durch die dargelegten objektiven Forderungen in bezug Gottes-
dienst ist dieses Buch fiir jeden eine wertvolle Orientierung, der sich bei der Gestaltung
des Gottesdienstes um sachgemifie gesellschaftspolitische Revelanz bemiiht.

Winfried Bachler

Ulrich Horst, UMSTRITTENE FRAGEN DER EKKLESIOLOGIE. 256 S., DM 18,—,
Verlag Fr. Pustet-Regensburg (3442).

Die Fragen nach der Entstehung der Evangelien, nach den Unterschieden im Ntl. Kanon,
dem Begritf von Kirche und Amt im NT, dem Amt und der Nachfolge des Petrus, dem
Dogma, der Unfehlbarkeit, der alleinseligmachenden Kirche, der bischétlichen Kollegialitat
sind Symptome fiir die heute von vielen erlebte Diskrepanz zwischen Glaube an das Evan-
gelium einerseits und Identifikation mit der traditionellen kirchlichen Institution andrer-
seits. Verf, versteht es, Briicken des Verstindnisses zu schlagen und klirend zu wirken.

R. Kleiner OSB

J. G. Gerbartz, W. Kasper, J. Neumann, KEIN GRUNDGESETZ DER KIRCHE OHNE
ZUSTIMMUNG DER CHRISTEN. 92 S., DM 7,80. M. Griinewald V., Mainz (3347).

Der 4. Entwurf der Lex fundamentalis hat weltweite Proteste ausgeldst, weil er mit ver-
balen Anklangen an die Dekrete des letzten Konzils den Geist desselben in die alten Schliuche
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einer {iberlebten pyramidalen Ekklesiologie einzuschlielen versuchte. Das Echo auf diesen
Versuch zeigt, wie sehr das Konzil schon Mund, Hinde und Fiifle bekommen hat und de
facto langst ein kollegiales Kirchenverstindnis platzgriff, das sich einer erneuten Juridi-
sierung widersetzt und das Evangelium als eigentliches Grundgesetz hinter sich hat.

R. Kleiner OSB

J. Baumgartner SMB, VERMITTLUNG ZWISCHENKIRCHLICHER GEMEIN-
SCHAFT, 504 S., sFr. 36,—, Verlag ,Neue Zeitschr. f. Miss. Wiss.“ Schoneck-Beckenried
(3438 B).

Der Sammelband erscheint zum 50jdhrigen Jubilium der Missionsgesellschaft Bethlehem-
Immensee. Im Riickblick wird die missionarische Dienstleistung der Gesellschaft an den
Heimatkirchen und an den Kirchen in Aufbau und Not dargestellt. Neun spezielle Unter-
suchungen befassen sich mit asiatischen und afrikanischen Themata, acht Beitrige kommen
aus der Missionstheorie- und Geschichte und der Volkskunde. So wird die Vielfalt der Ein-
sdtze und Dienste der SMB sichtbar und ihr stetes Bemiihen, die Koinonia zwischen den einzel-
nen Ortskirchen zu errichten. R. Kleiner OSB

Albert Descamps, PRIESTER-BERUF IM WIDERSTREIT? 190 S., 6S 88,—, DM 12.80,
sFr. 16,50, V. Tyrolia-Innsbruck (3349).

An dieser Konfrontation des Amtspriestertums mit den Herausforderungen unserer Zeit
arbeiteten neun belgische Theologen, beginnend mit der Ableitung desselben aus der Mission
der Kirche als Gemeinschaft. Der Presbyterat wird nicht als ontologische, statische Vor-
gegebenheit, sondern mehr als funktionale, dynamische Dimension gesehen. Dadurch ent-
steht ein neues Verstindnis fiir das, was die Scholastik character indelebilis nannte, wenn
sie von der reuclosen, bleibenden Zusage des Charismas von seiten Gottes sprach, wie sie
untiberbietbar in Jesus dem Christus Wirklichkeit geworden ist. Ein Buch, das Unaufgeb-
bares festhilt und Zeitbedingtes diagnostiziert. R. ]. Kleiner OSB

Josef Weismayer, IST ADAM AN ALLEM SCHULD? 416 S., 6S 145—, DM 19,80,
sFr. 27,—, Tyrolia-V., Innsbruck—Wien—Miinchen (3350).

W. und die Koreferenten F. Dexinger, F. Staudinger, H. Wahle, K. H. Schelkle versuchen
die fundamentale Frage nach dem Ursprung der menschlichen Schuld zu beantworten. Sie
verstehen unter , Erbstinde® die Siindenverflochtenheit, unser Bestimmtsein bis ins Innerste
durch die gemeinsame je und je gegenseitig verschuldete Situation des Widerstandes gegen
Christus, dger Verweigerung zu licben, der Ohnmacht des sich selbst iiberlassenen Menschen.
Alle bedeutenden Monographien zum Thema aus den letzten Jahren wurden entsprechend
verwendet. Die mafivollen Formulierungen werden beitragen, daff die Diskussion tber das
Thema ,Erbsiinde” mit mehr Sachverstand und weniger Emotionen gefiihrt werden konnen.

R. J. Kleiner OSB

Walter Rupp, GOTTESDIENSTE FUR HEUTE. 216 Seiten, S 140,—, Tyrolia-Echter,
Innsbruck—Wiirzburg (3437).

Jeder, der mit Jugendgruppen Gottesdienst feiert, muf} feststellen, daf die herkmmlichen
Texte bei Jugendlichen kaum ankommen. Das vorliegende Buch bietet fiir die Gestaltung
solcher Gottesdienste eine wertvolle Hilfe; es ist aus der Praxis entstanden und stellt die
Frucht langjihriger Titigkeit des Verfassers in der Jugendarbeit dar. Inhalt des Buches sind
Textvorlagen fiir Schulgbekenntnisse, Kyrie-Rufe, Glaubensbekenntnisse und Fiirbitten.
Ferner sind ausgewihlte Texte der modernen Literatur, Texte aus dem Alten und Neuen
Testament und schliefilich Gebete zusammengestellt, die jeweils auf ein bestimmtes Thema
abgestimmt werden. Die Thematik der einzelnen Formulare umfafit die wesentlichen Wahr-
heiten unseres Glaubens, wie Leben aus dem Glauben, Jesus Christus, Kirche, Gemeinschaft
der Gliubigen usw.

Besonders wertvoll sind die Texte der modernen Literatur, die als Ausdruck heutigen
Denkens den Menschen dort abzuholen vermégen, wo er tatsichlich zu finden ist und die
ithm so den Einstieg in das Thema des Gottesdienstes ermdglichen. Die Gebete sind niichtern,
sie vermeiden alles Formelhafte. Ebenso wollen die Glaubensbekenntnisse von eingelernten
Formeln freimachen und die Wahrheiten des Glaubens unter jeweils einem bestimmten As-
pekt zum Bewufitsein bringen.

Dem Autor ist fiir dieses Buch jeder zu Dank verpflichtet, der sich bemiiht, den Gottes-
dienst nicht als Pflichtiibung zu absolvieren, sondern die konkrete Situation des Jugend-
lichen anzusprechen. Die Sammlung wird aber auch den vielen eine Hilfe sein, fiir die Inhalt,
Form und Sprache unserer Gottesdienste nicht mehr verstindlich sind. F. Nikolasch



E. ]. Lengeling, DIE NEUE ORDNUNG DER EUCHARISTIEFEIER — Allgemeine
Einfithrung in das rémische Mefibuch, endgiiltiger lateinischer und deutscher Text, Einlei-
tung und Kommentar. Reihe Lebendiger Gottesdienst 17/18; 1970, 492 Seiten, Paperback,
DM 24,—, Verlag Regensberg, Miinster (3412 B).

Hat E. J. Lengeling schon mit seinem Kommentar zur Liturgiekonstitution ein Stan-
dardwerk geschatfen, so kann man mit demselben Recht dies auch vom vorliegenden Buch
sagen, dem auch in der fremdsprachigen Literatur nichts Gleichwertiges gegeniibergestellt
werden kann. Wer immer sich intensiver mit der Neuordnung der Mefifeier auseinander-
setzen will — und das sollte eigentlich jeder tun, der fiir die Gestaltung und Vorbereitung
von Gottesdienstfeiern verantwortlich ist — wird mit grolem Gewinn zu diesem Kominentar
Freifen, der sich vor allem bemiiht, die theologischen und pastoralen Konsequenzen der Ein-
thrung darzulegen.

Sehr wertvoll ist die Einleitung, die in einem ersten Kapitel einen Uberblick iiber den
Werdegang der Einfiihrung gibt. is_)em Leser wird deutlich, welche Schwierigkeiten sich der
Arbeit entgegenstellten, warum die Erneuerung der Meflordnung solange auf sich warten
lieR und dann — zumindest in bestimmten Partien — unbefriedigend ausfiel. Weitere
Kapitel der Einleitung beschiftigen sich mit den Ubergangs- und Durchfiihrungsbestim-
mungen, mit der deutschen Fassung der Gemeindemesse und den darin enthaltenen Ande-
rungen gegeniiber der romischen Vorlage, sowie mit den Anderungen an der Allgemeinen
Einfihrung aufgrund massiver Proteste einer ultrarechten Opposition. Es folgt ein Kapitel,
das einen %berblick iiber den Aufbau und Inhalt des neuen Meflbuches bietet, ein weiteres
berichtet vom Echo auf die Reform, wobei besonders die Intervention der Kardinile Otta-
viani und Bacci erwihnt wird. Es folgt eine Zusammenstellung von Ansprachen des Papstes,
die sich mit den pastoralen Auswirkungen der Liturgieerneuerung beschiftigen und schliefi-
lich eine Ubersicgt iiber die Leitmotive der Neuordnung.

Was den deutschen Text der Einfiihrung betrifft, so konnte der Untertitel des Buches
mifiverstanden werden: eine endgiiltige, von den Bischofskonferenzen des deutschen Sprach-
raumes approbierte Ubersetzung liegt noch nicht vor, wird sich aber vermutlich héchstens
geringfiigig vom angebotenen Text unterscheiden. Einige kleinere Druckfehler erkliren sich
aus der Fetztlich doch sehr rasch erfolgten Drucklegung. So mufl es in Nr. 69 (Seite 262)
statt , Verlauf“ richtig ,Verhalten® heifflen; bei Nr. 207 (Seite 341 f) steht der Kommen-
tar bereits unter Nr. 206 (Seite 341). In Nr. 311 muf} es statt ,eigene Bestimmungen® wohl
richtiger ,bestimmtes Material“ lauten; schlieffilich ist in Nr. 316b der letzte Halbsatz zu
streichen.

Fiir eine ins Detail gehende Wiirdigung des Kommentars fehlt hier der Platz; es kann
nur nochmals betont werden, dafl der Verfasser mit diesem Kommentar ein Standardwerk
geschaffen hat, das fiir das Verstindnis der Einfithrung, ihrer Vorgeschichte, ihrer theologi-
schen und pastoralen Tragweite von unschitzbarem Wert ist.

F. Nikolasch

Jakob Baumgartner, MISSION UND LITURGIE IN MEXIKO, Erster Band: Der Got-
tesdienst in der jungen Kirche Neuspaniens, Suiplementa XVII der ,Neuen Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft®, Schoneck/Beckenried (Schweiz) 1971, 422 S (3438 A).

Der Inhaber des Lehrstuhles fiir Liturgiewissenschaft an der Universitit Freiburg (Schweiz)
hat uns mit einem Werk beschenkt, das sowohl die Liturgiewissenschaftler, wie die Missions-
wissenschaftler und Volkskundler aufhorchen lassen wird. Zum ersten Mal wird hier eine
systematische Analyse der liturgischen Entwicklung einer neuen Ortskirche in den friihen
Missionen des 16. Jahrhunderts geboten. Im Mexiko ergaben sich damals Ansdtze zu einer
Adaptation der rémisch-lateinisg-len Liturgie an die Kulturwelt der Indios. Deshalb ist das
Werk von Prof. Baumgartner nicht nur liturgie- und missionshistorisch bedeutsam, sondern
auch als ,Background® fiir die heutige liturgische Entwicklung in den jungen Ortskirchen
der auflerwestlichen Welt, ja der Konfrontation der Liturgie mit der heutigen Kulturwelt
tiberhaupt.

Zunichst skizziert Prof. Baumgartner im ersten Teil die neue Welt, den Menschen und
die Religion, die die spanischen Eroberer und Missionare in Amerika antrafen, welches die
geistig-religiose Haltung der politischen und religiésen Konquistadoren war und wie sich die
Missionare mit dem indianischen Menschen und seiner aztekischen Kultur auseinander-
setzen. Der zweite Teil befaBt sich mit ,Vorfragen der Sakramentenspendung®, wo z. B.
die Adaptationsbereitschaft der Missionare, der Streit und die Verniinftigkeit und Sakramen-
tenfahigkeit der Indios und das Kapitel ,Zwang und Freiheit in der Mexikomission® dar-
gestellt werden.
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Auf diesem Hintergrund kann der Verfasser dann im dritten und vierten Teil das sakra-
mentale und liturgisch-kirchliche Leben Neuspaniens entfalten. Da er dabei iiber weite
Strecken die Quel]%en sprechen lifit, ergibt sich ein spannender Einblick in das liturgische
Leben Neuspaniens, das von Anfang an die neuen Ortskirchen im siidlichen Amerika
pragte, Auffallend ist, daff die Missionare unter dem Einfluf} erasmianischer Gedankenginge
zurtick zur Urkirche strebten. Damit vermischte sich allerdings mittelalterlicher volks-
religidser Wust, und die spanische Freude an Festlichkeit und Feierlichkeit verschmolz mit
der indianischen Liebe fiir Theater, Musik, Tanz, Prozessionen und Prunkbauten zu einer
eigenartig berauschenden ibero-amerikanischen Barockreligiositit.

In einem letzten Teil zieht Prof. Baumgartner eine kritische Bilanz, wo er besonders
darauf hinweist, dafl trotz aller Adaptationsbereitschaft der Missionare der letzte Schritt
nicht vollzogen wurde, nimlich die Entwicklung einer autochthonen Liturgie, die auch das
zentrale gottesdienstliche Geschehen beriihrt hitte. Wie in seinem ganzen Werk, so weifd
der Verfasser auch in diesem zusammenfassenden kritischen Abschnitt Licht und Schatten

erecht zu verteilen und die Leistungen der Missionare aus den Voraussetzungen ihrer Zeit
Eeraus zu beurteilen; was ihn nicht hindert, auch die heute giiltigen MaﬁstiEe anzusetzen
und so wertvolle Hinweise fiir die missionarische Praxis zu geEen.

Es handelt sich hier zweifellos um ein Standardwerk der Missions- und Liturgiewissen-
schaft, auf dessen Hintergrund der im Druck befindliche zweite Band die iltesten liturgi-
schen Biicher Amerikas von 1540 und 1560 darstellen und analysieren wird. Volkskundlich
ist dieses Buch vor allem interessant, weil man hier den Kontakt der europiisch-spanischen
und der indianisch-aztekischen Volksreligiositit und -kultur und ihre Vermihlung zu einer
faszinierenden mestizischen Mischkultur verfolgen kann.

Walter Heim

Henri Denis / Jean Frisque, DIE KIRCHE DARF NICHT STERBEN — Die Zukunft
der Kirche ist die grofle Chance der Welt, Rex-Verlag, Luzern 1969, 144 Seiten, Ln.,
sFr. 12—, DM 9,80, $ 76,80 (3373).

Das II. Vatikanische Konzil hat in Kirche und Welt vieles in Bewegung gesetzt, zum
Bedauern der einen, zur Freude der andern. Eine Verunsicherung mag Gefahren in sich
bergen, doch bietet sie auch viele Chancen. Die beiden Autoren — das franzésische Original
ist 1968 erschienen — des vorliegenden Buches wollen grundlegende Richtlinien heraus-
arbeiten, wie die Kirche zum Menschen von heute besser Zugang finden und so ihre Aufgabe
besser erfiillen kann. Die Riickbesinnung auf den Geist Christi und des Evangliums, das
Angebot der Gnade Christi miisse im Mittelpunkt des Tuns der Kirche stehen. Ein allzu-
langes Festhalten an zeitbedingten Strukturen, etwa in der Liturgie, hat oft die eigentliche
Funktion der Kirche verdeckt. Die Kirche mufl in Einfachheit, Armut und grenzenloser
Liebe das Antlitz Christi sichtbar machen. Nur so hat die Kirche Aussicht, in der heutigen
sakularisierten Welt (Sdkularisation wird positiv gewertet) ein glaubwiirdiges Zeichen der
Hoffnung zu sein. Die Verfasser rufen jeden Christen auf, auf den Geist Gottes hinzuhéren
und daraus an der Zukunft der Kirche mitzubauen. P. Rupert Schindlauer



Biichereinginge

DIE PFINGSTPREDIGT, Beitrige von Bruno Kleinheyer, Gerd ] Maurer, Ambrosius
K. Ruf und Wilhelm Schitzler, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 92 Seiten, kart.
DM 8,50 (3443).

Rudolf Stertenbrink: LICHTBLICK, Antworten auf religiose Fragen der Gegenwart,
127 Seiten, Kart. DM 9,80, Verlag Fr. Pustet, Regensburg.
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1. Kapitel

DIE BEDEUTUNG DES STUNDENGEBETES IM LEBEN DER KIRCHE

1. Das offentliche und gemeinsame Gebet des Volkes Gottes gilt mit Recht als
erste Aufgabe der Kirche. Von Anfang an verharrten darum die Getauften ,in der
Lehre der Apostel, in der Gemeinschaft, im Brotbrechen und in den Gebeten®
(Apg 2,42). Die Apostelgeschichte bezeugt an mehreren Stellen, dafl die Christen-
gemeinde einmiitig gebetet habe.
~Urkirchliche Quellen bezeugen, daf auch die einzelnen Gliubigen bestimmte
Stunden dem Gebet widmeten. In verschiedenen Gegenden kam bald der Brauch
auf, fiir das gemeinsame Gebet feste Stunden zu bestimmen, so die letzte Tages-
stunde, wenn es Abend wurde und man das Licht entziindete, oder die erste, wenn
der Aufgang des Tagesgestirnes die Nacht beendete.

Im Laufe der Zeit wurden auch verschiedene andere Stunden durch gemeinsames
Gebet geheiligt, wie es die Viter in der Apostelgeschichte vorgebildet fanden. Dort
werden die Jiinger zur dritten Stunde versammelt gezeigt. Der Apostelfiirst ,stieg
um die sechste Stunde auf das Dach, um zu beten® (10,9). ,Petrus und Johannes
gingen um die neunte Stunde, zur Zeit des Gebetes, hinauf in den Tempel“ (3,1).
»Um Mitternacht beteten Paulus und Silas und sangen Gott Loblieder® (16,25).

2. Aus diesen gemeinsam verrichteten Gebeten bildete sich allmihlich ein fester
Kreis von Gebetszeiten heraus. Dieses ,Stundengebet® oder ,,Offizium Divinum¥,
noch um Lesungen bereichert, ist vor allem ein Lob- und Bittgebet, und zwar ein
Gebet der Kirche mit Christus und zu ihm.

I. Das Gebet Christi

3. Als das WORT, das vom Vater wie der Glanz seiner Herrlichkeit ausgeht, zu
uns kam, um Gottes Leben den Menschen mitzuteilen, und ,,der Hohepriester des
neuen und ewigen Bundes Menschennatur annahm, hat er in die Fremde dieser Erde
jenen Hymnus Gottes mitgebracht, der in den himmlischen Wohnungen durch alle
Ewigkeit erklingt®. Seither widerhallt das Gotteslob im Herzen Christi mit mensch-
lichen Worten der Anbetung, Sithne und Fiirbitte: An der Spitze der neuen Mensch-
heit bringt sie der Mittler zwischen Gott und Menschen im Namen und zum Wohle
aller dem Vater dar.

4. Er, der Sohn Gottes, ,der eins ist mit seinem Vater® (vgl. Jo 10,30) und beim
Eintritt in die Welt spricht: ,,Gott, ich komme, deinen Willen zu tun® (Hebr 10,9;
vgl. Jo 6,38), hat uns auch das Beispiel seines Betens geschenkt. Immer wieder zeigen
ihn die Evangelien im Gebet: bei der Offenbarung seiner Sendung durch den Vater,
vor der Berufung der Apostel, beim Lobpreis vor der Brotvermehrung, bei der
Verklirung auf dem Berg, bei der Heilung des Taubstummen, bei der Auferwek-
kung des Lazarus, bevor er Petrus zum Bekenntnis auffordert, als er die Jiinger
beten lehrt, nach der Riickkehr der Jiinger, die er ausgesendet hatte, beim Segen
tiber die Kinder und bei seiner Bitte fiir Petrus.

*Sein emsiges tigliches Wirken war eng mit dem Gebet verkniipft und wuchs ge-
radezu daraus hervor, ob er sich nun zum Beten in die Einsamkeit oder auf einen
Berg zuriickzog, frithmorgens aufstand, bis zur letzten Nachtwache verharrte oder
die ganze Nacht im Gebet mit Gott zubrachte.



Ganz gewift nahm er auch an den Gebeten teil, die 6ffentlich in den Synagogen
stattfanden, wo er ,nach seiner Gewohnheit* am Sabbat eintrat, oder im Tempel,
den er ,Haus des Gebetes® nannte. Ahnlich hielt er es sicher auch mit den Gebeten,
die die frommen Israeliten tiglich zu verrichten pflegten. Denn er sprach die iiber-
lieferten Preisungen beim Mahl, wie es bei der Brotvermehrung, beim Letzten
Abendmahl und beim Mahl in Emmaus eigens berichtet wird. Ebenso betete er mit
seinen Jiingern den Lobgesang.

Bis zu seinem Lebensende zeigt der Meister das Gebet als die Seele seines messia-
nischen Dienstes und seines Osterlichen Ausganges: beim Herannahen des Lei-
dens, beim Letzten Abendmahl, in der Todesangst und am Kreuz. ,In den Tagen
seines Fleisches hat er unter lautem Stéhnen und unter Trinen Gebete und Fleh-
rufe vor den gebracht, der ihn vom Tode retten konnte, und er fand Erhorung aus
seiner Not“ (Hebr. 5,7). Durch das vollkommene Opfer auf dem Altar des Kreuzes
,hat er fiir immer jene, die geheiligt werden sollen, zur Vollendung gefiihrt* (Hebr.
10,14). Vom Tode auferweckt, lebt und betet er immerfort fur uns.

I1. Das Gebet der Kirche
Das Gebot, zu beten.

5. Was Jesus selber tat, trug er auch uns auf. ,Betet®, sagt er oft, ,bittet, verlangt,
in meinem Namen“. Ein Muster fiir das Beten ibergibt er unsim ,Gebet des Herrn*.
Er mahnt uns, das Gebet sei notwendig und miisse demiitig, wachsam, beharrlich
und voll Vertrauen auf die Giite des Vaters, rein in der Absicht und dem Wesen
Gottes angemessen sein.

Die Apostel iiberliefern uns in ithren Briefen immer wieder Gebete, vor allem
Lobpreis und Danksagung. Sie ermahnen uns zu beharrlichem und eifrigen Gebet,
das im Heiligen Geist durch Christus Gott dargebracht wird. Sie versichern uns
seiner Wirksamkeit und heiligenden Kraft und wollen Lobgebet, Danksagung,
Bitte und Fiirbitte.

Die Kirche setzt das Gebet Christi fort.

6. Der ganze Mensch ist von Gott; was darum fromme Menschen aller Zeiten
im Gebet taten, mufl diese Herrschaft des Schépfers bekennen und preisen.

* Das Gebet zu Gott mufl in Verbindung mit Christus geschehen, dem Herrn und
einzigen Mittler, durch den allein wir zu Gott Zutritt haben. Er schart die gesamte
Menschengemeinschaft um sich, so dafl das Gebet Christi und das Gebet der ganzen
Menschheit mit innerer Notwendigkeit verbunden sind. So erreicht die ganze
menschliche Gottesverehrung in Christus und in ihm allein ihre heilbringende Kraft
und ihren héchsten Sinn.

7. Ein besonders enges Band spannt sich zwischen Christus und jenen Menschen,
die er durch das Sakrament der Wiedergeburt in seinen Leib, die Kirche, als Glieder
aufnimmt. Damit stromt aller Reichtum des Sohnes vom Haupt her in den ganzen
Leib: Gemeinschaft des Heiligen Geistes, Wahrheit, Leben und Anteil an seiner
gottlichen Sohnschaft, die sich in all seinem Beten zeigte, als er noch unter uns
lebte.

Am Priestertum Christi nimmt der ganze Leib der Kirche teil. Dabei werden die
Getauften durch die Wiedergeburt und die Salbung mit dem Heiligen Geist zu
einem geistigen Bau und einem heiligen Priestertum geweiht. Sie werden der Gottes-



verehrung des Neuen Bundes fihig, die nicht unseren eigenen Kriften entstammt,
sondern dem Verdienst und der schenkenden Liebe Christi.

»Kein grofleres Geschenk kénnte Gott den Menschen machen, als dafl er das
Wort, durch das alles geworden, thnen zum Haupte gebe und sie ihm als Glieder an-
passe; damit der Sohn Gottes auch Sohn des Menschen sei, ein Gott mit dem Vater,
ein Mensch mit den Menschen, so dafl wir auch, wenn wir zu Gott beten, von ihm
den Sohn nicht abtrennen mégen, und wenn der Leib des Sohnes betet, er dann sein
Haupt nicht von sich trenne, und er selber der eine Heiland seines Leibes sei, unser
Herr Jesus Christus, Gottes Sohn, der sowohl fiir uns bete als in uns bete und von
uns gebeten werde: Fiir uns betet er als unser Priester; in uns betet er als unser Haupt;
von uns gebeten wird er als unser Gott. Erkennen wir darum sowohl unsere Stimme
in thm als auch seine Stimme in uns!“ (Augustinus, Erklirung zu Psalm 85,1).

Das also ist die Wiirde des christlichen Betens: teilzuhaben an der Liebe des Ein-
geborenen zu seinem Vater und an seinem Gebet, das in seinem Erdenleben zum
Ausdruck kam und nun im Namen und zum Heil der ganzen Menschheit in der
Kirche und in allen ihren Gliedern unablassig andauert.

Wirken des Heiligen Geistes.

8. Die Einheit der betenden Kirche wird vom Heiligen Geist gewirkt. Er ist ein
und derselbe Geist in Christus, in der ganzen Kirche und in allen Getauften. Er,
»der Geist, nimmt sich unserer Schwachheit an® und ,tritt selbst fiir uns ein mit
unaussprechlichen Seufzern® (R6m 8,26). Denn er, der Geist des Sohnes, schenkt
uns ,den Geist der Kindschaft, in dem wir rufen: Abba, lieber Vater!* (Rém 8,15;
vgl. Gal 4,65 1 Kor 12,3; Eph 5,18; Jud 20). Darum ist kein christliches Gebet mog-
lich ohne Wirken des Heiligen Geistes, der die gesamte Kirche eint und durch den
Sohn zum Vater fiihrt.

Gemeinschaftscharakter des Gebets.

9. Das Beispiel und Gebot des Herrn und der Apostel, immer und unermiidlich
zu beten, sind keine blofle Gesetzesvorschrift. Sie beziehen sich auf das innerste We-
sen der Kirche selbst, die eine Gemeinschaft ist und diesen Gemeinschaftscharakter
auch im Gebet ausdriicken muf8. Wenn darum in der Apostelgeschichte zum ersten-
mal von der Gemeinde der Gliubigen die Rede ist, erscheint sie bereits im Gebet
»zusammen mit den Frauen, mit Maria, der Mutter Jesu und seinen Briidern®
(Apg1,14). ,Die Gesamtheit der Gliubigen war ein Herz und eine Seele© (Apg4,32),
und ihre Einmiitigkeit stiitzte sich auf das Wort Gottes, die briiderliche Gemein-
schaft, das Gebet und die Eucharistie.

Auch das Gebet, das im Zimmer hinter verschlossener Tiir geschieht, ist immer
notwendig und empfehlenswert, und die Glieder der Kirche vollbringen es durch
Christus im Heiligen Geiste. Doch das Gebet der Gemeinschaft besitzt eine ganz
besondere Wiirde, weil Christus selber gesagt hat: , Wo zwei oder drei versammelt
sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen® (Mt 18, 20).

IIL. Das Stundengebet

Heiligung der Zeit.

10. Christus hat geboten: ,Ihr solltallezeit beten und nicht nachlassen (Lk 18,1).
In treuem Gehorsam gegen diese Mahnung hort die Kirche nicht auf zu bitten und



spornt uns mit eigenen Worten an: ,Durch ihn, Jesus, wollen wir Gott allezeit ein
Lobopfer darbringen® (Hebr 13,15). Diesem Gebot folgt sie nicht nur durch die
Feier der Eucharistie, sondern unter anderem besonders durch das Stundengebet.
Nach alter christlicher Uberlieferung heiligt es den gesamten Lauf von Tag und
Nacht und zeichnet sich dadurch unter allen anderen liturgischen Handlungen aus.

11. Das Stundengebet soll den Tag und alle menschliche Geschiftigkeit heiligen.
Sein Verlauf wurde darum so neugeordnet, dafl die Tagzeiten soweit wie moglich
ihren zeitgerechten Ansatz wiedererhalten unter Beriicksichtigung der heutigen
Lebensverhiltnisse.

»Wenn also der Tageslauf wirklich geheiligt und die Tagzeiten selber mit geist-
licher Frucht gebetet werden sollen, werden sie besser zu einer Zeit vollzogen, die
moglichst nahe an die eigentliche Zeit einer jeden kanonischen Stunde heran-
kommt*®,

Das Verhiltnis des Stundengebetes zur Euncharistie.

12. Das Stundengebet entfaltet zu den verschiedenen Tagesstunden Lob, Dank
und Bitte, das Gedichtnis der Heilsmysterien und die Vorahnung der himmlischen
Herrlichkeit, welche die Eucharistie als ,Mitte und Hohepunkt des ganzen Lebens
einer christlichen Gemeinde“ im Geheimnis darbietet.

Die Eucharistiefeier wird aber auch selber durch das Stundengebet vorbereitet:
Glaube und Hoffnung, Liebe und Hingabe, die ganze Haltung wird darin genahrt,
die zur wahren Feier der Eucharistie gehort.

Christi Priesteramt im Stundengebet,

13. Das ,,Werk der Erlosung der Menschen und der vollendeten Verherrlichung
Gottes“ vollbringt Christus im Heiligen Geiste durch die Kirche nicht nur in der
Feier der Eucharistie und beim Spenden der Sakramente, sondern auch im Stunden-
gebet. Er ist dabei gegenwirtig, wenn sich der Beterkreis versammelt, wenn Gottes
Wort verkiindet wird und ,, wenn die Kirche bittet und singt®.

Heiligung des Menschen.

14. Die Heiligung des Menschen und die Gottesverehrung vollzieht sich im
Stundengebet auf die Weise, dafl darin ein Austausch und ein Zwiegesprich zwi-
schen Gott und den Menschen stattfindet. ,,Gott spricht zu seinem Volk, . . . das
Volk aber antwortet mit Gesang und Gebet*.

Eine besondere Heiligungskraft geht im Stundengebet vom Wort Gottes aus. Es
nimmt einen gewichtigen Platz ein. Dazu gehéren nicht nur die Lesungen aus der
Schrift, sondern auch die Psalmen, die vor Gottes Angesicht gesungen werden, und
die Bitten und Lieder, die er selber eingibt.

Obalso nun gelesen wird, ,was zu unserer Belehrung geschrieben ist“ (Rém 15,4),
oder ob die Kirche betet und singt, immer erhilt der Glaube der Teilnehmer Nah-
rung und ihr Sinn wird zu Gott gelenkt, ihm geisterfiillten Dienst zu leisten und
seine Gnade in ihrer Fiille zu empfangen.

Gotteslob in Einbeit mit der himmlischen Kirche.

15. Im Stundengebet iibt die Kirche das Priesteramt ihres Hauptes aus und
bringt Gott , ohne Unterlaff“ das Lobopfer dar, die Frucht von Lippen, die seinen
Namen preisen. Dieses Gebet ist ,,die Stimme der Braut, die zum Briutigam spricht,



ja es ist das Gebet, das Christus vereint mit seinem Leibe an seinen Vater richtet®.
»Alle, die das vollbringen, erfiillen eine der Kirche obliegende Pflicht und haben
zugleich Anteil an der héchsten Ehre der Braut Christi; denn indem sie Gott das
Lob darbringen, stehen sie im Namen der Mutter Kirche vor dem Throne Gottes®.

16. Mit dem Gotteslob der Tagzeiten stimmt die Kirche in jenen Lobgesang ein,
der in den himmlischen Wohnungen durch alle Ewigkeit erklingt. Sie kostet schon
von dem Lob im Himmel, das nach der Beschreibung der Apokalypse vor dem
Thron Gottes und des Lammes nie mehr endet. Unsere enge Verbindung mit der
Kirche im Himmel wird wirksam, wenn ,wir alle, die im Blute Christi aus allen
Stimmen, Sprachen, Vélkern und Nationen erkauft (vgl. Apok 5,9) und in der einen
Kirche versammelt sind, in dem einen Lobgesang den einen dreifaltigen Gott ver-
herrlichen®.

Die Propheten erschauten diese himmlische Liturgie im Sieg des Tages, der keine
Nacht, des Lichtes, das keine Finsternis mehr kennt: ,,Du brauchst nicht mehr die
Sonne, dafl sie dir den Tag erleuchte, nicht mehr den Mondglanz und seinen Schein;
der Herr selber ist dir da zum unerschépflichen Licht* (Jes 60,19; vgl. Apok 21,
23,25). ,Ein einziger Tag wird es sein, nur dem Herrn bekannt, ohne Wechsel von
Tag und Nacht und voll Licht selbst noch zur Abendstunde® (Zach 14,7). ,,Das Ende
der Zeiten ist also bereits zu uns gekommen (vgl. 1 Kor 10,11), und die Erneuerung
der Welt ist unwiderruflich bestimmt und wird in dieser Weltzeit in gewisser Weise
wirklich vorausgenommen®. Der Glaube lehrt uns iiber den Sinn unseres irdischen
Lebens, dafl wir mit allen Geschépfen das Offenbarwerden der Sohne Gottes er-
warten sollen. Im Stundengebet sprechen wir diesen Glauber: offen aus; wir geben
dieser Hoffnung Ausdruck und Nahrung und haben schon Anteil am unendlichen
Lob und an jenem Tag, der keinen Untergang kennt.

Bitte und Fiirbitte.

17. Aufler dem Gotteslob spricht die Kirche in der Liturgie auch das Wiinschen
und Verlangen aller Gliubigen aus und bittet Christus und durch ihn den Vater um
das Heil der ganzen Welt. Diese Stimme der Kirche ist zugleich die Stimme Christi;
denn die Bitten geschehen in seinem Namen, ,,durch Christus, unsern Herrn®. Die
Kirche setzt jenes Beten und Flehen fort, das Christus in den Tagen seines Fleisches
vor Gott brachte und das eine einzigartige Kraft besitzt. Die kirchliche Gemein-
schaft zeigt also nicht nur durch Liebe, Beispiel und Bufle, sondern auch durch das
Gebet eine echte Miitterlichkeit, um Menschen zu Christus zu fithren.

Das geht besonders alle jene an, die durch einen eigenen Auftrag zum Stunden-
gebet berufen sind: die Bischéfe und die Priester, die fiir ihre Gemeinde und das
ganze Gottesvolk von Amts wegen beten, die Gibrigen Weihegrade und die Ordens-
leute.

Quelle und héchste Form des Hirtendienstes.

18. Die am Stundengebet teilnehmen, lassen das Volk Gottes in geheimnisvoller
apostolischer Fruchtbarkeit wachsen. ,Denn dieapostolische Arbeitist daraufhinge-
ordnet, dafl alle, durch Glauben und Taufe Kinder Gottes geworden, sich versam-
meln, inmitten der Kirche Gott loben, am Opfer teilnehmen und das Herrenmahl
genieflen®. ,So wird das Leben der Gliubigen Ausdruck und Offenbarung des
Mysteriums Christi und des eigentlichen Wesens der wahren Kirche, der es eigen ist,
... sichtbar und mit unsichtbaren Giitern ausgestattet zu sein, voll Eifer der Titig-
keit hingegeben und doch frei fiir die Beschauung, in der Welt zugegen und doch
unterwegs“.



" Lesungen und Bitten des Stundengebetes erginzen einander als Quelle des christ-
lichen Lebens. Es nahrt sich vom Tisch des Wortes und empfangt Stirkung im Bitt-
gebet. Gott allein, ohne den wir nichts tun kdnnen, gibt unserem Wirken auf unser
Beten hin Erfolg und Wachstum; so werden wir tiglich zu einem Gottestempel im
Geiste aufgebaut bis zum Vollmafl der Lebenshohe Christi und erhalten die Kraft,
Christus denen zu verkiinden, die noch draufien sind.

Das Herz im Einklang mit der Stimme.

19. Beim wiirdigen, aufmerksamen und liebenden Vollzug dieses Gebetes mufl
das Herz mit der Stimme im Einklang stehen. Dann erst wird es eigenstidndiges Tun
jedes Teilnehmenden, Quelle der Gottesliebe und vielfiltiger Gnade, Nihrboden
des personlichen Betens und apostolischen Wirkens. Mit der Gnade von oben sollen
alle unermiidlich zusammenarbeiten, damit sie nicht ins Leere gehe. Indem sie
Christus suchen und in sein Mysterium immer tiefer eintreten, sollen sie in der-
selben Gesinnung Gott loben und ithr Flehen zu ihm erheben, in welcher der gott-
liche Erloser selber gebetet hat.

IV. Die Teilnehmer am Stundengebet
a) Die Feier in der Gemeinschaft

20. Wie die iibrigen liturgischen Handlungen ist auch das Stundengebet nichts
Privates; es geht den ganzen Leib der Kirche an, macht ihn sichtbar und wirkt auf
ihn ein. Seine kirchliche Feier tritt am klarsten zutage und empfiehlt sich darum
besonders, wenn es die Ortskirche mit threm Bischof, den seine Priester und die
Altardiener umgeben, verrichtet. ,In ihr ist wahrhaft die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche gegenwirtig und am Werke®. Diese Feier, die das Dom-
kapitel oder die anderen Priester auch in Abwesenheit des Bischofs halten kénnen,
soll immer zu einer fiir die jeweilige Tagzeit passenden Stunde und wennméoglich
unter Teilnahme des Volkes geschehen. Dasselbe gilt fiir die Kollegiatkapitel.

21. Auch andere Kreise von Gliubigen sollen die Haupttagzeiten gemeinsam
in der Kirche feiern, wo es nur moglich ist. Unter ihnen ragen die Pfarreien als Zel-
len der Dibzese hervor, riumlich zusammengefafit unter einem Hirten, der den
Bischof vertritt; ,sie stellen auf gewisse Weise die iiber die ganze Erde verbreitete
Kirche dar®.

22. Wenn nun die Glaubigen zum Stundengebet versammelt werden und in ihrer
Versammlung Herz und Stimme vereinen, zeigt sich in ihnen die Kirche, die das
Mysterium Christi feiert.

23. Die Aufgabe, das Gebet der Gemeinschaft anzusetzen und zu leiten, fillt
jenen zu, die durch die heilige Weihe oder einen besonderen kanonischen Auftrag
dazu bestimmt sind. ,,Sie sollen sich bemiihen, daf} alle, die ihrer Sorge anvertraut
sind, in einmiitigem Gebet verharren®. Sie sollen dafiir sorgen, daff die Glaubigen
eingeladen und dahingehend unterwiesen werden, vor allem an Sonn- und Festta-
gen die Hauptteile des Stundengebetes gemeinsam zu feiern. Sie sollen zeigen, wie
man aus dieser Teilnahme lauteres Gebet zu schépfen vermag, und die Wege weisen
zum Verstindnis des christlichen Sinnes der Psalmen und zur verbreiteten Wert-
schitzung und Ubung des kirchlichen Gebetes.



24. Die Gemeinschaften der Kanoniker, Moénche, Nonnen und der iibrigen
Ordensleute, die durch Regel oder Konstitutionen zum gemeinsamen oder einzel-
nen, vollstindigen oder teilweisen Stundengebet verpflichtet sind, vertreten die
betende Kirche in besonderer Weise. Sie bieten ein Beispiel der Kirche, die einmii-
tig und unablissig den Herrn lobt und gerade durch ihr Gebet die Pflicht erfiillt,
»mit groflem Eifer am Aufbau und Wachstum des ganzen mystischen Leibes Christi
und am Wohl der Teilkirchen mitzuwirken®. Das gilt vor allem von denen, die ein
kontemplatives Leben fithren.

25. Auch Priester und Kleriker, die nicht zur gemeinsamen Feier verpflichtet
sind, die aber gemeinsam leben oder doch zusammenkommen, sollen sich darum
miihen, wenigstens einen Teil des Stundengebetes gemeinsam zu verrichten, vor
allem am Morgen die Laudes und am Abend die Vesper.

26. Auch den Mitgliedern religiGser Genossenschaften beiderlei Geschlechtes,
die zu keiner gemeinsamen Feier verpflichtet sind, und den Angehérigen jedes In-
stitutes mit Streben nach hoherer Vollkommenbheit gilt der eindringliche Rat, diese
Liturgie wenigstens teilweise, mit oder ohne Volk, in der Gemeinschaft zu feiern.

27. Auch Laienkreise, die sich zum Gebet, zum Apostolat oder aus einem ande-
ren Grund versammeln, sind eingeladen, den Dienst der Kirche zu erfiillen und
einen Teil des Stundengebetes zu feiern. Vor allem in der Liturgie sollen sie lernen,
Gott den Vater in Geist und Wahrheit anzubeten, und wissen, daf sie im offentli-
chen Gotteslob und Gebet alle Menschen erreichen und viel zum Heil der Welt bei-
tragen konnen.

Viel ist es wert, wenn auch die Familie als heilige Hauskirche nicht nur gemein-
sam betet, sondern im Rahmen ihrer Moglichkeiten auch Teile des Stundengebetes
verrichtet und sich damit inniger in die Kirche einftigt.

b) Das Gebot zur Feier des Stundengebets

28. Den zum heiligen Dienst Berufenen ist das Stundengebet auf besondere Weise
anvertraut. Jeder einzelne von ihnen muf} es auch in Abwesenheit des Volkes mit
den dann nétigen Anderungen verrichten. Die Kirche hat sie zum Stundengebet
abgeordnet, damit diese Aufgabe der ganzen Gemeinschaft wenigstens durch sie
sicher und bestindig erfiillt wird und das Gebet Christi in der Kirche unablissig
fortdauert.

Der Bischof vertritt die Person Christi in hervorragender und sichtbarer Weise.
Er ist der Hohepriester seiner Herde, von dem das Leben seiner Gliubigen in
Christus gewissermafien entspringt und abhingt. Darum mufl er im Gebet der
erste von allen sein, und sein Vollzug des Stundengebetes erfolgt immer im Namen
und zugunsten der ihm anvertrauten Kirche.

Die Priester, die dem Bischof und dem ganzen Priesterkollegium zugehéren und
gleichfalls die Person des Priesters Christus vertreten, nehmen an derselben Auf-
gabe teil, vor Gott fiir das ihnen anvertraute Volk und fiir die ganze Welt zu beten.

Sie alle versehen den Dienst des Guten Hirten, der fiir die Seinen betet, daf sie
das Leben haben und vollendet seien zur Einheit. Im Stundengebet, das die Kirche
ihnen auftrigt, kann ihnen aber nicht nur Hingabe und persénliches Gebet ent-
springen, sondern aus dem Reichtum der Meditation kénnen sie ihre Titigkeit als
Hirten und Glaubensboten nahren und férdern zur Freude der ganzen Kirche
Gottes.
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29. Der Bischof, die Priester und die iibrigen Weihegrade, die von der Kirche
den Auftrag zum Stundengebet empfangen haben (vgl. Nr. 17), sollen es tiglich
ganz verrichten und sowiet als moglich den zeitgerechten Ansatz der Gebetsstun-
den wahren.

Den Tagzeiten Laudes und Vesper, welche die Angelpunkte dieser Liturgie dar-
stellen, sollen sie das gebithrende Gewicht beimessen. Ihre Sorgfalt mége dahin
gehen, diese Tagzeiten nicht auszulassen, es sei denn aus schwerwiegenden Griinden.

Auch den Lesegottesdienst sollen sie als besondere Feier des Wortes Gottes treu
halten. Damit erfiillen sie tiglich die ihnen besonders ibertragene Aufgabe, das
Wort Gottes aufzunehmen und dadurch vollkommenere Jiinger des Herrn zu wer-
den, die am unermefilichen Reichtum Christi immer mehr Freude und Geschmack
finden.

Um den gesamten Tag zu heiligen, sei ihnen schliefilich die Mittlere Tagzeit ans
Herz gelegt und die Komplet, mit der sie sich vor der Nachtruhe Gott empfehlen
und das ganze ,Opus Dei“ abschliefien, das Werk, das Gott im Menschen und er
fir Gott wirkt.

30. Den stindigen Diakonen steht es an, wenigstens einen Teil des Stundengebe-
tes, den die Bischofskonferenz festlegt, tiglich zu halten.

31. a) Die Dom- und Stiftskapitel miissen jene Teile des Stundengebetes im
Chor verrichten, die ihnen durch allgemeines oder besonderes Recht zugewiesen
sind. Die einzelnen Kapitelmitglieder miissen allein fiir sich aufler den fir jeden
Priester vorgeschriebenen Tagzeiten nur jene beten, die in ihrem Kapitel verrichtet
werden.

b) Die zum Stundengebet verpflichteten religisen Gemeinschaften und ihre
Mitglieder feiern die Tagzeiten gemifl dem fiir sie geltenden Sonderrecht. Ferner
gilt die Bestimmung von Nr. 29 fiir alle, die heilige Weihen empfangen haben.

32. Die iibrigen religiosen Genossenschaften und ihre Mitglieder werden er-
mahnt, je nach den Umstinden einige Teile des Stundengebetes zu feiern, weil das
Gebet der Kirche sie, auch wenn sie iiberall verstreut sind, zu einem Herzen und
einer Seele zusammenschliefit.

Dieselbe Mahnung gilt den Laien.

¢) Die Struktur des Stundengebetes und seiner Feier

33. Das Stundengebet folgt ordnenden Gesetzen und verbindet in bestimmter
Weise dieselben Bauelemente, die man auch in den iibrigen christlichen Feiern an-
trifft. Auf den Hymnus folgt das Psalmengebet, darauf eine kurze oder lingere
Lesung aus der Heiligen Schrift und schlielich die Bitten.

Ob nun diese Liturgie von der Gemeinschaft gefeiert oder vom einzelnen verrich-
tet wird, ihr wesentliches Baugesetz bleibt bestehen: Sie ist Zwiegesprich zwischen
Gott und dem Menschen. Allerdings kommt der kirchlich — gemeinschaftliche
Charakter des Stundengebetes in der gemeinsamen Feier deutlicher zum Ausdruck;
sie hilft dem einzelnen, je nach seiner Stellung innerhalb der Gemeinschaft aktiv
teilzunehmen, sei es durch die Akklamationen, die Antwort auf den Grufi, das ab-
wechselnde Psalmengebet oder anderes. Auf diese Weise lassen sich auch die ver-
schiedenen literarischen Arten besser ausdriicken. Darum ist — im Rahmen des
Moglichen — die gemeinschaftliche Feier mit Beteiligung und titiger Teilnahme
der Glaubigen der vom einzelnen gleichsam privat vollzogenen vorzuziehen, Wei-
ters verdient es den Vorzug, wenn das Offizium entsprechend der Eigenart seiner
Teile und nach der Fihigkeit der Teilnehmer gesungen wird.



So wird auch die Aufforderung des Apostels befolgr: ,Das Wort Christi wohne
in seiner Fiille unter euch: Lehret und mahnet einander in Weisheit und singet voll
Dank in euren Herzen Gott Psalmen, Hymnen und geistliche Lieder” (Kol 3,16;
vgl. Eph 5,19—20).

2. Kapitel
DIE HEILIGUNG DES TAGES UND DIE LITURGISCHEN TAGZEITEN

L. Die Eroffnung des Stundengebetes

34. Das Stundengebet wird fiir gewdhnlich mit dem Invitatorium eréffnet.
Dieses umfafit den Psalmvers ,Herr, 6ffne meine Lippen, auf dafl mein Mund dein
Lob verkinde® und den Psalm 94. Damit werden die Glaubigen tiglich eingeladen,
das Lob Gottes zu singen, seine Stimme zu horen und nach der ,Ruhe des Herrn
auszuschauen.

Anstelle von Psalm 94 konnen auch die Psalmen 99, 66 oder 23 verwendet
werden.

Es verdient den Vorzug, wenn der Psalm des Invitatoriums responsorisch gebe-
tet wird: Die Antiphon wird vorgetragen, sogleich wiederholt und auch nach jeder
Psalmstrophe wiederaufgenommen.

35. Das Invitatorium steht immer am Beginn des tiglichen Gebetes. Es geht
also entweder den Laudes oder dem Lesegottesdienst voran, je nachdem, womit
der Tag begonnen wird. Der Psalm mit seiner Antiphon kann entfallen, wenn er
den Laudes vorangeht.

36. Welche Antiphon an den verschiedenen liturgischen Tagen zum Invitato-
rium genommen wird, ist jeweils an entsprechender Stelle vermerkt.

II. Laudes und Vesper

37. ,Die Laudes als Morgengebet und die Vesper als Abendgebet, nach der ehr-
wiirdigen Uberlieferung der Gesamtkirche die beiden Angelpunkte des tiglichen
Stundengebetes, sollen als die vornehmsten Gebetsstunden angesehen und als
solche gefeiert werden® (Lk 89a, 100).

38. Die Laudes sind zur Heiligung der Morgenstunde bestimmt. Aus vielen ihrer
Teile geht das deutlich hervor. Diesen morgendlichen Charakter spricht der heilige
Basilius sehr gut aus: ,,Der Morgen soll mit den ersten Regungen unserer Seele und
unseres Geistes Gott geweiht sein. Wir wollen nichts unternehmen, ehe wir im
Gedanken an Gott klar und heiter werden, wie es in der Schrift heiflit: Gottes ge-
dachte ich und wurde froh (Ps 76,4). Ebenso wollen wir auch mit unserem Leib
nicht ans Werk gehen, bevor wir das Wort erfiillt haben: Zu dir will ich beten, Herr;
morgens hérst du meine Stimme, morgens stehe ich vor dir und schaue aus (Ps 5,
—5)*,

Diese Gebetsstunde im Licht des anbrechenden Tages ruft die Auferstehung
Jesu, des Herrn, wach. Er ist das wahre Licht, das alle Menschen erleuchtet (vgl. Jo
1,9), er ist die ,Sonne der Gerechtigkeit“ (Mal 4,2) und der ,,Aufgang aus der Hohe*
(Lk 1,78). So verstehen wir auch die Mahnung des heiligen Cyprian: ,,Des morgens
mufl man beten, damit die morgendliche Auferstehung des Herrn im Gebet ge-
feiert werde“.

11
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39. Die Vesper wird gefeiert, wenn es Abend geworden ist und der Tag sich

schon geneigt hat, damit wir , Dank sagen fiir alles, was wir an diesem Tag erhalten
oder recht vollbracht haben®. Auch unserer Erlésung gedenken wir in diesem Ge-
bet, das wir ,wie Weihrauch vor dem Herrn* emporsteigen lassen. Als Abendopfer
geschieht das Erheben unserer Hinde. ,Das kann in heiligem Sinn auch von dem
Abendopfer verstanden werden, das der Herr und Heiland abends beim Mahl den
Aposteln iibertrug, als er den Beginn der heiligen Mysterien der Kirche setzte, und
das er tags darauf als Abendopfer, das heifit am Ende der Zeiten, im Erheben seiner
Hinde dem Vater zum Heil der ganzen Welt dargebracht hat*. Um unsere Hoff-
nung schliefflich dem Licht zuzuwenden, das keinen Untergang kennt, ,,wollen wir
beten und bitten, dafl von neuem das Licht iiber uns komme, wollen wir die Wie-
derkunft Christi erflehen, die die Gnade des unerschopflichen Lichtes schenkt.
Zu dieser Stunde wollen wir in den Ruf der Ostkirchen einstimmen: ,Heiteres
Licht der heiligen Herrlichkeit des ewigen himmlischen Vaters, seliger Jesus Chri-
stus! Zum Sinken der Sonne gelangt, des Abendlichtes ansichtig, wollen wir den
Vater, den Sohn und den Geist, den heiligen Gott besingen.

40. Vor allem Laudes und Vesper sollen als christliches Gemeindegebet gehalten
werden. lhre 6ffentliche und gemeinsame Feier soll daher besonders von denen
gepflegt werden, die ein gemeinsames Leben fithren. Doch ihre Verrichtung wird
auch den einzelnen Gliubigen empfohlen, die an keiner gemeinsamen Feier teil-
nehmen kénnen.

41. Laudes und Vesper beginnen mit dem Psalmvers »O Gott, komm mir zu
Hilfe! Herr, eile mir zu helfen®, dem das , Ehre sei* und — aufler in der Fastenzeit
— das , Alleluja“ folgen. All dies entfillt aber in den Laudes, wenn sie mit dem
Invitatorium beginnen.

42. Nun folgt der jeweilige Hymnus. Er soll der Tagzeit die je eigene Firbung
geben und einen leichten und frohen Beginn des Psalmengebetes schaffen, besonders
in der Feier mit dem Volk.

43. Auf den Hymnus folgt das Psalmengebet nach den Regeln von Nr. 121—
125. Das Psalmengebet der Laudes besteht aus einem Morgenpsalm, einem Lobge-
sang aus dem Alten Bund und einem Lobpsalm.

Das Psalmengebet der Vesper besteht aus zwei Psalmen oder Psalmabschnitten, die
fiir diese Stunde und fiir eine Feier mit dem Volk passend ausgesucht sind, und aus
einem Lobgesang aus den Apostelbriefen oder der Apokalypse.

44. Nach dem Psalmengebet wird eine kurze oder lingere Lesung aus der Heili-
gen Schrift gehalten.

45. Die kurze Lesung wechselt je nach Wochentag, Kirchenzeit oder Fest. Sie
soll als echte Verkiindigung des Wortes Gottes gelesen und gehort werden, die
einen heiligen Satz kraftvoll darbietet. Auch manches kurze Schriftwort, das in der
laufenden Lesung weniger zur Geltung kommt, erscheint hier in hellem Licht.

46. Man kann aber auch eine lingere Lesung wihlen, besonders bei der Feier mit
dem Volk. Dazu wird man vor allem die Texte des Lesegottesdienstes oder der
Messe des betreffenden Tages verwenden; doch ist auch gegen die Auswahl einer
anderen, besonders geeigneten Lesung nichts gemif Nr. 248, 249 und 251 einzu-
wenden.



47. Wenn es zur Erliuterung der Lesung gut erscheint, kann in der Feier mit
dem Volk eine kurze Homilie gehalten werden.

48. -Auf die Lesung oder Homilie kann eine kurze Stille folgen.

49. Die Antwort in der gemeinsamen Feier bildet ein Antwortgesang. Im priva-
ten Gebet kann er weggelassen werden. An seiner Stelle kénnen auch andere Lieder
gesungen werden, die fiir diesen Zweck geeignet und von der Bischofskonferenz
dafiir zugelassen sind.

50. Nun wird feierlich der Lobgesang aus dem Evangelium gebetet: zu den Lau-
des das ,Benedictus®, zur Vesper das ,Magnificat“. Beide driicken Lob und Dank
fiir die Erlésung aus und sind in der rémischen Kirche seit Jahrhunderten in festem
Gebrauch. Die Antiphonen dazu wechseln je nach Wochentag, Kirchenzeit oder
Fest.

51, Auf den Lobgesang folgen in den Laudes Bitten zur Weihe des Tages und der
Arbeit an Gott, in der Vesper dagegen Fiirbitten (vgl. Nr. 179—193).

52, Danach sprechen alle gemeinsam das Vater Unser.

53. Unmittelbar nach dem Vater Unser wird die abschliefende Oration gebetet.
Sie findet sich fiir die gewhnlichen Wochentage im Psalterium, sonst im Eigenteil
(Proprium).

54. Leitet ein Priester oder Diakon die Liturgie, so entlfit er nun das Volk mit
dem Grufl ,Der Herr sei mit euch® und dem Segen wie in der Messe samt der Auf-
forderung ,Gehet in Frieden®. Sonst wird geschlossen mit ,,Der Herr segne uns®
USW.

III. Der Wortgottes-Dienst ™

55. Der Wortgottes-Dienst soll die Meditation der Heiligen Schrift und der
besten Werke geistlicher Schriftsteller dem Volk Gottes erschlieflen, vor allem
jenen, die auf besondere Weise dem Herrn geweiht sind. Schon bei der taglichen
MeRfeier wird die Heilige Schrift in reicher Auswahl gelesen. Dennoch wird der
Schatz aus Offenbarung und Uberlieferung, den der Wortgottes-Dienst enthilt,
viel zum geistlichen Fortschritt beitragen. Vor allem die Priester sollen nach diesem
Reichtum verlangen. Dann werden sie imstande sein, das Wort Gottes, das sie sel-
ber aufgenommen haben, allen iibrigen auszuspenden und in ihrer Lehre ,dem
Volk Gottes Nahrung zu geben®.

56. Die Schriftlesung muf aber von Gebet begleitet werden, ,damit ein Zwie-
gesprich zwischen Gott und Mensch zustandekomme; denn wir sprechen ihn an,
wenn wir beten, und wir horen auf ihn, wenn wir die gottlichen Worte lesen®. Dar-
um besteht der Wortgottes-Dienst auch noch aus Psalmen, dem Hymnus, der Ora-
tion und anderem und trigt den Charakter echten Gebetes.

* Die Ubersetzung des lateinischen ,Officium lectionis® mit Wortgottes-Dienst ist nur
ein Vorschlag. Andere Vorschlige: Wort-Gottes-Feier, Wortgottes-Dienst im Offizium.
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57. Nach der Liturgiekonstitution soll der Wortgottes-Dienst ,zwar im Chor
den Charakter als nichtliches Gotteslob beibehalten, aber so eingerichtet werden,
daf er sinnvoll zu jeder Tageszeit gebetet werden kann. Er soll aus weniger Psalmen
und ldngeren Lesungen bestehen® (Lk 89¢).

58. Alle, die diesem Gebet die Eigenart nichtlichen Gotteslobes infolge Sonder-
recht bewahren miissen oder in anerkennenswerter Weise bewahren wollen und es
in der Nacht oder frithmorgens vor den Laudes verrich ten, entnehmen den Hymnus
der fiir diesen Zweck vorgesehenen eigenen Reihe. An Sonntagen, Hochfesten und
gewissen Festen ist zu beachten, was unter Nr. 70—73 iiber die Vigilfeiern gesagt
ist.

59. Der Wortgottes-Dienst kann ansonsten jedoch zu jeder beliebigen Tages-
stunde gehalten werden, auch am Abend des vorangegangenen Tages, wenn die
Vesper bereits vorbei ist.

60. Wird der Wortgottes-Dienst vor den Laudes gehalten, dann geht ihm das
Invitatorium voraus, wie oben unter Nr. 34—36 beschrieben. Sonst beginnt er mit
»O Gott, komm mir zu Hilfe“ samt , Ehre sei“ und »Alleluja®,

61. Nun folgt der Hymnus aus der Reihe fiir die Nacht (vgl. Nr. 58) oder fiir
den Tag, je nachdem, zu welcher Zeit man betet.

62. Das anschlieflende Psalmengebet besteht aus drei Psalmen oder Psalmab-
schnitten. Die drei Osterlichen Tage, die Oster- und Weihnachtsoktav, die Hoch-
feste und Feste besitzen eigene Psalmen und Antiphonen. An Sonn- und Wochen-
tagen nimmt man Psalmen und Antiphonen aus dem laufenden Psalterium, ebenso
an Gedichtnistagen von Heiligen, die keine eigenen haben (vgl. Nr. 218 ff.).

63. Zwischen Psalmengebet und Lesungen steht der Versikel, Er deutet den
Ubergang vom Beten zum Héren an.

64. Die Lesung besteht aus zwei Teilen. Zuerst kommt die Heilige Schrift, da-
nach eine Lesung aus Vitern oder Kirchenschriftstellern oder eine Heiligen-
lesung.

65. Jeder Lesung folgt ein Antwortgesang (vgl. Nr. 169—172).

66. Gewohnlich wird jene Schriftstelle gelesen, die gemifl Nr. 140—155 im
Eigenteil des Kirchenjahres (Proprium de tempore) an der Reihe ist. An Hoch-
festen und Festen dagegen wird die Lesung deren Eigenteil oder den gemeinsamen
Heiligentexten (Commune) entnommen.

67. Die zweite Lesung wird samt ihrem Antwortgesang entweder dem Stun-
denbuch oder dem ,,Lektionar zur freien Wahl® entnommen, von dem unter Nr. 161
die Rede ist. Man findet sie jeweils im Eigenteil der Kirchenzeit.

An Hochfesten und Heiligenfesten wird eine eigene Heiligenlesung verwendet.
Ist keine eigene vorgesehen, so entnimmt man sie den gemeinsamen Heiligentexten.
An Gedenktagen der Heiligen, die nicht entfallen, wird ebenfalls deren Heiligen-
lesung gelesen (vgl. Nr. 166 und 235).

68. An allen Sonntagen auflerhalb der Fastenzeit, den Tagen der Oster- und
Weihnachtsoktav und an Hochfesten und Festen wird nach dem Antwortgesang



der zweiten Lesung der Lobgesang ,Dich Gott loben wir® gebetet. Er entfillt an
Gedenktagen und Wochentagen. Sein letzter Teil von der Stelle , Rette dein Volk“
an kann auch weggelassen werden.

69. Der Wortgottes-Dienst schliefit mit der Tagesoration und im gemeinsamen
Gebet mit ,Lasset uns preisen den Herrn“ — ,Dank sei Gott*®.

IV. Die Vigilfeiern

70. Die Ostervigil wird in der ganzen Kirche so gefeiert, wie es die betreffenden
liturgischen Biicher angeben. ,Die Vigil dieser Nacht ist so groff“, sagt der heilige
Augustinus, ,daf sie diesen allgemeinen Namen wie einen Eigennamen an sich ge-
zogen hat ... Im Wachen verbringen wir jene Nacht, da der Herr auferstand und
jenes Leben in seinem Fleische fiir uns begann, in dem es weder Tod noch Schlaf
gibt . . . Der Auferstehende, bei dem wir noch eine Weile treue Wache halten wol-
len, wird uns bei sich Leben und Herrschaft ohne Ende gewidhren®.

71. Wie in der Ostervigil war es auch an manchen anderen hohen Festen in ver-
schiedenen Kirchen Brauch, die Nacht vorher zu wachen, besonders vor der Geburt
des Herrn und vor dem Pfingstfest. Das soll nach den Gewohnheiten einer jeden
Kirche weiter gepflegt und geférdert werden. Sollten mancherorts noch andere
Feste oder Wallfahrten mit einer Vigil ausgestattet werden, so gelten dafiir die all-
gemeinen Regeln fiir Wortgottesdienste.

72. Die Viter und die geistlichen Schriftsteller haben die Glaubigen, besonders
die kontemplativ lebenden, oft zum nichtlichen Gebet ermuntert. Die Erwartung
des wiederkehrenden Herrn findet darin Ausdruck und Ansporn: ,,Um Mitternacht
erhob sich ein Rufen: Seht, der Briutigam! Geht hinaus, thm entgegen!” (Mt 25,6).
»Wachet nur, denn ihr wifdt nicht, wann der Herr des Hauses kommt — ob abends
oder um Mitternacht oder beim Hahnenschrei oder friithmorgens. Mdge er, wenn
er unversehens kommt, euch nicht schlafend finden!* (Mk 13,35—36). Darum ver-
dienen alle Anerkennung, die dem Wortgottes-Dienst seinen nichtlichen Charakter
bewahren.

73. Im rémischen Ritus ist der Wortgottes-Dienst mit Riicksicht auf die in der
Seelsorge Titigen immer gleich kurz. Darum sollen jene, die ihn zu einer Vigil-
feier vor Sonn- und Festtagen ausdehnen wollen, folgenderweise vorgehen:

Zuerst wird der Wortgottes-Dienst genau nach dem Stundenbuch bis einschliefi-
lich der Lesungen gefeiert. Vor dem ,,Dich Gott loben wir“ werden dann die Lob-
gesinge eingefiigt, die der Anhang zum Stundenbuch bringt, und das Evangelium
gelesen, dem auch eine Homilie folgen kann. Danach kommen der Lobgesang ,Dich
Gott loben wir“ und die Oration.

" Das Evangelium wird an Festen aus dem Mefllektionar genommen, an Sonntagen
aus der Reihe vom Pascha-Mysterium im Anhang zum Stundenbuch.

V. Terz, Sext und Non oder die Tageshore

74. Nach sehr alter Uberlieferung pflegten die Christen auch tagsiiber zu ver-
schiedenen Zeiten jeder fiir sich zu beten, auch wihrend der Arbeit, um die Kirche
der Apostel nachzuahmen. Im Lauf der Zeit entstanden daraus verschiedene litur-
gische Formen.
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75. Die Liturgie des Ostens wie des Westens behielt davon die Terz, Sext und
Non bei, vor allem deshalb, weil sich mit diesen Tagzeiten das Andenken an die
Leidensereignisse des Herrn und an die erste Ausbreitung des Evangeliums ver-
bindet.

76. Das Zweite Vatikanische Konzil hat beschlossen, daff die ,kleinen Tag-
zeiten“ Terz, Sext und Non im Chor beizubehalten sind. ‘
" “Alle, die ein kontemplatives Leben fiihren, sollen den liturgischen Brauch be-
wahren, diese drei Tagzeiten zu beten. Sonderrechte bleiben davon unberiihrt. Das-
selbe wird allen empfohlen, vor allem den Teilnehmern an geistlichen Ubungen
oder an Pastoraltreffen.

77. Auflerhalb des gemeinsamen Chorgebetes darf man eine dieser drei aus-
wiahlen, die der betreffenden Tageszeit am besten entspricht. Sonderrecht bleibt
unberiihrt.

Wer nicht alle drei Tagzeiten verrichtet, muf wenigstens eine davon feiern, so
dafl die Uberlieferung bewahrt bleibt, tagsiiber wihrend der Arbeit zu beten.

78. Terz, Sext und Non sind darum so eingerichtet, daf§ sowohl auf jene Riick-
sicht genommen ist, die nur die eine , mittlere Tagzeit® beten, wie auch auf die
anderen, die alle drei Tagzeiten verrichten.

79. Begonnen werden sie mit ,O Gott, komm mir zu Hilfe* samt »Ehre sei®
und ,Alleluja“. Es folgen der jeweilige Hymnus, die Psalmen, die kurze Lesung und
der Versikel. Geschlossen wird mit der Oration und — zumindest im gemeinsamen
Gebet — mit , Lasset uns preisen den Herrn® — | Dank sei Gott“.

80. Die Hymnen und Orationen sind so zusammengestellt, daf sie dem iiber-
lieferten Charakter der jeweiligen Tagesstunde entsprechen und wirklich deren
Heiligung dienen. Wer also nur eine einzige Tagzeit betet, muf jene Teile verwen-
den, die der Stunde entsprechen. Auch die kurzen Lesungen und die Orationen
wechseln je nach Wochentag, Kirchenzeit oder Fest.

81. Fiir die kleinen Tagzeiten gibt es zwei Psalmenreihen, eine laufende und eine
erginzende. Wer nur eine Tagzeit betet, nimmt die laufende Reihe. Wer mehrere
betet, nimmt fiir eine die laufende und fiir die tibrigen die erginzende Psalmenreihe.

82. Die laufende Reihe besteht aus drei Psalmen oder Psalmabschnitten aus dem

Zyklus des Psalteriums und hat ihre eigenen Antiphonen, wenn es nicht eigens
anders vermerkt ist.
- An Hochfesten, den drei Osterlichen Tagen und den Tagen der Osteroktav
nimmt man eigene Antiphonen mit drei Psalmen aus der erginzenden Reihe, aufler
es sind ganz eigene Psalmen angegeben. Fillt ein Fest auf einen Sonntag, dann ver-
wendet man die Sonntagspsalmen der ersten Woche.

83. Die erginzende Psalmenreihe besteht aus je drei Psalmen, die in der Regel
den sogenannten ,Gradualpsalmen® entnommen sind.

VI. Die Komplet

84. Die Komplet ist das letzte Gebet des Tages und soll unmittelbar vor der
Nachtruhe gehalten werden, gegebenenfalls auch nach Mitternacht.



85. Die Komplet beginnt wie die anderen Tagzeiten mit ,O Gott, komm mir
zu Hilfe“ samt , Ehre sei“ und ,Alleluja®.

86. Es ist gut, wenn hierauf Gewissenserforschung gehalten wird. Bei der ge-
meinsamen Feier kann sie entweder in Stille erfolgen oder in Form eines Buflaktes
nach den Vorlagen des Rémischen Mefibuches,

87. Es folgt der entsprechende Hymnus.

88. Das Psalmengebet besteht nach der ersten Sonntagsvesper aus den Psalmen
4 und 133, nach der zweiten Vesper aus Psalm 90. Fiir die iibrigen Tage sind Psalmen
ausgewihlt, die vor allem das Gottvertrauen wecken. Man darf sie aber auch durch
die Sonntagspsalmen ersetzen, vor allem dann, wenn man die Komplet auswendig
beten will.

89. Auf das Psalmengebet folgt die kurze Lesung mit dem Antwortgesang ,In
deine Hinde“. Den Hohepunkt dieser Tagzeit bildet hierauf der Lobgesang ,Nun
entlissest du, Herr® aus dem Evangelium.

90. Die abschlieflende Oration wird aus dem Psalterium gebetet.

91. Nach der Oration wird der Segen , Eine ruhige Nacht® gesprochen, auch im
Einzelgebet.

92. Zum Schlufl kommt eine der Marienantiphonen zur Osterzeit immer das
»Regina Caeli“. Die Bischofskonferenzen kénnen zu den bestehenden Antiphonen
neu zulassen.

VIL Das Verbinden von Tagzeiten und Eucharistiefeier

93. Wenn es die Umstinde erfordern, kann man in 6ffentlicher und gemein-
samer Feier eine liturgische Tagzeit mit der Messe enger verbinden. Messe und
Tagzeit miissen demselben Offizium angehéren. Auch darf daraus kein seelsorg-
licher Schaden entstehen, besonders am Sonntag.

94. Wenn die Laudes, im Chor oder in Gemeinschaft gefeiert, der Messe unmit-
telbar vorangehen, kann man— vor allem an Wochentagen— mit dem Eréffnungs-
vers und dem Hymnus der Laudes beginnen oder mit dem Introitus und dem Ein-
zug und Grufl des Zelebranten, was sich besser fiir Festtage eignet. Der ent-
sprechende andere Eréffnungsritus entfillt jeweils.

Nun folgt das Psalmengebet der Laudes in gewohnter Weise bis ausschlieflich
der kurzen Lesung. Der Buflakt der Messe und auch das Kyrie kénnen entfallen,
das Gloria wird je nach den Rubriken gebetet, und der Zelebrant trigt die MeR-
oration vor. Dann geht der Wortgottesdienst in gewohnter Weise vor sich.

Das Allgemeine Gebet hilt man an der Stelle und nach der Form, die in der
Messe iiblich sind. In einer Morgenmesse an Wochentagen kénnen aber auch die
Morgenbitten der Laudes verwendet werden.

Nach der Kommunion und ihrem Gesang wird das Benedictus mit seiner Anti-
phon aus den Laudes gesungen. Die Postcommunio und der Schluf sind wie sonst
in der Messe.
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95. Wenn die 6ffentlich gefeierte Tageshore — je nach Tagesstunde Terz, Sext
oder Non — der Messe unmittelbar vorangeht, kann man — vor allem an Wochen-
tagen — mit dem Eréffnungsvers und dem Hymnus der Tagzeit beginnen oder
mit dem Introitus und dem Einzug und Gruf des Zelebranten, was sich besser fiir
Festtage eignet. Der entsprechende andere Eroffnungsritus entfillt jeweils.

Nun folgt das Psalmengebet der Tagzeit in gewohnter Weise bis ausschliefllich
der kurzen Lesung. Der Bufakt und auch das Kyrie konnen entfallen, das Gloria
wird je nach den Rubriken gebetet, und der Zelebrant trigt die Meloration vor. ™

96. Die Vesper, die der Messe unmittelbar vorangeht, wird auf dieselbe Weise
wie die Laudes mit ihr verbunden. Die erste Vesper eines Hochfestes, Sonntags
oder eines Herrenfestes, das auf einen Sonntag fillt, kann aber erst gefeiert werden,
nachdem die Messe des vorangehenden Tages gehalten ist.

97. Wenn die Tageshore — Terz, Sext oder Non — oder die Vesper auf die
Messe folgen, wird die Messe in gewohnter Weise bis einschliefflich der Postcom-
munio gefeiert.

Nach der Postcommunio beginnt sofort das Psalmengebet der Tagzeit. Bei der
Tageshore entfillt hierauf die Lesung; es folgen die Oration und danach die Ent-
lassung wie in der Messe. Bei der Vesper entfillt die Lesung, und man fiigt sofort
das Magnificat mit seiner Antiphon an. Fiirbitten und Vater Unser entfallen eben-
falls. Man schliefit mit der Oration und dem Segen.

98. Mit Ausnahme der Heiligen Nacht ist eine Verbindung von Messe und Wort-

_gottes-Dienst nicht vorgesehen, denn die Messe hat ihren eigenen Lesezyklus, der

von dém anderen zu trennen ist. Wenn die Verbindung aber doch einmal geschehen
muf, so beginnt gleich nach der zweiten Lesung des Offiziums und ihrem Antwort-
gesang die Messe mit dem Gloria, wenn es gebetet wird, oder mit der Oration.

99. Wird der Wortgottes-Dienst unmittelbar vor einer anderen Tagzeit gehalten,
so kann ihm der Hymnus dieser Tagzeit vorangesezt werden. Am Ende des Wort-
gottes-Dienstes werden dann Oration und Schlufl weggelassen, und in der anschlie-
fenden Tagzeit entfillt der Eréffnungsvers samt dem ,Ehre sei®.

3. Kapitel

DIE BESTANDTEILE DES STUNDENGEBETES
L Die Psalmen und ihr Verhiltnis zum christlichen Gebet

100. In ihrem Stundengebet betet die Kirche vor allem in jenen beriihmten Liedern,
die heilige Verfasser im Alten Bund auf Eingebung des Geistes Gottes gedichtet
haben. Sie enthalten von ihrem Ursprung her die Kraft, den Geist zu Gott zu
erheben und in ihm heilige Bewegung zu wecken. Im Gliick helfen sie danksagen,
im Ungliick bringen sie Trost und Standhaftigkeit.

101. Dennoch bieten die Psalmen erst einen Schatten jener Fiille der Zeit, die in
Christus, dem Herrn, erschienen ist und dem Gebet der Kirche seine Kraft ver-



leiht. Trotz einmiitiger Hochschitzung der Psalmen bei allen Christen ist es darum
nicht zu verwundern, wenn beim Versuch, sich diese ehrwiirdigen Lieder im Gebet
zu eigen zu machen, manchmal Schwierigkeiten entstehen.

102. Und doch ist der Heilige Geist, unter dessen Antrieb die Psalmisten dichteten,
mit seiner Gnade immer bei jenen, die glaubig und guten Willens diese Lieder singen.
Es ist allerdings auch nétig, ,sich eine reichere liturgische und biblische Bildung
anzueignen, zumal was die Psalmen betrifft“ (L. K. 90), jeder nach seinen Kriften,
damit er die Psalmen richtig zu beten versteht.

103. Die Psalmen sind weder Lesungen noch Gebete in ungebundener Rede,
sondern sie sind Lobgedichte. Wohl hat man sie manchmal nach Art von Lesungen
vorgetragen; doch auf Hebriisch werden sie — ganz ihrer literarischen Art ent-
sprechend — ,tehillim ¢, das heifit ,, Loblieder*, genanntund auf Griechisch ,, psalmoi®,
also , Lieder zur Harfe“. Denn allen Psalmen wohnt eine musikalische Eigenart
inne, die eine entsprechende Vortragsweise verlangt. Auch wenn ein Psalm nur
gesprochen, ja selbst wenn er nur still gebetet wird, steht er unter dem Gesetz seines
musikalischen Charakters. Er bietet zwar dem Verstand die Worte des Textes,
mehr noch will er aber das Herz bewegen im Singen und Héren, ja im Spiel auf
»Psalter und Harfe®,

104. Wer also mit Verstindnis psalliert, geht Vers um Vers meditierend durch,
im Herzen stets zur Antwort bereit. So will es der Geist, der den Psalmisten erfiillte
und auch heute allen nahe ist, die fiir seine Gnade bereit sind. Darum soll das
Psalmengebet bei aller schuldigen Ehrfurcht vor Gottes Majestit immer mit froher
Seele in der Geschmeidigkeit der Liebe vor sich gehen, wie es der Poesie und dem
gottgeschenkten Lied und wie es vor allem den freien Kindern Gottes zukommit.

105. Sehr oft beten wir in den Worten eines Psalms leichter und eindringlicher, ob
wir nun in jubelnder Freude Gott danksagen und ihn erheben, oder ob wir aus
Angst und Tiefe flehen. Ein andermal wieder entstehen Schwierigkeiten, besonders
wenn der Psalm nicht unmittelbar zu Gott spricht. Denn der Psalmist redet eben als
Dichter hiufig auch sein Volk an. Er erzihlt die Geschichte Israels oder spricht
andere an, selbst die vernunftlosen Geschdpfe. Dann wieder lifit er im Psalm Gott
selber das Wort ergreifen, aber auch Menschen und sogar die Gottesfeinde, wie etwa
im Psalm 2. Aus alledem ergibt sich, daf§ ein Psalm nicht dieselbe Art von Gebet
darstellt wie eine Bitte oder Oration, die von der Kirche verfalt ist. Es gehort also
zum dichterischen und musischen Charakter der Psalmen, daf sie nicht unbe-
dingt Gott ansprechen, sondern auch vor Gott singen, wie es im Wort des heiligen
Benedikt zum Ausdruck kommt: ,Erwigen wir also, wie man vor dem Angesicht
Gottes und seiner heiligen Engel sein mufl; und so wollen wir beim Psallieren
stehen, dafl unser Herz mit unserer Stimme im Einklang sei* (Regel, Kapitel 19).

106. Wer psalliert, 6ffnet sein Herz den Bewegungen, die die Psalmen atmen,
und die je nach deren literarischen Art — die Exegeten unterscheiden Klage-, Ver-
trauens-, Danklieder und noch andere Gattungen — jeweils verschieden sind.

107. Zunichst soll der Psalmenbeter dem wortlichen Sinn getreu folgen und auf
die Bedeutung des Textes fiir sein Leben als Mensch achten. Jeder Psalm ist zwar
unter ganz bestimmten, jeweils verschiedenen Umstinden verfalt worden (welche
nicht immer den spiter im hebraischen Text eingefiigten Uberschriften entsprechen);
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doch ungeachtet dieses historischen Ursprungs hat er einen Wortsinn, den wir auch
heute nicht iibergehen diirfen. Obgleich diese Lieder vor langer Zeit bei Orientalen
entstanden sind, sprechen sie Schmerzen und Hoffnung, Elend und Vertrauen der
Menschen jeden Zeitalters und Landes aus und besingen in zeitloser Weise den
Glauben an Gott, an seine Offenbarung und Erl6sung.

108. Wer im Stundengebet die Psalmen betet, tut das nicht so sehr im eigenen
Namen, sondern im Namen des ganzen Leibes Christi, ja in der Person Christi
selbst, So werden Schwierigkeiten von ihrer Mitte her aufgehoben, wenn etwa die
Stimmung des Beters im Gegensatz zu den Bewegungen stehen sollte, die der Psalm
gerade ausspricht, wenn also jemand Traurigen oder Sorgebeschwerten ein Jubel-
psalm oder jemand Gliicklichen ein Klagelied begegnet. Im Privatgebet, wo man
einen Psalm nach der personlichen Stimmung frei wihlen kann, ist das ja leicht
zu vermeiden. Im Stundengebet wird die Folge der Psalmen aber nicht privat,
sondern 6ffentlich im Namen der Kirche gesungen, auch von dem, der seine Tagzeit
gerade allein verrichtet. Doch wer so im Namen der Kirche betet, wird immer einen
Grund zur Freude und immer einen Grund zur Trauer finden; denn auch hier gilt
das Wort des Apostels: , Freut euch mit den Frohlichen und weint mitden Weinenden*
(Rém 12, 15). Im selben MaB, in dem das Herz eines Beters mit seiner Stimme im
Einklang steht, wird es auch von menschlicher Armseligkeit und Selbstsucht ge-
heilt: denn dieses Mafl ist ein Mafl der Liebe.

109. Wer die Psalmen im Namen der Kirche betet, mufl aber auch auf ihren
Vollsinn achten, vor allem auf den messianischen, sich auf Christus beziehenden
Sinn, um dessetwillen die Kirche das ganze Psalmenbuch iibernommen hat. Dieser
messianische Sinn tritt im Neuen Testament ganz handgreiflich zutage und wird
von Christus selbst bestitigt, wenn er zu den Aposteln sagt: ,Alles mufS erfullt
werden, was im Gegensatz des Moses, in den Propheten und in den Psalmen iiber
mich geschrieben steht® (LK 24, 44). Das bekannteste Beispicl fiir diese Deutung
ist das Streitgesprich bei Matthdus iiber den Messias, den Sohn und zugleich den
Herrn Davids, in dem Jesus den Psalm 109 klar messianisch versteht (Mt 22, 44-ff).

In derselben Richtung gingen auch die Kirchenviter weiter. Sie nahmen das
ganze Psalmenbuch als eine prophetische Aussage iiber Christus und seine Kirche.
Aus diesem Grund wurden die Psalmen auch von der Liturgie iibernommen. Unge-
achtet mancher gekiinstelter Deutungen horten die Viter und die Liturgie mit vollem
Recht in den Psalmen Christus zum Vater rufen oder den Vater zum Sohn sprechen.
Ebenso erkannten sie die Stimmen der Kirche, der Apostel und Martyrer wieder.
Im Mittelalter bliihte diese Deutungsweise auf. Viele damals geschaffene Psalter-
handschriften legten dem Beter durch die Uberschriften, die sie den einzelnen
Psalmen gaben, den christologischen Sinn nahe. Die christologische Deutung
braucht sich tatsichlich nicht auf jene Psalmen beschrinken, die als im strengen
Sinn messianisch gelten. Sie erstreckt sich auf viele andere, die sich gemil} guter
kirchlicher Tradition auf Christus anwenden lassen. Besonders fiir die Festtage sind
die Psalmen unter dem Gesichtspunkt ihrer Christusbeziehung ausgewihlt. Anti-
phonen, die meist dem jeweiligen Psalm entnommen sind, heben diese Beziehung
hervor.

1L. Die Antiphonen und andere Hilfen fiir das Psalmengebet

110. Die Tradition der lateinischen Kirche kennt drei Hilfsmittel, um die Psalmen
besser zu verstehen und zu christlichen Gebeten zu machen: die Uberschriften, die
Psalmorationen und vor allem die Antiphonen.



111. Im Psalter des Stundengebetes ist jedem Psalm eine Uberschrift vorange-
stellt, die sich auf den Wortsinn des Psalms und dessen Lebenswert bezieht. Dies
soll nur dem Nutzen des Beters dienen. Um aber das Gebet im Licht der neuen
Offenbarung zu fordern, ist noch ein Satz aus dem Neuen Testament oder den
Kirchenvitern beigefiigt, der zum Gebet in christologischem Sinn anregt.

112. Im Anhang werden zu den einzelnen Psalmen sogenannte Psalmorationen
geboten. Sie konnen nach Belieben verwendet werden entsprechend der alten
Tradition, dafl nach jedem Psalm eine Weile Stillschweigen gehalten wird und
danach die Psalmoration das Gebet sammelt und beschliefft. Zum Verstindnis der
Psalmen, zumal zum christlichen, kann das viel beitragen.

113. Auch wenn das Stundengebet ohne Gesang verrichtet wird, hat jeder
Psalm seine Antiphon, die auch im Einzelgebet verwendet wird. Die Antiphonen
unterstreichen die literarische Art eines Psalms. Sie machen ihn zum personlichen
Gebet. Sie riicken eine beachtenswerte Stelle, die sonst der Aufmerksamkeit ent-
gehen konnte, in ein besseres Licht. Sie geben einem Psalm zu besonderen Anlissen
ein eigenes Kolorit, und solange nur willkiirliche Ausdeutungen vermieden bleiben,
tragen sie auch viel zum typologischen Verstindnis bei und konnen iiberdies den
festlichen Psalmengesang freudig und abwechslungsreich gestalten.

114, Die Antiphonen sind so gefafit, daf} sie in die verschiedenen Sprachen iiber-
setzt und dafl sie nach jeder Psalmenstrophe wiederholt werden konnen, wie es
unter Nr. 125 beschrieben ist. Wenn nicht gesungen wird, kénnen fiir das Offizium
»im Jahreskreis® (per annum) nach Belieben auch die dem jeweiligen Psalm voran-
gestellten Sitze als Antiphonen verwendet werden (vgl. Nr. 111).

115. Wenn ein besonders langer Psalm innerhalb einer Tagzeit in mehrere Teile
unterteilt ist, hat jeder Teil eine eigene Antiphon. Das bringt vor allem beim
gesungenen Stundengebet Abwechslung mit sich und ldfit auch den Reichtum eines
solchen Psalms besser erfassen. Es steht aber frei, den Psalm ohne Unterbrechung
im Ganzen zu beten und dazu nur die erste Antiphon zu verwenden.

116. Eigene Antiphonen sind fiir die Psalmen zu den Laudes und zur Vesper vor-
handen an den drei osterlichen Tagen, an den Tagen der Oster- und Weihnachts-
oktav, an den Sonntagen der Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit, ebenso
an den Wochentagen der Karwoche, der Osterzeit und an den Tagen vom 17. bis
24, Dezember.

117. An den Hochfesten sind eigene Antiphonen zum Wortgottes-Dienst, zu
den Laudes, zur Terz, Sext, Non und Vesper vorgesehen. Wo die Antiphonen feh-
len, werden sie aus dem Commune genommen. Dasselbe wird an den Festen zum
Wortgottes-Dienst, zu den Laudes und zur Vesper beobachtet.

118. Wenn Gedenktage der Heiligen eigene Antiphonen haben, werden diese
beibehalten.

119. Wenn Antiphonen zum Benedictus und Magnificat im ,,Officium de
Tempore® im ,Proprium de Tempore“ vorhanden sind, werden diese genommen,
ansonsten aus dem Psalterium. An den Hochfesten und Festen werden die Anti-
phonen aus dem Proprium genommen, falls dort nicht vorhanden, aus dem Com-
mune. An den Gedenktagen aber, die keine eigene Antiphon haben, wird die
Antiphon nach Belieben aus dem Commune oder vom Wochentag gebetet.

120. In der Osterzeit wird allen Antiphonen Alleluja beigefiigt, aufier es wider-
spricht dem Sinn der Antiphon.
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III. Die Vortragsweisen fiir die Psalmen

121. Je nach der literarischen Art und der Linge eines Psalms, je nach Vortrag
in lateinischer oder in der Muttersprache, vor allem aber je nachdem das Stunden-
gebet von einem einzelnen, von mehreren oder zusammen mit dem Volk gefeiert
wird, kann man fiir die einzelnen Psalmen verschiedene Vortragsweisen anwenden.
Dadurch sollen die Beter am wortlichen wie am geistlichen Sinn der Psalmen
leichter Geschmack finden; denn diese dienen nicht als eine blofle Art Maf fiir die
Dauer des Gebetes, sondern es ist der Abwechslung und der je eigenen Kunstform
eines jeden Psalmes Rechnung getragen.

122, Die Psalmen werden entweder in einem Zug (in directum) gebetet oder
gesungen, oder zwei Chore wechseln einander von Vers zu Vers ab. Auch die
responsorische Vortragsweise ist eine durch die Tradition bewihrte Art.

123. Vor jedem Psalm kommt immer seine Antiphon. Geschlossen wird er mit
dem ,Ehre sei“, worauf die Antiphon wiederholt wird. Die in der Uberlieferung
bewihrte Schlufiformel ,Ehre sei“ verletht dem alttestamentlichen Text einen
Christus und die heilige Dreifaltigkeit preisenden Sinn.

124. Lingere Psalmen sind unterteilt, um den dreiteiligen Aufbau einer jeden
Tagzeit anzudeuten. Die Teilungen sind jedoch so vorgenommen, daf der Sinn des
Psalms unverfalscht erhalten bleibt. Es steht frei, sich im Gebet an diese Teilungen zu
halten. Besonders bei der Feier im lateinischen Choral wird man es tun; dann
wird jedem Abschnitt das ,Ehre sei“ angefiigt. Andernfalls kann man zwischen
den einzelnen Psalmteilen nur eine kleine Pause einlegen oder den ganzen Psalm
auch in einem Zug beten.

125. Wenn es die literarische Art eines Psalms nahelegt, sind auch Strophen
kenntlich gemacht. Vor allem in der Volkssprache kénnen solche Psalmen
responsorisch gesungen werden, also unter Wiederholung der Antiphon nach jeder
Strophe. Das ,,Ehre sei“ wird dabei nur an den Schlufl des ganzen Psalms gesetzt.

IV. Die Psalmenverteilung

126. Die Psalmen sind liber einen Zeitraum von vier Wochen verteilt. Dabel
sind einige wenige ausgelassen und andere, von der Tradition ausgezeichnete kehren
ofters wieder. Laudes, Vesper und Komplet sind aus besonders dafiir geeigneten
Psalmen aufgebaut. (vgl. L. K. 91).

127. Fir Laudes und Vesper, die am stirksten nach einer 6ffentlichen Feier ver-
langen, sind jene Psalmen ausgewihlt, die sich fiir eine Feier mit dem Volk am
besten eignen.

128. Uber den Aufbau der Komplet siche Nr. 88.
129. Am Sonntag sind fiir alle Tagzeiten solche Psalmen verwendet, die Giber-

lieferungsgemafl das Paschamysterium am besten ausdriicken. Dem Freitag sind
einige Bul- und Leidenspsalmen zugeteilt.



130. Die drei Psalmen 77, 104 und 105 sind der Advents-, Weihnachts-, Fasten-
und Osterzeit vorbehalten. Da sollen sie die Heilsgeschichte des Alten Bundes
weiter auftun als Hinweis darauf, was im Neuen Bund geschieht.

131. Die drei Psalmen 57, 82 und 108, in denen die Form der Verwiinschung
tiberwiegt, sind in der laufenden Psalmenreihe tibergangen. Ebenso sind einzelne
dhnliche Verse anderer Psalmen ausgelassen, was am Beginn jeweils vermerkt ist.
Diese Textauslassungen erfolgten wegen mancher psychologischer Schwierigkeiten,
obwohl die betreffenden Stellen sogar im Neuen Testament vorkommen (z. B.
Apok 6, 10) und in keiner Weise zum Fluchen bewegen wollen.

132. Sehr lange Psalmen, die in einer einzigen Tagzeit keinen Platz finden, sind
tiber mehrere Tage auf dieselbe Tagzeit verteilt, so daf sie auch von denen ganz
gebetet werden konnen, die etwa eine bestimmte andere Tagzeit nicht zu verrichten
pflegen. So ist der Psalm 118 entsprechend seinen natiirlichen Abschnitten tber
zweiundzwanzig Tage der Mittagshore zugeteilt, wie er auch in der Tradition zu
den kleinen Horen gebetet wurde.

133. Der vierwdchige Psalmenzyklus wird mit dem Kirchenjahr auf folgende
Weise verkniipft: Am 1. Adventsonntag, am 1. Sonntag im Jahreskreis,
am 1. Fastensonntag und am 1. Ostersonntag wird immer neu mit seiner ersten
Woche begonnen. Da der Zyklus des Psalteriums auf die , Wochen im Jahreskreis®
abgestimmt ist, fihrt man nach Pfingsten mit jeder Psalmenwoche fort, die am
Beginn der entsprechenden Woche im Jahreskreis angegeben ist.

134. An Hochfesten und Festen, der osterlichen Dreitagesfeier und den Tagen
der Oster- und Weihnachtsoktav besitzt der Lesegottesdienst (officium lectionis)
eigene, traditionsbewihrte Psalmen mit Antiphonen, die die besondere Beziehung
zum Fest meist beleuchten. Ahnlich ist es bei der Mittagshore (hora media) an
einigen Festen des Herrn und in der Osteroktav. Zu den Laudes werden Psalmen
und Lobgesang vom 1. Sonntag des Psalteriums genommen. Bei der 1. Vesper von
Hochfesten sind die Psalmen aus der ,Laudate“-Reihe, wie es alter Brauch ist.
Die 2. Vesper von Hochfesten und die Festtagsvespern haben eigene Psalmen und
Lobgesdnge. Die Mittagshore der Hochfeste besteht aus Gradualpsalmen, wenn
nicht gerade Sonntag ist. Die Mittagshore eines Festes hat die Psalmen vom laufen-
den Wochentag.

135, In allen iibrigen Fillen nimmt man die Psalmen aus dem laufenden Psalterium,
aufler es sind eigene Antiphonen und Psalmen vorgesehen.

V. Die Lobgesinge aus dem Alten und Neuen Testament.

136. In den Laudes wird zwischen den beiden Psalmen nach altem Brauch ein
Lobgesang aus dem Alten Testament eingefiigt. Aufler der altrémischen und der
zweiten, von Pius X, aufgenommenen Reihe finden sich im Psalterium noch weitere
Lobgesinge aus dem Alten Bund, so daff jeder Wochentag des vierwochigen
Zyklus seinen eigenen Text besitzt. An den Sonntagen wird an dieser Stelle ab-
wechselnd je eine Hilfte des Gesanges der drei Jiinglinge im Feuerofen verwendet.

137. In der Vesper folgt auf zwei Psalmen ein neutestamentlicher Lobgesang
aus den Briefen oder der Apokalypse.Fiir jeden Wochentag ist ein eigener vor-
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gesehen. An den Fastensonntagen wird statt des Alleluja-Liedes aus der Apokalypse
ein Lobgesang aus dem 1. Petrusbrief verwendet. Zu Epiphanie und zur Verklirung
des Herrn wird ein Lobgesang aus dem 1. Timotheusbrief gebetet.

138. Den Lobgesingen Benedictus, Magnificat und Nunc Dimittis wird dieselbe
Ehrerbietung erwiesen, mit der man das Evangelium anzuhéren pflegt.

139. Psalmengebet und Lesungen sind im Stundengebet nach dem iiberlieferten
Grundsatz angeordnet, dafl zuerst das Alte Testament, dann die Apostelbriefe und
zuletzt das Evangelium kommen.

VI. Die Schriftlesung
a) Die Lesungen der Heiligen Schrift

140. Die Lesung der Heiligen Schrift erfolgt in der Liturgie nach alter Uberliefe-
rung nichtnurbei der Eucharistiefeier, sondern auch beim Stundengebet. Alle Christen
miissen sie hochschitzen, denn nicht die Stimmung des einzelnen, sondern die
Kirche hat sie ausgewihlt. So steht sie in Beziehung zu dem Mysterium, das die
Braut Christi ,im Kreislauf des Jahres entfaltet, von der Meschwerdung und Ge-
burt bis zur Himmelfahrt, zum Pfingsttag und zur Erwartung der seligen Hoffnung
und der Ankunft des Herrn“ (L. K. 102). Auflerdem ist die Schriftlesung in der
liturgischen Feier immer von Gebet begleitet. So ist sie selber fruchtbarer und auch
das Gebet, vor allem das Psalmenbeten, wird aus der Lesung heraus verstandiger
und eindringlicher.

141. Im Stundengebet gibt es sowohl eine lingere wie auch eine ganz kurze
Schriftlesung.

142. Dafl in Laudes und Vesper auch eine lingere Schriftlesung gehalten werden
kann, wurde bereits unter Nr. 46 beschrieben.

b) Der Lesungszyklus im Lesegottesdienst

143. Im Lesungszyklus des Lesegottesdienstes sind sowohl jene heiligen Zeiten
beriicksichtigt, in denen nach bewihrter Uberlieferung bestimmte Biicher zu
lesen sind, als auch der Lesezyklus der Messe. Darum ist der Offiziumszyklus dem
der Messe so zugeordnet, daf} beide einander ergianzen und sich ein Uberblick iiber
die gesamte Heilsgeschichte bietet.

144, Mit der in Nr. 73 beschriebenen Ausnahme werden die Evangelien im
Stundengebet nicht gelesen, da dies jahrlich ganz in der Messe geschieht.

145. Fiir die Schriftlesung bestehen zwei Zyklen: ein einjihriger ist in das Stunden-
gebet eingearbeitet. Ein zweiter ist im Anhang enthalten und kann wahlweise
verwendet werden; er erstreckt sich iiber zwei Jahre wie der Lesungszyklus fiir die
Werktagsmessen im Jahreskreis.

146. Der zweijahrige Lesezyklus enthilt in jedem Jahr fast alle Biicher der
Schrift und vor allem jene lingeren und schwierigen Texte, die in der Messe
kaum Platz finden. Wihrend aber das Neue Testament, auf Messe und Stunden-
gebet verteilt, jahrlich zur Ginze gelesen wird, sind aus dem Alten Bund jene Teile



ausgewihlt, die zum Verstindnis der Heilsgeschichte und fir eine gesunde
Spiritualitdt wichtig sind.

Um zwischen Offiziums- und MeRlesungen eine solche Verbindung herzu-
stellen, daff am selben Tag keine gleichen Texte erscheinen oder dieselben Biicher
nicht gleichzeitig gelesen werden, mufi die Lesung des Stundengebetes manchmal
weniger wichtige Abschnitte iibergehen oder die Reihenfolge der Biicher dndern.
Dadurch begegnet dasselbe Buch in der Messe und im Stundengebet in ver-
schiedenen Jahren oder doch wenigstens mit einigem Zeitabstand.

147. Im Advent werden nach alter Uberlieferung Abschnitte aus dem Buch
Jesaja in zweijihrig wechselnder Auswahl gelesen. Dazu kommen das Buch Ruth
und einige Stellen aus dem Propheten Micha. Da die Tagevom vom 17. bis 24. Dezem-
ber eigene Lesungen besitzen, bleiben Lesungen der 3. Adventwoche, die keinen
Platz mehr finden, fort.

148. Vom 29. Dezember bis zum 5. Jinner wird im 1. Jahr der Brief an die
Kolosser gelesen, der die Menschwerdung des Herrn im Zusammenhang der ganzen
Heilsgeschichte betrachtet. Im 2. Jahr steht das Hohe Lied als ein Vor-Bild der
Einung von Gott und Mensch in Christus: ,Gott der Vater bereitete seinem Sohn
die Hochzeit, als er ihn im Schof8 der Jungfrau der menschlichen Natur verband
und nach seinem Willen der zeitlose Gott am Ende der Zeiten Mensch wurde®
(Gregor der Grofle).

149. Vom 7. Janner bis zum Samstag nach Epiphanie werden eschatologische
Texte aus Jesaja 60-66 und aus Baruch gelesen. Was von diesen Lesungen keinen
Platz findet, bleibt im betreffenden Jahr weg.

150. Wihrend der Fastenzeit werden im 1. Jahr Ausziige aus dem Deute-
ronomium und dem Hebrierbrief genommen. Das 2. Jahr bietet einen heilsgeschicht-
lichen Uberblick aus den Biichern Exodus, Leviticus und Numeri. Der Hebder-
brief deutet den Alten Bund im Lichte des Christusmysteriums; aus ihm wird am
Karfreitag der Abschnitt vom Opfer Christi (9, 11-28) und am Karsamstag der
von der Ruhe des Herrn (4, 1-16) gelesen. Die anderen Tage der Heiligen Woche
haben im 1. Jahr das 3. und 4. Gottesknechtlied aus Jesaja und Abschnitte aus den
Klageliedern; im 2. Jahr wird Jeremias gelesen als Typos des leidenden Messias.

151. Mit Ausnahme des 1. und 2. Ostersonntags, Christi Himmelfahrt und
Pfingsten werden zur Osterzeit nach alter Uberlieferung im 1. Jahr der 1. Petrus-
brief, die Apokalypse und die Johannesbriefe, im 2. Jahr die Apostelgeschichte
gelesen.

152. Vom Montag nach dem Sonntag der Taufe Christi bis zur Fastenzeit und
wiederum vom Montag nach Pfingsten bis zum Advent lauft die zusammenhin-
gende Reihe der 34 Wochen im Jahreskreis. Die Reihe ist vom Aschermittwoch bis
zum Pfingstsonntag unterbrochen; am Montag nach Pfingsten wird die Lesung dort
wieder aufgenommen, wo sie wegen der Fastenzeit unterbrochen worden ist.
Nur die Sonntagslesung dieser Woche entfillt.

Ergeben sich in einem Jahr nur 33 Wochen im Jahreskreis, so entfillt diejenige
Woche, die unmittelbar nach Pfingsten an die Reihe gekommen wire. So bleiben
die letzten Wochen mit ihrem eschatologischen Charakter immer erhalten.

Die Biicher des Alten Testamentes sind der Heilsgeschichte entsprechend ver-
teilt: Gott offenbart sich im Laufe der Lebensgeschichte des Volkes, das er Schritt
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fir Schritt filhrt und erleuchtet. Darum werden die Propheten jeweils zwischen
geschichtlichen Biichern gelesen und damit in Beziehung zu der Zeit gebracht, in
der sie lebten und lehrten. So enthilt die Reihe der alttestamentlichen Lesungen
im 1. Jahr alle geschichtlichen Biicher und Prophetenworte von Josue bis zum
Beginn des Exils. Im 2. Jahr folgt auf die Lektiire der Genesis die Heilsgeschichte
vom Exil bis zur Makkabaerzeit. In diesem Jahr werden auch die spiten Propheten,
die Weisheitsbiicher und die Erziihlungen Ester, Tobia und Judit gelesen.

Die Apostelbriefe, die nicht einer besonderen Zeit zugeteilt sind, verteilen sich
mit Riicksicht auf den Lesungszyklus der Messe und auf ihre chronologische
Ordnung der Abfassung.

153. Der Lesezyklus jedes Jahres ist durch Auswahl der Schriftstellen so gebildet,
dafl er auf den entsprechenden Zyklus der Meflesungen Riicksicht nimmt und ihn
erganzt.

154. Fiir Hochfeste und Feste sind entweder eigene Lesungen angegeben, oder sie
werden aus dem Commune der Heiligen genommen.

155. Soweit wie moglich wahren die einzelnen Abschnitte eine gewisse Einheit-
lichkeit. Um eine entsprechende Linge, die sich freilich auch nach der literarischen
Art des jeweiligen Buches richtet, nicht zu iiberschreiten, sind darum manchmal
einige Verse ausgelassen. Das ist aber stets vermerkt. Natiirlich kann der Text
auch in seiner vollen Linge gelesen werden, wenn die verwendete Bibelausgabe
approbiert ist.

c) Die kurzen Lesungen

156. Die kurzen Lesungen oder ,Kapitel, deren Bedeutung im Stundengebet
unter Nr. 45 zur Sprache kam, sind so ausgewihlt, dafl sie einen Gedanken oder
eine Aufforderung kurz und treffend zum Ausdruck bringen. Auflerdem wurde
auf Abwechslung Wert gelegt.

157. Vier Wochenreihen von Kapiteln im Jahreskreis sind dem Psalterium
darum so eingefiigt, daf} die kurze Lesung wihrend der vier Wochen tdglich wechselt.
Auflerdem gibt es Wochenreihen fiir die Advents-, Weihnachts-, Fasten- und
Osterzeit. Dazu kommen noch die eigenen Kapitel fiir Hochfeste und Feste und
eine Wochenreihe fiir die Komplet.

158. Die Kapitel sind nach folgenden Gesichtspunkten ausgewihlt:
a) Altem Brauch gemifl sind die Evangelien nicht verwendet.
b) Soweit wie mdglich ist der Eigenart des Sonntags, des Freitags und auch der
jeweiligen Tagzeit Rechnung getragen.
¢) Die Vesperlesungen sind dem Neuen Testament entnommen, weil sie auf
den Lobgesang aus dem Neuen Testament folgen.
den folgen.

VIL Die Lesungen aus den Vitern und Kirchenschriftstellern
159. Gemif Uberlieferung der rémischen Kirche hat der Lesegottesdienst nach

der Schriftlesung eine Viterlesung samt Antwortlied oder Lesung aus einem Heiligen-
leben (vgl. Nr. 228-239).



160. Als Viterlesung gelten Texte aus den Werken der Kirchenviter, Kirchen-
lehrer und anderer Schriftsteller der 6stlichen und westlichen Kirche. Die Viter,
die in der Kirche besonderes Ansehen geniefen, erhielten dabei den Vorrang.

161. Aufler den Offiziumslesungen fiir jeden Tag des Jahres gibt es auch einen
eigenen Band mit Viterlesungen zur freien Wahl. Er bietet eine grofiere Auswahl
aus dem Reichtum der kirchlichen Uberlieferung. Jeder hat so die Moglichkeit,
entweder die Lesung aus dem Stundengebet oder die aus dem Ergénzungsband zu
wihlen.

162. Die Bischofskonferenzen konnen diesem Leseband noch weitere Texte hinzu-
figen, die durch ihre Tradition und Geistigkeit hierfiir geeignet sind. Man soll sie
aus den Werken katholischer Schriftsteller nehmen, die durch Lehre und Leben
hervorragen (L. K. 38).

163. Der Sinn einer derartigen Lesung ist vor allem die Meditation des Gottes-
wortes, wie es die Kirche aus ihrer Uberlieferung empfingt. Denn die Kirche hilt
es immer fiir nétig, den Glaubigen das Wort Gottes authentisch zu erldutern, damit
»die Auslegung der Propheten und Apostel im kirchlichen und katholischen Sinn
geschehe (Vinzenz von Lerin).

164. Die bestindige Lesung jener Dokumente, welche die Uberlieferung der
ganzen Kirche darbietet, fiihrt zur tieferen Meditation der Heiligen Schrift und
zur Liebe und Hochschitzung fiir sie. Die Schriften der Viter sind hervorragende
Zeugnisse fiir eine Jahrhunderte umfassende Meditation des Gotteswortes, in
der die Kirche, die als Braut des Wortes ,den Rat und Geist ihres gottlichen Gemahls
stets bei sich hat* (Bernhard), unermiidlich zum tieferen Verstindnis der Heiligen
Schriften vorzudringen strebt.

165. Die Viterlesung fiihrt auch in den Sinn der liturgischen Zeiten und Feste ein.
Sie 6ffnet den Zugang zu dem unschitzbaren Reichtum des Geistes, der das
besondere Erbe der Kirche darstellt. Sie bietet dem geistlichen Leben Grundlage
und der Frommigkeit Nahrung. Wer schliefilich das Wort Gottes zu verkiinden
hat, wird hier tiglich neue Beispiele einer geisterfiillten Verkiindigung finden.

VIIL Die hagiographische Lesung

166. Unter hagiographischer Lesung ist hier ein Text eines Vaters oder Kirchen-
schriftstellers verstanden, der von dem eben gefeierten Heiligen spricht oder doch
auf ihn angewendet werden kann, oder ein Auszug aus seinen Schriften oder seiner
Lebensbeschreibung.

167. Bei der Zusammenstellung eigener Heiligenproprien ist der historischen
Wahrheit und dem wirklichen geistlichen Fortschritt der Leser oder Horer
Rechnung zu tragen. Was bloff Verwunderung erregen wiirde, ist sorgfiltig zu
meiden. Dagegen soll die je eigene Geistigkeit der Heiligen hervorgehoben und
heutiger Denkweise zuginglich gemacht werden, ebenso ihre Bedeutung im Leben
und in der Geistigkeit der ganzen Kirche.

168. Kurze biographische Notizen, die rein historische Daten und den kurz-
gefafiten Lebenslauf bieten, sind der Lesung vorangestellt. Sie dienen nur der
Information und sind bei der Offiziumsfeier nicht zu lesen.
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IX. Die Antwortgesinge

169. Im Lesegottesdienst folgt auf die Schriftlesung ein eigener Antwortgesang.
Er ist aus dem iiberlieferten Gut so ausgewihlt oder auch neu verfaflt, daf er auf
das eben Gelesene neues Licht wirft und seinem Verstindnis dient. Er stellt den
Lesungstext in den Zusammenhang der Heilsgeschichte oder leitet vom Alten zum
Neuen Bund iiber. Er iibersetzt die Lesung in Gebet und Betrachtung, oder er
erfreut einfach durch seine dichterische Schénheit.

170. Ebenso ist auch der zweiten Lesung ein geeigneter Antwortgesang beige-
fiigt. Er ist aber mit dem Text nicht so eng verbunden und gibt darum der Meditation
freieren Raum.

171. Auch im Einzelgebet behalten die Antwortgesinge ihren Wert. Beim
Rezitieren ohne Gesang kann aber jener Teil, der sonst wiederholt wird, wegge-
lassen werden, sofern der Sinn des Ganzen nicht die Wiederholung verlangt.

172. Ahnlich, doch auf einfachere Weise, antworten die kurzen Antwortge-
singe in Laudes, Vesper und Komplet (vgl. Nr. 49 und 89) und die Versikel in
Terz, Sext und Non auf die kurze Lesung. Durch diesen Ruf soll das Wort Gottes
den Leser oder Horer tiefer durchdringen.

X. Die Hymnen und andere nichtbiblische Gésinge.

173. Schon sehr friih hatten die Hymnen im Offizium ihren Platz und behalten
ihn auch weiterhin (L. K. 93). Tatsichlich sind sie nicht nur durch ihren lyrischen
Charakter fiir das Gotteslob gut geeignet; sie stellen auch einen volkstiimlichen
Bestandteil dar, der meist die besondere Eigenart der Tagzeit oder des jeweiligen
Festes besser als andere umreifit und gleich zu Beginn den Geist anzieht und
bewegt. Zu dieser Wirkung trigt oft noch ihre literarische Schonheit bei. Schlieflich
stellen die Hymnen in der heutigen Form des Stundengebetes das Hauptergebnis
kirchlicher Schopfertitigkeit dar.

174. Der Hymnus hat nach alter Tradition einen Schlufllobpreis, der sich ge-
wohnlich an dieselbe gottliche Person richtet wie der Hymnus selbst.

175. Das Offizium im Jahreskreis hat zur gréfieren Abwechslung fiir alle Tag-
zeiten zwei Reihen von Hymnen, die wochenweise wechseln.

176. Fiir den Lesegottesdienst wurde aulerdem eine doppelte Reihe von Hymnen
eingefiihrt, je nachdem er bei Nacht oder am Tage gehalten wird.

177. Neu eingefiihrte Hymnen konnen auf alte Melodien, die nach Zeilenzahl
und Versmafl passen, gesungen werden.

178. Was die Feier in der Muttersprache betrifft, haben die Bischofskonferenzen
Vollmacht, die lateinischen Hymnen deren Eigenart anzupassen oder auch Neu-
schopfungen zu verwenden (L. K. 38), sofern sie dem Geist der jeweiligen Tagzeit,
des Kirchenjahres oder des Festes entsprechen. Ausgenommen sind nur jene
volkstiimlichen Lieder, die keinen kiinstlerischen Wert haben und der Wiirde der
Liturgie nicht angemessen sind.



XI. Die Bitten, das Gebet des Herrn und die Oration.

a) Die Fiirbitten in den Laudes und in der Vesper

179. Das Stundengebet feiert Gottes Lob. Doch weder die jiidische noch die
christliche Uberlieferung trennt davon das Bittgebet, ja es wird oft daraus abge-
leitet. So mahnt der Apostel Paulus, ,dafl Bitten, Gebete, Fiirbitten und Danksa-
gungen fiir alle Menschen verrichtet werden, fiir Kénige und alle Obrigkeiten,
damit wir ein ungestortes und ruhiges Leben fiihren kénnen in aller Frommigkeit
und Ehrbarkeit. Das ist edel und wohlgefillig vor Gott, unserem Retter, dessen
Wille es ist, dafl alle Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit
gelangen® (1 Tim 2, 1-4). Diese Mahnung haben die Viter zumeist so verstanden,
dafl morgens und abends Fiirbitten zu verrichten seien (z. B. Johannes Chrysostomos,
6. Homilie zum 1. Timotheusbrief).

180. Die Fiirbitten, die in der Mef}feier des romischen Ritus ihren Platz erhielten,
werden auch in der Vesper gehalten. Ihre Ausfiihrung wird gleich beschrieben.

181. Alte Gebetstradition ist es auch, am Morgen den ganzen Tag Gott anzu-
vertrauen. Darum umfassen auch die Laudes Anrufungen, die Gott den Tag iiber-
geben und weihen.

182. Der Name ,Bitten“ umfafit also sowohl die Fiirbitten in der Vesper als
auch die Anrufungen in den Laudes, durch die der neue Tag Gott geweiht wird.

183. Fiir die einzelnen Tage im Kreislauf des Psalteriums, fiir die heiligen Zeiten
des Kirchenjahres und fiir manche Feste sind verschiedene Bitten vorgesehen. Damit
soll nicht so sehr Abwechslung geschaffen, sondern vor allem die Vielfalt der
Anliegen erfaflt werden, die sich fiir Kirche und Welt in den verschiedenen Stel-
lungen, Gemeinschaften, Einzelschicksalen, Umstinden und Zeiten ergeben.

184. Die Bischofskonferenzen konnen die Bitten des Stundengebetes den Um-
stinden anpassen oder nach den weiter unten gegebenen Regeln neue zulassen
(L.K. 38). ‘

185. Wie das Gebet des Herrn miissen auch die Bitten das Lob Gottes, das Be-
kenntnis seiner Herrrlichkeit und den Gedanken an sein Heilswerk einschlieffen.

186. Die letzte Fiirbitte in der Vesper gilt stets den Verstorbenen.

187. Das Stundengebet ist in erster Linie ein Gebet der ganzen Kirche fiir die
ganze Kirche und fiir das Heil der ganzen Welt (vgl. L. K. 83 und 89). Die uni-
versellen Anliegen missen daher in den Bitten den Vorrang haben. Man soll fiir die
Kirche und ihre Stinde, fiir die Regierenden, fiir die von Armut, Krankheit und
Ungliick Bedringten und fiir die wichtigen Erfordernisse der ganzen Menschheit
beten, zum Beispiel fiir den Frieden.

188. Auflerdem darf man in Laudes und Vesper noch einige besondere Anliegen
einfiigen.

189. Die Bitten im Offizium sind so verfafit, dafl sie sich sowohl fiir eine Ge-
meinde, fiir einen kleinen Kreis und auch fiir das Einzelgebet eignen.
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190. In der Feier mit der Gemeinde beginnen die Bitten mit einer kurzen Ein-
ladung, die der Priester oder der sonstige Leiter spricht und in der die Antwort
angesagt wird, die die Gemeinschaft dann nach den einzelnen Bitten wiederholt.

191. Die Bitten selbst sind in direkter Rede an Gott gerichtet, so daf sie sich so-
wohl fiir gemeinsame Feier wie fiir das Einzelgebet eignen.

192. Jede Bitte besteht aus zwei Teilen, deren zweiter als jeweils wechselnde
Antwort verwendet werden kann.

193. Dadurch ergeben sich folgende Moglichkeiten: Entweder spricht der
Priester oder Leiter die ganze Bitte; dann antwortet die Gemeinschaft mit einer
festen Formel oder mit kurzem stillem Gebet. Oder es wird nur der erste Teil der
Bitte vorgesprochen, und alle antworten mit dem zweiten.

b) Das Gebet des Herrn

194. In Laudes und Vesper, den bekannteren Tagzeiten, kommt nach den Bitten
aus alter Uberlieferung und wegen seiner hohen Bedeutung das Gebet des Herrn.

195. Das Gebet des Herrn wird also dreimal am Tag feierlich gebetet: in der
Messe, den Laudes und der Vesper.

196. Es wird von allen gesprochen. Eine kurze Einladung kann vorausgehen.

¢) Die abschlieflende Oration

197. Zuletzt und um die ganze Tagzeit voll zu machen, wird die abschlieflende
Oration gesprochen. Uberlieferungsgemifl steht sie in der 6ffentlichen Feier einem
Priester oder Diakon zu (vgl. Nr. 256).

198. Im Lesegottesdienst ist diese Oration immer dieselbe wie in der Messe. In
der Komplet wird sie immer dem Psalterium entnommen.

199. In Laudes und Vespe} wird die Oration an Sonntagen, an Wochentagen
der Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit und an allen Festen und Ge-
ddchtnistagen immer dem Proprium entnommen. An den Wochentagen im Jahres-
kreis nimmt man die Oration aus dem Psalterium. Sie driickt dann die Eigenart
der betreffenden Tagzeit aus.

200. Zur Terz, Sext, Non oder zur Tageshore wird die Oration an Sonntagen,
an den Wochentagen der Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit und an
Festen dem Proprium entnommen. An allen anderen Tagen werden die Orationen
des Psalteriums gebeten, die die Eigenart der betreffenden Tagzeit ausdriicken.

XII. Das Schweigen.

201. Ganz allgemein ist bei liturgischen Feiern Sorge zu tragen, daff ,auch das
heilige Schweigen zu seiner Zeit eingehalten werden soll“ (L. K. 30). So muf} sich
auch im Verlauf des Stundengebetes dazu Gelegenheit bieten.



202. Erscheint es also gut und klug, so kann eine Weile Schweigen gehalten
werden, um der Stimme des Heiligen Geistes im Herzen Widerhall zu gewihren
und das personliche Gebet enger mit dem Wort Gottes und der 6ffentlichen Stimme
der Kirche zu verbinden. Sein Platz ist dann entweder nach den einzelnen Psalmen,
wie es alter Brauch war und wie es besonders bei Verwendung der Psalmoration
sinnvoll ist (vgl. Nr. 112), oder nach den Lesungen, langen oder kurzen, und zwar
entweder vor oder nach dem Antwortgesang.

Es darf aber kein Schweigen eingefiihrt werden, das der Struktur des Offiziums
widerspricht oder den Teilnehmern listig und leer erscheint.

203. Betet man allein, so besteht grofiere Freiheit, in der Meditation einer Stelle

zu verweilen, die geistliches Echo hervorgerufen hat. Das Offizium verliert da-
durch nichts von seinem &ffentlichen Charakter.

4. Kapitel

DIE VERSCHIEDENEN FEIERN IM ABLAUF DES JAHRES

I. Die Feier der Mysterien des Herrn
a) Der Sonntag

204. Das Offizium des Sonntags beginnt mit der ersten Vesper. Bis auf die beson-
ders gekennzeichneten Eigentexte wird sie dem Psalterium entnommen.

205. Wird ein Fest des Herrn an einem Sonntag gefeiert, so hat es eine eigene
erste Vesper.

206. Uber die Moglichkeit, eine sonntigliche Vigilfeier zu halten, ist unter Nr. 73
Niheres gesagt.

207. Es ist von hohem Wert, wenigstens die Vesper nach sehr altem Brauch mit
dem Volk zu feiern, wo es moglich ist (Lk 100).

&) Die drei Osterlichen Tage

208. An den drei Osterlichen Tagen wird das Offizium gefeiert, wie es im Eigen-
teil fiir die Kirchenzeiten beschrieben ist.

209. Wer an der Abendmahlfeier des Griindonnerstags oder an der Feier des
Todes Christi am Karfreitag teilnimmt, braucht die Vesper des betreffenden Tages
nicht zu beten.

210. Am Karfreitag und Karsamstag soll wenn méglich vor den Laudes der Wort-
gottes-Dienst 6ffentlich und mit dem Volk gefeiert werden.

211. Die Komplet des Karsamstags brauchen nur die zu beten, die nicht an der
Osternachtfeier teilnehmen.
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212. Die Osternachtfeier vertritt den Wortgottes-Dienst. Wer an ihr nicht teil-
nehmen konnte, soll daraus wenigstens vier Lesungen, am besten die aus den Bii-
chern Exodus und Ezechiel, die Epistel und das Evangelium lesen mit den zugehori-
gen Gesdngen und Orationen. Dann kommt der Lobgesang ,,Dich Gott loben wir®
und die Tagesoration.

213. Die Laudes des Ostersonntags beten alle. Es ist wertvoll, die Vesper feierlich
zu begehen, um die Neige eines so heiligen Tages zu ehren und der Erscheinungen
zu gedenken, in denen sich der Herr seinen Jiingern zeigte. Wo der Brauch lebendig
ist, am Ostertag die Taufvesper zu feiern, bei der man unter Psalmengesang zum
Taufbrunnen zieht, soll er sorgfiltig gepflegt werden.

¢) Die Osterliche Zeit

214. Den &sterlichen Charakter empfingt das Stundengebet durch den Alleluja-
Ruf, mit dem die meisten Antiphonen geschlossen werden (vgl. Nr. 120), ferner
durch die Hymnen, Antiphonen, besonderen Fiirbitten und die eigenen Lesungen
jener Tagzeit,

d) Die Geburt des Herrn

215. Esist sehr angebracht, in der Heiligen Nacht vor der Messe den Wortgottes-
Dienst zu begehen. Wer an dieser Vigilfeier teilnimmt, braucht die Komplet nicht
zu beten.

216. Die Laudes des Christfestes werden vor der ,Messe am Morgen® gefeiert.
e) Andere Hochfeste und Feste des Herrn

217. Das Offizium an den Hochfesten und Festen des Herrn wird nach den sinn-
gemifl angewandten Regeln der Nummern 225—233 gefeiert.

II. Die Feier der Heiligen

218. Die Feiern der Heiligen sind so angeordnet, dafl sie gegeniiber den Festen
und Kirchenzeiten, welche die eigentlichen Heilsmysterien begehen, nicht das Uber-
gewicht haben, noch den Kreislauf des Psalmengebetes und der Schriftlesung auf
weite Strecken unterdriicken oder unerwiinschte Wiederholungen mit sich bringen,
dafl aber die rechtmifige Verehrung eines jeden von ihnen geférdert wird. Auf diesen
Grundsitzen fufit sowohl die im Auftrag des Zweiten Vatikanums durchgefiihrte
Kalenderreform als auch die im Folgenden beschriebene Art und Weise, die Heiligen
im Stundengebet zu feiern.

219. Die Heiligen werden entweder in Hochfesten oder in Festen oder durch
Gedenktage gechrt.

220. Die Gedenktage sind entweder verbindlich oder, wenn nichts vermerkt ist,
zur freien Wahl gestellt. Bei der Uberlegung, ob ein solcher ,Gedichtnistag zur
freien Wahl“ im Offizium mit dem Volk oder mit einer Gemeinschaft gefeiert wer-
den soll, mége man das Wohl der ganzen Gemeinschaft und die Spiritualitit des je-
weiligen Kreises, nicht nur die des Oberen beriicksichtigen.



221. Wenn auf einen Tag mehrere Gedenktage zur freien Wahl fallen, kann nur
einer davon begangen werden.

222. Hochfeste, und nur sie, werden nach den Regeln der Rubriken verlegt.

223. Die folgenden Regeln gelten sowohl fiir die Heiligen des allgemeinen romi-
schen Kalenders wie auch fiir jene, die in Eigenkalender aufgenommen sind.

224, Fehlende Eigentexte werden aus den entsprechenden gemeinsamen Heiligen-
texten ersetzt.

1. Das Offizium an Hochfesten
225. Hochfeste haben am Vorabend eine erste Vesper.

226. Sowohl in der ersten wie in der zweiten Vesper gibt es eigene Hymnen,
Antiphonen, Lesungen, Antwortgesinge und Orationen. Sollte kein Eigentext an-
gegeben sein, so wird der betreffende Teil den gemeinsamen Heiligentexten ent-
nommen.

In der ersten Vesper werden beide Psalmen nach alter Uberlieferung der ,Lau-
date“-Reihe entnommen (das sind die Psalmen 112, 116, 134, 145, 146, 147). Der
Lobgesang aus dem Neuen Testament ist jeweils angegeben. Die zweite Vesper hat
eigene Psalmen und einen eigenen Lobgesang. Die Fiirbitten sind eigen oder aus den
gemeinsamen Texten.

227. Die Laudes haben eigene Hymnen, Antiphonen, Lesungen, Antwortgesinge
und Orationen. Sollte kein Eigentext angegeben sein, so wird der betreffende Teil
den gemeinsamen Heiligentexten entnommen. Die Psalmen nimmt man vom ersten
Sonntag des Psalteriums. Die Fiirbitten sind eigen oder aus den gemeinsamen Texten.

228. Im Wortgottes-Dienst ist alles eigen: Hymnus, Antiphonen, Psalmen,
Lesungen und Antwortgesinge. Die erste Lesung ist eine Schriftlesung, die zweite
eine Heiligenlesung. Handelt es sich um einen Heiligen, der nur lokale Verehrung
genieft und auch keine lokalen Eigentexte besitzt, so wird alles aus den gemein-
samen Heiligentexten genommen.

Am Schluff des Wortgottes-Dienstes wird der Lobgesang ,,Dich Gott loben wir®
und die eigene Oration gebetet.

229. Zur Tageshore — Terz, Sext oder Non — nimmt man den téglichen Hym-
nus, wenn nichts anderes vermerkt ist. Die Psalmen sind Gradualpsalmen mit eigener
Antiphon. Am Sonntag nimmt man aber die Psalmen des ersten Sonntags im Psalte-
rium. Die Lesung und die Oration sind eigen. Manche Feste des Herrn haben auch
eigene Psalmen.

230. Zur Komplet ist alles wie am Sonntag jeweils nach der ersten und nach der
zweiten Vesper.

2. Das Offizium an Festen

231. Feste haben keine erste Vesper, aufler Festen des Herrn, die auf einen Sonn-
tag fallen. In Wortgottes-Dienst, Laudes und Vesper ist alles wie an Hochfesten.
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232. Zur Tageshore — Terz, Sext oder Non — wird der tigliche Hymnus ge-
nommen. Die Psalmen mit ihren Antiphonen sind vom Wochentag, aufler die Uber-
lieferung oder ein besonderer Grund hitte eine besondere Antiphon verlangt, was
jeweils angegeben ist. Die Lesung und die Oration sind eigen.

233. Die Komplet wird wie an gewdhnlichen Tagen gehalten.
3. Das Offizium an Gedenktagen

234. Zwischen einem verbindlichen Gedenktag und einem zur freien Wahl be-
steht hinsichtlich der Feier des Offiziums kein Unterschied, aufler es wird ein Ge-
denktag zur freien Wahl wihrend einer privilegierten Zeit gefeiert.

a) Die Gedenktage zu gewihnlicher Zeit

235. Fiir Wortgottes-Dienst, Laudes und Vesper gilt:

1. Psalmen und Antiphonen werden vom laufenden Wochentag genommen, wenn
nicht eigene an entsprechender Stelle angegeben sind.

2. Die Antiphon zum Invitatorium, der Hymnus, die Lesung und die Antiphonen
zu Benedictus und Magnificat kénnen eigen sein; wenn nicht, werden sie aus den
gemeinsamen Texten oder vom Wochentag genommen.

3. Die Oration ist vom Tagesheiligen

4. Im Wortgottes-Dienst nimmt man die laufende Schriftlesung. Die zweite ist
eine Heiligenlesung mit einem eigenem Antwortgesang oder einem aus den gemein-
samen Texten. Ist keine eigene Heiligenlesung vorgesehen, nimmt man die Viter-
lesung vom Tag.

Das ,,Dich Gott loben wir® wird nicht gebetet.

236. Die Mittlere Tagzeit — Terz, Sext oder Non — und die Komplet sind wie
an Wochentagen.

b) Die Gedenktage zu privilegierter Zeit

237. An Sonntagen, Hochfesten, Festen, am Aschermittwoch, in der Karwoche
und wihrend der Osteroktav fallen Gedenktage aus.

238. Vom 17. bis 24, Dezember, wihrend der Weihnachtsoktav und der Fasten-
zeit, sind Gedenktage nicht verbindlich, auch nicht nach Eigenkalendern. Wihrend
der Fastenzeit gelten sie als Gedenktage zur freien Wahl.

239. Will man wihrend dieser Zeiten einen Gedenktag halten, so gilt:

a) Im Wortgottes-Dienst fiigt man nach der Viterlesung und ihrem Antwort-
gesang die entsprechende Heiligenlesung mit ihrem Antwortgesang hinzu und
schlieBt mit der Oration des Tagesheiligen.

b) In Laudes und Vesper kann man nach der Oration die Antiphon (eigen oder
aus den gemeinsamen Texten) und die Oration des Tagesheiligen hinzufiigen.

c) Das Gedenken der Gottesmutter Maria am Samstag
240. An den Samstagen im Jahreskreis, an denen Gedenktage zur freien Wahl

méglich sind, kann auf dieselbe Weise das Gedenken der Gottesmutter Maria mit
seiner eigenen Lesung gehalten werden.



III. Der giiltige Kalender und die Mglichkeit, ein Offizium oder einen Offiziums-
teil zu wihlen

a) Der giiltige Kalender

241. Im Chor und in der Gemeinschaft ist das Offizium nach dem eigenen Ka-
lender der Dibzese, der Ordensgemeinschaft oder der einzelnen Kirchen zu ver-
richten. Die Ordensgemeinschaften feiern mit der Ortskirche zusammen das Weihe-
fest der Kathedralkirche und das Fest des Hauptpatrons von Ort oder Gebiet, wo sie
leben.

242, Jeder Kleriker oder Ordensangehérige, der durch irgendeine Bindung zum
Offizium verpflichtet ist und an einem gemeinsamen Offizium nach einem anderen
Kalender oder Ritus teilnimmt, erfiillt hinsichtlich des betreffenden Offiziumsteiles
seine Pflicht.

243. Beim Einzelgebet kann man sich an den Kalender des Ortes halten oder an
den eigenen, ausgenommen an Hochfesten und Festen des eigenen Kalenders.

b) Die Méglichkeit, ein Offizium zu wiblen

244. An Wochentagen, die ein Heiligengeddchtnis zur freien Wahl zulassen,
kann man aus entsprechendem Grund nach demselben Ritus (vgl. 234—239) das
Offizium eines Heiligen wihlen, der an diesem Tag im Romischen Martyrologium
oder einem seiner approbierten Anhange aufscheint.

245. Aufer an Hochfesten, Advent-, Fasten- und Ostersonntagen, Aschermitt-
woch, der Karwoche, der Osteroktav und dem 2. November kann mit Riicksicht
auf die Offentlichkeit oder das religiose Gefiihl auch ein Votivoffizium ganz oder
teilweise gefeiert werden, z. B. aus Anlaf} einer Wallfahrt, eines ortlichen Festes oder
der dufleren Feier eines Heiligen, der im Kalender an einem weniger giinstigen Tag
aufscheint.

¢) Die Maglichkeit, andere Formulare zu wihlen

246. In gewissen Fillen konnen im Offizium andere Texte verwendet werden
als die vorgesehenen, wenn nur die Gesamtordnung einer Tagzeit nicht beriihrt und
die folgenden Regeln eingehalten werden.

247. Im Offizium der Sonntage, Hochfeste, Feste des Herrn nach dem allge-
meinen Kalender, Wochentage der Fastenzeit und Karwoche, der Oster- und Weih-
nachtsoktav und der Tage vom 17. bis 24. Dezember ist eine Anderung der Eigen-
texte oder der betreffenden Feier zugewiesenen Teile, also der Antiphonen, Hymnen,
Lesungen, Antwortgesinge, Orationen und meist auch der Psalmen nicht erlaubt.

Statt der Sonntagspsalmen der laufenden Woche kionnen jedoch nach Wahl die
Sonntagspsalmen einer anderen Woche verwendet werden. In der Offiziumsfeier
mit dem Volk diirfen noch andere Psalmen ausgewihlt werden, die geeignet sind,
das Volk schrittweise zum Verstindnis der Psalmen hinzufiihren.

248. Im Wortgottes-Dienst ist die laufende Lesung aus der Heiligen Schrift stets
in Ehren zu halten. Auch auf das Offizium trifft der Wunsch der Kirche zu, ,,dafl
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innerhalb einer bestimmten Anzahl von Jahren die wichtigsten Teile der Heiligen
Schrift dem Volk vorgetragen werden“ (Lk 51).

Mit Riicksicht darauf soll die im Offizium vorgelegte Lescordnung in der Advents-,
Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit nicht verlassen werden. Wihrend des Jahres
kénnen aus einem entsprechenden Grund an einem oder an einigen wenigen auf-
einanderfolgenden Tagen Lesungen von anderen Tagen oder aus der Bibel tiberhaupt
genommen werden, zum Beispiel anlifilich geistlicher Ubungen, pastoraler Zusam-
menkiinfte oder bei Bittfeiern fiir die Einheit der Kirche.

249, Wenn die laufende Lesung durch ein Fest oder eine besondere Feier unter-
brochen wird, so ist es innerhalb derselben Woche gestattet, unter Beriicksichtigung
der Leseordnung der ganzen Woche die entfallenen Abschnitte mit anderen zu ver-
binden oder festzustellen, welche Texte anderen vorzuziehen sind.

250. Im Wortgottes-Dienst kann statt der zweiten Lesung des jeweiligen Tages
aus einem entsprechenden Grund eine andere Lesung derselben Zeit aus dem Brevier
oder aus den ,Lesungen zur freien Wahl“ (Nr. 161) verwendet werden. Auflerdem
darf an Wochentagen wihrend des Jahres und, wenn es ratsam erscheint, auch wih-
rend der Advents-, Weihnachts-, Fasten- und Osterzeit eine gleichsam laufende
Lesung aus einem Kirchenvater gehalten werden, die mit dem Geist der Schrift und
der Liturgie in Einklang steht.

251. Die Lesungen fiir Laudes, Vesper und die anderen Tagzeiten, die Oratio-
nen, Gesinge und Fiirbitten, die fiir die Wochentage einer bestimmten Zeit vorge-
sehen sind, konnen auch an den anderen Wochentagen derselben Zeit verwendet
werden mit Ausnahme der unter Nr. 247 beschriebenen.

252, Obwohl es jedem am Herzen liegen soll, den ganzen Zyklus des iiber die
Wochen verteilten Psalmengebetes einzuhalten, konnen aus geistlichen oder pasto-
ralen Griinden anstelle der Psalmen eines bestimmten Tages diejenigen derselben
Tagzeit eines anderen Tages gebetet werden. Es gibt auch Gelegenheiten und Um-
stinde, wo es erlaubt ist, passende Psalmen und andere Teile nach Art eines Votiv-
offiziums auszuwahlen.

5. Kapitel
DIE RITEN FUR DIE GEMEINSAME FEIER
I. Die Ausfithrung der verschiedenen Aufgaben

253. Bei der Feier des Stundengebetes soll, nicht anders als bei den tbrigen litur-
gischen Handlungen, ,jeder, sei er Liturge oder Gldubiger, in der Ausiibung seiner
Aufgabe nur das und all das tun, was ihm aus der Natur der Sache und gemifl den
liturgischen Regeln zukommt“ (Lk 28).

254, Wenn der Bischof den Vorsitz fithrt, soll er unter zahlreicher und titiger
Teilnahme des Volkes von seiner Priesterschaft und den Altardienern umgeben sein,
vor allem in der Kathedralkirche. In jeder Feier mit dem Volk soll in der Regel ein



Priester oder Diakon den Vorsitz fithren, und auch Altardiener sollen anwesend
sein.

255. Ein Priester oder Diakon, der einer Feier vorsteht, kann iiber Albe oder
Chorrock die Stola anlegen, der Priester auch das Pluviale. Bei grofieren Feiern
konnen auch mehrere Priester das Pluviale und Diakone die Dalmatik anlegen.

256. Dem Priester oder Diakon, der den Vorsitz fiihrt, steht es zu, an seinem
Sitz das Offizium zu erdffnen, das Vater Unser anzustimmen, die Oration vorzu-
tragen und das Volk zu begriifien, zu segnen und zu entlassen.

257. Die Fiirbitten kann der Priester oder ein Altardiener sprechen.

258. Ist kein Priester oder Diakon da, so ist der, welcher im Offizium den Vor-
sitz fiithrt, nur einer unter Gleichen. Er betritt weder das Presbyterium, noch griifit
oder segnet er das Volk.

259. Wer das Amt des Lektors versieht, trigt sowohl lingere wie kurze Lesungen
an einem geeigneten Platz stehend vor.

260. Die Antiphonen, Psalmen und anderen Gesinge stimmen ein oder mehrere
Kantoren an. Hinsichtlich der Psalmodie gelten die Bestimmungen der Nummern
121—125.

261. Wihrend des Lobgesanges aus dem Evangelium konnen in Laudes und
Vesper der Altar und hierauf auch Priester und Volk inzensiert werden.

262. Die Verpflichtung zum Chorgebet betrifft die Gemeinschaft, nicht einen
bestimmten Ort der Feier. Diese mufl also nicht in der Kirche stattfinden, zumal
wenn es sich um Tagzeiten handelt, die ohne Feierlichkeit gehalten werden.

263. Alle Teilnehmer stehen:
a) wihrend des Invitatoriums und des Erdffnungsverses jeder Tagzeit
b) wihrend des Hymnus
¢) wiahrend des Lobgesanges aus dem Evangelium
d) wihrend der Fiirbitten, des Vater Unser und der Oration.

264. Die Lesungen mit Ausnahme des Evangeliums héren alle sitzend.

265. Wihrend des Gebetes der Psalmen und anderen Lobgesingen samt ihren
Antiphonen steht oder sitzt die Versammlung je nach den Gewohnheiten.

266. Alle bezeichnen sich mit dem Kreuz von der Stirn zur Brust und von der
linken Schulter zur rechten:
a) wenn am Beginn der Tagzeiten das ,O Gott komm mir zu Hilfe“ gesprochen wird.
b) am Beginn der Lobgesinge aus dem Evangelium ,Benedictus®, ,Magnificat“ und
»Nun entlissest du Herr®.

Den Mund bezeichnet man mit dem Kreuz am Beginn des Invitatoriums zu den
Worten ,,Herr 6ffne meine Lippen®.
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IL. Der Gesang im Offizium

267. In den Rubriken und Regeln dieser Institution gelten die Ausdriicke ,,beten
und , vortragen® sowohl fir den Gesang wie fiir das Sprechen gemif} den folgenden
Grundsitzen.

268. ,Das Singen des Offiziums entspricht besser seinem Wesen, ist Zeichen
groflerer Feierlichkeit und innigerer Gemeinschaft beim Gotteslob. Es wird darum
allen, die das Gottliche Offizium im Chor oder sonst gemeinsam verrichten, nach-

driicklich empfohlen® (Lk 99).

269. Auf jede liturgische Handlung, doch besonders auf das Stundengebet trifft
das zu, was vom Zweiten Vatikanum iiber den liturgischen Gesang gesagt ist. Denn
obwohl alle einzelnen Teile so verfafit sind, daf} sie auch vom einzelnen mit Gewinn
gebetet werden kénnen, sind doch die meisten von ihnen lyrischen Charakters und
empfangen darum ihren volleren Sinn erst im Gesang. Das trifft vor allem auf die
Psalmen, Lobgesidnge, Hymnen und Antwortgesinge zu.

270. Der Gesang darf darum im Stundengebet nicht als blofler Schmuck betrach-
tet werden, der nur irgendwie duflerlich zum Gebet hinzukommt. Er entspringt
vielmehr der Tiefe der betenden und Gott lobenden Seele und eréffnet voll und ganz
den Gemeinschaftscharakter der christlichen Gottesverehrung.

Jede christliche Versammlung, die sich diese Form des Betens mdglichst oft zu
eigen zu machen sucht, verdient daher Anerkennung. In diesem Sinne sind Kleri-
ker, Ordensleute und alle Gbrigen Gliubigen hinreichend zu unterweisen und
durch Ubung soweit zu bringen, daff sie imstande sind, besonders an Festtagen
das Offizium mit Freude zu singen. Nun ist es zwar schwierig, das gesamte
Offizium zu singen, und anderseits ist das Lob der Kirche weder von seinem
Ursprung noch von seiner Eigenart her den Klerikern oder Ménchen vorbehalten,
sondern kommt der ganzen christlichen Gemeinde zu. Darum muff man mehrere
Grundsitze gleichzeitig vor Augen haben, dafl die Feier des Stundengebetes mit
Gesang sich sowohl richtig vollziehen kann wie auch Wahrheit und Schonheit
ausstrahlt.

271. Vor allem ist es wertvoll, wenn man wenigstens an Sonn- und Festtagen den
Gesang pflegt und sein Gebrauch verschiedene Stufen der Feierlichkeit kenntlich
macht.

272. Nicht alle Tagzeiten haben das gleiche Gewicht. Darum ist es gut, Laudes
und Vesper, die Angelpunkte des Offiziums, auch durch den Gesang aus den
tibrigen hervorzuheben.

273. Die Feier, die ginzlich in Gesang gehalten wird, ist zu empfehlen, wenn
sie auf der Hohe des Kénnens steht und von Geist erfiillt ist. Mit Gewinn kann
man aber auch den Grundsatz der ,abgestuften Feierlichkeit* anwenden, teils
aus praktischen Griinden, teils aber auch, weil die einzelnen Bestandteile der
Liturgiefeier nicht unterschiedslos gleichzusetzen sind. Jeder von ihnen kann seinen
urspriinglichen Sinn und seine echte Funktion wieder zuriickerhalten. Auf diese
Weise betrachtet man das Stundengebet nicht als schones Denkmal einer ver-
gangenen Zeit, das unverdndert bewahrt werden muf}, um Bewunderung zu er-
wecken. Vielmehr kann es auf ganz neue Weise wieder aufleben, Zuwachs er-



langen und zur Kundgebung einer Gemeinschaft werden, die voll Eifer und
Leben ist.

Der Grundsatz der ,abgestuften Feierlichkeit® besteht darin, dafl zwischen einem
ginzlich gesungenen Offizium und der schlichten Rezitation aller seiner Teile
verschiedene Zwischenstufen moglich sind. Daraus ergibt sich eine reiche und
angenehme Abwechslung. Als Maflstab gelten das Kolorit des Tages oder der
Tagzeit, die Eigenart der einzelnen Offiziumsbestandteile, die Art und Grofle der
Gemeinschaft und die Anzahl der jeweils vorhandenen Kantoren. Durch diese
grofiere Auswahlmoglichkeit wird das offentliche Lob der Kirche 6fter als bisher
mit Gesang gehalten und den verschiedenen Umstinden vielfaltig angepafit wer-
den konnen. Die Hoffnung ist sehr berechtigt, dafl auch fiir unsere Zeit neue
Wege und neue Formen gefunden werden, wie es im Leben der Kirche immer
geschehen ist.

274. In liturgischen Handlungen mit lateinischem Gesang soll — gleiche
Bedingungen vorausgesetzt — der Gregorianische Choral als der der romischen
Kirche eigene Gesang den ersten Platz einnehmen. Wenn fiir eine vorkommende
Antiphon keine Melodie vorhanden ist, nehme man eine aus der Zahl der anderen
Antiphonen, die nach den Regeln von Nr. 113 und 121—125 geeignet ist.
»Die Kirche verschlieft ihre liturgischen Handlungen keiner Art von Kirchen-
musik, sofern sie dem Geist der betreffenden liturgischen Handlung und dem
Wesen ihrer einzelnen Teile entspricht und die gebiihrende titige Teilnahme des
Volkes nicht behindert® (Lk 116).

275, Da das Stundengebet aber auch in der Muttersprache gehalten werden
kann, ,soll entsprechend dafiir gesorgt werden, dafl fiir das Singen des Offiziums
in der Muttersprache Gesangsweisen bereitgestellt werden®.

276. Es ist nichts dagegen einzuwenden, dafl in ein und derselben Feier ver-
schiedene Teile in verschiedener Sprache gesungen werden.

277. Welche Bestandteile in erster Linie fir den gesungenen Vortrag auszu-
wahlen sind, 1t sich aus der natiirlichen Gesetzlichkeit der Liturgiefeier ab-
leiten, welche verlangt, dafi Sinn und Eigenart eines jeden Teiles und Gesanges
sauberlich gewahrt werden. Einige Stiicke verlangen geradezu den Gesang. Zu-
ndchst die Akklamationen, die Antworten auf den Gruf} des Priesters und auf die
Bitten und Fiirbitten, dann vor allem die Antiphonen und Psalmen, die Antwort-
gesinge, die Hymnen und Lobgesidnge.

278. Die Psalmen sind eng mit der Musik verbunden (vgl. Nr. 103—120).
Das wird durch die jiidische wie durch die christliche Uberlieferung erhirtet.
In der Tat trigt es viel zum vollen Verstandnis vieler Psalmen bei, wenn sie ge-
sungen oder wenigstens immer im Hinblick auf Poesie und Musik betrachtet
werden. Wenn es also moglich ist, verdient diese Form immer den Vorzug,
wenigstens an den wichtigsten Tagen und zu den Haupthoren gemifl dem ur-
eigenen Charakter der Psalmen.

279. Unter Nr. 121—123 sind die verschiedenen Vortragsweisen fiir die
Psalmen beschrieben. Die Auswahl unter ihnen soll nicht so sehr nach dufleren
Gesichtspunkten erfolgen, sondern sich nach der verschiedenen literarischen Art
der Psalmen richten, die innerhalb einer Feier vorkommen: So wird es wohl
besser sein, Weisheits- und Geschichtspsalmen anzuhoren, wihrend Hymnen und
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Danklieder schon von sich aus nach gemeinsamem Gesang verlangen. Sehr viel
liegt aber daran, daff die Feier nicht trocken oder gekiinstelt oder nur auf die
Einhaltung bloff formaler Gesetze bedacht ist, sondern der inneren Wirklichkeit
entspricht. In erster Linie mufl man danach trachten, daff der Sinn vom Eifer
fir das ureigene Gebet der Kirche durchdrungen werde und es Freude bereite,
das Gotteslob zu feiern.

280. Die Hymnen konnen auch einen Beter anregen, der die Tagzeiten nur
rezitiert, wenn sie in Gehalt und Form auf hoher Stufe stehen. Von sich aus
sind sie allerdings fiir den Gesang bestimmt, und daher empfiehlt es sich, sie in
der gemeinsamen Feier wennmaoglich auch zu singen.

281. Der Antwortgesang nach der Lesung in Laudes und Vesper verlangt von
sich aus den Gesang, und zwar den Gesang des Volkes (vgl. Nr. 49).

282. Auch die Antwortgesinge nach den Lesungen des Wortgottes-Dienstes
verlangen wegen ihrer Eigenart und Funktion den Gesang. Innerhalb des Offiziums
sind sie aber so eingerichtet, daff sie auch im Gebet des einzelnen ihre Kraft be-
halten. Hiufiger wird man jene singen konnen, die mit einfacheren und leichteren
Meledien ausgestattet sind, als jene, die aus den alten liturgischen Quellen stammen.

283. Die lingeren oder kurzen Lesungen sind von sich aus nicht fiir den Gesang
bestimmt. Bei ihrem Vortrag ist sorgfiltig darauf zu achten, dafl wiirdig, klar
und deutlich gelesen wird und sie von allen wirklich erfafit und gut verstanden
werden konnen. Darum ist fiir eine Lesung auch nur jene gesungene Vortrags-
weise annehmbar, durch die das Héren auf die Worte und die Verstindlichkeit
des Textes gewinnt.

284. Texte wie die Orationen, die der Leiter der Liturgie allein vortrigt,
konnen gesungen werden und gewinnen dadurch vor allem in der lateinischen
Sprache an Schénheit. Nicht so leicht ist das in manchen Landessprachen méglich,
aufler die Worte des Textes konnen wirklich von allen im Gesang ganz deutlich
verstanden werden.









Buchelnband
S. Kohier

Buchbindere!
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