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Grundlage dieses Beitrags sind Vortragskonzepte fiir pastoralliturgische Studien-
tagungen zum Thema ,,Tag des Herrn™ fiir Seelsorger und Religionslehrer in den
Di6zesen Salzburg, Graz und Berlin in den Jahren 1980, 1981 und 1982. In diesen
Vortrigen ging es nur um den liturgie-theologischen Aspekt der Sonntagsfrage; der
soziale und pastorale Aspekt wurde durch verschiedene andere Referenten zur Sprache
gebracht.

Der Stil des miindlichen Vortrags ist weitgehend beibehalten, daher wird auf An-
merkungen verzichtet. Die in Fufinoten zu jedem Abschnitt angegebene Literatur
wurde nicht nur zur Vorbereitung beniitzt, sondern auch bei den Tagungen ausge-
stellt; die Liste wurde jedoch fiir die Drucklegung vervollstindigt.

1 Literatur zur Gesamtthematik: S. Bacchiocchi, From Sabbath to Sunday. A historical investi-
gation of the rise of Sunday observance in early Christianity, Rom 1977; — B. Botte u. a., Le
Dimanche, Paris 1965; — Dimanche et célébration chrétienne (La Maison Dieu 9 [1947]); — Le
Dimanche (La Maison Dieu 83 [1965]); — H. Dumain, Dimanche, in: DACL 4 (1921),
872-994; — Eucharistiefeier am Sonntag. Reden und Verhandlungen des Ersten Deutschen Litur-
gischen Kongresses, hg. von J. Wagner u. D. Zihringer, Trier 1951; — Die Feier des Sonntags
(Theologie und Glaube 68 [1978], Heft 1), mit Beitrigen von W. Beinert, K. Richter, A. Heinz,
Th. Herr, M. Klockener, A. Lewek, J. Beumer, P. Guntermann; — Die Feier des Sonntags (Le-
bendige Seelsorge 33 [1982], Heft 5), mit Beitrigen von E. Zenger, L. Bertsch, J. Scharfenberg,
J. Splett, P. Weihnacht, P. Sumser, J. Miiller, P. Neysters, G. Sporschill, R.-W. Becker,
A. Schwarz, H. Rennings, R. Schwarzenberger, H. Schnuderl; — A. Heinz, Der Tag, den der
Herr gemacht hat. Gedanken zur Spiritualitit des Sonntags, in: Theologie und Glaube 68 (1978),
40-61; — P. Jounel, Der Sonntag und die Woche, in: A.-G. Martimort (Hg.), Handbuch der Li-
turgiewissenschaft, Freiburg/Br. 1965, II 211-219; — P. Louis, Der Christ und sein Sonntag. Ur-
sprung und Geschichte, Wesen und Werk, Segen und Ziel des Herrentages, Wiirzburg 1950; —
C. S. Mosna, Storia della Domenica dalle origini fino agli inizi del V secolo, Rom 1969 (Analecta
Gregoriana 170, Series Fac. Hist. Eccles., sect. B, n. 28); — K. Rahner — E. Lengeling — W. Thii-
sing, Eucharistiefeier der Kirche und Sonntagspflicht der Christen, in: A. Exeler (Hg.), Fragen
der Kirche heute, Wiirzburg 1971, 35—49; — Se rassembler le dimanche (La Maison Dieu 130
[1977]); — Recherches actuelles sur le dimanche (La Maison Dieu 124 [1975]); — W. Rordorf,
Der Sonntag. Geschichte des Ruhe- und Gottesdiensttages im iltesten Christentum, Ziirich 1962
(Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 43); — ders., Sabbat und Sonntag
in der alten Kirche, Zirich 1972 (Traditio Christiana. Texte und Kommentare zur patrist. Theo-
logie 2); — ders., Ursprung und Bedeutung der Sonntagsfeier im friihen Christentum, in: Liturg.
Jahrbuch 31 (1981), 145-158; — Der christliche Sonntag. Probleme und Aufgaben. Schicksalsfrage
unserer Generation. Wiener Seelsorgertagung vom 27.—30. Dezember 1955, hg. von K. Rudolf,
Wien 1956, mit Beitragen von F. Konig, J. Schoiswohl, A. Burghardt, 1. Singer, H. Asperger,
E. Kolb, F. Pettirsch, P. F. Tschinkel, A. Dolezal, R. Winglhofer, H. u. H. Moritz, J. Huber,
H. Pfeiffer, J. Zeininger, F. Stubenvoll, J. E. Mayer, J. A. Jungmann, J. B. Bauer; — Der Sonn-
tag der Christen, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Be-
schliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe, Freiburg/Br. 1976, Bd. I, 189-191.
198-206; — Sonntag — der Kirche liebstes Sorgenkind. Analysen — Deutungen — Impulse, hg. von
H. Halter, mit Beitrigen von K. Helbling, M. Erni, H. Halter, ]J. Pfammatter, F. Annen,
R. Trottmann, E. Spichtig. Ziirich 1982; — Der Tag des Herrn. Die Heiligung des Sonntags im
Wandel der Zeit, hg. von H. Peichl, Wien 1958 (Studien der Wiener katholischen Akademie 3),
mit Beitrigen von W. Kornfeld, J. Kosnetter, J. A. Jungmann, R. Miiller, A. Schrott, E. Meli-
char, H. Peichl; — H. Zemanek, Kalender und Chronologie. Bekanntes und Unbekanntes aus der
Kalenderwissenschaft, Miinchen 21981; — E. Zenger, Alttestamentlich-jiidischer Sabbat und
neutestamentlich-christlicher Sonntag, in: Lebendige Seelsorge 33 (1982), 249-253.



Um den rechten Sinn und — daraus sich ergebend — die rechte Praxis christ-
licher Sonntagsfeier zu erfassen, mufl man das gegenseitige Verhiltnis von
Sabbat der Juden und Sonntag der Christen kennen. Das kann hier nicht
durch eine genaue Darlegung der iiberaus komplizierten geschichtlichen Ent-
wicklung in den ersten drei nachchristlichen Jahrhunderten erfolgen, zumal
sie in manchen Einzelheiten bis heute wissenschaftlich noch nicht ganz erhellt
ist. Eine stark vereinfachende und skizzenhafte Darstellung, die freilich auch
gewisse Ungenauigkeiten in sich schlieRt, soll es erleichtern, die wichtigen
Entwicklungslinien zu erkennen und zu begreifen.

Da sowohl der Sabbat wie auch der Sonntag einen je genau bestimmten
Platz im Sieben-Tage-Rhythmus der Woche einnehmen, miissen wir uns zu-
erst mit dem Phinomen der Sieben-Tage-Woche befassen. Nach der Dar-
legung von Sinn und Feier des Sabbats und des Sonntags wird sich ein ab-
schliefender Teil mit den Sonntagsgeboten der Kirche befassen.

1. Die Sieben-Tage-Woche?

Die Ordnung der Zeit durch das System einer regelmiftig und ununterbro-
chen wiederkehrenden Woche ist gegenwirtig in der gesamten Welt allgemein
libernommen und anerkannt.

Diese Sieben-Tage-Woche ist, wie die in den Weltsprachen iiblichen Na-
men der einzelnen Wochentage und der Streit um den Wochenbeginn zeigen,
ein Gemisch aus
— judischer Woche,

— christlicher Woche und
— Planetenwoche.

Im Unterschied zum Tag-Nacht-Zyklus, vom Mond-Monat und vom Son-
nenjahr, die durch die beobachtbare Bewegung der Himmelskdrper bestimmt
sind und daher auch ohne Uhr und Kalender erlebt werden konnen, ist der
Wochenzyklus willkiirlich bestimmt und setzt konsequentes Zihlen der Tage
voraus.

Die Sieben-Tage-Woche lifit sich weder mit dem Mond-Monat noch mit
dem Sonnen-Jahr koordinieren; deshalb brauchen wir Jahr fiir Jahr einen
neuen Kalender.

2]. A. Jungmann, Beginnt die christliche Woche mit dem Sonntag? in: ZKTh 55 (1931),
605-621; - ders., Der liturgische Wochenzyklus, in: J. A. Jungmann, Liturgisches Erbe und pa-
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Kosmos als Erscheinungsbild Gottes, in: A. Resch (Hg.), Kosmopathie, Innsbruck 1981 (Imago
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1.1 Der Ursprung der Sieben-Tage-Woche

ist ganz unklar und wird sich wohl kaum exakt erhellen lassen. Es gibt ver-
schiedene Ursprungstheorien mit mehr oder weniger Wahrscheinlichkeits-
gehalt.

Alter als die Zeiteinteilung durch die Woche ist jedenfalls die durch
Mond-Monate. Ps 104,19 sieht im Mond mit seinen sichtbaren regelmiflig
wiederkehrenden Phasen den von Gott zum Messen und Ordnen der Zeit ge-
schaffenen Himmelskorper. Der Mond-Monat wurde Jahrtausende hindurch
nicht durch Berechnung bestimmt, sondern durch einfache Beobachtung, und
es storte niemand, daf er manchesmal 29, dann wieder 30 oder auch 31 Tage
zihlte. Wenn nach dem abnehmenden Mond die schmale Sichel des zuneh-
menden Mondes am Abendhimmel zum ersten Mal wieder zu sehen war,
dann wurde ,,Neu-Mond* ausgerufen,und man begann, die Tage zu zihlen.
Diese Ausrufung war Aufgabe der Priester, weil die Ordnung der Zeit eine
heilige Sache war, wurden doch auch die Festzeiten, Opfertage, Fasttage usw.
auf diese Weise geordnet. In Rom war der Pontifex minor fiir diese Aufgabe
zustindig, in Israel noch bis ins 4. nachchristliche Jahrhundert der Hoheprie-
ster bzw. der Sanhedrin in Jerusalem, obwohl es damals lingst gute astrono-
mische Berechnungen gab.

Die Linge des Mond-Monats machte eine Untergliederung wiinschenswert.
Die leicht beobachtbaren Mondviertel (zunehmender Halbmond, Vollmond,
abnehmender Halbmond) ergaben in der Regel Zeitriume von sieben Tagen,
jede dritte oder vierte Mond-Woche hatte dann ihren Schalttag, d. h. acht
Tage.

Eine andere Ursprungstheorie, die auch erkliren kénnte, warum in der
Woche immer auf sechs Arbeitstage ein Ruhetag folgt, geht davon aus, daff
die Tage jedes Mond-Monats einfach durchgezahlt werden, wie das ja bis
heute geschieht, dafl man aber an allen durch sieben teilbaren Monatstagen
(7., 14., 21. und 28.) in Babylon sich der Arbeit enthielt, weil die Zahl 7 dort
als Ungliickszahl galt. Auch so ergibt sich ein nicht ganz regelmifliger Zy-
klus, weil nach Monaten mit 29 oder 30 Tagen acht oder neun Tage vergehen,
bis der nichste Ruhetag folgt. So lange die Woche eine Gliederung des
Mond-Monats ist, kommt ein gleichmifliger Sieben-Tage-Zyklus noch nicht
zustande.

Die sogenannte ,,Planetenwoche von der noch zu sprechen sein wird,
kommt als Ursprung der Wochen-Einteilung wohl nicht in Frage, weil sie
erst etwa drei Jahrhunderte spiter als die jiidische Sieben-Tage-Woche, und
nur in Gegenden, wo diese bereits eingefithrt war, nachweisbar ist.

1.2 Die Woche der Juden

Die unverinderliche Sieben-Tage-Woche mit einem regelmiflig wiederkeh-
renden Feiertag diirfte ihren Ursprung in Israel haben; jedenfalls sind friihere



Zeugnisse aus anderer Umgebung nicht bekannt. Daf} aber auch die Juden vor
der Einfithrung der starren Sieben-Tage-Woche eine mond-gebundene Woche
kannten, lifit sich aus dem Festkalender erschlieRen, der das Osterfest am
14./15. Nisan (Ex 12,6.18; Lev 23,5) und das Laubhiittenfest am 14./15. Tag
des 7. Monats (Lev 23,16.39) verzeichnete; diese Feste fielen immer auf den
Vollmond und waren eine Woche lang zu feiern.

Aus dem Vergleich der verschiedenen Fassungen des Dekalogs (Zehn-Ge-
bote) geht zwar hervor, daff das Gebot der Ruhe am 7. Tag zur iltesten
Schicht des Pentateuch gehért, doch setzt dieses die Existenz der vom Mond
unabhingigen und tiber die Monate hinweg ablaufenden Sieben-Tage-Woche
nicht zwingend voraus. Fiir die Zeit nach dem Exil ist aber die jiidische Wo-
che eine bekannte und allgemein verpflichtende Gegebenheit in Israel.

Die von Mond und Sonne unabhingige Woche ist im Schopfungsbericht
(Gen 1 und 2) im Wirken Gottes begriindet, so dafl sie fiir Israel als unantast-
bar gilt. In ihr dokumentiert sich der Protest Isracls gegen die Sonnen- und
Mond-Kulte der umgebenden Vélker, denn im Schépfungsbericht wird er-
klirt, dafl diese Himmelskorper von Gott geschaffen und zum Messen der
Zeit bestimmt sind, also nicht selbst als Gotter die Zeit regieren. Daff Gott
am 1. Tag das Licht schuf und von der Finsternis schied, noch ehe er Sonne
und Mond als Leuchten ans Firmament setzte,unterstreicht diese Auffassung;
ihr entspricht schlieRlich auch die Aussage in der Johannes-Apokalypse, daf§
im himmlischen Jerusalem der Endzeit Sonne und Mond nicht mehr notig
sein werden, weil Gottes Herrlichkeit die Stadt erleuchtet (Offb 21,23). Die
Sieben-Tage-Woche gehért also zur Ordnung, die allem, was geschaffen ist,
vorgegeben ist. Sie mifit die Zeit im stindig wiederkehrenden Gedenken des
Schopfungswerkes. ;

Das Alter der jidischen Woche bleibt aber dennoch recht unbestimmt, weil
auch das Alter der verschiedenen Uberlieferungsschichten und Redaktionen
des Pentateuch schwer zu bestimmen ist. So fallen z. B. bei der logotechni-
schen Untersuchung des Schépfungsberichtes auch andere und offensichtlich
altere Zahlenschemata auf: ein Zehner-Schema (zehnmal heifdt es: ,,und Gott
sprach™), ein Achter-Schema (acht Werke sind den sechs Schépfungstagen
zugeordnet), ein Sechser-Schema (in sechs Tagen hat Gott die Schépfung
vollendet; sechsmal heifit es: ,,es wurde Abend und es wurde Morgen®).

Die einzelnen Tage der jiidischen Woche haben keine besonderen Namen,
sie werden einfach durchgezihlt (1. Tag, 2. Tag, 3. Tag usw.). Das gilt auch
fiir den Ruhetag, der zunichst ,,7. Tag* genannt worden ist (Ex 23,12 und
34,21). Daraus ergibt sich, daf} der Schopfungsbericht fiir den jiidischen Ho-
rer bis heute ,,Wochentage” benennt. Erst in der Priesterschrift des Penta-
teuch (P) erhilt der 7. Tag den Namen ,,Sabbat*‘, das wahrscheinlich vom
hebr. Verb $bt (= aufhéren, von der Arbeit ablassen) abzuleiten ist.

Die Orientierung der ganzen Woche auf den Sabbat wird dadurch unter-



strichen, dafl das Wort ,,Sabbat auch zur Bezeichnung fir die ganze Woche
gebraucht und, dafl der 6. Tag auch magaoxevi (= Risttag fiir den Sabbat)
oder mooudfParov (= Vorsabbat) genannt wird.

Durch die zahlreichen jiidischen Gemeinden im gesamten Mittelmeerraum
und tief nach Asien hinein, wurde die jiidische Woche iiberall bekannt und
bis ins 2. vorchristliche Jahrhundert nach und nach iibernommen. Da die Ju-
den iiberwiegend Kaufleute waren und am Sabbat keinen Handel treiben
durften, wurde dieser Tag allenthalben zum Ruhetag.

Die jiidische Woche war also im Altertum bereits allgemein akzeptiert und
hatte andere Ordnungssysteme (z. B. den rémischen Acht-Tage-Zyklus) ab-
gelost. Allerdings galt in der heidnischen Antike der Ruhetag nicht als letzter,
sondern als erster Tag der Woche. Die Anerkennung des Wochenschemas
setzt ja nicht voraus, daf} sich alle iiber den Wochenbeginn einig sind (dhn-
liche Diskrepanzen gibt es iibrigens auch hinsichtlich des Tages- und des Jah-
resbeginnes).

Die orthodoxen Juden halten ihre Wochenordnung mit sechs Arbeitstagen,
denen der Sabbat als Ruhetag folgt, bis heute gewissenhaft ein. Eine Kalen-
der-Reform, die auch nur einmal jihrlich den Wochenzyklus durch einen
,,Null“-Tag unterbricht, wird von ihnen strikt abgelehnt.

1.3 Dit Woche der Christen

Daf} die Christen die Wochenordnung nicht aus der heidnischen Antike,
sondern von den Juden iibernommen haben, ist schon an den Tagesnamen
erkennbar, die im griechischen und lateinischen Sprachgebrauch bis heute iib-
lich geblieben sind: devtéoa fjuéoa = feria secunda, Toitn = tertia, TETAOTY
= quarta, TEUTTTY) = quinta, §xty = sexta, oder mapaoxevy, safpatov =
Sabbatum. Der,,erste Tag" (=mo &1y uéoa) bekommt allerdings einen neuen
Namen: die Christen nennen ihn ,,Herren-Tag" (= 7juéoa xvoiaxij, dies
dominica), weil sie an diesem Tag, obwohl er zunichst Arbeitstag ist und
bleibt, der Auferstehung des Herrn gedenken und sich zum ,,Herren-Mahl*
(= deimvov xvoLaxov, cena dominica) versammeln.

Kennzeichen fiir die christliche Woche im Unterschied zur jidischen Wo-
che sind
— die Hervorhebung des ersten Tags als Herren-Tag,

_ die Prigung der ganzen Woche vom Herren-Tag aus oder auf ihn hin.

1.4 Die Planeten-Woche

In den beiden ersten nachchristlichen Jahrhunderten setzt sich in der ge-
samten romisch-hellenistischen Antike der Brauch durch, die einzelnen Tage
der Woche den damals bekannten sieben Planeten zuzuordnen bzw. den Gét-



tern, von denen diese die Namen erhalten hatten. Es ist aber bemerkenswert,
daf in griechischen Texten die von den Juden iibernommenen Bezeichnungen
der Wochentage ilter als deren Planetennamen sind und bis heute in Ge-
brauch stehen.

Die griechische, schon dem Pythagoras bekannte Reihe der Planeten —
Kodvog, Zete, Aons, Hhog, Apoodity, Eouiic, Seifivy — lautet bei den
Romern: Saturn, Jupiter, Mars, Sol (= Sonne), Venus, Merkur, Luna
(= Mond). — Man meinte damals, dafl die Planeten in dieser Reihenfolge,
vom fernsten Saturn beginnend bis zum erdnichsten Mond, die Erde um-
kreisten. Setzt man die Erde an die Stelle der Sonne, und lifit man den Mond
weg, so stimmt diese Reihenfolge im Hinblick auf die Umlaufzeiten bzw. die
Abstinde zur Sonne, die ja tatsichlich von den Planeten umkreist wird. Die
Zuweisung der Planeten zu den einzelnen Tagen der antiken Woche, die mit
dem Ruhetag (= Sabbat der Juden) beginnt, lautet: Saturn, Sonne, Mond,
Mars, Merkur, Jupiter, Venus. Diese zunichst ganz unlogisch und willkiirlich
erscheinende Reihenfolge diirfte dadurch zustandegekommen sein, daff man
die 24 Stunden des Tag/Nacht-Zyklus den sieben Planeten in ihrer klassi-
schen Reihenfolge zugeordnet hat. Der Planet der jeweils 1. Stunde des Tages
wird zum Tagesregent und gibt ihm den Namen, — dasselbe gilt analog auch
fur das Jahr.

Der Tag der Sonne blieb zuniichst ohne besondere Bedeutung; erst mit der
zunehmenden Verbreitung von Sonnen-Kulten — Verehrung des sol invictus in
Rom, des Sonnengottes Mithras im Osten, die etwa am Beginn des 4. Jh.
n. Chr. miteinander verschmolzen sind — wurde der Sonntag mehr und mehr
zum Fest- und Feiertag, und schliefilich I6ste er den Saturns-Tag als Wochen-
beginn ab, so daff Heiden, Juden und Christen die Woche mit dem gleichen
Tag begonnen haben.

Den Juden kam die Zuordnung des Sabbat zum Saturn (hebriisch wird der
Saturn sogar Sabet genannt!) insofern zugute, als man ihm ungiinstige Ein-
wirkung auf den Menschen und seine Titigkeit zuschrieb, so daff es ratsam
war, am Saturnstag moglichst nichts zu tun. Die Juden diirften das ihre dazu
beigetragen haben, den schidlichen Einfluf} des Saturn zu betonen, um ihre
Konkurrenz vom Handel abzuhalten. Ebenso konnte die Zuweisung ihres
1. Tages zur Sonne den Juden nur recht sein, denn nach dem Schépfungs-
bericht hat Gott am 1. Tag das Licht geschaffen und Tag und Nacht vonein-
ander geschieden.

Auch die Christen setzten der Einfithrung der Planetenwoche keinen Wi-
derstand entgegen; sie hatten nicht einmal dagegen Bedenken, daf ihr Her-
ren-Tag nun allgemein ,,Sonntag* (dies solis) heiflen sollte, denn der Messias
war ja schon im Alten Testament als ,,Sonne der Gerechtigkeit® (sol iustitiae)
angekiindigt worden (Mal 3,20) und sie selbst sahen im Auferstandenen den
sol invictus schlechthin, die Sonne, die nicht untergeht.



2. Der Sabbat Israels?

Bedeutung und Feier des Sabbat haben in Israel eine Entwicklung mitge-
macht, die wir beachten miissen. Wie sehr die ganze Woche auf den Sabbat
bezogen ist und von ihm ihren Sinn bekommt, zeigt sich darin, daff auch die
Woche Sabbat heifit. Der ,,erste Tag des Sabbat®™ (Mt 28,1; Mk 16,2; Lk 24,1;
Joh 20,1; 1 Kor 16,2) ist nichts anderes als der 1. Tag der Woche.

2.1 Sabbat — Tag der Rube (feriatio)

Der Sabbat ist urspriinglich stark sozial geprigt. Alle Menschen, Freie und
Sklaven, ja auch die Tiere sollen nach sechs Tagen der Arbeit Ruhe und Erho-
lung haben. Der Sabbat ist auch Tag der Verschnung, des Friedens und der
Freiheit. Diese soziale Dimension des Sabbat, die spiter zunehmend durch
die religiése Dimension iiberdeckt wurde, ist besonders deutlich in der Insti-
tution des Sabbat-Jahres zu erkennen (Ex 23,10f), da sie hier unverindert
geblieben ist.

Die Ruhe, der Verzicht darauf, fiir sich selbst zu arbeiten und andere fiir
sich arbeiten zu lassen, lenkt die Aufmerksamkeit auf Gott, den Herrn der
Schopfung und den Herrn seines Volkes, von dem und auf den hin alles lebt.

2.2 Sabbat — Tag der Feier (celebratio)

Der Ubergang von der sozialen zur religiosen Prigung des Sabbat ist in
Dtn 5,15f besonders gut erkennbar: ,,Dein Sklave und deine Sklavin sollen
ausruhen wie du. Denk daran, als du in Agypten Sklave warst, hat dich der
Herr, dein Gott, . . . herausgefiihrt. Darum hat es dir der Herr, dein Gott
zur Pflicht gemacht, den Sabbat zu halten.” — Der Sabbat ist zur Memoria,
zum Gedenktag der Befreiung geworden.

Erst in nachexilischer Zeit wurde der Sabbat auch zum Tag der Versamm-
lung in Tempel und Synagoge, um der Grofitaten Gottes zu gedenken, Gott
dafiir zu danken und ihn zu preisen. Aus der Versammlung ergibt sich dann
das Sabbat-Ritual der Synagoge. Trotz dieser Entwicklung ist der Sabbat bis
heute primir Ruhetag geblieben.

Da der Sabbat am Ende der Woche steht, also die Ruhe nach der Arbeit
kommt, wird der Sabbat auch zum Tag der eschatologischen Verheiflung:
Alles wird einmal endgiiltig zur Ruhe kommen. Dieser Sabbat der Vollen-
dung wird im Alten Testament auch ,,Tag des Herrn* genannt (juéoa 100
xnvpiov — Am 5,18.20; Joel 2,1.11; 3,4; Zef 1,7.14; Sach 14 u. 6.).

Der urspriingliche und bis heute wesentliche Ort der Sabbatfeier ist die
Familie. Wahrscheinlich hat die tiefe Verankerung der regelmifligen Sab-

3 E. Lohse, Sabbaton, in: ThAWNT 7 (1964), 1-35; — F. Stolz, 5bt — aufhoren, ruben, in: Theol.
Handwérterbuch zum AT, hg. von E. Jenni u. C. Westermann, Miinchen 1976, II 863—-869.



batfeier in der Familie (besonderes Essen, festliche Kleidung, Schriftlesung,
Gesang und Gebet) ganz wesentlich dazu beigetragen, daf} das jiidische Volk,
obgleich seit Jahrhunderten in aller Welt zerstreut und als Minderheit in
feindlicher Umgebung lebend, seine Identitit und Zusammengehérigkeit im-
mer bewahrt hat.

2.3 Das kosmische Gewicht des Sabbat

Die Finordnung des Sabbat als Abschlufl der Woche und die Beziehung der
Woche zum Schépfungswerk geben dem jiidischen Sabbat kosmische Bedeu-
tung. Seine Einhaltung tragt bei zur Harmonie zwischen Schépfer und Schop-
fung, zwischen Familienleben, Leben Israels und Existenz des gesamten
Kosmos. Damit erhilt auch das kleine Volk Israel eine ungeheuer wichtige
Funktion im Schopfungsganzen, was sicher nicht unwesentlich zum starken
Selbstbewufitsein beigetragen hat, das fiir Israel bis heute kennzeichnend ist.

Gemif} Ps 90,4 ,,Tausend Jahre sind fiir dich wie ein Tag, . . .““ sehen die
Juden in den sieben Tagen des Schopfungsberichts auch ein Symbol der ge-
samten Existenz alles Geschaffenen: sechs Jahrtausenden der jetzigen Welt
wird der tausendjihrige Sabbat der kiinftigen Welt (= Tage des Messias) fol-
gen. Auch auf dem Hintergrund dieser Geschichtsdeutung gewinnt der wo-
chentlich wiederkehrende und entsprechend gefeierte Sabbat der Juden star-

kes Gewicht.

2.4 Der Sabbat — ein Kennzeichen Israels

Trotz, oder besser neben der kosmischen Bedeutung des Sabbat darf seine
ausschlieflliche Beheimatung in Israel nicht iibérsehen werden. Nur seinem
Volk hat Gott den Sabbat geschenkt und seine Einhaltung aufgetragen. In
dieser Gabe und Aufgabe sieht Israel das stirkste Zeichen der Bundestreue
Gottes.

Der Sabbat ist so sehr eine Eigentiimlichkeit Israels, dafl seine Schindung
ein Verbrechen gegen das Volk und seinen Gott bedeutet (vgl. die Stellung
Jesu zum Sabbat!), das mit dem Tod zu ahnden ist; andererseits wird jedem,
der den Sabbat hilt, besonders reicher Lohn verheiflen.

Nur wenn dies beachtet wird, kann man verstehen, warum sich um das
Sabbatgebot in der Ara priesterlicher Gesetzgebung und rabbinischer Geset-
zesinterpretation eine so reiche und in Einzelheiten oft skurrile Kasuistik ent-
falten konnte.

2.5 Die kasuistische Degeneration des Sabbat

Seine strenge Form hat das Gebot der Sabbat-Ruhe — es steht bis heute ge-
geniiber dem der Sabbat-Versammlung noch immer klar im Vordergrund -
erst in nachexilischer Zeit gefunden.



Die kasiustischen Detailregelungen haben aber aus dem ,,Tag des Herrn®
ein kompliziertes System von Geboten und Verboten, von Leistungen und
Verhaltensweisen gemacht, das schlieflich auch ein System von Ubertre-
tungsmoglichkeiten geworden ist.

Die hohe Wiirde des Sabbat ist so zu einer fiir den einzelnen kaum oder gar
nicht mehr tragbaren Biirde geworden, und das Gebot als Wegweisung ist
zum Labyrinth, aus dem niemand mehr herausfinden konnte, verkiimmert.
Erst diese Situation macht Jesu Einstellung zum Sabbat und zu den Sabbat-
geboten verstiandlich.

2.6 Die Stellung Jesu zum Sabbat

Jesus hat den Sabbat in Familie und Synagoge mitgefeiert; aber er hat sich
auch in provozierender Weise iiber Sabbat-Gesetze hinweggesetzt:

— In den Heilungen am Sabbat zeigt er, dafl der Mensch und sein Heil Vor-
rang gegeniiber aller Gesetzesfrommigkeit haben.

_ Dafl er aber chronisch Kranke heilt, die er ebensogut einen Tag spiter hitte
heilen konnen, soll, ja muf als Provokation verstanden werden: der Men-
schensohn ist Herr auch iiber den Sabbat (Mk 2,28).

— Und schlieflich duldet er, daf8 auch seine Jiinger die Sabbatgesetze der
Rabbiner iibertreten. Auf den Sinn dessen kommen wir spater (Abschnitt
4,2) noch zuriick.

— Die Stellung Jesu gegeniiber dem Sabbat ist ein messianisches Zeichen. Der
Sabbat als Hinweis auf die kiinftige Welt, auf die Zeit des Messias, ist nun
iiberholt, denn diese Endzeit ist angebrochen.

3. Der Sonntag der Christen*

Die Feier des Sonntags, des Herren-Tags, ist bereits fiir die Zeit der Apo-
stel bezeugt (1 Kor 16,2; Apg 20,7; Offb 1,10), und von da an bis in die Ge-
genwart in der gesamten Christenheit in ununterbrochener Ubung. Es ist gut,
wenn wir uns vor Augen halten, daf es seit den Tagen der Apostel keinen
einzigen Sonntag gegeben hat, der nicht von den Christen als Herren-Tag ge-
feiert worden ist.

Wenn die Christen vom Herren-Tag (xvoiaxi) fjuéoa, nicht aber njuéoa

4 J. Baumgartner, Herrentag — Herrengediichtnis — Herrenmabl, in: Bibel und Liturgie 27 (1973),
4-12;— L. Bertsch, Stirbt der Sonntag am Wochenende? in: Liturg. Jahrbuch 31 (1981),
159-168; — R. Guardini, Der Sonntag, gestern, heute und immer, Wiirzburg 1957; — Th. Gun-
kel, Vom ésterlichen Sinn der Dies Dominica, in: Paschatis Sollemnia (FS Jungmann), hg. von
B. Fischer u. J. Wagner, Freiburg/Br. 1959, 292-298; — J. A. Jungmann, Die Heiligung des
Sonntags im Friibchristentum wund im Mittelalter, in: Der Tag des Herm (s. 0.), Wien 1958,
59-75; — ders., Sonntag und Sonntagsmesse, Kevelaer 1966; — H. Oster, Sonntag, in: Sacramen-
tum Mundi 4 (1969), 586—-590; - H. Volk, Sonntiglicher Gottesdienst. Theologische Grundle-
gung, Miinster 1962.
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t0D xvgiov!) sprechen, dann meinen sie nicht den Sabbat der Juden, sondern
den christlichen Sonntag.

Dennoch ist der Sonntag nur richtig zu erfassen, wenn seine Gemeinsam-
keiten mit dem Sabbat und seine Besonderheiten diesem gegeniiber erkannt
und beachtet werden.

3.1 Wie verhdlt sich der Sonntag zum Sabbat?

Beiden Tagen ist bis heute gemeinsam,

— dafl sie ihre feste Verankerung im Sieben-Tage-Zyklus der Woche haben
und

— daf} sie Feiertage (im doppelten Sinn: Ruhetag und Memorialfest) des Bun-
des sind.

Auffallender aber sind die Unterschiede:

— Der Sabbat ist von seiner Wurzel her Ruhetag und ist es auch geblieben,
erst sekundir ist er durch priesterliche Gesetzgebung Gottesdiensttag ge-
worden. Der christliche Sonntag hingegen ist seinem Wesen nach Tag der
Versammlung zum Gottesdienst, erst sekundir ist er durch staatliche Ge-
setzgebung zum Ruhetag geworden — dariiber wird weiter unten noch ge-
naueres zu sagen sein.

— Der Sabbat ist der 7., also der letzte Tag der Woche, der christliche Sonntag
aber der 1. Tag.

— Der Sonntag der Christen gilt aber auch als 8. Tag (eigentlich eine Unge-
reimtheit in der Sieben-Tage-Woche), steht also aulerhalb und iiber der jii-
dischen Woche mit dem Sabbat.

In der Einstellung der Christen zu Sabbat und Sonntag zeigen sich drei
Moglichkeiten: Nebeneinander, Gegeneinander und Integration; die beiden
ersten sind gleichzeitig bezeugt, werden aber schliefllich von der dritten abge-
16st.

3.1.1 Das Nebeneinander war vor allem fiir die Judenchristen kennzeich-

nend: Am Sonntag nahmen sie an ihrer Versammlung zum Herrenmahl teil,

am Sabbat ruhten sie von aller Arbeit und besuchten die Synagoge. Das 4n-
derte sich erst, als alle Christen aus der Synagoge ausgestoflen worden sind.

Ein dhnliches Nebeneinander gab es im 1. Jh. vereinzelt auch bei Heidenchri-

sten Kleinasiens, die meinten, die jiidischen Gesetze halten zu miissen, und

im 3. Jh. in der afrikanischen Kirche (Tertullian und koptische Texte erwih-

nen z. B. ein Fastenverbot fiir den Sabbat).

3.1.2 Das Gegeneinander von Sonntag und Sabbat ist die charakteristische

und in der Regel vorherrschende Einstellung der Christen in vorkonstantini-

scher Zeit. Der Alte Bund ist in Christus vollendet, seine Gesetzlichkeit auf-
gehoben und aufler Kraft gesetzt (vgl. bes. Rém und Gal); eine weitere Ein-
haltung des Sabbats wire daher Abfall von Christus, Riickkehr von der Frei-
heit aus Gnade in die Knechtschaft des Gesetzes. Dieses Gegeneinander



kommt besonders auch darin zum Ausdruck, daff die Christen am Samstag
fasten im Gedenken an den Tag der Grabesruhe des Herrn, an dem er, der
Briutigam, den Seinen weggenommen war (vgl. Mk 2,20). Es haben zwar
auch die Heidenchristen das Gefiige der jiidischen Sieben-Tage-Woche iiber-
nommen, aber bei ihnen steht der Herrentag am Beginn der Woche.

3.1.3 Mit Integration bezeichnen wir jene Einstellung, die sich besonders
seit der konstantinischen Wende durchsetzt und die einer grundsitzlich neuen
Haltung der Christen dem Alten Testament gegeniiber entspricht: Der Sonn-
tag ist der Sabbat des Neuen Bundes, wie iiberhaupt der Neue Bund als Er-
filllung des Alten Bundes verstanden wird. Die Kirche ist das neue Israel, ihr
Klerus entspricht der levitischen Priesterschaft, die Synagoge hat in der Ek-
klesia ihre erfiillte Gestalt gefunden.

Diese Vorstellung erfihrt weitere Verstirkung nach der Eroberung Jerusa-
lems durch den Islam und der dadurch bedingten Neubegegnung von Juden
und Christen besonders in Spanien im frithen Mittelalter.

Die Integration des Sonntags als Sabbat des Neuen Bundes und die An-
wendung des alttestamentlichen Arbeitsverbotes auf den Sonntag haben zur
Folge, daff der Sonntag in zunehmendem Mafle als kronender Abschluf} der
Woche verstanden wird, nicht mehr als deren Anfang.

Besonders deutlich zeigt sich das in einzelnen Wochentagsnamen aller slawischen
Sprachen; die Slawen haben offensichtlich die Sieben-Tage-Woche erst im Zuge ihrer
Christianisierung im 8./9. Jh. iibernommen (die Tagesnamen sind hier kroatisch an-
gegeben, weil am leichtesten lesbar):

— utorak (wortl, Zweier) = Dienstag (lat. feria tertia),

—_ Cetvrtak (Vierer) = Donnerstag (lat. feria quinta),

— petak (Fiinfer) = Freitag (lat. feria sexta),

— nedjelja (Nicht-Arbeit[stag], die getreue Ubersetzung von ,,Sabbat®) = Sonntag,
— ponedjeljak (Nach-nicht-Arbeit[stag]) = Montag.

Die iibrigen slawischen Tagesnamen entsprechen dem ilteren juden-christlichen
Schema:

_ srieda (Mitte) = Mittwoch (sachl. nicht mehr zutreffend),
— subota (Lehnwort von odffarov bzw. sabbatum) = Samstag.

Die russische Bezeichnung fiir den Sonntag voskresenje (Auferstehung(stag]) ist die
wortliche Entsprechung zu &vaordouwos juéoa bzw. dies resurrectionis, die aber
beide erst spit und nur selten als Bezeichnung des Sonntags vorkommen, und sie markiert
auch eher das Ende als den Anfang der Woche.

Die ungarischen Tagesnamen sind teilweise offenkundig aus dem Slawischen iber-
nommen, was auch fiir die Beantwortung der Frage, von wem die Ungarn das
Christentum angenommen haben, von Bedeutung ist.

— szerda (srieda) = Mittwoch,

— csitortok (Cetvrtak) = Donnerstag,
— péntek (petak) = Freitag,

— szombat (subota) = Samstag.

Der Name hétfo fir Montag heifit wortl. Wochen-Beginn (hét = sieben = Woche,
vgl. éBdouds bzw. septimana; f6 = Haupt, Anfang).

Der Sonntag heifit vasdrnap, wortl. Markt-Tag (vdsdr = Markt; nap = Tag [auch

11
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Sonne]), weil offenbar die Versammlung zum Gottesdienst das Abhalten von Mirk-

ten begiinstigt hat (vgl. dazu die Bedeutung von Messe fiir die Meffeier und grofle
Markte).
Nur fiir kedd (Dienstag) ist die etymologische Ableitung unklar.

Eine Untersuchung der litauischen Wochentagsnamen fithrt zu einem analogen Er-
gebnis hinsichtlich der Wochenvorstellung, zeigt aber deren Herkunft aus dem Latei-
nischen: — pirmadienis (herzuleiten von prima dies) = Montag usw.

Die Vorstellung von einem ,,Wochenende®, das Samstag und Sonntag um-
faflt, ist also nicht erst ein Produkt der neuheidnischen Gesinnung von Sozial-
und Wirtschaftsmanagern, sondern eine durchaus auch als christlich zu recht-
fertigende Konsequenz aus der eschatologischen Deutung des Sonntags als
des 8. Tags der Woche, der den Sabbat Israels iiberbietet und aufhebt, bzw.
als des Sabbat des Neuen Bundes, der die christliche Woche beschliefit.
Richtiger freilich wire es zu sagen, dafl die Sieben-Tage-Woche der Christen
(dhnlich wie das Kirchenjahr und der Tag) einen geschlossenen Kreis bilden,
in welchem Anfang und Ende unlésbar in eins zusammenfallen (vgl. dazu die
Tabellen A und B).

3.2 Die Bedeutung des Sonntags fiir die Christen

Daf} sich die Christen seit der Apostelzeit am 1. bzw. am 8. Tag der Wo-
che, d. h. am Tag nach dem jiidischen Sabbat, zur Gedichtnisfeier versam-
meln, mufl einen schwerwiegenden Grund haben. Es ist der von Jesus selbst
als Tag seiner Auferstehung angekiindigte ,,3. Tag* (Joh 2,19f; Mk 14,58;
15,29 parr.) vom Freitag der Kreuzigung an gerechnet; und es ist der Tag, an
dem der Auferstandene bei seinen versammelten Jiingern erscheint und mit
ihnen Tischgemeinschaft hilt (Lk 24,13 ff. 36ff; Mk 16,14; Joh 20,191f. 26ff)
und dies bis heute immer wieder tut.

So ist der Sonntag in der Uberlieferung der Christen:
~ Tag der Auferstehung Jesu, wochentliches Osterfest,

— Tag der Versammlung zur Eucharistiefeier als Gedichtnis von Tod und

Auferstehung Jesu,

— Tag der Erfahrung der Gegenwart des erhéhten Herrn inmitten seiner Jun-
gergemeinde,

— Tag der Danksagung und Verkiindigung des Mysterium paschale,

— Tag der Erwartung der endgiiltigen Wiederkunft des Herrn.

Die Tatsache, daf} dieser Tag im Wochenkreis des Judentums und der An-
tike ein Werktag ist, hat die Christen nicht daran gehindert, gerade ihn fiir
ihre gottesdienstliche Versammlung zu bestimmen. Aber es ist begreiflich,
dafl diese Versammlungen zunichst nur am Abend stattfinden konnten (die
Frage, ob es der Vorabend oder der beschlieRende Abend des Sonntags war,
kann fiir uns offen bleiben) und nach dem Verbot abendlicher Versammlun-
gen am Morgen vor Sonnenaufgang.



Weil die Christen an diesem Tag das Herrenmahl (xvotaxov dcinvov) fei-
ern, und weil sie es in der Versammlung des Herrn (xvotaxy otva&is) tun,
wird auch dieser Tag bald ,,Herrentag" (xvouaxi) nuéoa) genannt,

Die treue Einhaltung der Sonntagsversammlung ist auch ein Zeichen der
Wachsamkeit und Erwartung der Braut gegeniiber dem kommenden Briuti-
gam. Das wird besonders deutlich, wenn der Sonntagsmesse eine Vigil voran-
geht.

Die Regelmifigkeit der Eucharistiefeier von Sonntag zu Sonntag und
von Gemeinde zu Gemeinde stiftet schlieflich das fiir die Kirche (xvotaxs
énninoia) konstitutive Identititsbewufltsein sowohl jeder Einzelgemeinde
wie auch der Gemeinden untereinander.

So konstituiert sich die Kirche in der Feier des Sonntags und zugleich er-
fihrt sie und duflert sie, was sie selbst ist:

— Jungerschaft Jesu, bis an die Grenzen der Erde und bis ans Ende der Zeit,
— Leib Christi, geeint mit Christus als seinem Haupt und belebt von seinem

Geist;

— Braut Christi, die ihren Brautigam erwartet, ihn anruft und sich ihm ver-
maihle,

— Tempel des Heiligen Geistes, aus lebendigen Steinen zusammengefiigt,

— Volk Gottes, auf dem Weg durch die Zeit,

- Konigliche Priesterschaft,

— Gemeinschaft der Heiligen,

— himmlisches Jerusalem,

— Konigreich Gottes, das bereits in die Welt gekommen ist.

Die Kirche erfihrt und verkiindet aber zugleich auch, was ihr Ursprung
und ihr Lebensgrund, ihr Glaube und ihre Hoffnung sind: das Mysterium
paschale, das Geheimnis von Tod und Auferstehung des Herrn, das sie fei-
ernd und memorierend in die Gegenwart stellt als Unterpfand kinftiger Voll-
endung.

So wird uns klar, welche Bedeutung die Sonntagsfeier fiir die Christen aller
Epochen gehabt hat und auch fiir uns heute haben muff. Christen, die den
Sonntag verlieren, verlieren ihre Kirchlichkeit und notwendigerweise friiher
oder spiter auch ihre Christlichkeit. Wir miissen uns aber dariiber im klaren
sein, daf} der Sonntag nicht nur dort gefihrdert ist, wo seine Feier vernachlis-
sigt wird, sondern auch,wo sie zu blofler Gesetzlichkeit oder pharisdischer
Leistung erstarrt.

3.3 Die Entfaltung der Sonntagsfeier

Solang der Sonntag Arbeitstag war, konnte sich iiber die Eucharistiefeier
hinaus keine besondere Feier dieses ,,Ur-Feiertags® (SC 106) der Christenheit
entfalten. Die ungeheuer starke Bedeutung, die der Sonntag der Christen
dennoch gewinnen konnte, zeigt sich darin, dafl mit der konstantinischen

13
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Wende sogleich auch der Staat bzw. die Staaten mit besonderen Gesetzen die-
sen Tag schiitzten, hervorhoben und zum offentlichen Feiertag erklirten.
Diese Sonntags-Gesetze und -Gebote von Staat und Kirche werden wir im
abschliefflenden 4. Teil besprechen. Hier geht es uns zunichst um die spezi-
fisch christliche Sonntags-Kultur, die sich im Freiraum des staatlich geschiitz-
ten Feiertags entfaltet hat und die teilweise auch in unserer nach-christlichen

Gesellschaft noch feststellbar ist, die aber andererseits auch in christlichen

Familien weithin verlorengegangen ist.

In der Gemeinde konnte die sonntigliche Meffeier von der frithen Morgen-
stunde auf den hohen Vormittag verlegt und zum festlichen Hochamt entfal-
tet werden.

— Im Osten gibt es bis heute in jeder Gemeinde und in jedem Kloster nur eine
eucharistische Sonntags-Liturgie;

— im Westen war bis in die Mitte unseres Jahrhunderts die Pfarrmesse gegen-
tiber anderen Sonntagsmessen (Frithamt, Spitmesse) deutlich hervorgeho-
ben; dem gegeniiber ist die Gleichbehandlung vieler Sonntagsmessen als
»»Gottesdienst-Angebot* (fiir jeden Geschmack etwas) sicher kein Fort-
schritt,

Die Kloster und Kathedralen entfalteten die Liturgie des Sonntags fast {iber
den ganzen Tag, wobei durch die Hervorhebung eines speziellen Predigt-
Gottesdienstes neben dem Hochamt und durch das festliche Stundengebet der
Sonntag ein von Feier zu Feier erkennbar differenziertes Profil erhielt.

Dem entsprach auch die einfachere aber nicht minder abwechslungsreiche
Feier des Sonntags in den kleineren Pfarrgemeinden, wo es zwar kein voll-
standiges Stundengebet gab, aber die Sonntags-Vesper durch Volksandachten
erginzt oder substituiert und der Pfarrmesse die Wasserweihe und Friedhofs-
prozession vorangestellt wurde. Natiirlich gab es auch hier - in der Regel vor
dem Hochamt — einen speziellen Predigtgottesdienst. Diese Vielfalt ist heute
leider fast ganz zu einer Reihe von MeRfeiern eingeebnet.

In den Familien und damit auch im individuellen Bereich wurde der Sonn-
tag Giber den gemeinsamen Mefbesuch hinaus ausgezeichnet durch
— festliche Kleidung (nicht selten ,,Sonntags-Kleider™ genannt),

— festliches Essen (sowohl hinsichtlich der Auswahl der Speisen wie auch der
besonderen Tischkultur),

— besondere gemeinsame Andachten (Rosenkranz, Vorlesen aus der ,,Postille*
oder anderen s»Sonntags-Biichern®),

— gegenseitige Besuche und Einladungen,

— gemeinsame Spiele, Wanderungen usw.

Welche prigende Bedeutung gerade diesen familiiren Sonntags-Ritualen
zukommt, kann ich aus eigener Erfahrung bezeugen: Wenn uns die Mutter
am Samstag abends die Sonntags-Kleider, schon zusammengelegt, vorberei-
tete und wenn wir dann nach dem Abendessen zum s,sonntiglichen (1) Spiel*



vereint blieben (wir Kinder durften Samstag linger aufbleiben und am Sonn-
tag etwas linger schlafen, denn die Pfarrmesse begann im Gegensatz zur
Schule erst um 9 Uhr), dann war es fiir uns Sonntag geworden; und daf} es an
diesem Tag besondere Leckerbissen und eine Nachspeise gab, war fiir uns ge-

radezu selbstverstindlich. 2. Teil folgt

Am Tag, den man Sonntag nennt, findet eine Zusammenkunft aller statt, die in
Stadten oder auf dem Lande wohnen. Dabei werden die Denkwiirdigkeiten der
Apostel oder die Schriften der Propheten vorgelesen, solange es ublich ist. Hat
der Vorleser aufgehort, so héltder Vorsteher eine Ansprache, worin er zur Nach-
ahmung all dieses Guten ermahnt und auffordert. Dann stehen wir alle auf und
senden Gebete empor. Und wenn das Beten beendet ist, wird Brot, Wein und
Wasser herbeigebracht. Der Vorsteher spricht mit aller Kraft Gebete und Dank-
sagungen, und das Volk stimmt ein, indem es ,,Amen* sagt. Darauf findet die
Ausspendung und Entgegennahme [der Eucharistie] statt: jeder erhélt seinen
Teil von dem Geweihten; den Abwesenden aber wird es durch die Diakonen ge-
bracht.

Aus: Justin der Martyrer, Apologie

15



16

»»Er liebt uns und hat uns von unseren Siinden erldst durch sein
Blut :
Vorbemerkungen zur zentralen Stellung des Blutes in der Bibel und christlichen
Erlésungstheologie

Univ.-Doz. Dr. Friedrich V. Reiterer

1. Kann ein Christ obne Kenntnis der Theologie des Blutes Jesu Tod
verstehen?

In der Andacht zum heiligsten Herzen Jesu finden wir im Gotteslob fol-
gendes Gebet: ,,In seiner Licbe, die jede Erkenntnis tbersteigt, hat er sein
Blut fiir uns vergossen und uns von aller Siindenschuld gereinigt. Sein durch-
bohrtes Herz ist zur Quelle des Lebens geworden, aus der wir das Heil
schopfen'.” — Wir sehen also, dafl — wie auch die Bibel und Kirche lehrten —
im christlichen Bewuf3tsein das Wissen darum tief verwurzelt ist, dafl wir
durch Jesu Blut erlést wurden. Dieser Glaube wird durch die Andachten und
vielerlei Gebete wachgehalten. Doch ist auch in diesem Bereich wie in vielen
anderen eine Aushshlung eingetreten: ein personaler ,,Besitz*, der nicht ge-
hegt und gepflegt wird, liuft Gefahr, unverstanden — ja vielleicht sogar mifi-
verstanden zu werden. Hiufig kann man dann, wenn man keinen lebendigen
Inhalt mehr erlebt, mit ,,an sich® wertvollsten Aussagen nichts mehr ,,anfan-
gen‘’. Dies reicht von Gleichgiiltigkeit, Desinteresse bis hin zur Ablehnung.
Und gerade bei so zentralen Fakten der christlichen Lehre wie die Erlosung
durch das Blut (vgl. die Wandlungsworte) ist es hoch an der Zeit, dem Un-
verstindnis entgegenzuwirken und die Grundlagen wieder ins Bewufltsein zu
bringen, um wieder ein vertieftes Verstindnis zu férdern.

1.1 Ist es noch aktuell, iiber ,,Blut zu reden?

Daf} das Blut ein besonderer Saft ist2, merkt man nicht erst dann, wenn
man sich in den Finger geschnitten hat. Das BlutvergieRen gemahnt an eine
dnflerste Grenze menschlicher Gefihrdung. Dies gilt im kleinen Bereich
(z. B. bei einem Verkehrsunfall) wie vor allem in der grofen Weltpolitik. Ge-
rade die letzten Monate haben uns wieder in erschreckender Weise vor Augen
gefithrt, was Blutvergieien heifit. Gebannt blickte die Welt auf die systema-
tisch aufgebauten Angriffsstrategien auf den Falkland-Inseln und nicht nur
Boulevardblitter beschworen: Bald wird Blut fliefen — und es flof. Im
Herbst durchlief die Nachrichtenmedien die Schreckensbotschaft, im Liba-
non, in Palistinenserlagern, flieBe Blut der unschuldigen Zivilbevolkerung.
Und in Israel zeitigten erst jetzt die dadurch ausgeldsten Erschiitterungen
menschlich wie politisch mit Nachdruck ihre Wirkungen. Sogar in den So-

! Gotteslob. Katholisches Gebet- und Gesangbuch. Erzdiozese Salzburg, Hrsg. v. d. Bischéfen
Deutschlands und Osterreichs und der Bistiimer Bozen-Brixen und Liittich, Kath. Bibelanstalt
1975, Nr. 780,5.

2Vgl. H. Wiflmann, Blut, in: Theologische Realenzyklopidie VI., Berlin/New York 1980,
727-729; Hinweis auf Seite 727.



wijetmedien sickert das grausame Blutvergiefien in Afganistan durch, das im-
mer im strengen Winter zunimmt. Und im zentralen Afrika, nimlich in Sim-
babwe, scheint ein iiber die Maflen blutiger Bruderkrieg zwischen den zwei
staatstragenden Stimmen der Metabele und der Schonas auszubrechen3. —
Doch nicht nur so beingstigend handgreifliche Fakten der Gegenwart weisen
uns auf die Bedeutsamkeit des Blutes. Wenn sich die Szene auch schon vor
fast zweitausend Jahren ereignete, so hat sie nichts an der erschreckenden
Faktizitit verloren — wenngleich aufgrund der hiufigen Wiederholungen fiir
viele Christen das nur noch Worte aus ,,graver” Vergangenheit sind —, nim-
lich die erniichternde Feststellung des Evangelisten Johannes, als man Jesus
am Kreuze die Lanze in die Brust rammte: ,,sogleich floff Blut und Wasser
heraus“ (Joh 19,34b)*. Doch was unterscheidet dieses Blut so grundsitzlich
von vielem anderswo vergossenen Blut: Es hat Heilsbedeutung®. Aber just
diese tiefsinnige Aussage ist unserer sprachlichen Verwendung im Alltag ver-
lorengegangen, so daff man sich erneut um ein vertieftes Verstandnis bemii-
hen muf}. Die Bibel selbst kennt diese Schwierigkeit nicht und argumentiert
deshalb auf dieser Ebene weiter. Gottvater ,,hat uns aus Liebe im voraus dazu
bestimmt, seine Sohne zu werden durch Jesus Christus und nach seinem gna-
digen Willen zu ihm zu gelangen . . . durch sein Blut haben wir die Erlosung,
die Vergebung der Siinden nach dem Reichtum seiner Gnade* (Eph 1,5.7)°.
Und die Offenbarung beginnt wie die Artikeliiberschrift: ,,Er (Jesus Chri-
stus) liebt uns und hat uns von unseren Siinden erlost durch sein Blut* (Offb
1,5b)7. Das von Jesus vergossene Blut ist Blut, hat jedoch eine iiber die Ma-
flen rettende und heilende (soteriologische) Funktion. — Wie kam es zu dieser
Deutung? Ist dies eine genuin biblische und nur biblische Interpretation? Ja,
welchen Stellenwert hat denn das Blut in jenem Raum, wo die Bibel entstan-
den ist? Uns geht es im folgenden darum, den tiber Jahrhunderte hinweg ver-
folgbaren Weg der Entwicklung der vertieften Deutung der Aufgabe des Blu-

3Vgl. die Berichte in den Salzburger Nachrichten, 28. Februar 1983, 1-2.

4Vgl. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium III, Kommentar zu Kap. 13-21 (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament 4), Herder 1975, 337-339; R. Bultmann, Das
Evangelium des Johannes (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament), Géttin-
gen 141956, 525.

5 Vgl. die Untersuchung von N. Fiiglister, Die Heilsbedeutung des Pascha (Studien zum Alten
und Neuen Testament 8), Miinchen 1963.

¢ ,,Die Erwihnung des Blutes Christi findet sich in dieser Bedeutung breit gestreut im Ur-
christentum und darf als Topos der urchristlichen Katechese gelten, namentlich fiir die siihnende,
entsiindigende, heiligende Wirkung des Kreuzestodes Jesu® (R. Schnackenburg, Der Brief an die
Epheser (Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament 10), Ziirich u. a. 1982,
54; ]. Gnilka, Der Epheserbrief (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament
10,2), Freiburg 1977, 75f.

7 ,,Christus aber hat mit seinem Blut . . . den Kaufpreis gezahlt, um unsere Gefangenschaft auf-
zuheben und uns zu befreien‘“ (E. Lohse, Die Offenbarung des Johannes (Das Neue Testament
Deutsch 11), Gottingen 101971, 16).
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tes im religiosen Leben nachzugehen. Denn sowohl das Alte wie das Neue
Testament sind — wie das zweite Vaticanum sagt® — eingebettet in die Vorstel-
lungswelt ihrer Zeit. Je besser man diese versteht, umso deutlicher trict die
Eigenart und die Aussageabsicht der biblischen Botschaft hervor. Da des wei-
teren die theologische Leistung des Alten Testamentes geradezu den Wort-
schatz fiir die neutestamentliche Ausdrucksweise prigte®, wird man auf die-
sem Weg das Verstindnis fiir die eigentliche Bedeutung des Blutes Christi
vertiefen bzw. auffrischen. Nicht auszuschliefen ist, dafl sogar neue Aspekte
aufscheinen und so unser Wissen erweitert wird.

1.2 Allgemeine Ausgangsbeobachtungen iiber die Bedeutung des Blutes foir
den Korper

Blut meint zuerst einmal jene, auch in der gegenwirtigen medizinischen
Wissenschaft in vielen Einzelelementen bis heute noch nicht vollstindig er-
forschte Flissigkeit, die durch die Adern héher entwickelter Lebewesen
fliefit. Sie ist derart individuell an den Einzelkdrper angepafit, daf kein
Mensch einen plétzlichen vollstindigen Blutaustausch iiberleben konnte,
wenngleich man ihm bei einem solchen Vorgange auch die gleiche Menge des
zur gleichen Blutgruppe gehorenden Blutes zufiihren wiirde. So ist es richtig,
wenn Kedar-Kopfstein Blut! als den ,,Triger der personal differenzierten
Lebendigkeit schlechthin® bestimmit; ,,es ist das Vitale im Finzelwesen®11,
Daraus wird deutlich, da} dieses ,,Vitale* keine Auferlichkeit, sondern etwas

% ,,Weiterhin hat der Erklirer nach dem Sinn zu forschen, wie ihn aus einer gegebenen Situation
heraus der Hagiograph den Bedingungen seiner Zeit und Kultur entsprechend . . . hat ausdriik-
ken wollen und wirklich zum Ausdruck gebracht hat, Dei Verbum 12 (Ubersetzung nach
A. Grillmeier, Das Zweite Vatikanische Konzil I (Lexikon fiir Theologie und Kirche) Herder
1967, 553, 555. :

® So beginnt der Hebrierbrief: ,,Viele Male und auf vielerlei Weise hat Gott einst zu den Vitern
gesprochen durch die Propheten* (Hebr. 1,1). Und das Vaticanum II schreibt: ,,Die Geschichte
des Heiles liegt, von den heiligen Verfassern vorausverkiindet, berichtet und gedeutet, als wahres
Wort Gottes vor in den Biichern des Alten Bundes; darum behalten diese von Gott eingegebenen
Schriften ihren unverginglichen Wert: ,Alles nimlich, was geschrieben steht, ist zu unserer Un-
terweisung geschrieben, damit wir durch die Geduld und den Trost der Schriften Hoffnung ha-
ben‘ (Rém 15,4)" (Dei Verbum 14; vgl. Anm. 8).

10 Das hebriische Wort lautet dam; in der Mehrzahl sind nicht eine Menge von Blut oder meh-
rere Blutarten gemeint, sondern eine gewaltsame Blutschuld; das griechische Wort haima ist
Grundlage aller davon abgeleiteten Fremdwiorter.

11 B, Kedar-Kopfstein, dam, in: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 1, 253-266;
Zitat von 255; wenn er jedoch die Nihe zu ,,nefesch* (ein hebraischer, anthropologischer Aus-
druck, dem kein deutsches Wort exakt entspricht) betont, geht er zu weit. Zwar gibt es Stellen,
die einen sehr abgeflachten Inhalt von nefesch bezeugen, aber es geht um verschiedene anthropo-
logische Gegebenheiten. Nefesch kann die Person bzw. die personale Dimension des von innen
Dréngenden im Menschen ausdriicken. Dieser Inhalt ist dam fremd. Demnach ist nefesch eine
Bestimmung oder Beschreibung des ,,Menschen unter einem gewissen Gesichtspunkt. Diese
Art Anthropologie zu treiben, ist dem (griechisch) philosophisch geschulten Denker und Theo-
logen meist fremd geworden.



zu tiefst Individuelles darstellt. Dies betrifft nun nicht nur den Einzelmen-
schen als solchen, sondern auch die sogenannten Blutsverwandten. Die
,,Blutsbande* bewirken eine Form von Zusammengehérigkeitsgefiihl und So-
lidaritit gegeniiber allen jenen, die eben nicht durch dieses enge Verbindungs-
element verkniipft sind, dafl es ,,Aufienstehende® in fast allen Kulturkreisen
zu spiiren bekommen. Insonderheit im Falle von Konflikten werden die
. Blutsbande** zu festen Haltegriffen2, so daff meist auch jene zu den eigenen
(Blutsverwandten) stehen, die noch kurze Zeit zuvor in Gegnerschaft lebten.
Gleichzeitig gibt es — zumindest in der Bibel — altiiberkommene Gesetze, die
der durch Heirat mehrmaligen Mischung verwandtschaftlichen Blutes (Inzest)
einen Riegel vorschieben.?® Damit sollte vor allem das Weitergeben von
sichtbaren und unsichtbaren (rezessiven) Erbkrankheiten verhindert wer-
den4,

Weiters beobachtet man, daff solche ,,Blutsbindungen® im Rahmen eines
Volkes hiufig auf das Volksganze ausgedehnt werden. Wenn man in diesem
Zusammenhang natiirlich nur noch im uneigentlichem Sinne von Blutsver-
wandtschaft sprechen kann, ist diese mit massenpsychologischen Mitteln er-
forschbare Gegebenheit ein bedeutungsvolles Faktum: die individuellste Le-
bensgrundlage und die die kleinste Familieneinheit verbindende Blutszugeho-
rigkeit werden auf das Volksganze iibertragen. Positive, aber vor allem auch
negative Konsequenzen bezeugt die Geschichte in gehaufter Form. 13 Hier
geht es jedoch nicht vornehmlich um diese Bereiche, die mit dem ,,Blut® ver-
bunden werden, wohl aber dessen iiber die reale Lebenserhaltung hinausge-
hende Bedeutung belegen, sondern um solche, die uns verstehen lehren,
warum das realistische Blut in der Bibel einen derartig theologisch zentralen
Rang einnimmt. Wie uns das Vaticanum 11 anleitet, fragen wir, was das kul-
turelle Umfeld zum Verstindnis beitrigt. Sonach widmen wir uns der reli-
gionsgeschichtlichen Fragestellung.

12 Als einschligige Beispiele aus dem Alten Testament sei auf die Racheakte der Briider bzw. des
Bruders hingewiesen, nachdem deren Schwester vergewaltigt worden war (vgl. Gen 34,1£.30f;
2 Sam 13).

13 Vgl. dazu die Verbote inzestioser Verbindungen (Lev 18,6-20), die sogar mit der Todesstrafe
geahndet werden (Lev 20,11-21). So tief eingewurzelr ist diese Einstellung, dafl Paulus ein Ver-
halten danach auch fiir die Christen fordert, die nicht aus dem hebriisch denkenden Hintergrund
stammen (vgl. 1 Kor 5,1-13).

14 Vel. Das Verbot, einen Bluter zu beschneiden: ,,Hat eine Frau Knaben geboren, die beschnit-
ten wurden u. (infolgedessen) starben — hat sie den ersten beschneiden lassen und er starb, den
zweiten und er starb, den dritten und er starb— so Lifit sie den vierten nicht beschneiden
T. Schab 15,8; H. L. Strack; P. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen Testaments
(Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch 4,1), Miinchen 1956, 26.

15 Hier sei nur auf die propagandistische Auswertung der auf dieser Ebene schlummernden emo-
tionellen Werte und Krifte durch die Politparolen im Zweiten Weltkrieg hingewiesen. Fast jeder
Gewaltakt konnte auf solche Weise ,,plausibel* abgesichert werden.
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2. Die Bedeutung des Blutes in religionsgeschichtlicher Sicht

2.1 Verbreitete Deutungsversuche der hoben Wertschitzung des Blutes

Immer wieder st6fft man in der Literatur auf zwei Argumente, die belegen
wollen, worauf die Bedeutung und positive Wertung des Blutes zuriickzufiih-
ren sei. Als erstes wird die primitive Naturwissenschaft angefiihrt. Die ersten
Ansitze zur Erklirung von Naturerscheinung basierten auf Beobachtungen.
Dabei gab es eine Menge von lebenswichtigen Gegebenheiten wie das »»Sper-
ma, Muttermilch, Speichel usw., die genauso wie das Blut ,,auf eine dem an-
tiken Menschen unerklirliche Weise* entstanden zu sein schienen und wie gar
manches Undurchschaubare ,,als geheimnisvolle Machttriger angesehen16
werden. Besonders das Menstruationsblut gilt als Quellgrund, aus dem neues
Leben entsteht'”. Vornehmlich im griechisch-rémischen Raum lassen sich
auch noch in relativ spiter Zeit (z. B. wiber Plinius d. J. im 1. Jh. n. Chr.)
Briuche nachweisen, denenzufolge man Menstruationsblut versprengte, um .
dadurch die Fruchtbarkeit der Felder zu hebens. Als zweiter Anlaf wird die
Naturbeobachtung angefithrt. Denn wo das Blut ungehemmt ausstromen
kann, erlischt auch die Kraft und zuletzt das Leben. Diese so niichterne und
einleuchtende Erfahrung verweist mit aller Deutlichkeit auf den Wert des
Blutes . Fehlt es, fehlt Leben. Dazu beriicksichtige man die einfachen medi-
zinischen Techniken, die damals eine Bluttransfusion nach heute iiblicher
Manier nicht durchfiihren lieflen.

Diese beiden Ansitze schlieflen eine religisse Komponente nicht aus, doch
kommen sie ohne eine solche ohne Effektverlust aus. Man kénnte demnach
auf den Gedanken kommen, daf} in diesem Bereich Gott nicht von vorneher-
ein miteinbezogen ist, zumindest nicht mitberiicksichtigt werden miisse. Gott
ist so eine Art nachtriglicher Zusatz! Doch gehen solche Thesen weit an der
Weltauffassung antiker Menschen vorbei. Gerade dann, wenn man sich selbst
gewisse Erscheinungen nicht erkliren konnte, vermutete man eine gottliche
(oder dimonische) Gestalt, die als Auslésungsmoment anzunehmen ist. Tat-
sichlich belegen die Uberlieferungen, dafl die den archaischen Menschen um-
gebende religiose Sphire und die Einbindung in die Wirkbereiche der (ver-
schiedenen) Gétter noch so eng ist, dafl eine ausschlieflich profane, lediglich
innerweltliche Betrachtungsweise kaum denkbar ist. Dies hat sich in der Wer-
tung des Blutes im Rahmen der Schépfung mit mehr oder weniger grofler In-

16 J. Bergmann, dam, in: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament I, 248-253; Zitat von
Seite 251. -
iNel sl Galling, Blut in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart I, 31957, 1327-1328;
Hinweis auf Seite 1327.

8 Vgl. J. H. Waszink, Blut, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum I, Stuttgart 1950,
459-473; Hinweis auf Seite 462.

19 Vgl. Wiflimann, (Anm. 2) 727.



tensitit durchgehalten. Zugleich kommt man im Zusammenhang der Men-
schendeutung in den Zentralraum unserer Fragestellung.

2.2 Das Blut im Rabmen der Schipfungsaussagen

Interessant ist, daf} in auflerbiblischen Bereichen das Blut bei verschiedenen
Schopfungsaussagen eine nicht unbedeutende Rolle spielt. Auf solches trifft
man in der Bibel erst in sehr junger Zeit, namlich im Buch der Weisheit (um
50 v. Chr. entstanden): ,,Auch ich bin ein sterblicher Mensch wie alle ande-
ren” wird in den Mund Salomos gelegt, ,,Nachkomme des ersten, aus Erde
gebildeten Menschen. Im Schofl der Mutter wurde ich zu Fleisch geformt, zu
dem das Blut in zehn Monaten gerann durch den Samen des Mannes und die
Lust, die im Beischlaf hinzukam* (Weish 7,1f). — Wir wollen nun aber die al-
ten Vorganger solcher Vorstellungen befragen.

2.2.1 Zeugnisse aus dem agyptischen Raum

Es gibt nicht sonderlich viele Texte aus dem igyptischen Bereich, die uns
Aufschluf tiber die Zeugung aus oder mit Blut geben?®. Gerade deswegen ist
interessant, dafl ,,der dgyptische Mythos gern aus dem Blutstropfen, die ein
Gott vergiefit, Wesen und Dinge hervorgehen (laf}t). So entsteht das Gotter-
paar Hu und Sia aus Blutstropfen des Re; die Zeder aus dem Blut des
Geb . . ., aus zwei Blutstropfen des Bata sprieflen zwei Parseabaume auf . . .
Allen diesen Erzahlungen liegt der Glaube an eine besondere Kraft des Blutes
als Lebenstrager zugrunde“?1. Als Randbemerkung sei eingefiigt, dafl es doch
interessant ist, daff das Blut im agyptischen Kult keine besondere Rolle
spielt.22 Eine theologische Durchdringung und von da ausgehende Argumen-
tation, wie wir sie dann im biblischen Bereich finden werden, kann sich unter
diesen Bedingungen nicht entwickeln und ist auch nicht nachweisbar.

2.2.2 Schopfungsmythen im babylonisch-assyrischen Raum

Der mutmafilich alteste Text diirfte aus dem 16. Jh. v. Chr. stammen,
nimlich das akkadische Atrachasis-Epos?3. Dort erfahrt man, daff niedrigere
Gotter gegen ihre schwere Arbeit aufbegehren. Sie duflern den Wunsch:

20 Das wichtigste Element im Rahmen der dgyptischen Schépfungsvorstellung ist die Zeugung
mittels des Samens (vgl. die Angaben bei V. Notter, Biblischer Schépfungsbericht und dgypti-
sche Schopfungsmythen (Stuttgarter Bibelstudien 68), Stuttgart 1974, 106), dann folgen die magi-
sche Selbstzeugung (ebd. 22) und vor allem jene durch das schopferische Wort des Re (ebd. 31f.
163).

21 H. Bonnet, Reallexikon der igyptischen Religionsgeschichte, Berlin 21971, 121.

22 Vgl. Bonnet, (Anm 21) 122.

23 Vgl. W. G. Lambert, A. R. Millard, Atra-hasis, Oxford 1969: E. A. Speiser, in: Ancient Near
Eastern Texts related to the Old Testament, Princeton 21955, 104-106.
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,»Wenn Sie, die Herrin der Gotter, da ist, lafit sie, die Gottin der Geburt, et-
was (?) erschaffen und lafit den ,Menschen® die schwere Arbeit der Gotter
verrichten (Zeilen I 189-191)24. Die Géttin verweist darauf, dafl eigentlich
der Gott Enki zustindig wire. Dieser sagt nun, dafl er an verschiedenen Ta-
gen ein reinigendes Bad bereiten werde und dann folgt: ,,Ein Gott soll ge-
schlachtet werden, so daff alle Gétter gereinigt werden in einem Bad. Mit sei-
nem Fleisch und Blut soll die Herrin der Erde den Lehm vermischen, damit
Gott und Mensch im Lehm ginzlich vermischt seien*25, Dann soll noch aus
dem gottlichen Fleisch der menschliche Geist gebildet werden. Recht bedeut-
same Aussagen werden uns hier mitgeteilt. Deren erste und wichtigste besteht
einmal darin, daff sich — wie es scheint — im Blut des geschlachteten Gottes
die iibrigen Gotter reinigen. Das Blut hat also zumindest fiir die Gotter reini-
gende Funktion. Das nichst Wichtigste ist, dafl der Mensch eine Zusammen-
setzung aus gottlichem Blut und Fleisch bzw. Lehm darstellt. So wird der
Mensch von der iibrigen Umwelt abgesetzt, jedoch deutlich den ,,Herr-
schaftsgottheiten® untergeordnet. Als drittes sei auf die eminent wichtige Be-
deutung des Blutes hingewiesen. Es ist lebenstragendes Element dieses Men-
schen, dessen Bestimmung jedoch trostlos ist: er hat jenen Sklavendienst zu
erfiillen, den die aufstindischen Gotter nicht mehr leisten wollten.

Ein weiterer, recht bedeutsamer Text ist das babylonische Schipfungsmy-
thos enuma elis?6. Auf den Tafeln I-V wird unter anderem berichtet??, daf}
Apsu, der Uranfingliche (Tafel I/3) mit Tiamat viele Gétter zeugte. Durch
deren iibermiitiges Treiben fiihlt sich Apsu in seiner Ruhe gestort und iiber-
legt sich, die Storenfriede wieder auszurotten. Die vertraulich informierte
Tiamat teilt den Plan Ea mit, der iiber besondere Zaubermichte verfiigt.
Nach der Tétung Apsus will ihn Tiamat richen. Der Sohn Ea’s, Marduk, bie-
tet sich als Fiihrer des Widerstandes an, wenn er im Falle des Sieges Gotter-
konig wiirde. Tatsichlich iiberwindet er Tiamat, hilftet ihren Kérper und
formt daraus Himmel und Erde. Die im Kampf die Gottermutter Tiamat un-

24 Zitiert nach O. Keel, M. Kiichler, Synoptische Texte aus der Genesis. Erster Teil: Die Texte
(Biblische Beitrige 8,1), Fribourg 1971, 18.

25 Zitiert nach Keel/Kiichler (Anm. 24) ebd.

26 Wahrend manche andeuten, dieses Epos gehe bis ins 18. Jh. v. Chr. zuriick (z. B. Keel/Kiich-
ler, [Anm. 24] 7.14), vertritt H. Schméckel, Mesopotamische Texte, in W. Beyerlin (Hrsg.), Re-
ligionsgeschichtliches Textbuch zum Alten Testament (Grundrisse zum Alten Testament 1),
Gértingen 1975, 9-168, Hinweis auf den Seiten 106—110, die Ansicht jener, die das Epos im
12./11. Jh. v. Chr. ansetzen. Es stand auch bei den Assyrern in hohem Ansehen, doch setzte
man in diesem Falle den assyrischen Hauptgott Assur an die Stelle des babylonischen Gottes
Marduk. Ab dem 8. Jh. v. Chr. wurde der Mythos beim alljahrlich gefeierten Neujahrsfest in
Babylon rezitiert. Um diese Zeit stellt er auch eine religise Gefahr fiir Israel dar, da es durch das
Exil (im 6. Jh. v. Chr.) gezwungen war, in der Nihe bzw. bei Babylon zu leben.

2" Vgl. den Text bei E. Ebeling, Babyl.-assyrische Texte, in: H. Greimann (Hrsg.), Altorientali-
sche Texte zum Alten Testament, Berlin 1926, 108—129; J. B. Britachard, in: Ancient Near
Eastern Texts relating to the Old Testament, Princeton 21955, 60—68.



terstiitzenden Gottheiten werden zuerst zum Sklavendienst an den siegreichen
Gottern verurteilt. Als sie sich iiber die andauernde Benachteiligung aufre-
gen, wird der Hauptschuldige des Tiamat-Aufruhrs gesucht. Als solcher galt
der Gott Kingu, den sie auch fesselten und sie ,,brachten ihn vor Ea. (Die
Gotter) legten ihm die Strafe auf und schnitten ihm die Adern durch. Aus
seinem Blut formte er [nimlich Marduk] die Menschheit. Thr legte er den
Dienst fiir die Gotter auf und befreite diese (auf solche Weise)™ 2.

Auch in diesem Falle ist das Blut eine duferst wertvolle Grundlage, die der
Menschenschopfung zugrundeliegt und von einer Gottheit stammt. Zudem ist
mit dem Blut die Bestimmung mitgegeben, die ihn zum Menschen macht.
Trotz des Sklavendienstes hebt der Mensch sich von den Tieren ab, die nicht
aus einer ebenso wertvollen Lebensquelle stammen. Gleichzeitig besteht trotz
der hervorgehobenen Unterordnung des Menschen eine Art Verwandtschaft
zur Welt der Gotter, ja sie sind aus jenem Teil eines Gottes gemacht, der dem
Gott das Leben gab, nimlich dem Blut. Nach der Entnahme des gottlichen
Blutes wurde zwar der Mensch als lebendiges Wesen gebildet, die Gottheit
hat aber allem Anschein nach aufgehdrt zu ,,leben®. Umso bemerkenswerter
ist, daf den Menschen vermittels dieses Weges nicht Leben, und zwar im-
merwihrendes Leben vermittelt wurde. So bleibt der Mensch den ,,Gottern
grundsitzlich untergeordnet. Damit setzen sich auch schon die Babylonier im
Mythos auseinander. Auf der rastlosen Suche nach dem Leben wird Gilga-
mesch von der Gottin Schenkin die Frage gestellt: ,,Gilgamesch, wohin laufst
du? Das Leben, das du suchst, wirst du nicht finden! Als die Gotter die
Menschheit erschufen, teilten sie den Tod der Menschheit zu, nahmen das
Leben fiir sich in die Hand““?.

So zeigt der babylonisch-assyrische Raum, dafl das Blut als gottlicher Le-
benstrager auch die Grundsubstanz des menschlichen Lebens darstellt. Dies
fithrt aber weder zu einer besonders erfiillten, freudigen Existenzform, noch
sum Anteil an der dauernden Lebensfiille der Gotter. Doch besteht eine,
wenn auch nicht exakt bestimmbare, Verbindung zwischen der Menschen-
und Gétterwelt, und zwar wegen des Blutes.

2.2.3 Altarabische Reste im Koran

Wenn es auch nur bruchstiickhaft mdglich scheint, das Gedankengut, aus

28 Tafel VI, 31—34; Text nach Schmockel [Anm. 26] 110. Man beachte den gewaltigen Unter-
schied der Wertung der Menschenschépfung durch die Priesterschrift in Gen 1. Liest man dort
doch, daf der Mensch Abbild (nicht Sklave) Gottes ist (Gen 1,27) und dafl die Schopfung insge-
samt sehr gut ist (Gen 1,31); vgl. Fr. V. Reiterer, Sinn und Ziel der Schopfung, in: ders., Gottes
Wort im Festkreis. Hilfen fiir Verkiindigung und Bibelrunden. Schwerpunkt Altes Testament,
Graz 1983, 122-130.

29 Gilgameschepos X, 1-3; zitiert aus C. Westermann, Genesis (Biblischer Kommentar 1,1),
Neukirchen 1974, 292.
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dem der Koran schopft, bis zu seinen Anfingen zu verfolgen, so darf doch
nicht ausgeschlossen werden, dafl relativ alte Traditionen bewahrt wurden.
Danach soll der Mensch aus einem Klumpen Blut gebildet worden sein: ,,Im
Namen Allahs, des Allbarmherzigen. Lies im Namen deines Herrn, der alles
geschaffen hat und der den Menschen aus geronnenem Blut erschuf*, heifit es
in Sure 963°. Es ist nicht ausgeschlossen, daf} dieser Text von Weish 7,1f be-
einflufit ist. Doch scheinen die Unterschiede eher auf eine altertiimliche, ab-
weichende Herkunft zu deuten. Denn hervorgehoben werden muf), daf
Weish 7,1 auf die Schépfung aus der Erde anspielt und erst im folgenden ein-
fache Naturlehre mittels Blut anfiigt, wihrend der Koran anscheinend das
Blut selbst als Schopfungsmaterial wertet31,

2.2.4 Riickblick auf die vor- und auflerbiblischen Traditionen

Entsprechend den behandelten Ansitzen wird das Blut als solches nicht
dem besonderen Schutz eines Gottes unterstellt. Es ist vielmehr Material, ja
wertvolle Grundsubstanz, aus welcher unter anderem der Mensch und in vie-
len Traditionen nur der Mensch gemacht wird. Nach archaischen Zeugnissen
dieser Art, stellt man sich vor, dafl die Gotter selbst Blut besessen haben, das
ihr Leben gewihrleistet und dazu fihig ist, das Menschenleben zu ermégli-
chen. — Im Rahmen des Kultes spielt Blut keine besondere Rolle; man
schreibt thm anscheinend keine hervorragende Rolle zu. Keine Andeutungen
fanden sich, wonach das Blut Sithne wirkend Kraft besifle!

3. Archaische Elemente in der israelitischen Tradition

Wenn uns die Kirche ins Bewuftsein ruft, man miisse das kulturelle Um-
feld der Zeit, als biblische Texte entstanden, angestrengt durchforschen, so
hat sie erkannt, daf} sich auch in der Bibel Reste vorisraelitischen Gutes erhal-
ten haben. Die langsame Entwicklung der Offenbarung und die vielfiltigen
Einfliisse von den Umweltsreligionen fiihrten dazu, daff noch manches, das
die nachmaligen Israeliten aus der Umwelt iibernahmen, erst noch in den
Jahweglauben integriert werden mufite. Einige Texte nun gibt es, die auch
heute noch vorisraelitischen Geist atmen, geht man davon aus, daf} der Kern-
glaube jener an Jahwe sei und die mit ihm verbundene Tradition ab ca. 1250

% Der Koran. Das heilige Buch des Islam. Nach einer Ubertragung von L. Ullmann, L. W.
Winter (Goldmanns gelbe Taschenbiicher 521f), Miinchen 1959; vgl. die neue Ubersetzung von
R. Paret, Der Koran, Stuttgart 1962, 513; »»Irag vor im Namen deines Herrn, der erschaffen
hat, den Menschen aus einem Embryo erschaffen hat!* In diesem Falle — und es handelt sich um
einen unter Arabisten umstrittenen Text — hért man nichts von irgendwelchem Blute.

31 Vgl. so auch Kedar — Kopfstein [Anm. 11] 253; auch P. Hofrichter, Nicht aus Blut sondern
monogen aus Gott geboren. Textkritische, dogmengeschichtliche und exegetische Untersuchung
zu Joh 1,13-14 (Forschung zur Bibel 31), Wiirzburg 1978, erwihnt mit keinem Wort Querver-
bindungen zum Koran.



v. Chr. als Maf zu gelten habe. Dabei ist es durchaus denkbar, daff Texte
auch in der typisch jahwistischen Zeit noch in israelitisches Gut aufgenom-
men wurden, die sich nur schwer anpassen lassen. Denn es gab weder eine
theoretisch-dogmatische Bewertungsklausel, noch eine Enge im theologischen
Denken. Die Bewiltigung auferisraelitischer Einfliisse geschah durch direkte,
vitale Glaubenspraxis.

3.1 Das Blut bei der Beschneidung

Untersuchungen ergeben, dafl man begriindeterweise Ex 4,24-26 als eine
kleine in sich geschlossene Einheit behandeln darf. Uns geht es vor allem um
traditionskritische Uberlegungen, um die vorjahwistischen Wurzeln und
Tendenzen zu erheben. In der vermutlich iltesten Sammlung der Stimme-
traditionen und deren Verbindung zu einer Volkstradition, die man vielfach
einem Sammler um die Mitte des 10. vorchristlichen Jahrhunderts mit dem
wissenschaftlichen Sammelnamen ,,Jahwist“ zuschreibt, haben sich Vorstel-
lungen hinsichtlich des Blutes erhalten3?, die in eine andere Richtung gehen
als die bis jetzt behandelten altorientalischen Texte.

In dem jahwistischen Riickkehrauftrag an Mose, wonach er von Midian
nach Agypten zuriickkehren solle, wird ein Text iiber die Beschneidung ge-
boten, der sich mit vielen Sperrigkeiten in den Kontext einfiigt: ,,Unterwegs
an einem Ubernachtungsort (Einheitsiibersetzung: Rastplatz) trat Jahwe (EU:
der Herr) ihm (EU: Mose!) entgegen und wollte ihn toten. Zippora ergriff ei-
nen Feuerstein und schnitt ihrem Sohn die Vorhaut ab. Damit beriihrte sie
seine Béine (EU: die Beine des Mose!) und sagte: Ein Blutsbriutigam bist du
mir. Da lie er (EU: der Herr) von ihm ab. ,Blutsbriutigam® sagte sie damals
wegen der Beschneidung® (Ex 4,24-26). — Mit dieser Stelle haben viele Exe-
geten Schwierigkeiten. ,,Ist der nihere Sachverhalt auch ritselhaft, so geht
doch klar hervor, dafl in dieser aitiologischen Erzihlung seines Sohnes Be-
schneidungsblut Moses vor dem Tod bewahrt33. Kurz sei auf das Problem
hingewiesen, dafl der Text keine selbstverstindliche Verbindung zu Mose
aufweist. Denn Mose wird nur am Rande erwihnt, beschnitten wird das
Kind, dessen Beine werden mit Blut beriihrt und der Dimon lifit vom Kinde
ab. Solche Spannungen zur sonstigen biblischen Tradition kann man ,,nicht

32 Diese literarkritische Erkenntnis bietet noch nicht genug Basis, dafl man den Text auf den Je-
howisten zuriickfithrt. ,,Im Anschluf an die Aufforderung zur Riickkehr . . . hat der Jehowist
die kleine Szene vom Blutbriutigam in Ex 4,24-26a eingeschaltet, die Je dabei nicht aus der Tra-
dition iibernommen hat, sondern selbst erst fiir den vorliegenden Textzusammenhang gestaltet
hat* (P. Weimar, die Berufung des Mose, Literaturwissenschaftliche Analyse von Exodus
2,23-5,5 (Orbis Biblicus et Orientalis 32), Freiburg-Géttingen 1980, 284. Immerhin sieht der
Autor richtig: ,,Aufgrund der Bedeutung des Blutritus steht damit Ex 4,24-26a in einem deut-
lichen Bezug zu Ex 12,21-23* (ebd. 289).

33 N. Figlister, [Anm. 5] 86,
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literarkritisch, sondern (nur) iiberlieferungsgeschichtlich . . . kliren*34, Un-
ter diesem Gesichtspunkt ergeben sich folgende Uberlegungen: es liegt eine
Aitiologie (eine Erklirung und Deutung eines Grundes fiir eine Gegebenheit)
vor, namlich fiir den angeblichen Brauch der Benennung eines beschnittenen
Knaben mit dem ,,Titel* Blutsbrautigam. Aber in der seit Mose nachzeichen-
baren Zeit ist ein solcher Kultbrauch, der ja selbst auch lange bis zu seiner
festen Prigung gebraucht haben muf, im Alten Testament nicht nachweisbar
und scheint daher zur Zeit der Entstehung des Alten Testamentes auch nicht
mehr in Gebrauch gewesen zu sein. Die Beschneidung durch eine Frau ist seit
dem iiber Minner vererbten Priestertum in Israel nicht mehr denkbar, und
dies scheint spitestens mit Mose eingesetzt zu haben. Die Beschneidung mit
Hilfe eines Steines weist in die Zeit vor der Verwendung von Erzen. Der t5-
tende ,,Dimon‘ widerspricht dem Jahwebild des Kontextes: ,,Der Herr
sprach: Ich habe das Elend meines Volkes in Agypten gesehen, und ihre laute
Klage iiber ithre Antreiber habe ich gehért. Ich kenne ihr Leid. Ich bin herab-
gestiegen, um sie der Hand der Agypter zu entreiffen und aus jenem Land
hinauszufithren in ein schones, weites Land . . .* (Ex 3,7f). — Uberhaupt
wird entgegen dem Eindruck, den die Einheitsiibersetzung — und viele Kom-
mentatoren! — erwecken, Mose nie erwihnt. Er selbst wird auch nicht be-
schnitten. Durch die Beschneidung und das Blut wird der davon Betroffene
gerettet, und das ist das Kind. Die Aitiologie weist darauf hin, daff sich durch
das Beschneidungsblut das Kind ,,Lebensrecht* vor der Gottheit, die das Le-
ben fiir sich in Anspruch nimmt35, erwirbt. ,,Blutsbriutigam® mag absicht-
lich zweideutig sein: Es besteht eine — durch die Darbietung des Lebenstri-
gers Blut apotropidisch (= Unheil abwehrend) abgesicherte, innere Verbun-
denheit zwischen dem ,,Dimonen‘ und dem Beschnittenen: Der Beschnit-
tene hat sich das Lebensrecht erst erwerben miissen. Die Frau scheint — der
andere Akzent — in dieses Verhiltnis ,,Blutsbriutigam‘* (iibrigens ein Wider-
spruch zu Zippora und Mose, die ein Ehepaar und kein Brautpaar sind!) ein-
bezogen zu werden. — Dieser archaisch anmutende Text wird durch den Aus-
tausch eines anderen Namens an der Stelle, wo jetzt Jahwe steht, in das israe-
litische Gut eingebaut. Weiters entsteht der geschickt vorgeschobene Ein-
druck - obwohl Mose nicht vorkommt —, daf} die Beschneidung im Nihe-
bereich des Mose anzusiedeln sei. Da der Redaktor den Text in den Zu-
sammenhang am Beginn der Rettung aus der lebensbedrohenden Not, nim-
lich jener aus Agypten, stellt, wird die rettende Funktion des Beschneidungs-
blutes noch deutlich verstirkt.

Ubrigens steht am Ende der Auseinandersetzung mit dem ,,Pharao® — wie-

34 P. Laaf, Die Paschafeier Israels. Eine literarkritische und iiberlieferungsgeschichtliche Studie
(Bonner Biblische Beitrige 36), Bonn 1970, 21.
35 Vel, Parallelitdt zu mesopotamischen Vorstellungen, oben S. 23,



derum um redaktionell geschickt postiert — noch einmal ein archaisch-apotro-
piischer Blutritus, auf den wir ja noch zu sprechen kommen.? So wird offen-
sichtlich, dafl der Sammler auf dieses Faktum ein besonderes Gewicht legt:
Rettung mittels und durch Blut, Erwerb des Lebensrechtes durch eine Blut-
gabe. Als weitere Beobachtung sei angefiihrt, dafl das Beschneidungsblut nur
an dieser Stelle im gesamten Alten Testament erwihnt wird?’.

Wenn man nun das Wichtigste iiber Ex 4,24-26 zusammenfaflt, ergibt sich:
Der Text scheint sehr alte Wurzeln zu haben, die weit in die Zeit vor der Ent-
stehung des nachmaligen Israel zuriickreichen. Die Darbietung des Beschnei-
dungsblutes hat als erstes die Aufgabe, die Lebensgefahr abzuwehren (apo-
tropiischer Charakter). Zweitens erwirbt sich der Blutspender und dann auch
mit dem Blut Beriihrte neues Lebensrecht vor der Gottheit. Und drittens geht
dieser Ritus der Bestreichung mit Blut in die Richtung der Verdichtung, In-
tensivierung des Lebens mittels des Blutes, dem Triger der Lebenskraft.

3.2 Der Blutritus zur Abwebr des Vernichters (Ex 12,22f)

Ein weiteres Beispiel fiir die Aufnahme archaischen, vorisraelitischen Gu-
tes, das die Bedeutung des Blutes als Lebensretter sehr deutlich zeigt, bietet
Ex 12,21-2438, dem Text iiber die Paschafeier. Der vom hebriischen literari-

3 Diese Entsprechung hat Weimar [Anm. 32] 290 zurecht betont.

37 Spiter ist das anders. In jiidischer Zeit wird nachdriicklich darauf hingewiesen, daf bei der Be-
schneidung zumindest ein Tropfchen Blut fliefen mufl: ,,Wer die Vorhaut vorgezogen hat (und
dadurch die Beschneidung unkenntlich gemacht hat), wer beschnitten geboren ist und wer sich
vor seinem Ubertritt zum Judentum hat beschneiden lassen, von dem mufi man Blut des Bundes
(durch Einritzen der Beschneidungsstelle) tropfeln lassen. R. Schim®on b. El*azar (um 190) hat
gelehrt: Nicht dariiber sind die Schulen Schammais und Hillels verschiedener Meinung gewesen,
dafl man von dem, der beschnitten geboren worden ist, Blut des Bundes mufl tropfeln lassen,
weil dessen Vorhaut niedergedriicke ist. Verschiedener Meinung waren sie in betreff des Prosely-
ten, der beschnitten zum Judentum iibertritt; denn die Schule Schammais sagte, man miisse von
ihm Blut des Bundes tropfeln lassen, wihrend Hillel sagte, man brauche das nicht zu tun (pali-
stinischer Targum 8,9a). — Daraus wird deutlich, dafl im spiteren Judentum das Beschneidungs-
blut mit dem Bundesblut gleichgesetzt wird. Vgl. auch die Uberlegungen in Zusammenhang mit
der Frage, ob die Beschneidung den Sabbat verdringe. Im Normalfall schon. Im Rahmen von
Sonderfillen heifit es: ,,Die Vorhaut eines entschieden zur Beschneidung Pflichtigen verdringt
den Sabbath, nicht aber verdringt die eines vorhautlos geborenen Kindes den Sabbath. Die
Schule Sammajs sagt nimlich, von diesem miisse man einen Tropfen Bindnisblut flieflen lassen,
und die Schule Hillels sagt, dies sei nicht nétig. R.Simon b. Eleazar sagte: Die Schule Sammajs
und die Schule Hillels stimmen iiberein, dafl man von einem vorhautlos geborenen Kinde einen
Tropfen Biindnisblut fliefen lassen miisse, denn dies ist nur eine verschobene Vorhaut, sie strei-
ten nur iiber einen Proselyten, der bereits beschnitten ist; die Schule Sammajs sagt, man miisse
von ihm einen Tropfen Biindnisblut flieflen lassen, und die Schule Hillels sagt, man brauche von
ihm keinen Tropfen Biindnisblut flieflen lassen (babylonischer Talmud 135a) (aus L. Gold-
schmidt, Der babylonische Talmud I. Berlin 1980 = unverinderte Auflage der 2. Auflage).

38 Wihrend Laaf (Anm. 34) 21, der Ansicht ist, dieser Text sei vom ersten Sammler der in Israel
verbreiteten Tradition aufgenommen worden, also vom Jahwisten im 10. Jh. v. Chr., meint
J. Schreiner, (Exodus 12,21-23 und das israelitische Pascha, in: G. Braulik (Hrsg.), Studien zum
Pentateuch. W. Kornfeld zum 60. Geburtstag, Wien 1977, 69-90), dal zwar ein ,,uralter semi-
tischer Brauch® (84) gegeben sei, der jedoch erst von Jehowisten (einer .Redaktorengruppe im
ausgehenden 8. Jh.) aufgenommen wurde (81.85).
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schen Standpunkt aus spannungsreiche Text weist auf mehrfache Uberarbei-
tung. Wir nehmen ihn zur Kenntnis und hinterfragen danach, was er iiber das
Blut mitteilt:

,»»,Dann nehmt einen Ysopzweig, taucht ihn in die Schiissel mit Blut und
streicht etwas von dem Blut in der Schiissel auf den Tiirsturz und auf die bei-
den Tiirpfosten! Bis zum Morgen darf niemand von euch das Haus verlassen.
Der Herr geht umher, um die Agypter mit Unbeil zu schlagen. Wenn er das
Blut am Tirsturz und an den beiden Tiirpfosten sieht, wird er an der Tiir
voriibergehen und dem Vernichter nicht erlauben, in eure Hiuser einzudrin-
gen und euch zu schlagen (Ex 12,22-23).

Wie beim Jakobskampf am Jabbok (Gen 33,23-33) ist es die Nacht, in der
die Unheilsmacht zuschligt. Doch kommt sie nur dann zur Wirkung, wenn
sie frei agieren kann: Blut schrinkt den Wirkkreis ein, hilt den Verderber
fern. So laflt sich in wenigen Worten das Wichtigste beziiglich des Blutes
festhalten: Es muf} zum einen der Gottheit angeboten werden; wo das nicht
geschieht, wehrt nichts das Unheil ab. Weiters vermag das Blut tatsichlich je-
nen zu retten, fiir den es zum Schutze gegeben ist.

3.3 Riickblick iiber die beiden Bibeltexte

Die besprochenen Texte weisen auf eine Gottesvorstellung, in der die
Gottheit (anscheinend sogar mitunter grundlos) das Leben des einzelnen und
sogar einer Gruppe bedroht. Blut jedoch kann das gefibrdete Leben auslosen,
wird aber eingefordert und muf dargeboten werden. Vielerlei Quervergleiche
bezeugen, daf dieses Gottesbild nicht dem entspricht, das mit Jahwe zu ver-
binden ist. So weisen diese Stellen auf einen aufler- wahrscheinlich auch vor-
jahwistischen und vorisraelitischen Ursprung. Es ist auch nicht der gleiche
Mutterboden, aus dem die Patriarchen und ihre ,,S6hne‘* stammen. Man wird
entweder damit rechnen, dafl um vieles ilteres Material erhalten oder daf es
von einer anderen Gruppe, vielleicht den Kanaaniern, {ibernommen wurde. —
Und doch ist interessant, daf} in diesem Ursprungsbereich das Blut so heraus-
ragende rettende Aufgaben erfiillen kann, welche spiter in der biblischen
Theologie weiterentwickelt und vertieft werden.

4. Reste von BlutgenufS in Israel

Wenn das Blut eine so zentrale Rettungsrolle iibernimmt, kann es dem
Menschen nicht verfiigbar sein. Sonst wiirde ja auf einem Hintertiirchen die
Rettung zum Menschenwerk. Und doch sah man diese Folgerungen nicht
immer so deutlich. Dies hat vermutlich darin seinen Ursprung, daf§ sich Israel
in einer Umgebung ansiedelt, wo andersartiges Denken in manchen Gebieten
tiblich war. So sind wir wieder auf die nichste Umwelt des auserwihlten Vol-
kes verwiesen.



4.1 Der Blutgenuf} nach ugaritischen Zeugnissen

Fin Text, der schon im 13. Jh. v. Chr. niedergeschrieben wurde und dessen
Wurzeln schon um vieles ilter sind, handelt von Krieg, den die Gottin Anat
fiihrte. Er lift einige Fragen offen, da er bruchstiickhaft iberliefert ist. Den-
noch kann der ,,Anat-Krieg als Zeugnis dafiir dienen, dafl Blut vergossen
werden muf}, um die Lebenskraft zu erhalten. Dort liest man, daf nach einer
Diirreperiode das Blut junger Krieger hingegeben wird, um der Natur die
Lebenskraft wiederzugeben3. Der Akteur ist die Géttin: ,,Sie taucht das
Knie in das Blut der Soldaten, ihr Knochelring in den Lebenssaft der Knap-
pen (Z 13) . . . Als sie ihre Knie eintaucht in das Blut der Soldaten, ihre Kno-
chelringe in den Lebenssaft der Knappen — bis sie satt ist, mordet sie im
Hause, metzelt sie zwischen den Tischen (Z 27-30).#° Wenn auch eine Got-
tin die Handelnde ist, so ist doch soviel deutlich, daf auch sie gestirkt, ja satt
wird durch das Blut (von Menschen). Das Blut ersetzt demnach verloren-
gegangene Kraft (hier: der Natur).

4.2 Blutbriuche im griechisch-rémischen Bereich

Wenn man zeitlich auch viel tiefer heruntergehen mufl und manche Texte
geradezu jung sind, vergleicht man sie mit vielen alttestamentlichen, so ist ge-
rade das interessant, daf} sich die Wertung der Lebenskraft des Blutes auch in
anderen Kulturkreisen erhilt. DaR die verlorene Lebensenergie durch Blut
wieder aufgefrischt werden kann, ist auch aus dem ilteren griechischen Raum
bekannt. ,,Es handelt sich bei (dem) Blutopfer . . . (fiir Patroklos, wie die
Tlias berichtet) zunichst um ein Wiedervermitteln des verlorenen Lebens*1.”
Dasselbe wird erreicht, wenn dem Schatten, gemeint sind Tote, Blut zum
Trinken hingegeben wird. Deshalb kann Waszink hervorheben, dafl der Blut-
genuf} vor allem ,,zur Erhéhung der eigenen Kraft (beitragen soll); . . . hier
handelt es sich zunichst um die stirkende Wirkung. In dieser Absicht trinkt
man das Blut des erschlagenen Feindes (Herodot 4,64 . . .)"*%%

In Rom wird das Blut dazu verwendet, um Epileptiker zu heilen. — Doch
ist der Brauch von grofierem Interesse, demzufolge man mit einem bluttrie-
fenden Speer die Haare einer Braut teilt. Das Blut stammt von einem getdte-
ten Gladiator. Die kriftigen und geiibten Manner in der Bliite ihres Lebens
haben demnach besonders wirkungsvolles Blut. Der Blutritus an sich soll das

3 Vgl. J. Gray, The Legacy of Canaan. The Ras Shamra texts and their relevance, to the Old Te-
stament (Vetus Testamentum Supplementum 5), Leiden 21965, 45f; er betont auch die Schwie-
rigkeit bei der Interpretation.

40 E, Lipinski, Ugaritische Texte. 2. Der Krieg der Anat, in: W. Beyerlin, Religionsgeschichtli-
ches Textbuch zum Alten Testament (Grundrisse zum Alten Testament 1), Gottingen 1975, 214.
41 Waszink [Anm. 18] 460.

42 Waszink [Anm. 18] 465.
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Unbheil und Krankheiten von der Braut fernhalten und das vermag vor allem
das Gladiatorenblut wegen der genannten Qualititen,43

4.3 Reste vom Blutgenuf in Israel

Aus theologischer Uberzeugung spiterer Zeit und weil man — durch das
Judentum vermittelt — weiff, dafl der Blutgenuf} in der Bibel streng verboten
ist, nimmt man an, das sei schon seit jeher so gewesen. Doch mufl man bei
solcherlei Riickschliissen vorsichtig sein. Kedar-Kopfstein sieht richtig, daf} es
»»in dieser Frage lingere Auseinandersetzungen gegeben haben muf}, ent-
weder mit Israel und den Kultsitten der umliegenden Vélker — oder aber in
Israel selbst . .. Beachtenswert ist, daf} in poetischen Stiicken das Trinken
von Feindesblut glorifiziert wird*.44 Tatsichlich liest man im Zusammenhang
des sogenannten Bileam-Textes: ,,Ein Volk (ist das heranriickende Israel) wie
ein Lowe, der aufsteht, wie ein Raubtier, das sich erhebt. Es legt sich nicht
hin, bevor es die Beute gefressen und das Blut der Erschlagenen getrunken
hat* (Num 23,24). — Man kann dem Text die Schirfe nehmen, indem man ihn
als literarischen Vergleich einstuft.4s Der Sprachgebrauch wehrt sich dagegen,
einen simplen Vergleich sehen zu wollen. Denn halalim meint — wie die
Uberpriifung aller Vorkommen belegt — die im Krieg Durchbohrten und Er-
schlagenen, nie jedoch solche, die ein Tier angefallen hat.46

Daher wird man an dieser Stelle festhalten, daff es eben doch Texte gibt —
und diese miissen nach dem spiteren, strikten Verbot des Blutgenusses friih
angesetzt werden —, wo das Trinken des Blutes der Erschlagenen als Zeugnis
fiir siegreiche Uberlegenheit gewertet wird. Man kann auch nicht ausschlie-
flen, dafl damit die im Krieg verlorengegangene Lebensenergic restituiert
werden sollte. — Spiter werden solche Traditionslinien — wenn es mehrere ge-
geben haben sollte — eliminiert. Doch ist es recht verwunderlich, daf auch in
spaterer Zeit, ja in nachexilischer Zeit dhnliche Gedanken auftauchen. Mégen
es alte Reste sein, mogen es Einfliisse der (griechischen) Umwelt sein, sicher
scheint, dal man die Septuagintalesart von Sach 9,15 gerade wegen dieser in-
haltlichen Schwierigkeiten nicht so ohne weiteres beiseite schieben darf, dies

43 Vel. dazu F. J. Délger, Gladiatorenblut und Mirtyrerblut: Vortrige Bibl. Warburg 3, 1926,
196-214, zitiert nach Waszink [Anm. 18] 472.

44 Kedar-Kopfstein [Anm. 11] 262.

45 Vgl. W. D. Vetter, Seherspruch und Segensschilderung. Ausdrucksabsichten und sprachliche
Verwirklichung in den Bileam-Spriichen von Numeri 23 und 24 (Calwer Theologische Monogra-
phie 4), Stuttgart 1974; damit iibernimmt er die Stellungnahme M. Noths: ,,Der Spruch schlieft
im V 24 mit einem Hinweis auf die furchtgebietende Stirke Israels, dargestellt in einem verhilt-
nismafig breit ausgefiihrten Léwengleichnis.* (Das vierte Buch Mose. Numeri (Das Alte Testa-
ment Deutsch 7), Géttingen 1966, 164).

4 Vgl. u. a. Ez 32,26; Gen 34,27; Num 31,19; Dtn 32,42f usw. Eine andere, zweimal belegbare
Verwendung ist jene fiir eine Frau, die schon Geschlechtsverkehr hatte, also als ,,Durchbohrte*
gewertet wird (vgl. Lev 21,14).



umsomehr, als der Masoretentext nicht makellos erhalten zu sein scheint?7;
die griechische Version lautet: ,,Der Herr, der Allmichtige, beschirmt sie und
sie fressen sie und zermalmen sie mit Schleudersteinen und ibr Blut wird ge-
trunken wie Wein und sie sind voll wie Schalen des Opferaltares™ (LXX Sach
9,15). Die Nihe zu dem oben angefithrten Text, der die Stirkung der Krieger
durch den Bluttrunk in der auferbiblischen Welt bezeugt, dringt sich als
Vergleichstelle auf. Und selbst die Bibel bezeugt, dafl derartige Brauche in
spiterer Zeit aus nichster Umgebung bekannt waren, wie wiederum Deutero-
sacharja zeigt: ,,Ein Bastard herrscht in Aschdod; ich zerschlage die Grofie
der Philister. Ich werde das Blut (das sie trinken) aus ihrem Mund nehmen
und das, was ich verabscheue, aus ihren Zihnen. — So werden auch sie zu
dem Rest gehéren, der unserem Gott eigen ist. Sie ist wie eine Sippe in
Juda . . . (Sach 9,6f). Wie bis jetzt gesehen, gibt es noch Anzeichen, denen-
zufolge in (manchen) Gruppen, aus denen das nachmalige Israel entstehen
sollte, oder die sich in Israel durchsetzen konnten, Blutgenufl nachweisbar
ist. Doch sind die Tendenzen, die diese Erscheinung zuriickdringen — wenn
auch nicht dogmatisch radikal — so doch uniiberhérbar und bleiben zuletzt
siegreich.

Der Bericht von der Schlacht Sauls gegen die Philister in Gibea-Benjamin

diirfte in seinem Grundbestand aus dem endenden 11. Jh. v. Chr. stammen.
Der Erzihlung zufolge waren die Israeliten in arge Bedringnis geraten. Doch
gelang ihnen mit viel Miihe ein Sieg (nach dem Text: auf den Schwur Sauls
hin, dafl niemand an diesem Tag etwas essen diirfe). Dann heifit es: ,,Das
Volk aber war sehr erschopft. Deshalb stiirzte sich das Volk auf die Beute,
nahm Schafe, Rinder und Kilber, schlachtete sie, so dafl Blut einfach auf die
Erde flof. Und das Volk af (das Fleisch) samt dem Blut. Da meldete man
Saul: Sieh nur, das Volk versiindigt sich gegen den Herrn; es ifit (das Fleisch)
samt dem Blut. Er sagte: Thr habt ein Unrecht begangen. Wilzt sofort einen
Stein her . . . Und Saul erbaute dem Herrn einen Altar. Es war der erste
Altar, den er dem Herrn erbaute® (1 Sam 14,31b.32£.35).
Unerwartet harmlos wird dieser Fall ,,geahndet und auch theologisch weder
intensiv kritisiert noch aufgearbeitet. Doch scheint klar ersichtlich, daff man
sich einen Fingriff in jene Sphire erlaubt hatte, die nur Jahwe zusteht. Des-
halb wird in einer Art Versshnung dessen berechtigter Anspruch gebilligt,
indem man die Moglichkeit fiir eine kultische Schlachtung schafft. Demnach
scheint es fiir Personen, die in diesen Kategorien dachten, in der Frithzeit
keine profanen Schlachtungen gegeben zu haben.

Was ergibt sich nun fiir die Funktion des ,,Blutes*: Es ist eine Lebenskraft,
die Erschopfte stirkt, besonderen Wert in sich trigt, aber dem Menschen

47 Der hebriische Text lautet: ,,Der Herr der Heere beschirmt die Seinen. Die Schleudersteine
fressen und zermalmen. (Seine Krieger) trinken und lirmen wie beim Wein; sie sind voll Blut wie
eine Opferschale, wie die Ecken eines Altares.
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nicht verfiigbar ist; Theologen werden hier eingeschlossene Ansitze weiter
ausbauen, wie in einem folgenden Beitrag gezeigt werden wird.

5. Sammlung der bisherigen Ergebnisse

Bis jetzt zeigt sich, dafl das Blut in auflerisraelitischer wie in friihisraeliti-
scher Tradition den Triger des Lebens bildet. Es hat mehrfache Aufgaben
neben der ersten und wichtigsten, nimlich der Lebenserhaltung fiir den Besit-
zer, zu erfiillen:

1. In auflerisraelitischen Texten dient das Blut unter anderem der Gottheit als
Material fiir die Schopfung und ist so augenscheinlich auch Lebensgrund-
substanz.

2. Weiters vermittelt Blut — besonders der ugaritische Anat-Text wies darauf
hin — Stirke und fithrt der eigenen Lebenspotenz Kraft zu. Vergleichbare
Deutungen finden sich auch im Zusammenhang mit dem Gladiatorenblut
im romischen Bereich, doch auch schon viel frither in Israel, wie Num
23,24 belegt.

3. Der letzte Verweis deutet darauf hin, dafl auch im Alten Testament Reste
von Briuchen erhalten sind, wonach der Blutgenuf} einst nicht bei jeder
Stammesgruppe verboten (scheint); Blut dient vielmehr auch zur Stir-
kung. — Doch wurden solche Ansitze zuriickgedringt. Wie aus der frithen
Konigszeit berichtet wird, hat das erschopfte Volk nach einer Schlacht
auch Tierblut getrunken. Dies wurde vom Kénig sofort unterbunden und
als unrechte Handlung bewertet. Wenn dieses Werturteil nicht aus spiterer
Zeit stammt, liegt hier ein Text vor, der den Blutgenufl schon vor 1000
v. Chr. in die Nihe des Verbotenen riickt.

4. In der Bibel erhaltene Texte, die in ihren Wurzeln auf hohes Alter zuriick-
gehen und weit vor der Aufzeichnung (vermutlich im 10. Jh. v. Chr.) ent-
standen sind, bezeugen, dafl das Blut vorerst der Gottheit als dem eigentli-
chen Besitzer zusteht. Um das Leben zu erhalten, das ja an den Besitz des
Blutes gebunden ist, wird der Gottheit ein Teil des Blutes zur Auslésung
des Lebensrechtes angeboten (Beschneidung). Damit wird das Unheil, das
in der Gefihrdung des Lebens liegt, abgewehrt.

5. Diese das Unheil abwehrende (apotropiische) Funktion kommt auch im
Pascha-Text zum Tragen, da der Verderber dann nicht zuschligt, wenn ihn
das deutlich angebrachte Blut am Betreten des Hauses hindert.

Insgesamt belegen die bisherigen Ausfithrungen viele Elemente, die in der
Theologie von Bedeutung sind. Zwar sind die Tiefendimensionen noch nicht
erreicht, wie sie dann bei alt- und besonders neutestamentlichen Aussagen
begegnen, aber im Ansatz ist ein fruchtbarer Boden gegeben, der der weiteren
Nutzung harrt. Diese wiederum setzt zum Teil derart neue Akzente bzw.
verbindet sie mit anderen religiésen Aussagen, daf} die Vorformen, mit denen
wir uns bis jetzt beschiftigten, nur noch im Ansatz erkennbar sind.



Zu den vielen pastoralen Handreichungen —
eine ernste Frage dazu

Prof. DDr. Ekkart Sauser

Die vielen pastoralen Handreichungen - hier sei an die pastoralliturgischen
gedacht — sind kennzeichnend fiir eine besondere Form in unseren Tagen,
Seelsorger anzuregen, ihnen die Vorbereitung liturgischer Handlungen in
ihrer ganzen Vielfalt zu erleichtern und ,,iiber den Seelsorger hinweg* dafiir
Sorge zu tragen, daff die Welt liturgischen Feierns nicht ,»ausgeleiert, blof}
rituell-schablonenhaft ,,absolviert” wird — und dies vor allem dadurch, dafl
fiir Abwechslung in den einzigen Vollziigen reichlich ,,Material* angeboten
erscheint. — Daf die so ins Auge gefaite Anregung, Erleichterung, belebende
Abwechslung auch in der Tat oft erreicht wird, soll nicht in Zwreifel gezogen
werden. Also: Was hier geleistet wurde und geleistet wird — auch fiir die Zu-
kunft — ist durchaus positiv und hat auch seine guten, sehr guten Auswirkun-
gen.

Ich habe mit Bedacht das Wortchen ,,auch® eingeflochten, denn ich
méchte nun kurz zu bedenken geben, dafl es eben ,,auch® ungute Auswir-
kungen haben kénnte, wenn allzu viel an Handreichungen produziert wird,
den Seelsorgern tagaus tagein ins Haus flattert, und die Seelsorger eben weit-
hin nur mehr von den Handreichungen her denken und Liturgie feiern. Es
gibt nimlich, wie mir scheint, unter anderem drei ganz wichtige Grundgege-
benheiten, die fiir alle, die in der Seelsorge — und hier vorab in der Liturgie —
mitwirken, von grofler Bedeutung sind. Diese drei Grundgegebenheiten um-
fassen das ganz personliche Eingehen des Seelsorgers auf das liturgische Ge-
schehen, und zwar schon in der Vorbereitung darauf, sodann die Verpflich-
tung, nicht Formen — zum Beispiel in den Andachten — stindig zu wechseln,
sondern fiir eine gewisse Kontinuitit und Stabilitit in diesen Formen Verant-
wortung zu tragen, und schlieflich, innigst damit zusammenhingend, nicht
zu viele Formen ,,wachsen und gedeihen* zu lassen, denn sonst kénnten die
Glieder der Gemeinde vielleicht sogar eine gewisse Art von Heimatlosigkeit
in der Liturgie zu verspiiren beginnen.

Fiir die Beachtung dieser drei Grundgegebenheiten scheint mir nun eine
zum Teil praktizierte pastorale Handreichung eine gewisse Gefahr bzw. Ver-
suchung darzustellen. Dies will niherhin heiflen:

1. Wird allzu viel Handreichung angeboten oder greift der Seelsorger stindig
und ohne Ausnahme nach diesen Anregungen, dann leidet sehr bald — und
nicht erst iiber Jahre hin — das ganz personliche Sich-Einbeten, Eindenken,
Finiiben in die bevorstehenden Vollziige des liturgischen Geschehens.
Priester, Diakone und andere pastorale Helfer beginnen so sehr rasch und
unbemerkt, Vorbereitungen einfachhin so leichthin, unter der Hand und
schnell-schmerzlos zu konsumieren — und weil eben schon ,,die Schnelle*
von Anfang an meist ,,wie ein Wurm® drinnsteckt, kommt es auch nicht
zu einer Verbindung von ohnehin schon fremden, von auflen herangetra-
genen Gedanken mit den eigenen Gedanken, Erfahrungen, Uberzeugun-
gen, kurz: mit dem eigenen Glaubensleben und Glaubensstil! Die wachen
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Mitglieder der Gemeinde merken ganz natiirlich das ,,Unpersénliche* des
liturgischen Geschehens und damit beginnt dann das, was man das ,,0Ode,
,,Leblose®, ,,Kalte* der Liturgie ,,schimpft. Und iibrigens: Nicht nur die
Gemeinde wird dies gewahr — auch der Seelsorger stéfit sich an der ,,eige-
nen Diirre” — und beide Teile bekommen, etwas salopp ausgedriickt, den
»,Frust, Daher: Um des Einbringens der personlichen Glaubenswelt und
der personlichen Glaubenskraft willen sollte der Seelsorger nur fallweise
und in Auswahl Handreichungen gebrauchen und dann, soweit als mog-
lich, ,,nur als Anregung, um dann selbst und allein weiterzudenken, wei-
ter mit Leben zu fiillen, weiter zu gestalten!

. Weiter: Gebraucht der Seelsorger allzu oft und allzu ausschlieflich die

Handreichung, dann ist eine gewisse Kontinuitit im liturgischen Gesche-
hen in Frage gestellt. Kontinuitit aber, wenigstens bis zu einem bestimm-
ten Grad, ist lebenswichtig fiir eine Liturgie, mit der die Leute ,,warm®,
das heifit vertraut werden kénnen und vertraut werden wollen. Allzu viel
Abwechslung ,,erfreut nicht das Herz der Gliubigen, sondern macht es
unruhig oder stumpf oder vielleicht sogar bitter und unbeteiligt. Ein gewis-
ser Rhythmus von gleichbleibenden Formen, so etwa in Andachten, die zu
bestimmten Zeiten des Kirchenjahres wiederkehren, wirkt beruhigend, lin-
dernd, bergend fiir die ohnehin meist so gehetzten Menschen unserer Tage.
Dies will ganz konkret bedeuten: Seelsorger sollten nicht stindig, das
heifit, eigentlich nur relativ selten, die Formen liturgischen Geschehens 4n-
dern, sie sollten vielmehr auf lebendige, innige, persénliche ,,Gleich-Fér-
migkeit* achten, ja sie direkt lieb gewinnen. Damit soll in keinster Weise
der Schablonenhaftigkeit das Wort geredet werden. Es kommt im Gegen-
teil darauf an, dafl der Seelsorger bei relativ gleichbleibenden Formen in
Ablauf und Gebeten immer neu, soweit als méglich, seine Person als glau-
bender Mensch miteinbringt — also: Neu sind dann nicht, wenigstens nicht
immer, die Formen — neu ist hingegen oft ,,nur* die je verschiedene ganz
personliche Anteilnahme — und dies geniigt bei Gott. Ich erinnere in die-
sem Zusammenhang an ein schones Wort von Meister Eckhart: ,,Denn
Gott sicht nicht darauf, welches die Werke seien, nur darauf, welches die
Liebe sei, die Andacht und das Gemiit in den Werken: ithm liegt doch nicht
an unseren Werken, sondern einzig nur daran, was unsere Werke fiir eine
Seele haben, und daff wir ihn in allen Dingen meinen.*“ (Aus: Eckhart: Re-
den der Unterweisung: Pfeiffer, Deutsche Mystiker II. Bd. 560f.). Wie-
derum: Von daher wird der Bedarf nach Handreichung nur beschrinkt
moglich und gut sein!

. Und schliefflich: Es ist von der allergrofiten Wichtigkeit, dafl die Glaubi-

gen sich an einen gewissen ,,Schatz*“ von Formen und Gebeten ,,gewoh-
nen‘‘, damit sie darin mit der Zeit ihre Glaubensheimat finden kénnen.
Wird aber in den Formen und Gebeten stindig ,,gewechselt, bringt das



notwendigerweise immer wieder einen ,,Exodus®, einen ,,Auszug’ mit
sich. So sehr zwar die Exodussituation, die fiir einen lebendigen Glauben
auch charakteristische Form sein kann und oft auch ist, ja sein muf}, so
sehr ist eben darauf zu verweisen, dafl als Gegengewicht zum ,,Exodus®
auch das ,,Verbleiben®, als Gegenpol gegen die ,,Heimatlosigkeit™ eben
die ,,Beheimatung* da sein soll, da sein muf}, bzw. immer wieder ermog-
licht werden darf. Gerade Liturgie nun ist vom Wesen her viel mehr von
der ,,Beheimatung*‘ geprigt als von der ,,Heimatlosigkeit*, denn in der Li-
turgie feiern wir den ,,Gott mit uns® und dieser Gott, der Vater Jesu Chri-
sti im Heiligen Geist, gibt uns eben in der Liturgie einen ,» Vorgeschmack**
der ,,himmlischen Stadt®, die in Wirklichkeit lebendige Heimat, lebendiges
Bleiben darstellt. Daher: Seelsorger, die stindig nach Handreichungen
greifen und also dauernd verindern, ,,hetzen® irgendwie die Glaubigen in
die Exodussituation hinein, sie nehmen der Liturgie die Seele der lebendi-
gen Beheimatung bei Gott und ,,rauben® vollig ungewollt und unbewufit
dem Menschen oft noch das letzte ,,Fleckchen Heimat®, das er, zumindest
zeitweise, hier noch auf Erden hat.

Aus dem Gesagten ergibt sich als Anregung und Feststellung: Nicht die pa-
storale Handreichung an sich ist gut oder weniger gut, sondern der Seelsorger
bestimmt weitgehend, wie er mit diesem ,,Segen® oder auch mit dieser mogli-
chen ,,Versuchung® umzugehen sich miiht. Im Blick auf personliche Bele-
bung, Stabilitit und Beheimatung in Glaube und Kirche — sowohl was seine
eigene Person als auch die Gemeinde betrifft — sollten die Seelsorger wohl-
wollend-vorsichtig mit unseren guten pastoralen Handreichungen umgehen,
denn diese sind ja selbst ,,nur* erstellt, um der Entfaltung des Glaubens in
der Liturgie zu dienen und diese nicht zu untergraben.

Die Mutter Kirche wiinscht sehr, alle Glaubigen méchten zu der vollen, bewuBten und ta-
tigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt werden, wie sie das Wesen der Liturgie
selbst verlangt und zu der das christliche Volk, ,,das auserwihlte Geschlecht, das kénigli-
che Priestertum, der heilige Stamm, das Eigentumsvolk" (1 Petr 2,9; vgl. 2,4-5) kraft der
Taufe berechtigt und verpflichtet ist.

Diese volle und titige Teilnahme des ganzen Volkes ist bei der Erneuerung und Forde-
rung der heiligen Liturgie aufs starkste zu beachten, ist sie doch die erste und unentbehrli-
che Quelle, aus der die Christen wahrhaft christlichen Geist schopfen sollen. Darum ist sie
in der ganzen seelsorglichen Arbeit durch gebiihrende Unterweisung von den Seelsorgern
gewissenhaft anzustreben.

Es besteht aber keine Hoffnung auf Verwirklichung dieser Forderung, wenn nicht zuerst
die Seelsorger vom Geist und von der Kraft der Liturgie tief durchdrungen sind und in ihr
Lehrmeister werden. Darum ist es dringend notwendig, daf fir die litu rgische Bildung des
Klerus griindlich gesorgt wird.

II. Vatikanum, Konstitution Gber die heilige Liturgie, Art. 14
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Tagesgebet: Athanasius (2. Mai)
Prof. DDr. Ekkart Sauser

Von Athanasius wissen wir, dafl er im Zusammenhang mit der Verteidi-
gung der Gottessohnschaft Jesu auch in seiner Art gewalttitig werden konn-
te. Epiphanius v. Salamis bemerkt: ,,Er iiberredete, er mahnte, er griff zur
Gewalt . . . Wenn er der Stirkere war, dann erlebte sein Gegner eine bose
Stunde.

Wenn es aber im Tagesgebet heifit, dafl Gott ihm ,,den Geist der Kraft und
der Stirke verlichen* habe, ,,s0 daff er die Lehre von der wahren Gottheit
deines Sohnes unerschrocken verteidigte*, dann miissen wir eben sagen, ja
streckenweise sogar direkt ,,zugeben®, dafl die von Gott geschenkte Kraft
und Stirke des Geistes bei diesem Heiligen nicht immer rein und von
menschlichen Verzerrungen frei sich auswirken konnte. Aber das gilt fiir die-
ses Anliegen nicht nur fiir Athanasius. Das Bemiithen um das richtige Ver-
stindnis fiir die Verbindung von Jesus und dem Vater im Himmel hat immer
wieder zu bosen Auseinandersetzungen unter Christen gefithrt. Einer der
Griinde dafiir ist sicher darin zu suchen, dafl dieses Bemiihen oft allzu sehr
allein getragen war von einem bloff intellektuellen Ringen um den ,,richtigen
Tatbestand*“. — Die Frage der Gottessohnschaft Jesu ist aber von daher allein
nicht zu ,,bewiltigen®. Es dreht sich bei solchem Tun nicht im Eigentlichen
um das Erreichen einer ganz bestimmten Erkenntnis von hochster Tragweite.
Es ist dies vielmehr ein ganz grofles Anliegen, das den so Fragenden ,,am
Herzen liegt™, das sie bewegt, das weifl Gott ihre Liebe zu mobilisieren
trachtet, bei dem es nicht um Rechthaberei geht, sondern um die Erkenntnis,
die das Tagesgebet eine ,,tiefe’ nennt, inwieweit wir Menschen in allem und
trotz allem im Grunde doch nicht allein dastehen, sondern Gott in Jesus we-
senhaft zu uns gekommen ist und wesenhaft immer mit uns verbunden ist,
das heifdt ganz und gar unter uns anwesend bleibt. Wenn ,,der Geist der Kraft
und der Stirke* zu solchem Ringen dem hl. Athanasius geschenkt wurde und
auch uns geschenkt werden soll, dann nicht, um ein Bollwerk des Glaubens
gegen die ,,bose Welt* aufzurichten, die solches nicht zu glauben vermag
oder nicht glauben will, sondern aus dem Grunde, um Gott in seinem Wirken
,,tiefer zu erkennen* und ,,inniger zu lieben‘‘. Natiirlich ist es dann unsere
Aufgabe, die der Theologen und der Nicht-Theologen, die der Priester und
der Laien, dieses aus tieferer Erkenntnis und inniger Liebe sich ergebende
Bekenntnis auch anderen nahezubringen, sie davon zu iiberzeugen versuchen,
daf Jesus in der Tat in einem absoluten Sinne Sohn ist, im Sinne der ,,absolu-
ten Rede vom Sohn® (J. Gnilka) auf Grund des sogenannten messianischen
Jubelrufes nach Mattius 11,27 par. A

Aber diese Aufgabe, so sehr sie Athanasius und andere bis in unsere Tage
zu Eindeutigkeit, Klarheit, kompromiffloser Annahme dringte, dringt und
dringen wird, darf nie in der Weise als ,,unerschrockene Verteidigung*
wahrgenommen werden, dafl die, die sich leider nicht zu diesem Glauben frei
zu bekennen vermdgen, als Feinde schlechthin deklariert werden. ,,Uner-



schrockene Verteidigung bedeutete und bedeutet vielmehr: Sich nicht den
Glauben nehmen lassen an das Bekenntnis zum Emmanuel, zu dem Gott, der
in Jesus der Gott-mit-uns ist und bleiben wird, sich nicht die Konsequenz
nehmen zu lassen, ,,dal man von Gott reden muf}, wenn man iiber Jesus
spricht, aber auch, daff man von Jesus reden muf}, wenn man iiber Gott spre-
chen will. (J. Gnilka). Ja-Sagen zur Gottheit Jesu ist Trost und Erleichte-
rung des Lebens, ist Erlosung schon jetzt. Es ist eine Gnade, iiber die man
sich freut und die man anderen wiinscht, auch unter dem Schutz des einstwei-
len ungebrochen erkennenden Athanasius.

Nachdem die Menschen einmal nach geschehener Siinde dem natiirlichen Tode preis-
gegeben und der Gnade ihrer Gottebenbildlichkeit verlustig gegangen waren, was muBte
da geschehen? Wessen Hilfe war dann zu solcher Gnade und Wiederherstellung nétig,
wenn nicht die des Logos [des Sohnes] Gottes, der auch im Anfang alles aus nichts ge-
macht hat? Ihm stand es wieder zu, das Verwesliche zur Unverweslichkeit zurlickzufiihren
und auch fiir alle die Ehrenschuld beim Vater einzuldsen. Denn als Logos des Vaters und
iiber alle erhaben, war er allein imstande, alles zu erneuern und fiir alle zu leiden, und féhig,
fiir alle beim Vater Vermittler zu sein.

So nahm er einen Leib an, dem unserigen gleich, iiberantwortete ihn, da alle unter der
Macht des Todes standen, anstatt aller dem Tode und brachte inn dem Vater dar. Und das
tat er aus Liebe zu den Menschen, damit alle in ihm sterben und so das Gesetz von der Ver-
wesung der Menschen aufgehoben werde, da ja seine Macht am Leibe des Herrn sich er-
schépft hat und bei den gleichartigen Menschen keinen Zugang mehr finden kann. Auch
wollte er die Menschen, die in die Verweslichkeit zuriickgefallen waren, wieder zur Unver-
weslichkeit erheben und sie vom Tod zu neuem Leben erwecken, indem er durch die An-
eignung des Leibes und die Gnade der Auferstehung den Tod in ihnen wie eine Stoppel im
Feuer vernichtete.

Denn der Logos erkannte, daB das Verderben unter den Menschen nicht anders behoben
werden kénnte als durch seinen unbedingten Tod. Nun aber konnte der Logos, weil un-
sterblich und Sohn des Vaters, nicht sterben. Deshalb nahm er einen sterbensfahigen Leib
an, damit dieser durch seine Teilnahme am Logos, dem alle unterstehen, zum Tod fir alle
geeignet werde, dank dem einwohnenden Logos unverganglich bleibe und nunmehr fir
alle das Verderben in der Gnade der Auferstehung ein Ende finde. Daher hat er den Leib,
den er angenommen, als eine Weihegabe und als ganz makelloses Schlachtopfer in den
Tod gegeben und alsbald von allen seinesgleichen den Tod durch das stellvertretende Op-
fer verscheucht. Denn weil erhaben (iber alle, hat natiirlich der Logos Gottes mit der Hin-
gabe seines Tempels und der leiblichen Werkstatte ein Entgelt flir das Leben aller entrich-
tet und in seinem Tode die Schuld bezahlt. Und so bekleidete der unverwesliche Sohn Got-
tes, da er durch den gleichen Leib mit allen in Gemeinschaft getreten war, natirlich auch
alle mit der Unverweslichkeit — in der VerheiBung der Auferstehung. Denn auch die Auflo-
sung im Tode hat keine Macht mehr (iber die Menschen wegen des Logos, der unter ihnen
in einem Leib gewohnt hat.

Aus: Athanasius, iber die Menschwerdung des Logos
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Die liturgische Verehrung der Europapatrone St. Cyrill und
Methodius und ihr ikonographischer Prototyp

Univ.-Prof. Dr. Hugo Rokyta

Die liturgische Feier der Slawenpatrone Cyrill und Methodius hat mehrere
Etappen auf dem Wege der gesamtkirchlichen Verehrung. Von national-par-
tikuliren Proprien zur Aufnahme in den kirchlichen Festkalender, von Son-
derprivilegien fiir die Feier am 5. Juli in Mahren bis zu der liturgischen alt-
tschechischen Kirchensprache an den Hochfesten der Landespatrone fiihrt
eine gerade Entwicklung zur Proklamation der Europapatrone.

Im Mittelpunkt der Verehrung stand und steht Velehrad in Mihren mit der
papstlichen Basilika im Bereich der Missionstatigkeit der beiden Glaubens-
boten im Grofimizhrischen Reich.

Jede Etappe empfing lebhafte Impulse wihrend der Jubiliumsjahre des vo-
rigen und dieses Jahrhunderts. Das Jubiliumsjahr 1863 brachte eine religiose
Hochstimmung fir Miahren und prigte die landlaufig bekannte Darstellung
der Slawenapostel, die heute in uniibersehbaren Statuetten, Bildern und Re-
produktionen von zahlreichen Kiunstlern je nach Konnen und Geschmack der
Zeit beeinflufit ist.

Der Besucher der papstlichen Basilika in Velehrad lenkt seine Schritte zum
Eingang des Presbyteriums und den beiden dasselbe flankierenden Statuen-
gruppen: auf der Evangelienseite der Apostelfiirsten Petrus und Paulus, auf
der Epistelseite die Gruppe der hl. Cyrill und Methodius, iiberragt von der
Darstellung des Kreuzes. Der uninformierte Beschauer hilt diese Darstellung
der Slawenapostel fiir das Original. Dem ist nicht so. Die Velehrader Statuen-
gruppe ist die im Jahre 1907 nach dem Gipsmodel des Autors ausgefiihrte
Statuengruppe in Marmor. Das von Emanuel Max in Rom geschaffene Origi-
nal war eine Auftragsarbeit fiir den in Prag lebenden resignierten Kénig und
Kaiser Ferdinand V. und steht in einer Nebenapsis der Prager Altstadter
Theynkirche.

Der Autor des Prager Originals war der Vertreter des Spitklassizismus in-
nerhalb der zahlreichen Themen kirchlicher und patriotischer Plastik in den
bohmischen Lindern, Emanuel Max (1810-1901), spiter nobilitierter Ritter
von Wachstein. Die Kiinstlerfamilie Max stammt aus dem idyllischen Stadt-
chen Sloup (Biirgstein) bei Bohmisch Leipa in Nordbshmen und ist mit drei
Mitgliedern in die Kunstgeschichte des 19. Jahrhunderts eingegangen. Neben
Max, dem bedeutendsten, stehen sein Bruder Josef und sein Neffe Gabriel.

Emanuel Max stand um die Jahrhundertmitte in regem Kontakt mit Dich-
tern und Personlichkeiten des 6ffentlichen Lebens. Er hat viel zur Ausstat-
tung von Griiften, Oratorien, Schlofikapellen, Friedhofen und patriotischen
Gedenkstitten beigetragen. Mit etwas kithlem Pathos stand er im Bann des
damals doppelsprachigen Landespatriotismus. Fine Pieta aus seiner Werk-
statte steht auf der Karlsbriicke, die Statue des hl. Veit im Prager Dom ist
seine Arbeit, Statuen Karls IV., der hl. Ludmilla und die plastische Ausstat-



tung der Mitrowsky-Gruft in Donbrawil zu Mihren stammen von ihm.
Zweimal hat Kaiser Franz Joseph I. das Prager Atelier des Kiinstlers besucht.
Adalbert Stifter besuchte E. Max in Prag.

Der begabte Absolvent der Prager Akademie bekam ein Stipendium zu
mehrjihrigem Aufenthalt in Rom. Dort hielt sich Emanuel Max von
1839-1849 auf. Nach seiner Riickkehr nach Prag tibergab er seiner Heimat-
kirche in Biirgstein ein Altarrelief und der Offentlichkeit in den bohmischen
Lindern als Abschluflarbeit seines romischen Aufenthaltes die reprisentative
Statuengruppe der hl. Cyrill und Methodius, ausgefithrt in Cenara-Marmor.
Sie wurde in der Folge zum Prototyp aller kiinstlerischen Behandlungen des
Themas. Man hitte erwarten sollen, sie wiirde eine der neuerbauten Kirchen
dieser Zeit schmiicken. Ferdinand V. bestimmte selbst den Ort der Aufstel-
lung in der Theynkirche.

Vielleicht wird im Verlauf der eben vor dem Abschlufl stehenden Renovie-
rungsarbeiten der Theynkirche Gelegenheit geboten werden, diese Statuen-
gruppe der Europapatrone eine Aufstellung im liturgischen Raum dieser Kirche
einen angemessenen Standort zu verleihen.

In den Kreislauf des Jahres hat die Kirche auch die Gedachtnistage der Méartyrer und der
anderen Heiligen eingefiigt, die durch Gottes vielféltige Gnade zur Vollkommenheit ge-
fuhrt, das ewige Heil bereits erlangt haben, Gott im Himmel das vollkommene Lob singen
und Fiirsprache fiir uns einlegen. In den Gedachtnisfeiern der Heiligen verktindet die Kir-
che das Pascha-Mysterium in den Heiligen, die mit Christus gelitten haben und mit ihm
verherrlicht sind. Sie stellt den Glaubigen ihr Beispiel vor Augen, das alle durch Christus
zum Vater zieht, und sie erflent um ihrer Verdienste willen die Wohltaten Gottes.

Il. Vatikanum, Konstitution {ber die heilige Liturgie, Art. 104
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Die Liturgie der Armenier in Polen heute

Prof. Dr. Klemens Richter

Im deutschen Sprachgebiet ist kaum bekannt, daf} die armenische Liturgie
iiber eine altehrwiirdige Tradition in Polen verfiigt. Lemberg (Lwéw) war
jahrhundertelang Schnittpunkt mehrerer Riten und wohl die einzige Stadt in
Europa mit drei katholischen Erzbischéfen und Metropoliten: einem ro-
misch-katholischen, einem griechisch-katholischen und einem armenischen,
der mit Rom uniert war. Heute werden die in Polen lebenden Armenier — Po-
len armenischer Herkunft — auf etwa 12.000 geschitzt. Nach der Verschie-
bung des polnischen Staatsgebietes 1945 von Ost nach West kamen viele ar-
menische Familien von Lemberg, aber auch aus der Bukowina und Bessara-
bien in die neugegriindete Volksrepublik, wo sie nunmehr iiber das ganze
Land verstreut sind, vor allem aber in Breslau, Gleiwitz, Oppeln, Warschau,
Krakau und Danzig siedeln. Seit 1974 gibt es in Polen ein einziges Zentrum
der armenischen Pastoral, das Rektorat der polnisch-armenischen Geistlichen
in Danzig mit ihrem Seelsorger, Pfarrer Kazimierz Filipiak. Schon zuvor war
zum Ordinarius fiir den armenischen Ritus vom Apostolischen Stuhl Kardi-
nalprimas Stefan Wyszyfiski ernannt worden.

Die armenische Kirche sicht als ihren Begriinder Gregor Lusaworitsch, den
Erleuchter, der Ende des 3. und Anfang des 4. Jahrhunderts wirkte. Mit der
von Rom und Byzanz als monophysitisch betrachteten Kirche gab es immer
wieder Unionsversuche, die letztlich alle scheiterten. Andererseits hat es doch
immer auch eine Minderheit von Armeniern gegeben, die mit Rom in kirchli-
cher Gemeinschaft standen. Im Laufe des 17. Jahrhunderts sind es vor allem
Augustiner, Karmeliten, Jesuiten, Kapuziner und Theatiner, die in der Tiir-
kei, in Persien und Georgien Missionen griinden. In Transkaukasien besteht
seit 1583 eine einheimische Dominikanerprovinz. Seit Anfang des 18. Jahr-
hunderts wirken die uniert-armenische Kongregation der Antoniter und der
Mechitharisten sowie armenische Weltpriester, die zumeist im Collegium Ur-
banum in Rom studierten, unter ihren Landsleuten. Die Union zwischen dem
armenischen Erzbistum Lemberg und Rom wird 1630 von Bischof Mikolaj
Torosowicz geschlossen, nicht ohne Widerstand eines groflen Teils der An-
hinger des armenischen Ritus im Kénigreich Polen, was zur Spaltung der ar-
menischen Kirche fithrt. Torosowicz erhilt von Papst Urban VIIL. den Titel
eines Metropoliten und Erzbischofs. Papst Urban schickt 1663 Theatiner
nach Lemberg, die fiir die Ausbildung der armenischen Geistlichen sorgen.
Zugleich fiihren sie eine Liturgiereform durch, die — wie wire es in dieser Zeit
anders denkbar gewesen? — leider zu einer starken Latinisierung der armeni-
schen Liturgie fithrt. Das geschieht vor allem in der Zeit des Erzbischofs
Hunanian (1645-1715).

Die armenische Liturgie in Polen ist aber wohl schon vor diesen Verinde-
rungen nicht ganz mit der sonstigen gleichzusetzen. Immerhin bildet die Me-
tropole von Lemberg schon vor der Union einen selbstindigen Organismus
und untersteht nicht dem Patriarchen von Eczmiadczyn, der als das eigentli-



che Oberhaupt der nationalen armenischen Kirche gilt. Nach der Auflésung
der Theatiner in Lemberg, wohl als Folge des Josephinismus in der zweiten
Hilfte des 18. Jahrhunderts, werden die Kleriker in lateinischen Priesterse-
minaren ausgebildet, was zu weiterer Aufgabe des Eigengutes fiihrt. So ist der
Ritus von Eucharistiefeier und Stundengebet heute nicht wesentlich verschie-
den von der lateinischen Ordnung, wie sie bis zur Liturgiereform des Zweiten
Vatikanischen Konzils galt. Allerdings ist die Liturgiesprache noch immer die
des klassischen Altarmenisch. Lediglich die Schriftlesungen und die Homilie
werden in polnischer Sprache gehalten. Die Paramente sind die des rémisch-
katholischen Ritus, so daf} ein Teilnehmer an der Liturgie nur an der Sprache
sowie an dem vorkonziliaren Ritus erkennen kann, dafl hier eine andere Form
vorliegt. Der bis 1938 residierende armenische Erzbischof Jozef Teofil Teo-
dorowicz charakterisiert den armenisch-katholischen Ritus so: ,,Der eigene,
andersartige Ritus bildet einen ruhmreichen Beweis fiir den Reichtum und die
geistige Kraft dieser Gemeinschaft, aus deren Herzen er stromt. Die Jahr-
hunderte des inneren Lebens der Armenier wurden nicht zu einem Biindel lo-
ser Gebete, sondern zu einer organischen Liturgie, einem besonderen und
neuen Akzent in der Kirchengeschichte. Der dufleren Gestalt der Stimme der
Kirche gaben sie eine andere, besondere Note . . . Und ihr findet in diesen
Gebeten und Gesingen einen Rhythmus, einen Charakterzug und ihre See-
lenspur, die in diesen Gebeten klingt, wie die Kiinstlerseele in den Harfen-
klangen tont. Und sie erscholl in ruhmreicher und erhabener Begeisterung, in
der Herzensbegeisterung fiir Gott.*

Das Verhiltnis zwischen Armeniern und den polnischen Herrschern ist
tber die Jahrhunderte hin freundlich. Konig Kasimir der Grofle verleiht
thnen schon 1367 besondere Privilegien, volle Glaubensfreiheit, eigene Kir-
chenbauten und eine Bischofsresidenz. Armenische Regimenter kimpfen un-
ter polnischer Flagge, etwa in der Schlacht von Tannenberg (Grunwald). Es
entstehen mehrere Dutzend armenischer Dome, Kirchen und Kloster, die il-
testen aus dem 13. und 14. Jahrhundert. Bis zum Beginn des Zweiten Welt-
krieges 1939 haben die damals etwa ebensovielen Gliubigen wie heute acht-
zehn Priester und acht Gemeinden: in Lemberg, Stanislawéw, Ty$mienica,
Sniatyn, Kuty, Horodenko und Brzezany. An Sonntagen gab es Eucharistie-
feiern in weiteren 24 Kapellen. Der heute einzige Priester Filipiak ist schon
vor dem Weltkrieg Pfarrer der armenischen Gemeinde in Stanislawow. Von
dort brachte er das von den Armeniern besonders verehrte Gnadenbild Ma-
riens mit, das 1937 in Anwesenheit des polnischen Episkopats und Kardinal
Hlond von Erzbischof Teodorowicz gekront wurde. Es befindet sich heute in
der armenischen Kapelle der Danziger St.-Peter-und-Paul-Kirche. Der
Kiinstler hat als Vorbild die Mutter Gottes von Tschenstochau benutzt und
gehorte der polnischen Malerschule des 16. Jahrhunderts an. Nun ist es wie-
der Mittelpunkt der Verehrung der armenisch-katholischen Gemeinschaft in
Polen, die zu ihrer Mutter Gottes nach Danzig pilgert.
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Da es nur noch einen armenischen Priester gibt, ist die Seelsorge erschwert.
Er muf} die Gliubigen an ihren Wohnorten aufsuchen. In Warschau wird so
die armenische Liturgie in der St.-Anna-Kirche der Universititsgemeinde ge-
feiert. Da der Anteil der Armenier an der Kultur Polens betrichtlich ist, hofft
Pfarrer Filipiak, dafl der armenische Ritus erhalten bleibt, wie er in einem
Gesprich mit dem polnischen Journalisten Jerzy Marek Wlodarek betont,
dessen Niederschrift sich in einer Verdffentlichung der Pax-Vereinigung (Das
katholische Leben in Polen Heft 3/1982, Hefte des Zentrums der Katholi-
schen Dokumentation Warschau) findet.

An Publikationen in deutscher Sprache findet sich wohl nur: S. Obertyns-
ki, Die florentinische Union der polnischen Armenier, Rom 1934. Polnische
Publikationen: W. Lechicki, Koséci6l ormianski w Polsce (Die armenische
Kirche in Polen), Lwéw 1928; J. Uminski, Historia Kosciola (Geschichte der
Kirche), Opole 1959; S. Obertyniski, Unia Ormian polskich w historii Ko$-
ciola w Polsce (Die Union der polnischen Armenier in der Geschichte der
Kirche in Polen), Bd. I-II, Poznan-Warszawa 1974 (darin die Kapitel: Arme-
nier im alten Polen; In Verteidigung des Glaubens der Urviter), Lublin 1982.

Alle Ostchristen sollen wissen und davon (iberzeugt sein, daB sie ihre rechtmaBigen li-
turgischen Brauche und die ihnen eigene Ordnung bewahren diirfen und mussen, es sei
denn, daB aus eigenstandigem und organischem Fortschritt Anderungen eingefiihrt wer-
den sollten. Uber das alles sollen also die Orientalen selbst mit gréBter Gewissenhaftigkeit
wachen. Sie sollen auch immer tiefer eindringen in die Kenntnis dieser Dinge und sich im-
mer mehr vervollkommnen in deren praktischer Verwirklichung. Wenn sie aber wegen be-
sonderer Zeitumstande oder personlicher Verhéltnisse ungebiihrlich von ihren dstlichen
Gebrauchen abgekommen sind, sollen sie sich befleiBigen, zu den Uberlieferungen ihrer
Vater zuriickzukehren. Indessen sollen sich alle, die durch ihr Amt oder ihren apostoli-
schen Dienst in engere Beriihrung mit den Ostkirchen oder ihren Glaubigen kommen, an-
gesichts ihrer verantwortungsschweren Aufgabe in der Kenntnis und Ausiibung ostkirchli-
cher Gebréduche, in ostkirchlicher Ordnung, Lehre, Geschichte und charakterlicher Eigen-
art grindlich unterrichten lassen. Den Orden und Genossenschaften des lateinischen Ri-
tus aber, die in ostkirchlichen Gebieten oder unter ostkirchlichen Glaubigen seelsorglich
tatig sind, wird dringend empfohlen, daB sie nach Méglichkeit, um ihr Apostolat wirksamer
zu machen, Hauser oder auch Provinzen des 6stlichen Ritus errichten.

II. Vatikanum, Dekret iiber die Ostkirche, Art. 6




Buchbesprechungen

Werner Jetter, SYMBOL UND RITUAL. ANTHROPOLOGISCHE ELEMENTE
IM GOTTESDIENST. — Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht (1978). 334 Seiten,
kart., DM 38,—.

Im Luther-Jubiliums-Jahr (Martin Luther wurde vor 500 Jahren, am 10. 11. 1483,
in Eisleben geboren) 1983 wird wohl von verschiedenen Seiten her wieder der Primat
der Heiligen Schrift (,,sola scriptura®), der Vorrang des Wortes gegeniiber dem Sa-
krament, in der Lehre des Reformators, aufgezeigt werden. Dabei darf nicht iiberse-
hen werden, daf auch Symbol und Ritual, als anthropologische Elemente im Gottes-
dienst, wie das vorliegende Buch zeigt, in den evangelisch-reformierten Kirchen eine
gewichtige Rolle spielen.

Der Verfasser méchte in ,,méglichst 6kumenischer Breite . . . Voriiberlegungen zu
einer Skumenischen Verstindigung iiber den Gottesdienst™ bieten (Vorwort, 7). Er
stiitzt sich dabei in erster Linie auf philosophische, hermeneutische und kommunika-
tionswissenschaftliche Arbeiten. Er kniipft an neue Fragestellungen in den Humanwis-
senschaften (Religionsphinomenologie, Psychologie, Soziologie, Sozialpsychologie,
Sprachphilosophie und Kunst) an, weshalb die theologischen und vor allem sakramen-
talen Aspekte zu kurz kommen.

In einer sehr ausfithrlichen Rezension (Emil J. Lengeling, in: Theologische Revue
74 (1978) 486—489) wurde schon aufmerksam gemacht, dafl die anthropologischen
Teile dieses Werkes eines Praktischen Theologen des Evangelisch-Theologischen
Fachbereichs Tiibingen, Beachtung verdienen, zumal diese in den letzten Jahren zum
Schaden der Liturgiereform vernachlissigt oder gar bekimpft wurden.

Bedauerlich ist, dafl bei allen durchaus wertvollen und interessanten anthropologi-
schen Informationen (II. Kapitel, 24—64) und theologischen Erwigungen zum an-
thropologischen Befund (III. Kapitel, 65—86) eine klare Unterscheidung von Zeichen
und Symbol, bzw. eine eindeutige Definition nicht erfolgt.

Das Wesen des eigentlichen Symbols ist es doch, ein Zeichen zu sein, das die Heils-
tat Christi anzeigt und in sich gegenwirtigt setzt oder vermittelt (,,repraesentatio),
im Unterschied zu einem bloflen Zeichen (,,signum), das nur auf die Heilstat Christi
hinweist, ohne aber unmittelbar sie zuginglich zu machen. Das Symbol bezeichnet
das, was es enthilt und tatsichlich (real-wirklich) ist. Das Zeichen weist von sich weg
auf etwas anderes hin, ver-weist auf etwas anderes (,,alius videtur, alius intelligitur —
Aristoteles). Ich sehe Rauch und denke an das Feuer. Der Rauch ist Zeichen (signum)
fiir das Feuer. Aber: Ich sehe Brot und denke an Christus, der im Brot enthalten ist.
Das Brot ist Symbol fiir die Heilsgegenwart Christi.

(Vgl. dazu: S. Marsili, Die Symbolik der christlichen Initiation im Lichte der Litur-
gie-Theologie; Referat auf einem Internationalen Liturgie-Kongrefl, S. Anselmo,
Rom, 25.-28. Mai 1982 und den Bericht von B. Neunbeuser, in: Erbe und Auftrag 58
[1982] 317-319.)

Der Reformator Martin Luther sprach ,,von einer zeremonialgesetzlichen captivitas
babylonica der Sakramentskirche* (S. 18) und warnte vor dieser. Er wehrte sich auch
gegen ,,abergliubische Ritualvollziige*, vermochte aber auch die ,,positiven Momente
im gottesdienstlichen Ritual durchaus zu schitzen®. Gerade diese positiven Strukturen
der Eucharistiefeier konnten in den letzten Jahren eingehender 6kumenischer Diskus-
sion erarbeitet werden. (Vgl. Foi et Constitution. Textes et documents du Mouvement
»,Fol et Constitution® 1910-1963. Coll. ,,Bibliotheque théologique*. Delachaux et
Niestlé, Neuchatel, 1968 — Cf. Montréal 1963, p. 118 und 199.)

Werner Jetter geht in seinen Ausfiihrungen (S. 273ff) genau auf die Problematik:
Wort und Sakrament, bzw. Predigtgottesdienst und Mefigottesdienst ein. Gerade hier
ist es bedauerlich, daf§ die lingst gewonnenen kumenischen Erkenntnisse nicht einge-
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arbeitet sind (z. B. das gemeinsam erarbeitete Dokument der Kommission fiir Glaube
und Kirchenverfassung — La réconciliation des Eglises: baptéme, eucharistie, mini-
stere, Paris 1975). Hierin wird nimlich (Nr. 13 des Dokuments) die Eucharistie als
Gedichtnisfeier (anamnesis, memoriale) des Heilswerkes Christi gesehen. Das Heils-
werk Christi wird in der Gedichtnisfeier in wirksamer Weise gegenwirtig. Dieses
,»Gedichtnis®, von dem der Herr spricht (Lk 22,19), ist sowohl Wesen der Wortver-
kiindigung (Predigtgottesdienst), als auch der Eucharistiefeier (Mefigottesdienst). Ei-
nes bekriftigt das andere. Die Eucharistie miifite immer in Einheit mit dem Wortgot-
tesdienst gefeiert werden, denn dieser fithrt zur Eucharistie hin und kommt in ihr zur
vollen Entfaltung.

Wort und Tat, Wort und Heilshandeln Gottes bilden eine untrennbare Einheit. Das
Wort inkarniert. Was Gott ausspricht, wird in Christus konkrete und erfiillte Realitit
(,,factum®).

In seinen Bemiihungen, die theologisch und praktisch oft geringgeschitzten oder
abgelehnten Werte von Symbol und Ritus fiir den christlichen Gottesdienst zu erldu-
tern und zu begriinden (S. 103), mit dem gleichzeitig ,,intensiven Blick auf die gegen-
wirtige kirchlich-gesellschaftliche Gesamtlage in der Okumene (Einbandtext), tiber-
sieht der Verfasser leider bereits vorhandene (durchaus ékumenische!) und grund-
legende Vereinbarungen, ja Definitionen beziiglich der Eucharistie, wie z. B.:

M. Thurian, Eucharistie. Einheit am Tisch des Herrn? Mainz 1963 (hier wird die
Eucharistie als Herren,,gedichtnis® und Opfer der Danksagung und der Fiirbitte an-
erkannt . . .).

V. Warnach, Das Meflopfer als 6kumenisches Anliegen, in: LuM H. 17. 1955
(65-90).
J.-J. von Allmen, Okumene im Herrenmahl, Kassel 1968, 26, 32 und 112.

Er betont, dafl das Abendmahl nicht bloff ,,Erinnerungsmahl* sei, sondern daf} die
Feiernden mittels des ,, Gedichtnisses (Anamnese)® am héchsten Moment der Heilsge-
schichte teilnehmen, und zwar nicht nur rein duflerlich, sondern so, daff sie objektiv-
real ins Heilsgeschehen eingefiigt werden und die Heilsgeschichte Christi die des Men-
schen wird. Die Eucharistie ist Sakrament des Opfers Christi!

U. Luz, Experiment Hoffnung. Okumenische Konferenz in Accra, in: Ev. Kommen-
tare 7. 1974 (560ff.)

Baptéme—Eucharistie-Ministére, Relfexions de théologiens catholiques sur le docu-
ment oecuménique ,,La Réconciliation des Eglises, Sacramentum 4, Studia Ansel-
miana 74 (Rom 1977) besonders 25f.:

Das Abendmahl ist das Sakrament der Gegenwart der Person Christi, der sein Le-
ben geopfert hat.

In der Eucharistie, die als Sakrament des Leibes und Blutes Christi ihr Zentrum im
Kreuz und in der Auferstehung Christi hat, findet das Gedichtnis des ganzen Versoh-
nungswerkes Christi statt. Wir sollen uns als lebendiges und heiliges Opfer mit dem
Erloser zusammen opfern, denn erst so werden wir im durch das Blut Christi bestitig-
ten Bund wieder erneuert. (Vgl. die Nummern 8-13 des 6kumenischen Dokuments
der ,,Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung®, 1974.)

Diese sakramentale Dimension und Reprisentation des Heilswerkes Christi in aller
okumenischer Breite fehlt im vorliegenden Werk, das als anthropologischer Beitrag je-
doch Beachtung verdient. P. Bernhard . M. Vosicky O. Cist.



Emmanuel von Severus OSB: GEMEINDE FUR DIE KIRCHE. Gesammelte Auf-
sitze zur Gestalt und zum Werk Benedikts von Nursia. Verdffentlichungen des
Abt-Herwegen-Instituts, Maria Laach. 1981, V und 200 Seiten, kart., DM 58,—. Ver-
lag Aschendorff Miinster (4276)

Wir Benediktiner haben 1980 das Jubeljahr weltweit gefeiert. Das ,»geistliche Kapi-
tal*, das uns dieses Jahr geschenkt hat, mufl aber erst aufgearbeitet werden. Hierfiir
gibt dieser Band eine grofle Aufgabe. Auch wenn es Arbeiten aus einem Zeitraum von
30 Jahren sind, haben sie in keiner Weise ihre Aktualitit verloren. Ganz im Gegenteil:
Woas hier geschrieben, wird noch viel Zeit in Anspruch nehmen, es umzusetzen. Das
Spektrum der Aufsitze bzw. Vortrige umfafit einige wissenschaftliche Artikel zur Re-
gelforschung; der Hauptteil aber widmet sich der Personlichkeit des hl. Ordensvaters
Benedikt. Hier nur einige hervorstechende Kapiteliiberschriften: ,,Ein Heiliger spricht
in unsere Zeit"“ (p. 34) oder: ,,Dem hl. Benedikt heute begegnen™ (42) und: ,,Das ge-
sellschaftliche Leben von morgen im Licht der Regel*. Je mehr man sich hineinliest,
umso deutlicher leuchten die Pfeiler benediktinischer Spiritualitit auf: Ehrfurcht als
Lebensathmosphire, ein von Gottes Wort ergriffener Christ zu werden, Gott zu lo-
ben als Lebensaufgabe. Unverkennbar — und vielleicht ein wiedererkannter Gesichts-
punkt — ist das Anliegen des Autors, die ekklesiale Bedeutung des Klosters darzu-
legen. Demnach kénnte, ja mifite jedes Monasterium eine Gemeinde sein, an dem
Gott und die Kirche Jesu Christi erfahren werden kann; es miifite ein Ort sein, an
dem das christliche Leben vertieft gesehen und gelebt wird! Sind wir auf dem Weg da-

S
e P. Franz Lauterbacher O.S.B.

Gerbard Debbrecht — MESSE FUR MICH? — Antworten auf Fragen junger Men-
schen, 96 Seiten, kart., DM 6,80. Herder Verlag Freiburg 1982 (4344)

Die meisten Christen sind es noch nicht gewohnt, auf Fragen junger Menschen —
besonders im religisen Leben — tiefergehende Antworten zu geben. Noch schwerer
ist es, echte Motivationen fiir ,,religiose’ Ubungen zu finden. Diesem Anliegen will
das Buch fiir die Feier der Eucharistie entgegenkommen. In 13 — zum Teil ,,konstru-
ierten‘ Briefen gibt der Autor durchschnittlich recht gediegene Antwort auf die An-
fragen Jugendlicher. Geschrieben ist das Buch vorwiegend fiir den jungen Menschen,
aber auch Eltern und Religionsprofessoren werden das Buch mit Gewinn lesen. Im
Hintergrund steht immer dies: Menschen fiir Christus und seine Gegenwart im Her-

hl i ;
Lt g e P. Franz Lauterbacher O.S.B.

Martin Patzek, GOTTESDIENST — NICHT NUR FUR JUNGE LEUTE, Band 3,
166 Seiten, Plastikeinband, DM 22,50. Verlag Bonifatius Druckerei, Paderborn 1982
(4419)

Das Buch kommt aus der Praxis: Jugendgottesdienste wie sie in einer Personalge-
meinde das ganze Jahr hindurch gefeiert werden. Was bietet es? Mehr oder weniger
,»fertige’* Gottesdienste, d.h. Vorschlige fiir: Tagesanliegen, Fiirbitten, Predigt-
gedanken, Gebete, Liedvorschlige und — etwas viel — audiovisuelle Hinweise. Es um-
faBt 3 Themenkreise: Kirchenjahr — Heiligenfeste — Bestimmte Themen. Gottesdienst
als lebenskundlichen Unterricht zu verstehen (s. Vorwort) ist wohl eine sekundire

Absicht.
e P. Franz Lauterbacher O.S.B.
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Biichereinginge

P. Kristudas: DAS REH MIT DEM RUSSEL. Legenden, Erzihlungen und Gebete
aus Indien. 110 Seiten, geb. DM 18,80. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen (4440)

Otto Biischleb: GLAUBE, DER LEBEN SCHAFFT. Anspruch und Antwort der Bi-
bel. 189 Seiten, kart. DM 26,80. Verlag J. Pfeiffer, Miinchen (4441)

J. Schermann / H. B. Meyer S] (Hrsg.): DER GOTTESDIENST IM DEUT-
SCHEN SPRACHGEBIET. Liturgische Dokumente, Biicher und Behelfe. Studien
zur Pastoralliturgie, Bd. 5 (Sonderband). XVIII, 652 Seiten, kart. DM 32,—. Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg (4442)

Basilius Senger OSB: KOMMUNIONHELFER UND IHR LITURGISCHER
DIENST. 2. Aufl. 73 Seiten, kart. DM 8,80. Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer
(4443)

Friedrich V. Reiterer: GOTTES WORT IM FESTKREIS. 261 Seiten, kart. S 198,—,
DM 29,80. Verlag Styria, Graz (4444)

WER WIRD DAS ANTLITZ DER ERDE ERNEUERN? Spuren des Geistes in un-
serer Zeit. Herder-Biicherei, Bd. 1000. 192 Seiten, mit Zeichnungen von T. v. d.
Schulenburg. DM 8,90. Verlag Herder, Freiburg (4445)

KLEINES STUNDENBUCH, FASTEN- UND OSTERZEIT. 656 Seiten, Paperb.
S 186,—, DM 24,80. Kunstleder S 224,—, DM 29,80. Leder S 360,—, DM 48,—. Verlag
Herder, Freiburg (4446)

Theodor Maas-Ewerd (Hrsg.): AUF DEM WEG DURCH DIE ZEIT. Predigten und
Besinnungen zum Kirchenjahr. 352 Seiten, kart. DM 38,—. Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg (4447)

UNSER TAGLICHES BROT. Fiirbitten und Predigtanregungen zum Umgang mit
der Schopfung. Mit einem Vorwort v. A. Exeler. 40 Seiten, Paperback DM 7,50. Ver-
lag Herder, Freiburg (4448)

DANKE HERR! WIR BAUEN EINEN NEUEN TURM. Fiirbitten und Medita-
tionstexte fiir Dankgottesdienste. 40 Seiten, Paperback DM 7,50. Verlag Herder,
Freiburg (4449)

Herbert Paulmichl: ORGELBUCHLEIN ZUM GOTTESLOB. Heft 2, Pas-
sion/Osterzeit. 22 Seiten. Musikverlag Doblinger, Wien (4450)
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In memoriam Dr. P. Anselm Schwab OSB

Fin Wort des Dankes soll es sein, wenn wir hier des verstorbenen Mitbruders
P. Anselm Schwab gedenken, der lange Jahre hindurch das Institutum Liturgi-
cum leitete und in dieser Aufgabe auch Schriftleiter unserer Zeitschrift ,,Heili-
ger Dienst® war. Oft hat er darin auch selbst seine Gedanken zur liturgischen
Erneuerung niedergelegt.

In den frithen Morgenstunden des Pfingstmontags, am 23. Mai 1983, hat ihn
der Herr aus diesem Leben abberufen, nachdem er am Pfingsttag noch den
Hauptgottesdienst mit der Gottesdienstgemeinde der Wallfahrtsbasilika Maria
Plain gefeiert hatte, deren Superior er 35 Jahre hindurch war.

1910 in Bergheim bei Salzburg geboren, trat P. Anselm 1930 in die Benedikti-
nererzabtei St. Peter in Salzburg ein und absolvierte an der Salzburger Theolo-
gischen Fakultit das Theologiestudium. Nach der Priesterweihe sandte ithn Erz-
abt Jakobus Reimer zum Studium der Altphilologie an die Universitit Inns-
bruck zur Vorbereitung auf das Lehramt fiir Latein und Griechisch. Dieses Stu-
dium wurde durch den 2. Weltkrieg unterbrochen; P. Anselm konnte es erst
1949 mit dem Doktorat aus Philosophie abschliefen. Wihrend des Krieges und
kurze Zeit danach wirkte P. Anselm auf Pfarren, die der Erzabtei St. Peter in-
korporiert sind.

1948 wurde P. Anselm die Leitung der Wallfahrtsseelsorge in Maria Plain
iibertragen. Wihrend seiner Amtszeit wurde die Wallfahrtskirche zur Basilika
erhoben. Fiir viele Wallfahrer wurde das Heiligtum in Maria Plain gerade durch
P. Anselms giitiges Wesen zu einer wahren Heimat.

Als 1952 der Begriinder des Institutum Liturgicum, P. Adalbero Raffelsber-
ger, allzufriih starb, wurde P. Anselm zu seiner Titigkeit in Maria Plain hinzu
mit der Leitung dieses liturgischen Zentrums in St. Peter betraut. Damit verbun-
den war auch das Amt des Sekretirs der Liturgischen Kommission fiir Oster-
reich, die im Institut seit 1947 ihre Beratungen fiir die liturgischen Aufgaben in
Osterreich abhielt. Da P. Anselm auch voll in der Seelsorgstitigkeit stand, war
er nie blofer Schreibtischgelehrter, sondern sah die Probleme auch stets von
der Praxis, von der Seelsorge her. Er verstand es, das Erbe seines Vorgingers,
dessen Mitarbeiter am ,Heiligen Dienst er schon vorher war, nicht nur zu
wahren, sondern auf eine breitere Basis zu stellen.

Dafiir hatte auch die Stunde geschlagen. Die liturgische Bewegung, die litur-
gischen Bestrebungen der verschiedenen Zentren hatten zur Zusammenarbeit
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der liturgischen Institutionen im Sprachraum und dariiber hinaus geftihrt, um
dem Anliegen, Kirche und Welt aus den Quellen des Gottesdienstes heraus zu
erneuern, besser zu dienen. Internationale Kongresse formulierten Anliegen
der liturgischen Erneuerung, Bischofe und die rémische Kurie wurden fiir die
Liturgiereform sensibilisiert, wodurch der Boden fiir die Behandlung liturgi-
scher Themen auf dem Konzil bereitet wurde. In miihevoller Kleinarbeit wurde
in den Liturgischen Instituten, Kommissionen und Arbeitsgruppen vieles
grundgelegt, was uns heute im Gottesdienst selbstverstindlich ist. Das Anlie-
gen der Verbreitung und Vertiefung der Liturgiereform wurde immer wieder
auch durch den ,Heiligen Dienst* verfolgt.

P. Anselm, der an vielen liturgischen Kongressen und Tagungen teilnahm,
stellte seine ganze Persénlichkeit und sein profundes Wissen selbstlos in diesen
Dienst; viele Mitarbeiter dieser Zeit bezeugen ihre dankbare Verbundenheit fiir
sein Weggeleit in dieser bewegten Epoche der Kirchengeschichte.

Beialler Offenheit fiir das Neue war P. Anselm nicht ein voreiliger Reformer,
ihn zeichnete die Tugend der weisen Maflhaltung aus, wie sie gerade auch bene-
diktinischer Spiritualitit entspricht.

1971 konnte er, gesundheitlich schon angegriffen, die Leitung des Institutum
Liturgicum in jlingere Hinde legen und alle seine Kraft der Sorge um das Hei-
ligtum von Maria Plain widmen.

Mége ihn der Herr jetzt in ungetriibter Freude teilhaben lassen an der himm-

lischen Liturgie. P. Rupert Schindlauer OSB

Was allem Arbeiten auf dem Gebiet der liturgischen Erneuerung vorausge-
hen mufl, das ist die religiose und geistliche Selbstbildung des Klerus im Geiste
der heiligen Liturgie. Liturgie ist heiliger Vollzug in geheiligter Ordnung. Alle
Ordnung setzt aber den rechten Gehorsam voraus und ohne diese Haltung, die
in der ganzen Tiefe priesterlicher Existenz wurzeln mufl, ist eine liturgieerneu-
ernde und -belebende Titigkeit eben unméglich. Aus der rechten Haltung her-

aus weif} sich jeder in den rechten Grenzen und wird innerhalb dieser das Rich-
tige finden.

Die Notwendigkeit eines in liturgicis richtig verstandenen Gehorsams er-
weist sich heute, da wir in einem allgemeinen Aufbruch kirchlichen Lebens ste-
hen, klarer denn je. Diese Forderung gilt aber beileibe nicht nur fiir die, welche
in ihrem sicherlich vom besten Willen geleiteten Streben die liturgische Erneue-
rung allzu ungestiim vorantreiben wollen, sondern im besonderen auch fiir die,
welche allem neuen Leben auf dem Gebiete der Liturgie allenthalben noch mit

einem gewissen und allzu sehr betonten Traditionalismus gegeniiberstehen.
Unsere Gedanken, die wir hier vorgelegt haben, wollten niemanden verletzen,

sondern wiederum der Besinnung auf den rechten Weg der Mitte dienen. In
medio virtus, in der Mitte liegt Tugend und Kraft!

P. Anselm Schwab OSB in HID 12 (1958), 81.



Um die Erneuerung des Buflsakramentes

Prof. Dr. Frangois Reckinger

Die diesjahrige romische Bischofssynode wird iiber Bule und Buffsakrament
beraten — ein iiberaus ,heiffes* Thema, zu dem ich im folgenden in geraffter
Weise einige Reformvorschlige dulern méchte!. Unmittelbar wird dabei nur
vom Buflsakrament die Rede sein, obwohl das, was zu den in seinem Verlauf
aufzuerlegenden Bufiwerken ebenso wie zu der rechten Art, den festen Vorsatz
sicherzustellen, gesagt werden soll (Nr. 5—11; 16—21), sofern es zur Anwen-
dung kime, sicher nicht ohne Auswirkung auf die allgemeine Haltung der Bufie
bleiben wiirde.

1. Die grundlegende Lebraussage der kirchlichen Tradition zu dieser Frage

hat das Trienter Konzil im 7. Kanon zum Bufisakrament (DS 1707) ausgespro-
chen: , Wer sagt, zur Vergebung der Siinden sei es nicht nach gottlichem Recht
notwendig, im BufSsakrament alle Todsinden einzeln zu bekennen . . ., der sei
ausgeschlossen.
Jedesmal aber, wenn ein allgemeines Konzil eine Glaubenslehre in der Weise
vortrigt, daf es iber die Widersprechenden den Ausschlufl aus der kirchlichen
Gemeinschaft verhingt, ist anzunehmen, dafi es sich dabei um eine ,dogmati-
sche Definition® oder ,Dogmatisierung® handelt, der entsprechend den
Grundprinzipien katholischer Ekklesiologie Unwiderruflichkeit und Unfehl-
barkeit zukommt. Das Gegenteil, nimlich daff in einem bestimmten Fall trotz
der genannten Gegebenheiten eine solche , Definition® nicht vorliegt, wire nur
dann als wahrscheinlich anzusehen, wenn fiir diese Interpretation aufgrund des
niheren oder entfernteren Kontextes gewichtige und ausschlaggebende Griinde
angefiihrt werden konnten. Das mindeste aber, was man in dem uns hier be-
schiftigenden Fall als Ergebnis der seit zwanzig Jahren intensiv gefiihrten Dis-
kussion sagen kann, ist, dafl derartige Griinde bisher nicht beigebracht werden
konnten.

Gewift wurde die Frage aufgeworfen, ob es sich bei der zitierten Aussage des
Konzils wirklich um eine Glaubenslehre handelt, und einige Theologen haben
versucht, dies durch den Hinweis in Frage zu stellen, dafl der Ausdruck ,,gottli-
ches Recht® damals mitunter auch in einem weiteren Sinn gebraucht wurde, in
dem er nichts anderes als die hochste Stufe kirchlichen Rechtes besagte. Ange-
sichts des Gesamtkontextes jedoch lassen sich sehr gute Griinde dafiir benen-
nen, daf die Bezeichnung bier im eigentlichen und strengen Sinn zu verstehen

! Fiir eine ausfiihrlichere Begriindung dieser Vorschlige sei auf meine fritheren Verdffentlichungen
zum Thema verwiesen: ,Iure divino®. Um die Notwendigkeit des Einzelbekenntnisses der schweren
Siinde, in: Klerusblatt (Salzburg) 105 (1972) 96. 111; Wird man morgen wieder beichten?, Kevelaer
1974; A propos de la célébration étalée du sacrament de pénitence, in: Communautés et Liturgies 58
(1976) 509—514; Kinder taufen —mit Bedacht, Kall 1979, 346f; Da bin ich mitten unter euch. Geleb-
tes Kirchenjahr, Freiburg 1981, 121— 145 (Bulwerke, Fasten, Fastenzeit); ,, Auch wenn es vielen wi-
derstrebt®, Der Verpflichtungscharakter des Sonntagsgottesdienstes nach der bundesdeutschen Syn-
ode, in: Miinchener Theologische Zeitschrift 33 (1982) 116—123 (Sonntagspflicht; schwere Stinde —
lafiliche Siinde).
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ist, in dem sie ,Festsetzung durch Gott“ bedeutet?. Nun aber geniigt es, daff
letztere Interpretation als ernstlich vertretbar erscheint, damit sich die Kirche
verpflichtet sieht, die entsprechende praktische Regelung unbedingt aufrecht-
zuerhalten.

2. Der Lehre des Trienter Konzils handeln heutzutage jene Priester zuwider,
die eine Kollektivlossprechung erteilen, ohne aufgrund des ,,Ordo Paenitentae®
von 1974, Nr. 311, durch eine rechtmiflige Verfiigung ihrer Bischofskonferenz
dazu ermichtigt zu sein; ebenso diejenigen, die eine solche Lossprechung zwar
mit der erforderlichen Ermachtigung erteilen, aber ohne die Gliubigen auf die
von demselben Ordo, Nr. 331, eingeschirfte Verpflichtung hinzuweisen, etwa-
ige auf diese Art getilgte schwere Siinden spiter einzeln zu bekennen.

Dreierlei Entscheidungen wiren diesbeziiglich ins Auge zu fassen:

a) Gegeniiber Priestern, die in diesem Bereich die von ihren Bischofskonfe-
renzen entsprechend dem Ordo verlichenen Vollmachten iiberschreiten, soll-
ten ernsthafte Maffnahmen ergriffen werden.

b) Die Anwendung des Ordo durch die Bischofskonferenzen wire zu iiber-
priifen. In Europa z. B. scheinen jene Bedingungen durchweg nicht vorzulie-
gen, die entsprechend seinen Bestimmungen?® die Erteilung der Kollektivlos-
sprechung ohne vorhergehendes Einzelbekenntnis rechtfertigen.

¢) Es wire zu tiberpriifen, ob der Gedanke der Kollektivlossprechung ohne
vorhergehendes Einzelbekenntnis nicht Giberhaupt eine weniger gliickliche Lo-
sung darstellt. Wenn die Zeit nicht ausreicht, um das Sakrament entsprechend
seiner Wesensstruktur zu vollziehen, wie sie durch Schrift und Tradition be-
zeugt ist (ndmlich: Kenntnisnahme der Stinden durch den Priester; Urteil des
Priesters dartiber, ob die vom Pénitenten bewiesene Buffhaltung den von ihm
begangenen Siinden entspricht; Auferlegung und Annahme eines den begange-
nen Siinden angepafiten Bulwerkes; Lossprechung, sofern das erwihnte Urteil
des Priesters positiv ausfillt), wire es dann nicht richtiger, Gott die betreffen-
den Siinder aufgrund ihres ,, Verlangens nach dem Sakrament® anzuempfehlen?

Man kann sich des Eindrucks kaum erwehren, dafl die Einfithrung der Kol-
lektivlossprechung fir Kriegs- und Katastrophensituationen ebenso wie ihre
durch den ,,Ordo Paenitentiae® erfolgte Ausweitung auf die normale pastorale
Praxis etwas zu tun haben mit einem tibertriebenen ,Sakramentalismus®, der

2 Vgl. dazu insbes.: A. Duval, Le concile de Trente et la confession, in: La Maison-Dieu, Nr. 118
(1974) 131—180 (bes. 174f); ders., Le ,,droit divin“ de I'intégrité de la confession selon le canon 7 ,,de
poenitentia®“ du Concile de Trente. Examen de P’interprétation du P. A. Amato, in: Revue des Scien-
ces Philosophiques et Théologiques 63 (1979) 549—560; A. Ziegenaus, Umkehr — Versshnung —
Friede. Zu einer theologisch verantworteten Praxis von Bulgottesdienstund Beichte, Freiburg 1975,
130—146; H.-P. Arendt, Buflsakrament und Einzelbeichte. Die tridentinischen Lehraussagen tiber
das Siindenbekenntnis und ihre Verbindlichkeit (Freiburger Theologische Studien), Freiburg 1981
(bes. 226—231); K. J. Becker, Die Notwendigkeit des vollstindigen Bekenntnisses in der Beichte
nach dem Konzil von Trient, in: Theologie und Philosophie 47 (1972) 161—228.

3 Nr. 31: ,schwerwiegende Notwendigkeit®.



die Tatsache tibersieht, daf} Gott nicht an die Sakramente gebunden ist — eine
Einstellung, die leicht dazu fiihrt, letztere durch eine allzusehr sverbilligte®
Spendung zu entwerten.

3. In den meisten Lindern und Gegenden der westlichen Welt ist die Haxn-
figkeit der Beichtpraxis im Lauf der letzten Jahrzehnte sebr zuriickgegangen,
und die Auswirkungen dieser Tendenz werden allméhlich auch in den stadti-
schen Gebieten der Dritten Welt spiirbar. Dieser Vorgang ist nicht nur negativ
zu bewerten; oder, besser gesagt, die vorhergehende Situation, auf die er als Re-
aktion gefolgt ist, hatte ihrerseits bei weitem nicht nur Positives aufzuweisen.
Gewifl gingen vor zwanzig oder dreiflig Jahren mehr Menschen zur Beichte als
heute. Aber, wie ich mich selbst sehr deutlich entsinne, waren es schon damals
an gewohnlichen Samstagen zumeist nur Kinder und iltere Damen, die nur mit
Miihe einige kleine Siinden zu bekennen fanden. ,Omas abstauben“ benannte
damals einer meiner Mitbriider etwas respektlos seine eigene diesbeziigliche
Titigkeit. Die wirklichen grofien Siinder, fiir die das Sakrament in erster Linie
eingesetzt ist, empfingen es schon damals, und wohl von jeher, eber selten.

Gewif}, ein betrichtlicher Prozentsatz unter ihnen beichtete vor den grofien
Festen oder wenigstens vor Ostern. Aber gerade das war angesichts der Tradi-
tion und der Theologie des Bufisakramentes keineswegs unproblematisch, da
jeder nur allzu klar erkennen konnte, dafl wahre Bekebrungen unvergleichlich
seltener waren als die erteilten Lossprechungen. Und wenn heute die Anzahl
der Beichten dahin tendieren wiirde, sich derjenigen der wahren Bekehrungen
anzunahern, so wire dies als ein echter Fortschritt und als die Erfiillung einer
dem kirchlich-sakramentalen Leben innewohnenden Forderung zu begriifien.
Wobei diejenigen, die in der schweren Siinde leben und (noch) nicht bereit sind,
sich von ihr durch eine wahre Bekehrung loszusagen, in Verkiindigung und
Seelsorge stindig darauf hinzuweisen sind, dafl sie in diesem Zustand die heilige
Kommunion nicht empfangen diirfen. Sofern sie sich derselben unter ehrlicher
Anerkennung ihrer eigenen religios-kirchlichen Situation enthalten, kann dies
einen ersten Schritt auf dem Weg zu einer wahren Bekehrung darstellen. Auf
jeden Fall aber ist ein solches Verhalten einem sakrilegischen Sakramentenemp-
fang aufgrund einer Beichte ohne wahren festen Vorsatz bei weitem vorzuzie-
hen.

4. Was das Buffisakrament betrifft, mufl die oben unter Nummer 1 und 2 er-
wihnte Forderung des Trienter Konzils nicht in bloff formalistischer Weise
aufrechterhalten werden, sondern derart, daf} deutlich wird, aus welchem
Grund die kirchliche Tradition das Einzelbekenntnis der schweren Stinden fiir
notwendig erklirt. Es ist widerspriichlich, diese Notwendigkeit mittels der
Bufigeschichte des Altertums zu begriinden und gleichzeitig zu tibersehen, was
dieselbe Geschichte als Bedeutung und Existenzberechtigung eines solchen Be-
kenntnisses erkennen 1ifit: nimlich die Notwendigkeit fiir den Priester, sich ein
Urteil dariiber zu bilden, ob der fragliche Pénitent ein wirklicher Ponitent (Bi-
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fer) ist, d. h., ob er eine Buflhaltung beweist, die den von ithm begangenen Siin-
den entspricht; ob er demzufolge sofort die Verséhnung empfangen kann oder
ob diese, unter Auferlegung einer Bedenk- und Bewihrungsfrist, auf spiter zu
verschieben ist. Diesen Grund hebt das Trienter Konzil seinerseits ausdriick-
lich hervor: ,,Unser Herr Jesus Christus . . . hat die Priester als seine Stellver-
treter zuriickgelassen und sie zu Vorstebern und Richtern gemacht, damit alle
von Christen begangenen t6dlichen Vergehen vor sie gebracht wiirden und sie
aufgrund der Schlisselgewalt entweder auf Nachlafl oder auf Zuriickbehalten
der Siinden erkennen sollten. Denn es steht fest, daf} die Priester eine solche Ge-
richtsbarkeit ohne Kenntnis der Sache nicht hitten aunsiiben konnen . . .“ (DS
1679).

5. Selbst im Rahmen einer optimalen Bufipastoral muf} mit einem gewissen
Prozentsatz von Riickfilligkeit unter denen, die die Lossprechung von schwe-
ren Siinden empfangen haben, gerechnet werden. Dies ist normal und annehm-
bar, solange es sich um eine, wenn auch betrichtliche Minderbeit handelt.
Wenn dagegen die erdriickende Mebrzahl der schweren Siinder regelmdifig
riickfallig wird, und zwar sehr kurze Zeit nach dem Empfang des Sakramentes,
so ist dies ein untriigliches Zeichen dafiir, dafl entweder Dinge fiir schwer siind-
haft angesehen werden, die es in Wirklichkeit nicht sind, oder die Lossprechung
leichtfertig erteilt wird: oder gar daff beides gleichzeitig der Fall ist; dafl mithin
die Praxis der Buflpastoral einer tiefgreifenden Reform bedarf. Wenn es von
vorneherein als ausgemacht gilt und hingenommen wird, daff nahezu alle
schweren Siinder, die die Verséhnung empfangen, sehr bald dieselben Stinden
wieder begehen werden, wird dadurch die Heiligkeit der Kirche bis zur Un-
kenntlichkeit entstellt, und es muf} ein furchtbarer Zweifel aufkommen hin-
sichtlich der Giiltigkeit der Lossprechungen, die diese Stinder bekommen,
ebenso wie hinsichtlich der pastoralen Angemessenheit und der Moralitit des
Verhaltens jener, die sie erteilen.

6. Anhand des Gesagten wird deutlich, dafl der Priester den Fall eines jeden
Ponitenten ernsthaft untersuchen und sich darum fiir einen jeden von ihnen Zeit
nebmen mufl. Wenn Arzte im Durchschnitt so wenig Zeit fiir ihre Patienten
aufwenden wiirden wie die Beichtviter vielfach an Konkurstagen fiir ihre Péni-
tenten, wiirde man sie zu Recht eines schwerwiegenden Verstofies gegen ihre
Berufspflichten bezichtigen. Und dabei geht es in ihrem Fall lediglich um eine
Verlingerung des irdischen Lebens, in dem der Beichte dagegen um die alles
entscheidende Wahl zwischen ewigem Leben und ewiger Verdammanis.

7. Aus der Notwendigkeit, jeden Fall gesondert und sorgfiltig zu priifen
und gegebenenfalls eine entsprechende seelsorgliche Hilfe anzubieten, ergibt
sich, daf8 nach Méglichkeit ein freies und offenes Gesprich anzustreben ist, bei
dem sich beide Teilnehmer (wenigstens relativ) wohlfiihlen kénnen. Aus die-
sem Grund wire unbedingt festzusetzen, dafl die Beichte im Normalfall nur in
schalldicht abgeschlossenen Riumen gehort werden darf, die es erlauben, in der-



selben Lautstirke zu reden wie im tiglichen Leben; und in denen der Ponitent
die Méglichkeit hat, ebenso problemlos zu sitzen wie bei anderen Besuchen und
Unterredungen. Gleichzeitig miifite verhindert werden, daff die Schlange der
Wartenden einen psychologischen Druck im Sinn einer ungebiihrlichen Be-
schleunigung ausiiben kann. Aus diesem Grund wire alles Erdenkliche zu ver-
suchen, um die ,Spitzenzeiten® zu entlasten und die Beichten auf die gesamte
Fastenzeit und den gesamten Advent, in einem gewissen Ausmafl auch iiber das
ganze Jahr hinweg zu verteilen. Zwecks ungeschmilerter Kommunikations-
méglichkeit sollte eine normale Beleuchtung des Beichtraumes dringend emp-
fohlen werden.

8. Ebenso wie man sich seit einiger Zeit daran gewdhnt hat, von einem Auf-
schub der Taufe aus pastoralen Griinden zu sprechen, miifite man (wieder)
dazu kommen, den Aufschub der Lossprechung als Gegenstand eines normalen
seelsorglichen Urteils zu betrachten. Alle Priester wiren daran zu erinnern, dafl
sie verpflichtet sind, einen solchen Aufschub aufzuerlegen, wenn sie feststellen,
daf ein Pénitent nicht gewillt ist, eine schwer siindhafte Haltung aufzugeben;
wenn er sich weigert, die gegebenenfalls notwendige Wiedergutmachung fir
schwere Siinden zu leisten oder das Bufiwerk zu verrichten, das vom Beichtva-
ter verniinftigerweise auferlegt wird (vgl. unten Nr. 11; 16—19).

9. Gleichzeitig wire zu erkliren, daff der Aufschub in jedem Fall vorzuneh-
men ist, solange eine schwer siindhafte Situation fortbestebt, wie etwa: eine
nichteheliche Geschlechtsgemeinschaft; der Besitz eines betrichtlichen un-
rechtmifig erworbenen Gutes; die Zugehérigkeit zu einer kriminellen (z. B.
terroristischen) Vereinigung; ein vom Pénitenten personlich zu verantworten-
des Aufrechterhalten einer schwerwiegenden sozialen Ungerechtigkeit.

10. Im Normalfall zu empfeblen wire das Auferlegen eines Aufschubs,
wenn der feste Vorsatz, den der Ponitent zu haben behauptet, durch die vorher-
gehende Erfahrung dementiert wird; d. h., wenn sich jemand einer schweren
Siinde anklagt, von der er bereits 6fters losgesprochen wurde, ohne sich selbst
eine angemessene Bewidhrungszeit auferlegt zu haben, bevor er erneut um die
Lossprechung bittet.

11. Es wire zu priifen, ob nicht der Aufschub der Lossprechung, verbunden
mit einer langen und ernsthaften Bufleistung, fir die allerschwersten sozialen
Siinden verlangt werden sollte, wie etwa die Teilnahme an Massakern wie denen
vom September 1982 in Libanon. Die aufzuerlegende Bufle konnte in solchen
Fillen z. B. darin bestehen, ein oder zwei Jahre lang unentgeltlich Dienst zu tun
in Krankenhiusern und Heimen, in denen Opfer von Kriegen, Ausschreitun-
gen und Verbrechen gepflegt werden. Buflleistungen dieser Art sollten, viel-
leicht sogar auf gesamtkirchlicher Ebene, als Vorbedingung der Lossprechung
festgesetzt werden fiir alle, die die Folter anordnen oder praktizieren, ebenso
wie fiir jene, die in eindeutiger und schwerwiegender Weise der kirchlichen
Lehre tiber Krieg und Frieden zuwiderhandeln.

85



56

12. Dadie Unterscheidung zwischen schwerer und lifflicher Siinde einen der
Schlisselbegriffe der kirchlichen Lehrtradition zum Bufisakrament darstellt,
miifite verhindert werden, daf Theologen mit kirchlichem Lehrauftrag die Be-
rechtigung dieser Unterscheidung in Frage stellen oder, trotz grundsitzlicher
Anerkennung derselben, die Existenz jeglicher objektiven Kriterien leugnen,
die ihre Anwendung auf konkret benennbare Siinden erméglichen wiirde.

13. Sehr zu erwiinschen wiire das offizielle Eingestindnis, daff die Theologie
der letzten Jahrhunderte, gestiitzt durch das Lehramt, die Zahl der schweren
Stinden auf dem Gebiet der individuellen Moral, insbesondere der Sexualmoral
und der religios-kultischen Verpflichtungen, siber Gebiibr vermebrt hat, wih-
rend ihre Aussagen hinsichtlich der sozialen Verpflichtungen allzu vorsichtig,
zuriickhaltend und unbestimmt geblieben sind.

Fiir die Zukunft sollten diesbeziiglich einige Anhaltspunkte vorgelegt wer-
den, die sich insbesondere um folgende drei Grundkriterien gruppieren kénn-
ten. Eine moralisch verkehrte Handlung ist als schwer siindhaft zu betrachten

1) aus inneren Griinden, wenn sie angesichts der Wichtigkeit ihres Gegen-
standes aus sich heraus Abbruch der Freundschaftsbeziehung zu Gott bedeutet
und dementsprechend fiir sich allein ausreicht, die Ausrichtung eines Lebens,
sofern diese bis dahin positiv war, im Sinn des Bésen herumzuwerfen;

2) aus aufleren Griinden, wenn das Neue Testament klar erkennen liflt, dafl
ein bestimmtes Verhalten jene, die sich dessen schuldig machen, vom Reich
Gottes ausschliefit.

3) Im Zweifelsfall mifite die Tatsache, daf eine Siinde gewichtige Auswir-
kungen im gesellschaftlichen Leben nach sich zieht, als ein Indiz zugunsten der
schweren Siindhaftigkeit gewertet werden.

Bei der Anwendung dieser Kriterien wiren in héherem Mafe, als dies bisher
gemeinhin der Fall war, auch die Unterlassungssiinden in Rechnung zu stellen
(vgl. Mt 25,41—46; Lk 16,11—26: ewige Verdammnis wegen der Weigerung,
Notleidenden zu helfen).

14. Angesichts dieser Kriterien wire zu iiberpriifen, ob man wirklich daran
festhalten muf}, daf} jeglicher Einzelakt der Onanie eine objektiv schwere Siinde
darstellt, wie es die Erklirung ,Persona Humana“ der Kongregation fiir die
Glaubenslehre vom 29. Dezember 1975 (Nr. 9) lehrt — wohingegen es fiir Ein-
geweihte kein Geheimnis ist, dafl selbst unter sehr kirchentreuen Bischéfen und
Theologen bei weitem nicht alle diese Ansicht teilen. Andererseits wire es un-
bedingt aufrechtzuerhalten und mit geeigneten Mitteln verstindlich zu ma-
chen, dafl die freie Zustimmung zur Gewobnbheit hinsichtlich desselben Verhal-
tens sehr wohl den Kriterien der objektiv schweren Siinde entspricht, und zwar
mit einer an Sicherheit grenzenden Wahrscheinlichkeit, die fiir die Praxis als
ausschlaggebend gelten muf.

15. Die Bufipastoral und die Gesamtpastoral, in deren Rahmen sie sich be-
wegt, miifiten darauf ausgehen, dauerhaft schwer siindhafte Situationen nach



Méglichkeit aus der Welt zu schaffen. Darum sollten etwa Priesteramtskandi-
daten erst dann zu den Weihen zugelassen werden, wenn sie lange Zeit hin-
durch den Beweis erbracht haben, daff sie ohne schwere Verfehlungen im Zsli-
bat zu leben imstande sind. Es wire angezeigt, die Bewihrungs- und Vorberei-
tungszeit fiir alle Bewerber bis zum Alter von finfunddreiffig Jahren auszudeh-
nen, so dafd sie nicht nur das Studenten- und Seminaristenleben, sondern tiber
mehrere Jahre hinweg auch dasjenige eines Laienmitarbeiters in der Gemeinde
umfassen wiirde. Das genannte Alter wird mit Recht von den verheirateten Be-
werbern zur Diakonatsweihe verlangtt, damit sie Zeit haben, sich im Ehe- und
Familienleben zu bewihren. Sollte das Leben im Zalibat fiir die unverheirateten
Diakone und die Priester etwa leichter zu bestehen sein und sollten diese darum
einer solchen Probezeit nicht bediirfen?

Was aber jene Priester betrifft, die nach ihrer Weihe wiederholt und lingere
Zeit hindurch bewiesen haben, daf} sie sich hinsichtlich des Zélibates nach
menschlicher Voraussicht auch in Zukunft immer wieder schwer verfehlen
werden, kann es wirklich als angezeigt erscheinen, ihnen das Eingehen einer
ehrbaren christlichen Ehe zu verwehren — vorausgesetzt natiirlich, dafl sie auf
die Ausiibung ihrer Weihe verzichten? Wire es nicht richtiger, diesbeziiglich
zu der flexibleren Praxis Pauls VI. zuriickzukehren?

16. Das als Vorbedingung der Lossprechung aufzuerlegende und anzuneh-
mende Buflwerk, von dem bereits im Zusammenhang mit den allerschwersten
sozialen Stinden die Rede war (oben Nr. 11), wire als konstitutives Element des
Sakramentes fiir alle Ponitenten wieder aufzuwerten. Daher miifite sein Sinn
und Daseinszweck zutreffend erklart und bewufitgemacht werden, der vor al-
lem in folgendem besteht:

1) der Reue Ausdruck verleihen, sie ins Leben umsetzen (,,inkarnieren) und
dadurch bewirken, dafl sie entweder erstmals vollstindig zustande kommt oder
doch an Intensitit und Effektivitit gewinnt;

2) diese Reue gleichzeitig vor der Kirche beweisen.

17. Daraus ergibtsich, daf} die auferlegten Buflwerke der Schwere der began-
genen Stinden angepaft sein und thnen nach Méglichkeit auch in threr Qualitat
in etwa entsprechen miifiten. Grundsitzlich sollten sie den drei Gebieten ent-
nommen werden, die von der jiidisch-christlichen Tradition innerhalb der ,,gu-
ten Werke“ unterschieden werden: Gebet, Fasten und Taten der Nichstenliebe
(»Almosen® nach dem traditionellen Sprachgebrauch). Dies alles stellt in kei-
nerlei Hinsicht eine Neuheit dar; es ist nichts anderes als das, was das Trienter
Konzil entsprechend der vorausgegangenen Tradition gelehrt und gefordert hat
(DS 1692. 1713). Warum eigentlich sind dessen Weisungen in diesem Bereich
niemals ernstlich befolgt worden? Eine Frage, die sich um so dringlicher stellt,
weil dasselbe Konzil, wiederum im Anschluff an die Tradition, in der Notwen-

+ CIC, Kanon 1031, 2.
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digkeit, eine den begangenen Siinden angepafite Bufle aufzuerlegen, den zwei-

ten Grund erblickt, warum das Einzelbekenntnis der schweren Siinden kraft

gottlichen Rechtes gefordert ist (DS 1679).

In Predigt und Katechese wire diese Sicht der Dinge eindringlich zu vermit-
teln und gleichzeitig deutlich zu machen, daff das Bufwerk nicht Nebensache
ist, sondern integrierender Bestandteil des Sakramentes; dafl dieses sich mithin
auf das gesamte Leben des Pénitenten vom Bekenntnis vor dem Priester bis zur
Vollendung der auferlegten Bufie erstreckt.

18. Als Beispiele von Buffwerken, die in unserer Zeit als angemessen erschei-
nen koénnen, seien genannt:

— fiir Siinden gegen den Besitz anderer: iiber die notwendige Wiedergutma-
chung hinaus etwas verschenken;

— fiir Lieblosigkeiten: Dienste leisten, Freude bereiten, anderen helfen, sich
ihretwegen Umstinde machen;

— fiir Ehrabschneidungen: bewuf3t und absichtlich Gutes iiber die Geschiadig-
ten oder tiber andere wenig sympathische Menschen sagen;

~ fiir Siinden des Egoismus, des Luxus und der Verschwendung, der Unmiafig-
keit und der Trunksucht: Fasten; Abgaben fiir die Armen und die Dritte
Welt; Arbeit im Dienst der Notleidenden;

— fiir Sexualsiinden: Fasten; gegebenenfalls: Uberpriifung der Beziehungen
zum Ehepartner, Aussprache und Klarstellung mit ihm, implizite Wieder-
gutmachung ihm gegentber;

— fiir Vernachlissigung des Gebetes und des Gottesdienstes: qualifizierte Ge-
bete, die sich auf mehrere Tage erstrecken, um dadurch eine Gewohnheit an-
zubahnen; geistliche fJbungen, die dazu verhelfen konnen, den Wert des Ge-
betes und der Liturgie tiefer zu erfassen.

19. Das Gesagte impliziert die Notwendigkeit, eine mafivolle und verniinf-
tige Praxis des Fastens zu férdern und daher den Sinn fiir diese allen groffen
Religionen gemeinsame Ubung wiederzugewinnen, die von den Christen unse-
rer Zeit zu Unrecht fast ganzlich aufgegeben wurde. Zugleich wire mit allen
angemessenen Mitteln den Seelsorgern und Glaubigen bewufitzumachen, daf}
die Freitagsbufle nicht abgeschafft ist, sondern daf} der Sinn der diesbeziigli-
chen Reform darin besteht, nunmehr in eigenstandiger Verantwortung Formen
des Verzichtes zu wihlen, die gegebenenfalls effektiver sind als fiir viele von
uns der Verzicht auf Fleisch an einem Tag in der Woche.

20. Wire das hier zur Frage stehende Sakrament wieder mit wirklicher Bufi-
leistung verbunden, so wiirde es unmifdverstindlich als das erscheinen, was es
seinem Wesen nach ist, nimlich als Sakrament der Bufle — und nicht als ein Sa-
krament, das es dem Siinder erlaubt, mittels des Sagens seiner Stinden die fiir sie
geschuldete Bufle zu umgehen, wie es in den letzten Jahrhunderten mehr oder
weniger bewufit mitunter aufgefaflt wurde. Auf diese Weise wiirden die Glau-
bigen durch die pastoralen Gegebenheiten selbst dazu angeleitet, in einer ersten



Reaktion gegeniiber ihren Siinden nicht mehr zu denken und zu sagen: ,Ich
werde das beichten miissen®; sondern: ,,Ich will dafiir Bufie tun®. Das Sakra-
ment wiirde dann erst in der zweiten Phase hinzukommen, als Vollendung und
Bestitigung seitens der Kirche fiir einen langeren Vorgang personlicher Bufilei-
stung, zu dem der Siinder selbst unter dem Einfluf} der gottlichen Gnade die
Initiative ergriffen hatte.

Angesichts der geistlichen Vorteile, die die Fortsetzung eines solchen Vor-
gangs auch innerhalb des Bufisakramentes selbst mit sich brichte, kénnte man
die Frage stellen, ob es nicht - iiber die oben (Nr. 4—6; 8—11) erwihnten Fille
notwendigen oder quasi notwendigen Aufschubs der Lossprechung hinaus —
angezeigt wire, anderen Ponitenten zu empfehlen, sich mitunter freswillig fiir
einen solchen Aufschub zu entscheiden.

21. Was zum festen Vorsatz hinsichtlich schwerer Stinden gesagt wurde,
wire mutatis mutandis auf den Fall von blof§ lifilichen Stinden anzuwenden. In
diesem Fall kann der Vorsatz realistischerweise natiirlich nicht in dem Ent-
schluf} bestehen, nie wieder derartige Stinden zu begehen, sondern sich aufrich-
tig darum zu bemiihen, ihre Zahl und Gewichtigkeit progressiv zu verringern
und besonders im Guten Fortschritte zu machen. Jene dagegen, die ihre haupt-
sichlichen laflichen Siinden nicht wirklich bereuen, miifiten, sofern sie keine
schweren Siinden zu bekennen haben, die sie bereuen, vorlaufig auf den Emp-
fang des Bufisakramentes verzichten; und jene, die feststellen, dafl sie immer
wieder die gleichen lifllichen Siinden anzuklagen haben, sollten dies nicht ein
weiteres Mal tun, ohne vorher eine gewisse Zeit, etwa eine Woche lang, gegen
ihre schlechten Gewohnheiten reagiert und gute Taten gesetzt zu haben, die ih-
nen direkt entgegenstehen. Ein solcher Gedanke kann nicht zu Recht des Pela-
gianismus bezichtigt werden, so als mache er die Gnade Gottes von einer
menschlichen Vorleistung abhingig. Denn die personliche Bufle ist bereits
Frucht der Gnade, und zwar auch der sakramentalen Gnade, sofern sie mittels
der Intention und des Verlangens auf die Feier des Sakramentes hin ausgerichtet
ist.

22. Wiirde das Bufisakrament auf diese Weise etwas von seiner urspriingli-
chen Fiille wiederfinden, aus seiner Isolierung heraustreten und sich in einen
weiteren Kontext personlicher und ekklesialer Bufle einordnen, kénnte man
selbstverstindlich nicht mehr empfehlen, es monatlich oder gar alle zwe: bis drei
Wochen zu empfangen, wie es bis vor kurzem seitens einer Minderheit der
Gliubigen gehalten wurde. Aber es ist leicht einzusehen, dafl eine Beichte, die
ein- bis viermal im Jahr in der hier vorgeschlagenen entwickelteren Form abge-
legt wiirde, eine wirksamere und dauerhaftere Einflufnahme des Sakramentes
auf das Leben eines Christen bedeuten wiirde als ein im Verlauf desselben Zeit-
raumes zehn- bis zwanzigmal wiederholter Empfang in der bisher gewohnten,
auf das absolute Minimum reduzierten Form.

23. Die erfreuliche Wiederentdeckung der gemeinschaftlichen Dimension
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der Bufle hat in der heutigen pastoralen Praxis und im ,,Ordo Paenitentiae® von
1974 zu Losungen gefihrt, die sicher positive Aspekte aufweisen, insgesamt
aber, auch aufgrund der inzwischen mit ihnen gemachten Erfahrung, als un-
vollkommen, wenn nicht gar als eindeutig unbefriedigend zu bezeichnen sind.

Unbefriedigend ist sicher die Praxis der ,gemeinschaftlichen Feier der Ver-
s6hnung mit Bekenntnis und Lossprechung der einzelnen® (Ordo, Nr. 22-30).
Einerseits ist hier nur der Anschein der gemeinschaftlichen Form gegeben, da ja
der entscheidende ekklesiale Akt, namlich die Lossprechung, weiter individuell
vollzogen wird (wodurch diese Feiern in etwa jenen ,,synchronisierten Messen®
gleichen, die von einigen vorgeschlagen worden waren, bevor die wahre Kon-
zelebration ermoglicht wurde). Vor allem aber ist bei dieser Art von Feiern die
fiir das Gesprich mit den einzelnen Pénitenten zur Verfligung stehende Zeit
derart reduziert, daf kaum ersichtlich wird, wieso der Beichtvater seine Pflicht,
zu untersuchen und zu urteilen, ob er die Lossprechung sofort erteilen oder
aufschieben muf}, welche Wiedergutmachung er verlangen und welche Bufi-
werke er auferlegen soll, wirklich erfiillen kann; jene Pflicht, die, wie oben dar-
getan, den einzigen benennbaren Grund darstellt, warum das Einzelbekenntnis
der schweren Stinden kraft gottlichen Rechtes notwendig ist.

24. Die BufSgottesdienste obne Feier des Bufisakramentes, die vom ,Ordo
Paenitentiae“ ebenfalls vorgesehen sind (Nr. 36f), stellen ohne Zweifel einen
groflen Gewinn dar, vorausgesetzt, dafl sie nicht als Ersatz, sondern als Ergin-
zung des Buflsakramentes verstanden werden; und daff selbst der Anschein ver-
mieden wird, als wiirde in ihnen eine Kollektivlossprechung erteilt.

25. Dennoch bleibt das Bufisakrament auf diese Weise in seinem sichtbaren
Vollzug ausschliefilich individuell, und die wiederentdeckte gemeinschaftliche
Dimension kommt lediglich in solchen Vorgingen zum Ausdruck, die sich um
das Sakrament herum abspielen. Darum wire es angezeigt, langfristig die orga-
nische Wiedervereinigung der beiden Komponenten anzustreben. Um sie zu
verwirklichen, gibt es wohl nur ein einziges denkbares Modell, nimlich das der
kirchlichen Bufle des Altertums, das beiden Aspekten gleichzeitig und in glei-
cher Weise gerecht wird, da es eine gemeinschaftliche Lossprechung im Rahmen
einer Sffentlichen liturgischen Feier vorsieht, jedoch nur fiir ganz bestimmte
Biifler, die einige Zeit zuvor offiziell als solche konstituiert wurden aufgrund
eines individuellen Bekenntnisses, fiir das sowohl sie selbst als auch ihr Beicht-
vater sich ausgiebig Zeit nehmen konnten. Waren nicht Exerzitien oder ver-
gleichbare Tagungen und Treffen der gegebene Rahmen, in dem Versuche in
dieser Richtung unternommen und Erfahrungen gesammelt werden kénnten?



Der Tag des Herrn
Univ.-Prof. Dr. Philipp Harnoncourt (2. Teil)

4. Die Sonntags-Gebote®

Ist der Christ fiir den Sonntag oder der Sonntag fiir den Christen da (vgl.
Mk 2,27)?

In diesem letzten Abschnitt geht es darum, die amtliche den Sonntag be-
treffende Gesetzgebung in Kirche und Staat knapp zu skizzieren und kritisch
zu beurteilen, wobei nochmals die jiidischen Sabbatregelungen und Jesu Hal-
tung diesen gegeniiber mit in den Blick zu nehmen sind, und schliefflich ist
auch der Wert der Sonntagsfeier in der Gesellschaft von heute (Industrie-,
Konsum-, Bildungs- und Freizeitgesellschaft) herauszustellen.

4.1 Die Entfaltung von Sonntagsgeboten

Als ,,Sonntags-Gebote* sind die Verpflichtung zur Arbeitsrube und die
Verpflichtung zum Mefbesuch zu unterscheiden. (Das Gebot iiber den
Kommunionempfang einmal jihrlich in der Osterzeit und in Todesgefahr
steht nicht in Zusammenhang mit der sonntiglichen Mefipflicht.)

4.1.1 In friihchristlicher Zeit war — wie bereits erwihnt — der Sonntag ein
gewohnlicher Arbeitstag; dennoch galt es als selbstverstandlich, daff alle Chri-
sten, denen es moglich war, regelmiflig an der sonntiglichen Versammlung
zur Eucharistiefeier teilgenommen und wohl auch die Kommunion empfan-
gen haben.

Die Teilnahme an der Eucharistie war das Hauptmerkmal der Zugehérig-
keit zur Kirche und die Mitte kirchlichen Lebens, denn
— Taufe war Aufnahme in die Eucharistiegemeinschaft,

- Exkommunikation war Ausschliefung aus dieser,

5 R. Birenz, Das Sonntagsgebot. Gewicht und Anspruch eines kirchlichen Leitbildes, Miinchen
1982; — P. Boekholt, Das Gebeimnis der Eucharistie in der kirchlichen Rechtsordnung. Grundrif§
der partikularen Gesetzgebung fiir die Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Rom 1981
(Biblioteca di scienze religiose 36); bes. Kap. VII: Die Sonntagspflicht (S. 74—83); — H. Huber,
Geist und Buchstabe der Sonntagsrube. Eine histor.-theol. Untersuchung tiber das Verbot der
knechtlichen Arbeit von der Urkirche bis auf Thomas von Aquin, Salzburg 1958 (Studia Theolo-
giae Moralis et Pastoralis . . . 4); — R. Kottje, Studien zum Einflufl des Alten Testamentes auf
Recht und Liturgie des friiben Mittelalters (6.—8. Jahrhundert), Bonn 21970 (Bonner histor. For-
schungen 23); bes. Das Sonntagsgebot (S. 45-56); — W. Molinski, Das Sonntagsgebot zwischen
Anspruch und Erfiillung, in: Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der Meffeier (FS Lengeling),
hg. von Th. Maas-Ewerd u. K. Richter, Einsiedeln — Freiburg/Br. 1976, 80-90; — F. Pettirsch,
Das Verbot der opera servilia in der Heiligen Schrift und in der altkirchlichen Exegese, in: ZkTh
69 (1947), 247-327. 414-444; — W. Thomas, Der Sonntag im friihen Mittelalter. Mit Beriick-
sichtigung der Entstehungsgeschichte des christlichen Dekalogs dargestellt, Géttingen 1929 (Das
Heilige und die Form. Beihefte zur Monatsschrift fiir Gottesdienst und christliche Kunst 6); —
G. Troxler, Das Kirchengebot der Sonntagsmefpflicht als moral-theologisches Problem in Ge-
schichte und Gegenwart, Freiburg/Schw. 1971 (Arbeiten zur prakt. Theologie, hg. vom Pastoral-
institut der Universitit Freiburg/Schw. 2).
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— Rekonziliation (kirchliche Verséhnung) war Wiederzulassung zur Euchari-
stiegemeinschaft,
— Krankenkommunion war Einbeziehung der abwesenden Kranken in die

Eucharistiegemeinschaft, und
— Interkommunion von Gemeinde zu Gemeinde war Anerkennung der Zu-

gehorigkeit zur Kirche.

Dennoch ist auch fiir die apostolische Zeit bereits die Nachlissigkeit einiger
Christen bezeugt: ,,Laft uns nicht unseren Zusammenkiinften fernbleiben,
wie es einigen zur Gewohnheit geworden ist, sondern ermuntert einander,
und das um so mehr, als ihr seht, dal der Tag naht!‘ (Hebr 10,25). Es ist na-
heliegend, daff die Zahl der Nachlissigen zunahm, je grofler die Gemeinden
wurden und je linger die Wiederkunft des Herrn auf sich warten liefl.

Frithchristliche Texte in grofler Zahl schirfen die gewissenhafte Teilnahme
am Sonntagsgottesdienst ein (u. a. Klemens v. Rom, Ignatius von Antio-
chien); und in Mirtyrerakten wird gerade diese Teilnahme eigens hervorge-
hoben als Glaubenszeugnis — ,,wir sind Christen, wir kénnen nicht auf die
Sonntagsfeier verzichten! — und als Verurteilungsgrund fiir viele.

Von einem ausdriicklichen und verpflichtenden Gebot zur Feier der Sonn-
tagsmesse kann aber noch keine Rede sein. Die Teilnahme ist daher nicht Ge-
bots-Erfiillung, sondern Bekenntnis zur Kirche, nicht Folge eines von auflen
auferlegten ,,du mufit*, sondern eines inneren ,,ich muf}*’, d. h.: ich kann gar
nicht anders.

Die wachsende Zahl der Christen und wohl auch die romisch-abendlindi-
sche Eigenart, alle gesellschaftlichen Angelegenheiten gesetzlich zu regeln,
fiihren schlieflich zu Kodifizierungen im kirchlichen wie im staatlichen Be-
reich.

4.1.2 In den kirchlichen Synodal-Bestimmungen ist can. 21 der Synode von
Elvira (Spanien, nach 300) die erste nachweisbare Regelung der Sonntags-
mef3-Pflicht: ,,Wer sich in der Stadt aufhilt und drei Sonntage nicht zur Kir-
che kommt, soll eine Zeitlang ausgeschlossen werden, damit er gemafiregelt
erscheine. Folgendes ist hier beachtenswert:

— Die Beschrinkung auf die Stadt trigt der Tatsache Rechnung, daf} es auf
dem Land keine oder nur wenige Gemeinden gab.

— Mit absoluter Regelmifligkeit im Meflbesuch der einzelnen Christen wurde
gar nicht gerechnet.

— Ob der verhingte ,,Ausschlufi* als regelrechte Exkommunikation zu ver-
stehen ist, so daf} eine Rekonziliation durch den Bischof erfolgen mufite, ist
umstritten; es ist wohl eher eine Disziplinarmafinahme auf Gemeindeebene
anzunehmen (befristeter Ausschluf}).

— Deutlich erkennbar ist, dafl die Vernachldssigung des sonntiglichen Mef3-
besuches als Verstof} gegen die kirchliche Gemeinschaft beurteilt wird.



In spiteren Synodalbestimmungen (z. B. Agde 506 und Rouen 650) tritt
die personliche Verpflichtung unter Siinde immer stirker in den Vorder-
grund; andererseits aber gentigt es— dem Mefverstindnis des Mittelalters ent-
sprechend — vom Offertorium bis zum Gebet des Herrn anwesend zu sein.

Wie grof im frithen Mittelalter der Anteil der regelmifligen Besucher der
Sonntagsmesse in den Gemeinden tatsichlich war, lifit sich schwer feststellen.
Sicher waren es in den Stiadten mehr als auf dem Land. Und ]J. A. Jungmann
wies nach, dafd schon ,,im christlichen Altertum der Kirchenbesuch an den
Hochfesten des Jahres wesentlich stirker war als an gewdohnlichen Sonn-
tagen® (Die Heiligung des Sonntags im Frithchristentum und im Mittelalter,
in: Der Tag des Herm, S. 69).

Manche Anweisungen — z. B.: Christen, die hartnickig fernbleiben, sind
der Priigelstrafe zu unterwerfen und kahl zu scheren — zeigen, daf} Sanktio-
nen notig geworden sind, um das Einhalten des Gebots durchzusetzen.

4.1.3 Die staatliche Sonntags-Gesetzgebung setzt mit der konstantinischen

Wende ein und ist bis heute von Bedeutung geblieben.

- 321 deklariert Kaiser Konstantin den Tag der Sonne (= dies solis) als
allgemeinen Ruhe- und Gottesdiensttag. Verboten werden Arbeiten der
Sklaven, Gerichtsverhandlungen und 6ffentliche Handelsgeschifte (opera
servilia, actus forenses, mercatus publicus), nur Feldarbeit bleibt erlaubt.
Die angeordnete Arbeitsruhe soll allen Biirgern und Sklaven den Gottes-
dienstbesuch erméglichen und wird zunichst nicht selbst als Form der
Sonntagsheiligung aufgefafit.

— 380 erkldrt Kaiser Theodosius den christlichen Glauben zur Staatsreligion
fir alle Untertanen; kirchliche Vorschriften und Glaubenssitze gelten als
Staatsgesetze, der Sonntag ist Staatsfeiertag. Die heidnischen Tempel wer-
den geschlossen und jeder nichtchristliche Kult untersagt; dafiir wird der
Kirchenbau grofziigig gefordert.

— 529 verordnet Justinian I., daf} jeder Reichsbiirger getauft sein mufl, sonst
verliert er alle seine Rechte.

Die Maxime des romischen Imperiums ,Ein Gott, ein Reich, ein Kaiser®
und die romische Auffassung von Religion und Frommigkeit als Vertrag mit
Gott und Vertragstreue (fides!), fiir deren Einhaltung der Kaiser verantwort-
lich ist, kommen hier voll zum Tragen.

Fiir die Kirche ist es verstindlicherweise bald unertriglich, daf ein Sonn-
tagsgebot nur im Willen des Kaisers griindet, darum erklirt sie vom 4. Jh. an
bis in die Gegenwart, dafl es Gottes Gebot sei, sich am Tag des Herrn jegli-
cher (knechtlicher) Arbeit zu enthalten. So wird das gottliche Sabbat-Gebot
der Juden zum Sonntags-Gebot der Christen im Sinne der bereits genannten
spatchristlichen Integration von Sabbat und Sonntag (siehe oben Abschnitt
3.1.3).
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Die staatliche Sonn- und Feiertagsgesetzgebung hat weitreichende Konse-
quenzen, denn erst sie bietet der Kirche die Moglichkeit zu einer reichen Ent-
faltung ihrer Sonntagsliturgie, aber auch zur kanonistischen und moralischen
Regelung der individuellen Verpflichtung zur Feier des Sonntags. Auflerdem
kommt der (christliche) Staat auch mit eigenen Strafsanktionen gegen Uber-
treter der Sonntagsgebote der Kirche zu Hilfe, und zwar mancherorts bis in
die neueste Zeit.

4.1.4 Die Kodifizierung der kirchlichen Sonntagsgebote beginnt in der r6-
mischen Kirche mit dem sogenannten Decretum Gratiani (1040). Von da an
bleibt es nicht mehr den teilkirchlichen Synoden iiberlassen, die Sonntagsfeier
zu regeln, sondern es gelten fiir die gesamte abendlindische Christenheit zwei
Sonntags-Gebote:

— das Gebot der Enthaltung von (knechtlichen) Arbeiten,

— das Gebot, jeden Sonntag an der Meffeier teilzunehmen.

Das letztere erhilt durch seine Verankerung in der Reihe der fiinf soge-
nannten Kirchengebote sowie durch deren Aufnahme in die Katechismen und
durch seine einprigsame, knappe Formulierung: ,,Du sollst an Sonn- und
Feiertagen die heilige Messe mit Andacht horen™ einen starken und allgemein
wirksamen pastoralen Imperativ.

Im Codex Juris Canonici von 1917 hat die kirchliche Sonntags-Gesetz-
gebung ihren abschlieflenden Hohepunkt gefunden:

— Can. 1247 zahlt taxativ die gebotenen Feiertage der Gesamtkirche (dies fest
sub praecepto in universa Ecclesia) auf und nennt an erster Stelle die Sonn-
tage (omnes et singuli dies dominici).

— Can. 1248 legt fest, dafl an allen gebotenen Feiertagen der Messe beizuwoh-
nen ist (Missa audienda est) und knechtliche Arbeiten sowie Gerichtsver-
handlungen und &ffentlicher Handel zu unterlassen sind (et abstinendum ab
operibus servilibus, actibus forensibus, itemque . . . publico mercatu).
Durch die Einrethung des Sonntags in die Liste der gebotenen Feiertage

war seine eigentiimliche Stellung als Wochenfest gegeniiber den Jahresfesten

eingeebnet. (Die Neuregelung der Sonntagspflicht im CIC 1983 siche unten,

Abschnitt 4.1.7.)

4.1.5 Die Behandlung der Sonntagsgebote durch die Moral-Theologie 1afit
drei Schwerpunkte erkennen:
— die Verankerung in den Naturgesetzen,
— die Unterscheidung zwischen géttlichem und kirchlichem Recht,
— die kasuistische Anwendung.

Da fiir die Heiligung des Sonntags weder ein Gebot Jesu noch ein neu-
testamentlicher Text herangezogen werden konnte, begriindete die Scholastik
die kirchlichen Sonntagsgebote in einem allgemeinen Naturgesetz (vgl. Rom



2,15): der Mensch als Geschopf Gottes schuldet seinem Schopfer einen &f-
fentlichen Kult. Diese naturrechtliche Verpflichtung driickt sich im 3. Gebot
des Dekalogs aus und wird von der Kirche weiter spezifiziert.

Vom frithen Mittelalter bis in die Gegenwart hilt die Moraltheologie daher
an folgender Unterscheidung fest:

— Die Verpflichtung zur Arbeitsrube gilt als Gebot Gottes, d. h. als unantast-
bar verankert im gottlichen Recht, weshalb es davon keine Dispens (= Ent-
bindung von der Verpflichtung), sondern héchstens die Anwendung der
Epikie (= Erklirung, dafl der Gesetzgeber unter bestimmten Umstinden
nicht verpflichten will) gibt.

— Die Verpflichtung zum Mefbesuch hingegen gilt als Gebot der Kirche, das
sie ndern oder auch aufheben und von dem sie dispensieren kann.

Diese Unterscheidung ist auch von den Kirchen der Reformation akzeptiert
worden mit der Konsequenz, dafl dort das gottliche Gebot der Arbeitsruhe
besonders streng (Calvin!) eingeschirft, das Kirchengebot der Mefipflicht
aber relativiert (Anglikaner) oder ganz aufgehoben wurde. Die urspriingliche
Form der christlichen Sonntagsheiligung durch die Eucharistiefeier ging
darum bei Lutheranern und Reformierten weitgehend verloren.

Die Moraltheologie hat schlieflich kasuistisch festgelegt, welche Ubertre-
tungen der Sonntagsgebote als schwere Siinde (z. B. schwere Arbeit ohne
Notlage; Versiumen der ganzen oder eines Hauptteils der Messe, . . .),
welche als liflliche Siinde (geringfiigige kurze Arbeiten; Zuspitkommen zur
Messe, Versiumen der sog. Vormesse oder des Schlufiteiles nach der Priester-
kommunion, . . .) zu werten sind, und unter welchen Umstinden jemand
von der Verpflichtung zur Arbeitsruhe (eigene oder fremde Notsituation,
dringende Feld- und Stallarbeit, . . .) und zum Mef3besuch (Krankheit, weite
Wegstrecke, Unwetter, . . .) iiberhaupt befreit ist.

In diesen Belangen wird eine Parallele zur rabbinischen Sabbat-Kasuistik
deutlich erkennbar. Auch hier wird ein System rechtlicher und moralischer
Verpflichtungen aufgebaut, das zugleich ein System von legalen Ubertre-
tungsmoglichkeiten enthilt.

Hinzu kommt die Tatsache, daf sich die Kirche so an die staatliche Unter-
stiitzung in ihrer Feiertagsordnung gewohnt hat, dafl sie in der Regel alle, die
nicht arbeitsfrei haben, von der Erfiillung der Sonntagsgebote, also auch von
der Mefpflicht, entbindet.

Die Kodifizierung der Sonntagsgebote, deren Interpretation und kasuisti-
sche Handhabung haben im kirchlichen Leben tiefgreifende und bis heute
bemerkbare Konsequenzen:

- Individualisierung der Sonntagspflicht,

— Verlust erlebter Zugehorigkeit zur Kirche,

— Erfiillungs-Mentalitit und Leistungs-Denken,
— VerduBerlichung,
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— Schwinden des Bewufitseins von Festfeier.
Die dringend notwendigen Korrekturen vorzunehmen, hat sich das II. Va-
ticanum zum Ziel gesetzt.

4.1.6 Das II. Vaticanum wollte dem Sonntag wieder seinen urspriinglichen

Sinn und sein kirchliches Geprige zuriickgeben.

Die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium stellt fest:

,»Aus apostolischer Uberlieferung, die ihren Ursprung auf den Auferste-
hungstag Christi zuriickfiihrt, feiert die Kirche Christi das Pascha-Myste-
rium jeweils am achten Tage, der deshalb mit Recht Tag des Herrn oder
Herrentag genannt wird. An diesem Tag miissen die Christgliubigen zu-
sammenkommen (christifideles in unum convenire debent), um das Wort
Gottes zu horen, an der Eucharistiefeier teilzunehmen und so des Leidens,
der Auferstehung und der Herrlichkeit des Herrn Jesus zu gedenken und
Gott dankzusagen, der sie ,wiedergeboren hat zu lebendiger Hoffnung
durch die Auferstehung Jesu Christi von den Toten® (1 Petr 1,3). Deshalb
ist der Herrentag der Ur-Feiertag, den man der Frommigkeit der Glaubi-
gen eindringlich vor Augen stellen soll, auf dafl er auch ein Tag der Freude
und der Mufle werde. Andere Feiern sollen ihm nicht vorgezogen werden,
wenn sie nicht wirklich von hochster Bedeutung sind; denn der Herrentag
ist Fundament und Kern des ganzen liturgischen Jahres* (Art. 106).

Hier steht in der Tat der christliche Sinn des Sonntags wieder klar im Vor-

dergrund:

— als Urfeiertag der Christenheit ist der Sonntag von allen anderen, auch den
hochsten Feiertagen deutlich abgehoben;

— die Pflicht zur Gemeindeversammlung ist der Arbeitsruhe wieder iiber-
geordnet;

— die Versammlung der Gliubigen zur Feier des Ostergeheimnisses hat den
Vorrang gegeniiber der individuellen Verpflichtung zur Teilnahme an einer
Sonntagsmesse.

Seit Jahren wurde nun mit wachsender Spannung und Sorge erwartet, ob
und wie im neuen CIC diesem erneuerten Verstindnis des christlichen Sonn-
tags entsprochen wiirde.

4.1.7 Der neue, am 25. 1. 1983 promulgierte Codex Juris Canonici (AAS 75
[1983], pars II) ordnet wie der von 1917 die Sonntagsregelungen in den zwei-
ten Teil De temporibus sacris (1917: Sectio II; 1983: Titulus II) des Hauptab-
schnitts De locis et temporibus sacris (1917: Pars I1; 1983: Pars III) ein. Dieser
steht jedoch nicht mehr in einem Liber (III) De Rebus (1917), den es jetzt
nicht mehr gibt, sondern im Liber (IV) De Ecclesiae munere sanctificands.
Dieser neue Buchtitel weist auf eine die Grundaufgaben der Kirche beach-

tende Sichtweise des Gesetzgebers hin, die der Liturgie besser gerecht wird
als die bisher iibliche.



Im Unterabschnitt De diebus festis (1917: Titulus XIII, can. 1247-1249; 1983: Ca-
put I, can. 1246-1248) erscheint jetzt in der Tat die Feier des Sonntags theologisch
und ekklesiologisch einigermaflen zufriedenstellend eingeschitzt:

— Can. 1246 § 1 nennt den Sonntag in Anspielung auf art. 106 der Liturgiekonstitution
den ,,Ur-Feiertag der gesamten Kirche (in universa Ecclesia . . . primordialis dies
festus), dem alle anderen (Jahres-)Feste gegeniiberstehen bzw. nachgeordnet sind,
auch wenn einzelne von diesen einen héheren Rang haben, wie beispielsweise Weih-
nachten oder Allerheiligen.

— Noch in allen Entwiirfen bis 1981 hieff der Sonntag dies dominicus (wie 1917), im
endgiiltigen Text heiflt er dies dominica. Das ist mehr als eine Stilfrage, denn die
minnliche Form bedeutet lediglich den Termin, die weibliche Form fafit die Ereignisse im
Lauf des Tages, also die Feier des Sonntags, zusammen (vgl. ital.: giorno — giornata;
franz.: jour — journée).

— Der gesetzliche Verpflichtungscharakter (sub praecepto bzw. de praecepto) der bei-
den Sonntagsgebote ist prinzipiell unverindert geblieben, aus der lex de andiendo
Sacro (1917: can. 1249) ist aber ein praeceptum de Missa participienda (1983: can.
1248 § 1) geworden, und der Inhalt der Verpflichtung ist etwas besser ausgedriickt.

— Can. 1247 erklirt, dafl die Gliubigen an Sonntagen und gebotenen Feiertagen ver-
pflichtet sind, an der Messe teilzunehmen (fideles obligatione tenentur Missam parti-
cipandi), bisher mufite die Messe gehort werden (Missa andienda est).

— Positiv zu bewerten ist der Hinweis in can. 1248 § 2, dafl bei Fehlen eines Priesters
und Unmoglichkeit der Teilnahme an einer Mefifeier den Glaubigen empfohlen
wird, an einem Wortgottesdienst (liturgia Verbi), sofern ein solcher in der Pfarrkir-
che oder in einem anderen Gottesdienstraum (loco sacro) abgehalten wird, teilzu-
nehmen, und daf es den Diézesanbischofen zusteht, die entsprechenden Regelungen
zu treffen. Wo es solche Wortgottesdienste nicht gibt oder die Teilnahme daran
nicht méglich ist, wird besonderes Gebet — personlich, in der Familie, in Gruppen
von Familien (die umgekehrte Reihenfolge wire besser!) — empfohlen. Das ist ganz
neu.

— Die liturgietheologisch wichtige und richtige Aussage, dafl die Gliubigen sich ex
apostolica traditione Sonntag fiir Sonntag versammeln miissen, um miteinander zu
feiern, fehlt leider noch immer; es herrscht noch deutlich die Ansicht vor, dafl thnen
von der Kirche Liturgiefeiern anzubieten sind.

— Das generelle Verbot aller knechtlichen Arbeiten, Gerichtsverhandlungen usw.
(1917: can. 1248) ist einer differenzierteren Regelung gewichen, die die Arbeitsruhe
wieder eindeutig in den Dienst der Festfeier stellt. Auferdem werden auch Sonn-
tagsfreude und notwendige Erholung ausdriicklich als Ziele der Arbeitsruhe genannt
(1983: can 1247 . . . abstineant ab illis operibus et negotiis quae cultum . . . laetitiam
diei Domini propriam, aut debitam mentis ac corporis relaxationem impediant.).
Auch das ist ganz neu.

Mit dieser Darstellung der kirchlichen Sonntagsordnung diirfen wir uns
aber nicht begniigen. Es ist auch nach ihrem Stellenwert im Leben der Kirche
und auch nach ihrer theologischen Rechtfertigung zu fragen.

4.2 ,,Zur Freibeit befreit” (Gal 5,1)

Auch hinsichtlich des Sonntags und der kirchlichen Sonntagsgebote muf}
die neutestamentliche Uberzeugung von der gewonnenen Freiheit gegeniiber

67



68

dem alttestamentlichen Gesetzesdienst und von der Rechtfertigung aus Gnade
und im Glauben gelten.

Diese Freibeit ist ein wichtiges Merkmal der neutestamentlichen Heils-Si-
tuation. Jesu provokante Ubertretungen der Sabbatgesetze sind als messiani-
sche Zeichen zu verstehen, wie wir bereits gesehen haben (Abschnitt 2.6).

Als Christen haben wir Anteil an der Freiheit Jesu gegeniiber dem Buch-
staben des Gesetzes, denn mit ihm ist die messianische Heilszeit, auf die das
Sabbat-Gesetz hinweisen sollte, schon angebrochen, sie ist also auch fiir uns
Christen eine reale Gegebenheit.

Seit Christi Kommen ist das blofle Untitigsein wihrend 24 Stunden zweit-
rangig gegeniiber dem Ablassen vom Knechtsdienst der Siinde, dies aber fiir
ein ganzes Leben! Darauf haben schon die Kirchenviter (z. B. Irenius, Ter-
tullian und Origenes) hingewiesen.

Sinn und Ziel der Sonntagsgebote kann es also nicht sein, einen garantierten
Weg zum Erwerb und zur Sicherung des Heiles aufzuzeigen, sie haben viel-
mehr vor allem die zentrale Bedeutung der Sonntagsfeier fiir die Kirche kraf-
tig zu unterstreichen. Bei aller Sorgfalt, die wir der Wiedergewinnung der
Sonntagsheiligung widmen miissen, haben wir doch darauf zu achten, die
Christen nicht einem Gesetzesdienst zu unterwerfen, der nicht retten kann.

Im Brief an die Galater ist die kritische Frage ausgesprochen: ,,Warum ach-
tet ihr so angstlich auf Tage, Monate, bestimmte Zeiten und Jahre?* (Gal
4,8); diese Frage gilt auch unserer Einstellung zu den Sonntagsgeboten.

Wir sind uns klar dariiber, daff weder die Kirche als Ganze und als kon-
krete Gemeinde noch der einzelne Christ in der Gemeinschaft mit ihrem
Herrn bleiben kénnen, ohne die Feier des Sonntags, und doch muf} sich un-
sere liturgische Praxis auch sagen lassen:

— ,,Nicht wer zu mir sagt: Herr, Herr, . . . wird in das Himmelreich einge-
hen, sondern wer den Willen meines Vaters twt** (Mt 7,21);

- ,,Wer meint, er diene Gott, aber seine Zunge nicht im Zaum halt, der be-
triigt sich selbst, und sein Gottesdienst ist wertlos. Ein reiner und makel-
loser Dienst vor Gott, dem Vater, besteht darin: fiir Waisen und Witwen zu
sorgen, wenn sie in Not sind, und sich vor jeder Befleckung durch die Welt
bewahren* (Jak 1,26{).

Noch schirfer ist diese Relativierung der Kultgesetze ausgesprochen im als
apokryph geltenden Wort, das Jesus sagt, als er einen Mann am Sabbat arbei-
ten sieht: ,,Wenn du weiflt, was du tust, bist du selig, wenn du es aber nicht
weiflt, bist du verflucht und ein Ubertreter des Gesetzes!“ (Lk 6,5 in
Cod. D).

Priifstein unserer christlichen Existenz ist nicht die Erfiillung der Sonntags-
gebote und liturgischer Ordnungen, sondern ein Leben in treuer Nachfolge
Christi (vgl. auch Lk 13,25-27). Diese setzt freilich voraus, daff wir immer
wieder die Ermunterung zur Nachfolge horen und auch die Kraft dazu emp-



fangen, und das geschieht in bésonders intensiver Weise in der sonntiglichen
Eucharistiefeier der Gemeinde.

Paulus, der so eindringlich die Freiheit der Christen gegeniiber der Knecht-
schaft des Gesetzes betont, weif}, dal er nun zum Gefangenen der Liebe
Christi geworden ist (vgl. die Eroffnungssitze seiner Briefe: Rom 1,1; Phil
Plselic: 1515 Philnaet).

So diirfen auch wir hinsichtlich der Sonntagspflicht bekennen: wir miissen
den Sonntag nicht feiern, weil die Gebote uns dazu zwingen, sondern weil die
Liebe Christi — seine Liebe zu uns und unsere zu ihm — uns bindet; wir miis-
sen, weil wir gar nicht anders konnen. Und um in dieser Liebe zu bleiben,
diirfen, ja miissen wir uns auch in die Treue einiiben.

4.3 Die Bedeutung der Feier fiir den Menschen

In diesem abschlieRenden Abschnitt wollen wir auch noch der anthropolo-
gischen Dimension der Sonntagsfeier unsere Aufmerksamkeit zuwenden.

Es ist klar und selbstverstindlich, dafl Gott unsere Feiern und unser Feiern
nicht braucht; es mehrt seine Grofle und Herrlichkeit nicht, wenn wir ihn
preisen und seine Groftaten verkiinden, aber wir selbst verkommen und ge-
hen zugrunde, wenn wir nicht feiern.

Kein Mensch und keine Gemeinschaft konnen auf die Dauer existieren,
wenn es kein ,,Feiern gibt. Das gilt im doppelten Sinn dieses Wortes:

— Feiern heiflt ,,nicht arbeiten® (lat. feriari), und
— Feiern bedeutet ,,etwas feiern® (lat. celebrare).

Diese Doppelbedeutung wird auch aus allgemein verbreiteten Redensarten
erkennbar: ,,er feiert schon wieder (d. h. er arbeitet schon wieder nicht),
bzw. ,,das muf gefeiert werden* (d. h. ein besonderes Ereignis ist eingetre-
ten).

Menschen brauchen Ruhe, Mufle und Erholung, um zu sich selbst zu
kommen. Sowohl der Zwang von Vorgesetzten oder Systemen wie auch der
sich selbst auferlegte Zwang, ununterbrochen etwas leisten zu miissen, sind
unmenschlich und machen krank. Feiern in seinen beiden Bedeutungen ist
weder leistungs- noch zweckorientiert und doch nicht nutzlos: es schafft
Freiheit von Zwingen, 6ffnet Zeiten und Riume fiir Mufie und Regeneration,
fiir Spiel und kiinstlerische Betitigung, es ermdglicht Fragen nach Sinn und
Orientierung des Lebens sowie Zuwendung zu anderen und zur Umwelt.

Noch wichtiger fiir den Menschen ist aber die positive Orientierung des
Feierns: Erfahrungen von Gliick und Erfiillung, d. h. von ,,Ja zu mir®, sind
absolut notwendig, um iiberhaupt leben zu konnen. Sie erschlieflen uns
Hoffnung, Zukunft und Sinn. Solche Erfahrungen diirfen daher nicht in der
Fliichtigkeit der Zeit verloren gehen; wir wollen und kénnen sie festhalten,
sie im Gedichtnis bewahren, sie mitteilen (= mit anderen teilen!). Das alles
meinen wir, wenn wir sagen: ,,Das muf} gefeiert werden.*
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Solche Erfahrungen kann es in allen Bereichen des Lebens geben: bestan-
dene Priifungen, gewonnene Spiele, iiberstandene Gefahren, . . . erhaltene
Zuwendungen, empfangene Vergebung, . .. wir konnten vieles aufzihlen,
was feiernswert ist und auch gefeiert werden sollte.

Um dieses lebensnotwendige Feiern nimmt sich nicht nur die Kirche als
Glaubensgemeinschaft, sondern nehmen sich auch andere Sozial-Institutionen
an.

4.3.1 Kirchliches Feiern

Tiefster Grund allen Feierns fiir uns Christen ist die Erfahrung der Huld
(Zuwendung) und Trewe (Unwiderruflichkeit) Gottes, die in Menschwer-
dung, Tod und Auferstehung des Herrn ,,fiir uns® (propter nostram salu-
tem) — wir sagen dazu auch Mysterium Christi oder Mysterium paschale —
ihren uniiberbietbaren Héhepunkt gefunden haben.

Dieses Ereignis und alle darauf hinzielenden Ereignisse der Heilsgeschichte,
die Grofltaten Gottes, miissen gefeiert werden, damit alle Menschen sie immer
und immer wieder erfahren und daraus leben konnen.

Welche weltbewegende und existenzbegriindende, hoffnungstiftende und
zukunftseroffnende Bedeutung dem Mysterium paschale zugemessen wird,
zeigt sich an der Intensitit und Frequenz christlichen Feierns: Denn
— im Sonnenlauf des Tageskreises,

— im Herrentag des Wochenkreises,

— in den Festen und Festzeiten des Jahreskreises

feiern wir immer und immer wieder dasselbe: und

— aus Anlafl einer Geburr,

— ob hungrig oder gesittigt,

— von Schuld gebeugt und nach Versohnung verlangend,

— von Krankheit und Leid niedergedriickt und Heil suchend,
— in Einsamkeit nach einer helfenden Hand greifend,

— wenn wir lieben und Liebe erfahren,

— ja sogar angesichts des lebenvernichtenden Todes

feiern wir immer und immer wieder dasselbe: den Tod und die Auferstehung
unseres Herrn, unsere Hoffnung und unser Leben!

Solches Feiern ist geprigt durch Gemeinschaft, durch Verkiindigung unter
Dank und Preisung, durch Freude und Begeisterung, durch Kunst und Spiel,
durch Inanspruchnahme unserer gesamten Existenz. Und in der rechten Feier
wird den Feiernden die Heilserfahrung immer wieder aufs neue zuteil.

Vor diesem Hintergrund haben wir zu fragen, warum die Sonntagsfeier in
unserer Gesellschaft, in unseren Gemeinden und Familien so diirftig gewor-
den ist.

— Fehlt die Heilserfahrung als Voraussetzung des Feierns?



— Fehlt die glaubwiirdige Heilsmitteilung?

— Fehlen wesentliche Elemente des Feierns?

_ Oder steht die gebotene Verpflichtung zur Feier in einem stérenden Mif-
verhaltnis zum Feiern?

4.3.2 Feste und gesetzliche Feiertage

Auch der Staat ist in mehrfachem Zusammenhang mit Fragen des Feierns
befaft. Der Staat als gesetzgebende Einrichtung schafft Feste und Feiertage
_ cinerseits um sich selbst als Heils-Einrichtung zur Erfahrung zu bringen,

und dies geschieht mit umso mehr Nachdruck, je stirker die Staatsfithrung

einer bestimmten Ideologie verpflichtet ist;
_ andererseits um durch gesetzlichen Schutz von Feiertagen seinen Biirgern
das lebensnotwendige Feiern auf angemessene Weise zu erleichtern.

~ Der gesetzliche Schutz erméiglicht aber nur die Feier grofier Feste mit ganz-

tigiger Arbeitsruhe, er garantiert jedoch weder diese, weil er Arbeit ja nicht
verbieten kann, noch die positive Feier, weil er die das Fest begriindende
Heilserfahrung nicht zu vermitteln vermag.

Fiir den Gesetzgeber und ebenso fiir die Wirtschaft sind die gesetzlich ge-
schiitzten Fest- und Feiertage arbeitsfreie Tage und nicht mehr. Da nun fiir
die Wirtschaft und die Sozialpartner die Zahl der geschiitzten arbeitsfreien
Tage und ihre Anordnung im Jahreslauf in mehrfacher Hinsicht von Bedeu-
tung sind, kann es zwischen Kirche und Staat zu Spannungen in der Feier-
tagsregelung kommen.

Jedes (kirchliche) Fest setzt zwei Gegebenheiten voraus:

— ein Ereignis, das als feiernswert erfahren wird, und
— die tatsichliche und regelmiBige Feier dieses Ereignisses, wobei der Termin
der Festfeier fast immer durch das Ereignis selbst bestimmt ist.

Die Befreiung von der Arbeitspflicht durch den Gesetzgeber kann als drit-
tes Element hinzutreten. Geschieht dies, so erhilt das entsprechende Fest 6f-
fentliches Gewicht, und die Feier kann sich als celebratio und feriatio eher im
Bewufitsein verankern.

Der gesetzliche Schutz von Festtagen steht also primir im Dienst der Fest-
feier und erst sekundir im Dienst der Erholung. Dadurch unterscheiden sich
Feiertage grundsitzlich von den gesetzlich garantierten Urlaubstagen, die aus-
schlieBlich der Sicherstellung von Entspannung und Erholung dienen und nur
,,Freizeit* sind. Daraus ergibt sich, dafl Feiertage in der Regel nicht ver-
schiebbar sind, wihrend Urlaubstage nach Belieben angesetzt und verlegt
werden konnen.

Wenn der Staat den gesetzlichen Schutz eines Feiertags aufkiindigt, so
sollte die Kirche das betreffende Fest weder aus ihrem Kalender streichen
noch auf einen Sonntag verlegen, wie das in jiingster Zeit immer wieder ge-
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schieht, denn so wird das Fest entwurzelt und in seinem Eigenwert beein-
trichtigt, und auflerdem wird auch der Sonntag in seiner eigenen Bedeutung
geschmilert.

Die Kirche hat in den ersten Jahrhunderten gezeigt, dafl sie den Sonntag
und andere Feste feiern kann auch ohne eine vom Staat garantierte feriatio;
und die Juden haben Jahrhunderte hindurch, oft nur als kleine Minderheiten
in der Zerstreuung lebend, den Sabbat zu feiern verstanden, ohne vom Staat
eine gesetzliche Hilfe zu erhalten.

Die Feier von Festen ist aber auch fiir den vollstindig sikularisierten Staat
nicht ohne Bedeutung, denn es ist eine bekannte und besorgniserregende Tat-
sache, dafl die Zunahme von arbeitsfreien Tagen bei gleichzeitigem Verlust
tatsichlicher Festfeiern katastrophale Auswirkungen haben kann.

Da nur Feste sinnstiftend sind, fithrt die bloffe Vermehrung von arbeits-
freien Tagen nicht selten zu sogenannten Freizeit-Neurosen. Alkoholismus,
Drogensucht, Autoraserei, Fetischismen aller Art (Ubertreibung von Sport,
Hobbies, . . .) und steigende Selbstmordziffern signalisieren ein tiefgreifendes
Sinn-Defizit, und der paradoxe Ruf vieler Psychologen und Pidagogen nach
Freizeit-Bewdltigung wird immer lauter, da auch der Riesenaufwand von
Freizeit-Industrie und vielerlei Freizeit-Angebote keine wirksame Abhilfe zu
schaffen vermogen.

So erfiillt die Kirche mit ihrer uralten Fest- und Feier-Kultur ganz allge-
mein und insbesondere mit ihrer regelmifligen Sonntags-Feier nicht nur ihren
eigenen genuin christlichen Heilsauftrag an ihren Mitgliedern und an der Welt,
der heutigen sikularisierten Gesellschaft einen lebenswichtigen, ja vielleicht
sogar den iiberlebensnotwendigen Dienst.



en

(Beaoyny)
Zeiuariag]

3els

wqqes |(5)8eL9|(4)8eL | (€)FeL v| (2)BeL €[ (1) 8oL 7]

1eqqes

del'9

3ey g

Sey 'y

Je1 ¢ Se1 'z |Seruaiidlg

Se11

(uaqada3ue
3unjyezsade ], syosimels
TP ST UIOUIWE[Y] UT)

(qd4L

(ed4y,
19O A\ AYIPSLIYD) *€

(eyrey

TG

9 8

2 1l | h g

Ly

udyostaiodeiAd 1ap
uayoa1dsius us[ye7
ua13nja8iaq a1p)
SYO0MUNIUE[J ‘T

leqqeg
3eL/

densny
-8e1.°9

3e1g

SeLy

3e1 ¢ dey -z dey -y

oo M Ayasipn[ 1

(uaqoypB10a19y 112§J013 194 S[I2M( 15T 1S9JUIYD0 A\ SEP)

2420\ -23p [ -©aqars 4ap uadl ] uauapargrsiaa 4ap asdouds 1 gTIALVL



74

TABELLE

II: Gebriuchliche Tagesnamen und deren Ursprung™

christlich
jhidisch Planeten(gotter) Typa Typb
“Hhog-Sol-Sonne
1.Tag
medT (1).) “Hhiov ). kvouoxn
primasabbati dies solis d. dominica
domenica
dimanche
Sonntag
Sunday [s.u.]
Zeljvn-Luna-Mond
2. Tag
Sevtéga SehMjvnc .
f. secunda dies lunae
lunedi
lundi
Montag
Monday
ponedjeljak
hétfo
"Apng-Mars-Ziu
3.Tag
TRiTY "AQEWG 1]
f.tertia dies Martis
martedi
mardi
Dienstag
Tuesday
utorak
kedd?
‘Eppiic-Merkur-Wotan
4. Tag
TeThQT “EQuot 1.
f. quarta dies Mercurii
mercoledi
mercredi
Mittwoch
Wednesday
srieda
szerda




christlich
Jtidisch Planeten(gotter) Typ a Typ b
Zevg-Jupiter-Donar
5.Tag
TEPTITN ALog.
f. quinta dies Jovis
giovedi
jeudi
Donnerstag
Thursday
cetvrtak
cstitortok
*Agpodit-Venus-Freja
6. Tag—Riisttag
£t — MOQAOXEVT) ‘AgoodiTng 1.
f.-sexta dies Veneris
venerdi
vendredi
Freitag
Friday
petak
péntek
Koévog-Saturn
7. Tag—Sabbat
SapBatov Koévou1).
sabbatum dies Saturnii
sabato
samedi
Samstag
Saturday
subota
fs szombat
* Reihenfolge der Zeilen:
Planeten u. Gotter
israelisch [s.0.] —
Friechisch byd6M-dvaoTdoLoct.
ateinisch octava d. — d. resurrectionis
italienisch —
franzésisch —
deutsch =
englisch -
kroatisch nedjelja-voskresenje
ungarisch vasdrnap
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Herz Jesu und Eucharistie

P. Dr. Lothar Lies S]

Ich méchte einladen, aus der Grundthese der folgenden Gedanken einige
spirituelle Frucht zu ziehen. Diese Grundthese lautet: Die Messe entfaltet sa-
kramental die Dynamik des Herzen Jesu. Oder: Die Messe nimmt uns sa-
kramental in die Bewegungen des Herzens Jesu hinein. Diese These ist schon
ganz allgemein deshalb von theologischem Belang, weil sie uns die Frage be-
antworten hilft, was Christus, der ja auch in seiner verklirten Menschheit un-
vermischt mit und ungetrennt von der géttlichen Natur Mensch bleibt, im
Mefigeschehen tut. Wir gehen aus von dem theologisch sicheren Satz: Chri-
stus ist der ,,Principalis agens” der Eucharistiefeier. Unter »»Principalis
agens* verstehen wir, dafl Christus als der eigentliche und erste Priester der
Eucharistiefeier wirkt. In seiner Person und in seinem Auftrag handelt der aus
den Menschen genommene Amtstriger. Wenn diese Grundiiberzeugung der
Kirche nicht falsch ist, dann muf sich aus unserem liturgisch-eucharistischen
Handeln und seiner Sinndeutung die Handlungsabsicht Christi, d. h. auch die
innere Dynamik seines verklirten, jedoch menschlichen Herzens, ermitteln
lassen. Gelingt uns dies, so diirfen wir sagen: Wer die Messe feiert, der
nimmt teil am Sinnen und Trachten Christi und so auch an der Dynamik des
Herzens Jesu. Aber es gilt auch das Umgekehrte: Wenn wir die Eucharistie
begehen, nimmt das menschliche Herz Jesu an den Bewegungen unserer Her-
zen teil. In fiinf Schritten sei dies etwas entfaltet.

1. Die Messe als Gedichtnisfeier

Wenn sich die Gliubigen zur Liturgie der Eucharistiefeier versammeln, tun
sie das im Gedenken an Gottes Heilstat in Jesus Christus. Sie erinnern sich,
dafl der himmlische Vater in Jesus seinen ewigen Sohn in unser Fleisch, in un-
ser Leben und in unseren Tod gesandt hat. Sie denken daran, daf dieser Vater
Jesus nicht im Tod gelassen, sondern ihn als den ersten der Entschlafenen
auferweckt hat.

Wenn Christus mitten unter uns Feiernden anwesend ist und dieses Ge-
dichtnis leitet, so heifit dies, in unserem Gedenken gedenkt Christus seines
Heilswerkes, nimlich ein fiir alle Male fiir uns ins Fleisch, in den Tod und in
die Auferstehung gesandt zu sein. Sein Gedenken setzt dieses Heilswerk ge-
genwirtig und entfaltet es in unserem Gedenken. In unserer liturgischen
Anamnese — {ibrigens nicht nur dort — entfaltet sich also dann auch das, was
Christus in seinem menschlichen Herzen als Gehorsam gegeniiber Gott emp-
funden und fiir uns getan hat.

Nun wissen wir aber im Glauben, wie sehr der irdische Jesus sein gehor-
sames Horen auf den Willen Gottes ausgerichtet hat. Wir wissen zudem, daff
die auf Gott und auf das Heil der Menschen gelenkten Gedanken des Herzens
Jesu nicht nur fromme Wohlanstindigkeit, sondern die Ubersetzung dessen
waren, was Sendung des ewigen Sohnes durch den Vater besagt. Im gliubigen
Gedenken und Gehorchen des Herzens Jesu buchstabierte sich die innige und



wesenhafte Verbundenheit des ewigen Sohnes mit dem Vater in menschliches
Empfinden und Tun aus. Man kann auch sagen, die Gesinnung des irdischen
Herzens Jesu zeigt die menschliche Kehrseite des vom Vater gesandten Lo-
gos. Was sich an menschlichem Glauben und Gehorsam im Herzen Jesu ab-
spielt, spielt sich auf der gottlichen Seite Jesu als Sendung des Logos ab. Bei-
des unvermischt und ungetrennt.

Wenn in unserem liturgischen Gedichtnis der Sendung des Sohnes Gottes
in Jesus Christus dieser Christus selbst mit seinem verklirten Herzen gegen-
wirtig wird, wenn sein Gedenken und unser Gedenken an seinen Tod und
seine Auferstehung in eins schwingen und einander Raum geben, dann kann
uns das in Jesus versiegelte Heil treffen.

Was im irdischen Leben noch dunkel Jesu Herz empfand und in Glaube
und Vertrauen auf Gott gedenkend und handelnd vollzog, wird diesem
menschlich und endlich bleibenden, jedoch verklirten Herzen in unserem
Gedenken mehr und mehr bewuflt. In unserem Gedenken lotet das Herz Jesu
seine eigene Gehorsams- und Liebestat aus und erkennt sich tiefer als das mit
dem Sohne Gottes geeinte Herz. Man kann also sagen: Das Herz Jesu er-
kennt seine Heilsbedeutsamkeit nicht allein aus einer abstrakten Gottesschau,
sondern aus der Schau des heute ihn in unserer Mefifeier zur Anwesenheit
bringenden dreifaltigen Gottes. Noch heute bleibt dieses Herz Mittler des
Heiles.

2. Die Messe als Epiklese

Wenn wir die Eucharistie als Gedichtnis der Heilstaten Gottes, die er in
Jesus gewirkt hat, feiern, dann driicken wir auch aus, wie wenig wir die heu-
tige Gegenwart Christi erzwingen kénnen. Sie muf§ als Tat des Vaters erbetet
und erfleht werden. Wir bitten den Vater in der Messe, er mége — wie damals
bei der Menschwerdung Christi — den Geist neu senden, damit die Gaben
hier und jetzt zum Leib und Blut Christi werden. Unser Gedenken an die
damalige Heilstat Gottes in Christus schligt um in die Bitte, im Heiligen
Geist moge sich das fiir uns heute und jetzt ereignen, was sich damals in Jesus
Christus ein fiir alle Male ereignete: Inkarnation, Tod und Auferstehung. Wir
verstehen diese Bitte nicht in dem Sinn, daf Inkarnation, Tod und Auferste-
hung sich nochmals historisch wiederholen sollen, sondern dafl das damals
einmalige Geschehen sich uns heute, hier und jetzt zu unserem Heil mitteile.

Wenn es wahr ist, daf§ Christus ,,Principalis agens® der Eucharistiefeier ist,
dann vollzieht sich in unserem Flehen um den Heiligen Geist, der Christi In-
karnation, Tod und Auferstehung sakramental gegenwirtig setzen soll, auch
das Flehen des Herzens Jesu um diesen Geist. Jesu Herz bittet den Vater, er
moge im Heiligen Geist seinen menschlichen Leib sakramental fiir uns heute
zur Anwesenheit bringen. Das Herz Jesu fleht in unserem Flehen noch heute,
seine einmalige Inkarnation, seinen einmaligen Tod und seine einmalige Auf-
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erstehung universal auszuzeitigen. Es fleht um das ,,Mensch geworden, ge-
storben und auferstanden* fiir uns heute. Das Herz Jesu bittet also den Vater
um den Heiligen Geist, die Sendung des Logos nicht bei ihm, dem individuel-
len Herzen enden zu lassen, sondern auf alle Menschen auszudehnen. Das
Herz Jesu fleht um den Geist, sich so weiten zu kénnen, wie die universelle
Sendung des Logos reicht: weiten zu kénnen fiir die anderen, fiir uns: es fleht
um seine Geist-gewirkte und sakramentale Gegenwart in unserer Gemein-
schaft. Das Herz Jesu bittet um seine in der eucharistischen Kommunion
vermittelte und geistgewirkte Gegenwart in jedem einzelnen von uns.

3. Die Messe als Wandlung

In unserer eucharistischen Liturgie geschieht die Wandlung von Brot und
Wein in den Leib und das Blut Christi. Um diese Wandlung flehen wir nicht
nur deshalb, weil wir Christus sakramental unter uns gegenwirtig haben wol-
len. Wir erflehen diese sakramentale Gegenwart des Herrn besonders auch
deshalb, weil wir im Empfang der sakramentalen Speise in seinen Leib hinein
verwandelt, zu Christi Leib und so zur Kirche werden wollen.

Wenn wahr ist, dafl Christus selbst der ,,Principalis agens* der Messe ist
und in unserem Handeln handelt, dann ist auch wahr, daff das mit dem Logos
untrennbar verbundene, jedoch mit ihm unvermischte Herz Jesu den Heili-
gen Geist auf die Gaben herabfleht. Und weiter: Dieses Herz fleht darum,
daff auch wir, dhnlich den Gaben, vom Heiligen Geist in seinen Leib ver-
wandelt werden, wenn wir die eucharistische Speise essen. Wenn das alles
nicht falsch ist, dann zeigt sich in unserer Epiklese die Absicht des Herzens
Jesu, wie das Brot, so auch uns in seinen Leib hineinzuverwandeln. Das
Flehgebet des Herzens Jesu zum Vater, er moge den Geist senden, damit es
unter uns sakramental gegenwirtig und im sakramentalen Empfang in uns
geistig wirksam werden kann, bedeutet dann auch das Flehgebet um unsere
Wandlung. Das Herz Jesu fleht, der Vater mége den Geist, der es selbst mit
dem Sohne Gottes hypostatisch eint, auch uns senden, um uns so in sein
Herz einzugestalten und umzuwandeln. Dieses Gebet des Herzens Jesu, weil
Jesus im Heiligen Geist mit dem Logos untrennbar verbunden ist, wird un-
fehlbar erhért. Unsere Herzen werden im Empfang der Eucharistie durch den
Heiligen Geist in das Herz Jesu umgestaltet. Wir werden mit ihm und unter-
einander vereint. Mit anderen Worten und ganz einfach gesagt: In der Litur-
gie der Messe erfiillt das Herz Jesu unsere alte Litaneibitte: Bilde unser Herz
nach deinem Herzen. Christus selbst fleht um die Wandlung unseres Her-
zens. So werden wir zur neuen Schopfung.

Eine zweite Uberlegung diirfen wir anschlieflen. Wenn es wahr ist, dafl Je-
sus in der Messe fiir uns fleht, in seinen Leib und in sein Herz gewandelt zu
werden, dann stellt sich doch die Frage, ob nicht mit unserer Wandlung in
den Leib und in das Herz Jesu auch dieser individuelle, wenn auch verklirte



Jesus selbst, und sozusagen sein menschliches Herz gewandelt werden. Es
kommt doch zu diesem Herzen Jesu etwas dazu, was vorher zunichst in die-
ser Form gar nicht so zu thm gehérte und auch nicht es selbst war. Was ver-
bietet uns zu sagen: Im Flehen um unsere Wandlung in seinen Leib und sein
Herz fleht Jesus um seine eigene Wandlung, zumindest in dem Sinn, uns in
sein verklirtes, jedoch immer auch wieder endlich und menschlich bleiben-
des, aber mit dem Logos unvermischt und ungetrenntes Herz aufnehmen zu
konnen? Jesus fleht also um eine Wandlung seines Herzens, es selbst zu sein
und zugleich Gemeinschaft und Kirche zu werden. Jesus bittet darum, nicht
mehr ein isoliertes Ich bleiben zu miissen, sondern mehr und mehr ein ,, Wir*
zu werden, das eben im Heiligen Geist mit dem Logos hypostatisch, unver-
mischt und ungetrennt verbunden ist. Es gilt dann mit einer abgewandelten
Antwort des Augustinus auf die Frage, was wir in der heiligen Kommunion
empfangen: Thr empfangt, was ihr seid: Leib und Herz Jesu.

4. Messe als Staunen iiber die sakramentale Gegenwart Christi und seines
Heilswerkes

Die liturgische Gemeinde ruft nach der Wandlung der eucharistischen Ga-
ben und im Angesicht der sakramentalen Gegenwart des Herrn staunend aus:
Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir und Deine Auferstechung preisen wir.
Dieses gliubige Bekenntnis staunt iiber die Wirksamkeit des die Gaben wan-
delnden Geistes. Wenn zudem wabhr ist, daff Christus wirklich der ,,Principa-
lis agens* der Messe ist, dann driickt sich in unserem Staunen auch das Stau-
nen des menschlichen Herzens Jesu aus. Staunend verkiindet es in unserer
Verkiindigung seinen sakramental gegenwirtigen Tod und seine Auferste-
hung. — Wir konnen noch einen Schritt weiter gehen. In unserem Staunen
staunt das Herz Jesu iiber Gottes Sendung seines ewigen Sohnes in alle Situa-
tionen der Menschen. Das Herz Jesu erkennt staunend, dafl und wie es der
Ort ist, an dem sich diese universelle Sendung des Logos ereignet. Es staunt
{iber seine eigene, durch den Heiligen Geist erwirkte, den Logos umfassende
Weite. Das Herz Jesu staunt zugleich iiber seine allen Menschen an allen Or-
ten und zu allen Zeiten angebotene sakramentale Gegenwart. Dieses Herz
staunt also iiber den in seine Begrenztheit kommenden Logos, der dort
nicht stehen bleibt, sondern durch den Heiligen Geist die Raume dieses seines
menschlichen Herzens weitet und auf andere iibergeht. In diesem Staunen be-
tet das Herz Jesu den Vater an mit allen, die durch es, mit ihm und in ihm
dem ewigen Sohn verbunden sind.

5. Die Messe als Lobopfer

Aus unserem Staunen iiber die Gegenwart Christi im Sakrament entspringt
unser Dank an Gott, und zwar in, mit und durch den gegenwirtigen Chri-
stus. Wir geben uns Gott hin, indem wir Christi Gegenwart annehmen. Und
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wir nehmen diese sakramentale Gegenwart an, indem wir uns dem Vater
dankbar iibergeben. In der Mefifeier bringen wir Christus — und mit ihm
uns — zum Lob- und Sithnopfer dar.

Und wiederum unsere Uberlegung: Wenn in unserem Lob und unserem
Dank Christus wirklich der ,,Principalis agens der Messe ist, dann bringt
sich dieses Herz Jesu in der Messe Gott lobend und preisend dar. Wie unser
Lob aus dem dankbaren Gedichtnis der Heilstat Gottes in Christus ent-
springt und aus dem Staunen iiber die vom Geist gewirkte sakramentale Ge-
genwart dieser Heilstat hier und jetzt erwichst, so erwichst das Gotteslob des
Herzens Jesu aus der Erkenntnis, daf} es durch den Heiligen Geist heute sa-
kramental gegenwirtig werden kann. Dieser Lobpreis entspringt aus dem
Bewufltsein des Herzens Jesu, dafl Inkarnation des Logos in ihm, Tod und
Auferstehung reines Geschenk des Vaters sind. Das Herz Jesu erfihrt, wie
wenig dieses Geschenk mit den an einem bestimmten Ort, in bestimmter Zeit
sich ereignenden Heilstaten Inkarnation, Tod und Auferstehung eingegrenzt
ist. Herz Jesu erkennt das Damals als den Beginn, die Menschen von allen
Enden und Zeiten der Erde und ihrer Geschichte heimzuholen. Dieses Herz
dankt fiir die Reichweite seiner gottgewirkten menschlichen Gegenwart unter
uns, dankt fiir die Erfiilllung seiner von Logos und Geist erwirkten und sich
bis zum Ende der Welt auszeitigenden Sehnsucht: Hingegeben fiir euch, d. h.
tibergeben an alle. Dieses Herz erkennt — Gott, den Vater lobend — daf} sein
einmaliges Hingeben fiir alle von Gott wahr gemacht wird, insofern es nun
bei allen sakramental und nach der sakramentalen Kommunion in allen geistig
gegenwartig sein kann, obwohl es ein konkretes, menschliches und so auch
endliches Herz bleibt. Deshalb bestatigt jede Messe als unser Lob auch dem
Herz Jesu, daf} sein einmaliges Opfer fiir immer und fiir alle von Gott ange-
nommen ist. Diese universale Geltung und die bleibende Annahme dieses ei-
nen Opfers durch Gott ratifiziert sich immer dann, wenn dieses Herz in den
Liufen der Zeit gegenwirtig wird. In unserem lobpreisenden Danken fiir
Gottes Heilstat in dem einen Opfer Christi und so in unserem Darbringen
dieses sakramental gegenwirtigen Opfers Christi bestitigt sich fiir das Herz
Jesu die Universalitit seines einmaligen Opfers am Kreuz. Die Messe be-
wahrheitet die Absicht des Herzens Jesu, sich fiir alle Menschen hinzugeben.
Dafiir dankt das Herz Jesu. In diesen Dank sind wir eingeschlossen.

Zusammenfassung:

Man kann sagen: In der Eucharistiefeier entfaltet sich die innerste Dynamik
des Herzens Jesu. Die Ausrichtung des Herzens Jesu auf Gott und die Men-
schen zeigt sich erstens im Gedichtnis der Heilstat Gottes. Zweitens: in unse-
rem Bitten um die Gegenwart Christi bittet das Herz Jesu um die gottliche
Bestitigung seiner doppelten Proexistenz: Hingegeben an Gott und die Men-
schen. Drittens: in unserem Staunen iiber die sich in unserem Feiern ereig-



nende Gegenwart Christi staunt das Herz Jesu tber die von Gott gewirkte
Erfilllung seines ,,Hingegeben fiir euch®. Diese Erfiillung zeigt sich in der
Tatsache: Christus ist uns iibergeben, er ist uns sakramental und geistig ge-
genwirtig. Viertens: In der Messe erfleht das Herz Jesu unsere Wandlung
und zugleich seine Wandlung, bereitet sein zu kénnen fiir uns. Fiinftens: Das
Herz Jesu erkennt den eucharistischen Lobpreis der Gemeinde als Ort, an
dem Gott sein Opfer und seine innerste Absicht in der Zeit ratifiziert. Dort

erkennt das Herz Jesu die universelle, von Gott angenommene Geltung seines

einmaligen Opfers, in dem unser Heil erwirkt ist.

Man kann also mit einem Wort sagen: In der Eucharistiefeier der Kirche
kommt das Herz Jesu erst eigentlich zu sich selbst und schopft die in Inkar-
nation, Tod und Auferstehung gewirkten Heilstaten Gottes aus. Umgekehrt
kann man sagen, wer so gesinnt ist, wie die Eucharistiefeier dies nahelegt,
nimmt an der Gesinnung des Herzens Jesu teil. Die Eucharistiefeier ist der
Ort, an dem Jesus Christus unser Herz nach seinem Herzen bildet, die
Schitze seines Herzens als vom Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist ge-
schenkt erfihrt und uns mitteilt.

Unser Herr Jesus Christus ist als ganzer, vollkommener Mann sowohl Haupt wie
Leib. Das Haupt anerkennen wir in dem Menschen, der geboren ist aus Maria der
Jungfrau , gelitten hat unter Pontius Pilatus, begraben wurde, auferstanden und zum
Himmel aufgefahren ist und nun zur Rechten des Vaters sitzt, von wannen wir ihn er-
warten als Richter der Lebendigen und der Toten: das heit Haupt der Kirche. — Der
Leib dieses Hauptes ist die Kirche, nicht nur die, welche hier an diesem Orte ist, son-
dern die an diesem Ort und tiber den ganzen Erdkreis verbreitete; nicht nur jene, die
zu dieser Zeit leben, sondern alle, von Abel her bis zu denen, die bis zum Ende gebo-
ren und an Christus glauben werden: das gesamte Volk der Heiligen, das zu dem einen
Staat gehort, der Christi Leib und dessen Haupt Christus ist.

Augustinus, Erklarung der Psalmen, zu Ps 90,2,
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Die Entlassung der benediktinischen Komplet, ein Zeugnis fiir
den altchristlichen Horenschluf} (2. Teil)

Dr. P. Johannes Hofmann OSB

2. Kyrie-Litanei und ,,Vater unser®

Wie wir oben schon gezeigt haben, wurde die diakonale Kyrie-Litanei am
Schlufl des Stundengebets seit ihrer friihesten Erwihnung im 4. Jh. stets durch
ein Kollektengebet des Bischofs (bzw. Hauptzelebranten) abgeschlossens?. Bei
Benedikt hat das ,,Vater unser® diese Funktion tibernommen, in Matutin und
Vesper laut vom Oberen vorgetragen, in den kleinen Horen dagegen — einen
alten Brauch der Arkandisziplin beibehaltend$ — nur laut beschlossen, anson-
sten aber leise rezitiert®. ,, Auch auf der Synode von Gerona (517) wurde be-
stimmt, ,ut omnibus diebus post Matutinas et Vespertinas oratio dominica a
sacerdote proferatur “¢6. In Rom scheint sich ein shnlicher Brauch bis ins
12. Jh. gehalten zu haben. Aus dem vor 1145 entstandenen ,,Ordo officii ecclesiae
Lateranensis® erfahren wir nimlich, ,dafl an der Lateranbasilika, die gewéhnli-
che Weise, eine Hore zu beschliefen, im Gebet des Herrn bestand, das durch
den neunfachen Kyrieruf vorbereitet und . . . von allen in verbeugter Haltung
still gesprochen wurde bis zu den Schluf8worten: Et ne nos, die vom Hebdoma-
dar laut gesagt und vom Chor laut beantwortet wurden — am Ostersonntag
nicht anders als an Werktagen“67,

Aber auch die Sinai-Ménche kennen nach dem Bericht der Abte Johannes
und Sophronius bereits im 6. Jh. am Schluff des Orthros das , Vater unser® mit
dem zugehérigen 12- oder 30- (oder 300-)maligen , Kyrie eleison“és, Abgese-
hen von der armenischen Liturgie kommt das , Vater unser® aber auch in allen
anderen orientalischen Riten am Horenschluf unmittelbar vor der Entlassung
vor®. So gelten z. B. im byzantinischen Ritus das ,, Trishagion®, das dreimalige
»Kyrie eleison“ und das ,, Vater unser® als klassische Gebete, die vor der Entlas-
sung gesprochen werden?,

In der neuen ,Liturgia Horarum® kommt diese Kyrie-Litanei leider nur
mehr am Horenschluff von Laudes und Vesper in Form einer mit dem ,,Vater

% Der erste Teil des Beitrags befindet sich in HD 36 (1982) 161—167. Entsprechende Seitenverweise
beziehen sich auf das genannte Heft. Hier: Vgl. oben S. 162f, 164f.

¢ Vgl. Camillo Callewaert, De laudibus matutinis: Sacris erudiri, Steenbrugge 1940, 85f; Josef An-
dreas Jungmann, Das Gebet des Herrn im romischen Brevier: Liturgisches Erbe und pastorale Ge-
genwart. Studien und Vortrige, Innsbruck 1960, 253.

¢ RB 13, 12-14; vgl. oben S. 161 Anm. 2.

¢ Jungmann, Das Gebet, 2.a.0., 253 mit Beleg in Anm. 3.

¢ Ebenda mit Beleg in Anm. 4.

68 Vgl Suitbert Baumer, Geschichte des Breviers, Freiburg 1895, 128; Josef Andreas Jungmann, Das
Kyrie eleison in den Preces: Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart, Studien und Vortrige,
Innsbruck 1960, 240.

62 Vgl. die Ubersicht iiber den Vesperschluff im byzantinischen, armenischen, syrischen, maroniti-
schen, chaldiischen, koptischen und 4thiopischen Ritus bei Alphons Raes, Introductio in Liturgiam
Orientalem, Rom 1947, 204f; vgl. Jungmann, Das Gebet, a.a.0., 259.

70 Vgl. Nicolas Egender, Introduction: La prizre des églises de rite byzantin, 1. La priére des heures,
Chevetogne 1975, 61.



unser® beschlossenen Fiirbittenreihe vor”!. Diese Einrichtung bedeutet zwar
einen Fortschritt gegentiber der Rubrikenreform von 1955, die die ,, Preces® nur
mehr im Ferialoffizium von Matutin und Vesper in Advent, Quadragesima und
Quatember beibehalten hat?2. Was aber die Streichung der ,,Preces® in den klei-
nen Horen anbelangt, so bleibt Jungmanns Einwand bestehen, daf} hier ,,nicht
der Einblick in die Geschichte einer ehrwiirdigen Einrichtung, sondern das
Entgegenkommen gegeniiber dem auf Kiirzung dringenden Klerus den Aus-
schlag gegeben“7> haben. Ohne diese Tatsache und die benediktinische Tradi-
tion zu berticksichtigen, die das mit dem ,,Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie
eleison® verbundene , Vater unser® nie unter den ,,Preces® fithrte und daher
auch noch im neuesten lateinischen ,Breviarium Monasticum* taglich betete?4,
folgt das neue ,Monastische Stundenbuch® genau der Ordnung der , Liturgia
Horarum® und besitzt daher in allen kleinen Horen einschlief}lich der Komplet
weder die Kyrie-Litanei noch das zugehorige ,, Vater unser.

Freilich erhebt sich nun die Frage, wie wir uns die Kyrie-Litanei der benedik-
tinischen Komplet vorzustellen haben. Von Benedikt selbst wissen wir ledig-
lich, dafl die letzte Intention seiner Fiirbitten den auf Reisen befindlichen, ab-
wesenden Briidern gilt’, Ferner haben wir erarbeitet, dafl von dieser vor dem
»Vater unser“ gebeteten Kyrie-Litanei nur das , Kyrie eleison, Christe eleison,
Kyrie eleison® iibrig geblieben ist7¢. Andererseits lassen sich in der liturgischen
Tradition der Benediktiner seit dem 8./9. Jh. in den auf das ,,Vater unser® fol-
genden ,Preces” die mit gallikanischen Psalm-Versikeln vermischten Intentio-
nen der alten Kyrie-Litanei nachweisen’””. Wir miissen uns im Rahmen dieser
Arbeit allerdings nur auf Handschriften der Staatsbibliothek Miinchen be-
schrinken’®. Clm 17027 (Freising 10. Jh.)? bietet dabei auf f. 65r fiir die Kom-
plet folgende ,,Preces*:

71 Vegl. Institutio Generalis de Liturgia Horarum: Nachkonziliare Dokumentation, Bd. 34, Trier
1975, Art. 194 (S. 141).

72 Vgl. Jungmann, Das Gebet, a.2.0., 258.

73 Ebenda, Anm. 27.

74 Vgl. oben S. 167.

7> RB 67,2; vgl. oben S. 162.

76 Vgl. oben S. 165f. und 167.

77 Vgl. das bei Biumer, Geschichte, a.2.0., 611-613 abgedruckte Beispiel des 9. Jh., das mit zahlrei-
chen , Preces“-Uberlieferungen des 8.~14. Jh.s weitgehend identisch ist, und oben S. 166 f. — Typisch
benediktinisch ist an Baumers Beispiel, dafl in der letzten Firbitte ,,Pro fratribus nostris absentibus“
gebetet wird.

78 Die zahlreichen, einschligigen Handschriften des 8.~11. Jh.s, wie sie z. B. Biumer, Geschichte,
a.2.0., 254f Anm. 4 und 611f anfiihrt, kénnen leider in dieser Arbeit aufgrund ihrer sehr unter-
schiedlichen und weit entfernten Aufbewahrungsorte nicht eingesehen werden. — Von den beiden
Handschriften der Staatsbibliothek Miinchen, die Biaumer, Geschichte, 2.2.0., 255 Anm. 4 und 612
anfiihrt, braucht Clm 8271 nicht beriicksichtigt werden, da er keine Komplet-,,Preces® enthilt,

79 Zur Beschreibung und Provenienz der Handschrift vgl. Natalia Daniel, Handschriften des zehn-
ten Jahrhunderts aus der Freisinger Dombibliothek. Studien iiber Schriftcharakter und Herkunft
der nachkarolingischen und ottonischen Handschriften einer bayerischen Bibliothek: Miinchener
Beitrage zur Medidvistik und Renaissance-Forschung 11, Miinchen 1973, 98.
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Versus ad Completorium

(1) Benedictus es, domine, deus patrum nostrorum,
et laud(abilis et gloriosus in saecula).
(2) Benedicamus patri (!) et filio (!) cum sancto spiritu,
laud(emus et superexaltemus eum in saecula).
(3) Benedictus es, domine, in firmamento caeli,
et laud(abilis et gloriosus et superexaltatus in saecula).
(4) Benedicat nos omnipotens deus,
et cust (odiat nos omnipotens et misericors dominus. Amen).
(5) Pone, domine, custodiam ori meo,
et ostium (circumstantiae labiis meis).
(6) Dignare, domine, nocte ista
sine peccato (nos custodire).
(7) Fiat misericordia tua, domine, super nos,
quemad (modum speravimus in te).
(8) Domine, salvum fac regem,
et exaudi (nos in die, qua invocaverimus te).
(9) Oremus pro episcopo nostro:
Dominus conservet (eum),
(et vivificet eum et beatum faciat eum in terra).
(10) Salvum fac populum tuum, domine,
et benedic (hereditati tuae).
(11) Fiat pax in virtute tua,
et abund (antia in turribus tuis).
(12) Oremus pro fratribus nostris absentibus:
Salvos (fac servos tuos),
(deus meus, sperantes in te).
(13) Mitte eis, domine, auxilium de sancto,
et de Sion (tuere eos).
(14) Domine, exaudi orationem meam,
et clamor (meus ad te veniat).
(15) Miserere mei, deus,
secundum magnam misericordiam (tuam).
(16) Domine, deus virtutum, converte nos,
(et ostende faciem tuam, et salvi erimus).

Wenn wir nun die einzelnen, oben durchnumerierten Versikel genauer be-
trachten, so kénnen wir drei unterschiedliche Gruppen feststellen:

1. Versikel, die auf Intentionen antworten.
2. Versikel, die hier zwar allein stehen, urspriinglich jedoch — wie andere litur-
gische Quellen erweisen — ebenfalls auf Intentionen antworteten.



3. Versikel, die zwar typisch fiir die Komplet sind, jedoch niemals auf Intentio-
nen antworteten.

Lassen wir die Versikel bei der ersten Gruppe weg, so erhalten wir folgende
Intentionen:

(9) Oremus pro episcopo nostro.
(12) Oremus pro fratribus nostris absentibus.

Durch Vergleich mit den ,Preces“, wie sie z. B. bei Biumer OSB, Ge-
schichte, 2.2.0., 612f und noch im Breviarium Romanum von 1914 abgedruckt
sind, ergeben sich fiir die zweite Gruppe auflerdem folgende Intentionen:

(8) Pro rege nostro®.

(10) Pro cuncto (omni) populo christiano (catholico)®.
(11) Pro pace et unitate ecclesiaes?.

(13) Pro afflictis et captivis®.

Den restlichen Versikeln (1) bis (7) und (13) bis (16) brauchen wir dagegen im
Rahmen unserer Fragestellung keine Beachtung schenken. Als reine Psalmverse
haben sie nie auf eine Bittintention geantwortet, sondern sollten neben dem al-
ten Bufipsalm 508+ lediglich den abendlichen Lobpreis®* und die Bitte um den
gottlichen Beistand in der Nacht®¢ und um die Erh6rung des abendlichen Gebe-
tes$” zum Ausdruck bringen.

Fiir die Kyrie-Litanei der Komplet ergeben sich dann folgende Intentionen:
(8) Pro rege nostro.

(9) Oremus pro episcopo nostro.

(10) Pro cuncto (omni) populo christiano (catholico).
(11) Pro pace et unitate ecclesiae.

(12) Oremus pro fratribus nostris absentibus.

(13) Pro afflictis et captivis.

Unser Beispiel zeigt also, dafl auch in den alten Komplet-,,Preces eine statt-
liche Anzahl von Intentionen der alten Kyrie-Litanei verborgen ist. Ein ab-
schliefendes Urteil bediirfte natiirlich noch der Untersuchung weiterer Hand-
schriften. Doch scheint sich auch jetzt schon eine ganz dhnliche, wenn auch et-

80 Vel, Baumer, Geschichte, 2.2.0., 612.

81 Vgl. ebenda.

82 Vgl. ebenda.

83 Vgl. Breviarium Romanum ex decreto sacrosancti concilii Tridentini restitutum, . . ., Pii Papae X
auctoritate reformatum, Pars autumnalis, Regensburg 1914, 10.

8 In den vorliegenden ,Preces® ist in dem Versikel (15) die Rezitation von Ps 50 zwar nur durch den
ersten Vers angedeutet, doch diirfte damit wie bei Biumer, Geschichte, a.2.0., 613 der ganze Psalm
gemeint sein.

8 Versikel (1) bis (3).

86 Versikel (4) bis (7).

87 Versikel (14) und (16).
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was knappere Fiirbittenreihe abzuzeichnen, wie sie heute noch in der byzanti-
nischen Komplet tiblich ist8s.

3. Das Segensgebet

Oben haben wir schon festgestellt, dafl der Segen des Bischofs (bzw. Haupt-
zelebranten) spitestens seit dem 4. Jh. regelmifig als Abschluf} der , missae®
greifbar ist®. Auch in Benedikts Komplet bildet er —vom Abt oder einem Prie-
ster gesprochen — das letzte Strukturelement dieser Hore®. Ferner pflegten die
Ménche der RB einen Segen stets in ehrfiirchtiger Haltung, also kniend, tief
verbeugt oder auf dem Boden liegend zu empfangen?!. Es besteht also auch hier
eine Parallele zur Hauptneigung der Gliubigen, wie sie uns durch Atheria und
die ,,Constitutiones Apostolorum* beim bischoflichen Segen geschildert wird?.
Den Wortlaut des Segens selbst hat uns Benedikt allerdings nicht angegeben.
Sicher ist lediglich, dafl er damit nicht die trinitarische Segensformel ,, Benedicat et
custodiat nos“ gemeint haben kann, die in dem an der pipstlichen Hofliturgie
orientierten und im Laufe des 13. Jh.s fiir die rémische Liturgie normgebenden
Franziskanerbrevier von 1243/4493 auf die klassische Komplet-Oration ,, Visita,
quaesumus, Domine® und das dazwischengeschobene ,Benedicamus Do-
mino* folgt*. Wie der bis zur Liturgiereform auf das ,,Ite missa est® folgende,
urspriinglich aber nur wihrend des Auszugs des Papstes iibliche Schluf8segen
der romischen Messe? verrit nimlich auch unser auf das ,Benedicamus Do-

- mino*“ folgender Segen seine spitere Hinzufiigung. War doch sowohl das ,,Be-

nedicamus Domino® als auch das ,,Ite missa est“ urspriinglich der endgiiltige
Entlassungsruf des Stundengebets bzw. der Messe, auf den keine weiteren Ge-
bete mehr folgten%.

8 Vgl. AvBoAdytov ot Ghov éviavtol, Bd. 2, Rom 1974, 272,

# Vgl. oben S. 163f.

% Vgl. oben S. 161 und 163.

91 Vgl. oben S. 163 Anm. 24.

% Vgl. oben S. 163.

% Vgl. Van Dijk Stephen J. P. / Walker . Hazelden, The Origins of the modern Roman Liturgy. The
Liturgy of the Papal Court and the Franciscan Order in the thirteenth Century, London 1960, 398—
411.

# Ordo breviarii (ed. Van Dijk Stephen J. P., Sources of the modern Roman Liturgy. The Ordinals
by Haymo of Faversham and related Documents (1243-1307), Bd. 2, Leiden 1963, 48). - Den pipst-
lichen bzw. bischoflichen Segen nach dem ,Benedicamus Domino® der Vesper und der Vigil kennt
tibrigens schon der vor 1145 entstandene ,,Ordo officiorum ecclesiae Lateranensis; vgl. Pascher Jo-
seph, Das Stundengebet der Rémischen Kirche, Miinchen 1954, 191.

% Zur geschichtlichen Entwicklung vgl. Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 544-547.

% Vgl. Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 536-541.



Wohl unter rémischem Einfluf?” haben erst die um 1370/90 entstandenen
_Consuetudines® von Subiaco diese Segensformel in der Komplet des Mariani-
schen Offiziums iibernommen, ebenfalls auf ,, Visita, quaesumus, Domine“ und
,Bendicamus Domino® folgend?. Von dort? gelangte sie in die normale Kom-
plet der Gewohnheiten von Melk!® und in der gleichen strukturellen Stellung
druckt sie schlieflich auch das ,,Brevarium Benedictinum“ von 1612191 und das
neueste lateinische ,Breviarium Monasticum® von 1963102 ab.

Viel wahrscheinlicher diirfte Benedikt unter seiner ,,benedictio® jedoch jene
Art von Segensgebet verstanden haben, wie es der Bischof in den ,,Constitutio-
nes Apostolorum* (4. Jh.) iiber den Gliubigen gebetet hat, nachdem sie vom
Diakon zur Hauptneigung aufgerufen worden sind:

,Gott unserer Viter und Herr der Erbarmung, der Du in Deiner Weisheit
den Menschen gebildet hast als vernunftbegabtes und Dir teuerstes Geschopf
von allem, was auf Erden ist. Du hast den Menschen verliehen, iiber alles auf
Erden zu herrschen, und hast sie nach Deinem Wohlgefallen zu Fiirsten und
Priestern bestellt. Jene sollen uns ein ruhiges Leben sichern, und diese sollen
Gott den schuldigen Kult leisten. Du aber, allmichtiger Gott, neige Dein Ohr
uns zu und laf Dein Angesicht aufleuchten iiber Deinem Volk und besonders
iiber diesen hier, die den Nacken ihres Herzens vor Dir beugen. Segne sie durch
Christus (ebAdynoov avtovg dud Xoratov), durch den Du uns erleuchtest und
Dich selbst uns geoffenbart hast, mit dem Lichte Deiner Erkenntnis. Zusam-
men mit Thm soll Dir und dem Heiligen Geist von jeglicher vernunftbegabten

97 Wie Geneva Halliday Drinkwater, History of the Monastery of Subiaco to 1500: Abstract of The-
ses of the University of Chicago 9 (1930/32), 193 die hochmittelalterliche Geschichte Subiacos zu-
sammenfaflt, ,the monastery of Subiaco was very closely allied with Rome; its history reflects the
calm periods and the storms of the city of Rome and of the papacy; and it flourished under the pro-
tection of the pope and suffered when that protection was withdrawn. . . . Popes interfered from
time to time, sending visitors to reform the monastery, governing directly from Rome through nu-
merous papal letters and agents, and finally taking from the monks the right of electing their abbot.
So erklirte z. B. Papst Innozenz IV. das Kloster 1250 als unmittelbar dem HI. Stuhl unterstellt; vgl.
Ippolito di Brizio, I Monasteri Sublacensi: L’ Italia benedettina, hrsg. v. Placido Lugano, Rom 1929,
94. Unter diesen Voraussetzungen diirfte Rom wohl auch grofien Einflufl auf das Offizium von
Subiaco ausgeiibt haben.

98 Subiaco 1370/90 (Consuetudines monasticae, ed. Bruno Albers, Bd. I, Montecassino 1905, 121 ).
99 Zu den Reformzusammenhingen zwischen Subiaco und Melk vgl. Joachim Angerer, Die Briuche
der Abtei Tegernsee unter Abt Kaspar Ayndorffer (1426-1461), verbunden mit einer textkritischen
Edition der Consuetudines Tegernseenses: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benedik-
tinerordens und seiner Zweige, Erginzungs-Bd. 18 (1968), 15-22.

100 Melk 1418 (Statuta Mellicensia (1418), ed. Anselm Schramb: Chronicon Melicense, Wien 1702,
321).

101 Breviarium Benedictinum ex Romano restitutum, Pauli quinti pont. max. auctoritate approba-
tum, Venedig 1612, 138,

102 Breviarium Monasticum summorum pontificum cura recognitum pro omnibus sub regula S. P.
Benedicti militantibus jussu abbatis primatis editum, Bd. 1, Rom 1963, (252).
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und heiligen Kreatur gebiihrende Anbetung zuteil werden in alle Ewigkeit.
Amen. $103

Ahnliche Gebete — allerdings gefafit in der knappen und niichternen Sprache
des westlichen Kulturkreises — kennt auch die rémische Tradition. Auf die
breite, lobpreisende und heilsgeschichtlich-anamnetische Einleitung der ostli-
chen Gebetssprache verzichtend!®, haben sie als ,Orationes super populum®
schon im ,Sacramentarium Leonianum® (frithestens Mitte 6. Jh.)1%, aber auch
noch im neuesten ,,Missale Romanum®1% die Funktion eines deprekativen Se-
gensgebetes am Schlufl der Messe bewahrt. Heute durch den Diakon mit ,, Incli-
nate vos ad benedictionem* eingeleitet!%7, wird es vom Priester mit ausgebreite-
ten Hinden gesungen und von den Gliubigen mit ,Amen® beantwortet. Ein
von der trinitarischen Segensformel , Et benedictio Dei Patris . . . descendat su-
per vos et maneat semper” begleiteter und von der Gemeinde mit ,, Amen* be-
schlossener Handsegen des Priesters beendet es schliefllich19s,

Genau diesen Orationen gleicht auch die traditionelle Komplet-Oration ,, Vi-
sita, quaesumus, Domine®, wie sie seit dem Ende des 11. Jh.s in benediktini-
schen ,,Consuetudines® nachweisbar!® und auch im neuesten »Breviarium Mo-
nasticum® von 1963 noch zu finden ist!1, Stellen wir uns zunichst ihren Text
vor Augen:

(1) ,Visita, quaesumus, Domine,

(2) habitationem istam,

(3) et omnes insidias inimici ab ea longe repelle.
(4) Angeli tui sancti habitent in ea,

(5) quinos in pace custodiant;

1% Constitutiones Apostolorum 8, 37,5-6 (ed. Franz Xaver Funk, Paderborn 1905, 546; deutsch bei
Hugo Seemann, Der Abschlufl der kirchlichen Tagzeiten: BM 29 (1953), 40f).

1% Vgl. Leo Eizenhéfer, Untersuchungen zum Stil und Inhalt der rémischen ,Oratio super
populum®: Ephemerides Liturgicae 52 (1938), 260-262.

105 Vel. Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 529-535.

1% Vgl. die 26 ,Orationes super populum® im Missale Romanum ex decreto sacrosancti oecumenici
concilii Vaticani IT instauratum, auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Vatikan 1970, 507-511 nr.
1-26.

197 Im tridentinischen Missale lautete die Formel noch ,Humiliate capita vestra Deo®; vgl. Missale
Romanum ex decreto sacrosancti concilii Tridentini restitutum, summorum pontificum cura
recognitum, Rom—Paris 1962, 124.

198 Vgl. die Rubrik im Missale Romanum 1970, 507. Der abschlieRende Handsegen des Priesters war
im vorhergehenden Missale an dieser Stelle noch nicht vorhanden.

199 So die ,,Consuetudines“ von Bec 1079, Red. 14. Jh. (ed. Dickson, Corpus Consuetudinum Mona-
sticarum, Bd. 4, hrsg. v. Kassius Hallinger, Siegburg 1967, 40), Fruttuaria 12. Jh. (ed. Albers, Con-
suetudines monasticae. Bd. 4, Montecassino 1911, 64), Eynsham 13./Anfang 14. Jh. (ed. Gransden,
Corpus Consuetudinum Monasticarum, Bd. 2, hrsg. v. Kassius Hallinger, Siegburg 1963, 111), Che-
ster 14. Jh. (ed. Brady, Corpus Consuetudinum Monasticarum, Bd. 6, hrsg. v. Kassius Hallinger,
Siegburg 1975, 293) und Tegernsee 1450 (Angerer 2.2.0., 196).

110 Breviarium Monasticum 1, 1963, (252).



(6) et benedictio tua sit super nos semper.
(7) Per Dominum.“111

Schon ihre erste Bitte ,, Visita, quaesumus, Domine“ (1) leitet auch eine ,,Ora-
tio super populum*® des ,,Sacramentarium Veronense“ (=Sacramentarium Leo-
nianum, frithestens Mitte 6. Jh.) ein!!2, Ferner erfleht die letzte Bitte ausdriick-
lich die gottliche ,benedictio®, wie das schon fir das obige Segensgebet der
»Constitutiones Apostolorum® und auch fir die ,,Orationes super populum*®
typisch ist!13, Schliefllich verbindet sie mit dieser Gebetsgattung auch noch, dafl
die erflehten Gaben —in unserem Fall der Segen (6) — ,,nicht wie in anderen Ora-
tionen nur im allgemeinen, sondern fiir die ganze unbestimmte Zukunft erbeten
werden: semper, iugiter, perpetua protectione usw.“14, Freilich verweist sie
dabei das Bitten fiir ,nos“ — eine den ilteren ,Orationes super populum®
fremde Wendung, die den Segensspender mit einschliefit — in die Zeit um oder
nach Gregor dem Groflen ( 604)115. Aber noch Hildemar ( um 850) betont die
Einheit zwischen der Komplet-Oration und der inzwischen darauf folgenden
Segensformel ,Benedictio Dei Patris et Filii et Spiritus Sancti“, indem er die
Monche anweist, wihrend Oration und Segen so lange in Prostrationshaltung
zu verweilen, bis der Priester die genannte Segensformel spricht und diese —nun
wieder aufgerichtet —mit ,Amen“ zu beantworten!6, Daher folgt in den ilteren
»Consuetudines“ die Segensformel , Benedictio Dei Patris stets ohne das da-
zwischengeschobene ,Benedicamus Domino“ sofort auf unsere Oration!?’. Ja
die 1394 geschriebenen ,,Consuetudines® von Saint-Germain des Prés scheinen
vielleicht sogar noch die vor Hildemar tibliche Verwendung dieses Gebetes an-
zudeuten. Schreiben sie doch vor, dafl sich jeder Monch bei ,.et benedictio tua

111 Ebenda.

12 Vgl Leo Cunibert Mohlberg / Leo Eizenhofer / Petrus Siffrin, Sacramentarium Veronense:
Rerum Ecclesiasticarum Documenta, Series maior, Fontes [, Rom 1956, 110 nr. 871. — Diese Oration
kommt auch im gelasianischen Sakramentar in gleicher Funktion vor; vgl. P. Bruylants, Les oraisons
du Missel Romain. Texte et histoire, Bd. 1, Louvain 1952, 36 nr. 82.

113 Als typische Imperative und Optative solcher Orationen gibt Eizenhéfer, 2.2.0., 271 an: ,,(po-
pulum tuum) benedic®, ,(populo tuo) adcumula benedictionem® und ,,(populus tuus) adsequatur
benedictiones“. — Hierher gehéren nach Eizenhéfer, a.2.0., 271 iibrigens auch die in unserer Ora-
tion vorkommenden Wendungen ,,visita®, vgl. (1) und ,custodi(ant)*, vgl. (5).

114 Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 531.

115 Vol Eizenhofer, a.2.0., 286—288, 297—300 und 310; Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 531.

116 Vgl. Hildemar, Expositio regulae 20 (ed. Mittermiiller, Expositio Regulae ab Hildemaro tradita,
Regensburg 1880, 321), wo es um die Beendigung der von den Ménchen im Herzen mitvollzogenen
Priestergebete geht: ,,Sed ita debes breviare orationem tuam, quatenus cum sacerdos dicit per omnia
saecula saeculorum, tu finita oratione tua respondeas Amen; verumtamen ad completorium non ad
illud Amen, quod respondetur ad orationem sacerdotis, sed ad illud Amen, quod respondetur ad
benedictionem sacerdotis, eo quod tunc ad ipsum officium Completorii tamdiu debes jacere,
quoadusque dicat sacerdos: Benedictio Dei Patris et Filii et Spiritus Sancti, et tu erectus respondeas
Amen.”

117 So die ,,Consuetudines® von Bec 1079, Red. 14. Jh. (ed. Dickson, a.2.0., 40), Vallumbrosa An-
fang 12. Jh. (ed. Albers, a.a.0., 229), Fruttuaria 12. Jh. (ed. Albers, a.a.0., 64), Eynsham 13./Anfang
14. Jh. (ed. Gransden, a.2.0., 111) und Chester 14. Jh. (ed. Brady, a.a.0., 293).
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sit super nos semper® (6) bekreuzigen soll!8. Lediglich die “Consuetudines®
von Vallumbrosa nennen als Komplet-Oration nicht ,, Visita, quaesumus, Do-
mine, sondern ,Illumina, quaesumus, Domine®, eine Oration, die auch im
Mailander Brevier zusammen mit , Visita, quaesumus, Domine“ die Komplet
abschlieft119,

Uber den Gebrauch der vor Orationen uralten Grufiformel ,,Dominus vo-
biscum“12° und der zugehdrigen Gebetseinladung ,,Oremus“12! wissen wir be-
ziiglich unserer Oration sehr wenig. So erwihnen von den herangezogenen
»Consuetudines nur die relativ spiten von Tegernsee ausdriicklich das ,,Do-
minus vobiscum“122, Vom ,,Oremus® ist sogar nirgends die Rede. Clm 17027
(Freising 10. Jh.) bietet auf f. 65r/v lediglich vier Komplet-Orationen ohne jeg-
liches Einleitungsformular!??, Daneben wiren natiirlich noch die reprisentativ-
sten monastischen Brevierhandschriften einzusehen wie sie z. B. Salmon auf-
fihrt!24, Da sich unter ihnen jedoch kein einziger Codex der Staatsbibliothek
Miinchen befindet, konnten wir sie augenblicklich aus zeitlichen und értlichen
Griinden nicht einsehen. Erst in den vor 1612 erschienenen benediktinischen
Brevierdrucken der Staatsbibliothek Miinchen enthalten die Biicher der Melker
Observanz ,,Dominus vobiscum® und ,,Oremus® durchwegs als Einleitung un-
serer Oration'?, wihrend die Biicher der Cassinensischen Kongregation die-

118 Vol, Edmund Marténe, De antiquis ecclesiae ritibus libri tres Bd. 4, Venedig 21783, 38: ,,Clarius
in consuetudinibus S. Germani: . . . Oratio: Visita, quaesumus, Domine, et quando dicitur: Et bene-
dictio tua sit super nos semper, unusquisque debet signare se: finita oratione dicetur: Benedictio Dei
omnipotentis“. — Zur Identifizierung und Datierung dieser ,,Consuetudines® vgl. Aimé-Georges
Martimort, La Documentation liturgique de Dom Edmond Marténe: ST 279 (1978), 550 nr. 1165.
19 Vallumbrosa Anfang 12. Jh. (ed. Albers, a.2.0., 229) und Breviarium Ambrosianum S. Carolo
archiepiscopo editum, Andrea C. Card. Ferrari archiepiscopo iussu Alafridi Hildephonsi Card.
Schuster archiepiscopi denuo impressum, Pars hiemalis I, Mailand 1944, 211*. — Wie Bruylants,
2.2.0., 12 nr. 27 und 14 nr. 32 zeigt, existierte in verschiedenen Sakramentaren auch eine gleichartig
eingeleitete ,,Oratio super populum®. Die Funktion als Segensgebet liegt also auch bei dieser Oration
sehr nahe.

120 Zur Geschichte und Bedeutung dieser Formel vgl. Jungmann, Missarum Sollemnia 1, 463—469.
121 Zur Geschichte und Bedeutung dieser Formel vgl. ebenda, 469-471.

122 Tegernsee 1450 (Angerer, 2.a.0., 196). .

123 Die Initien der Orationen lauten: ,,Vigila super nos, omnipotens deus®; ,Domine, deus, Jesu Chri-
ste, qui nos redemisti®; ,Pacem tuam, domine, de caelo da nobis“ und ,Illumina, quaesumus, do-
mine, tenebras nostras®.

12¢ Vgl Pierre Salmon, L’ office divin au Moyen Age: Lex orandi 43, Paris 1967, 18—20.

125 Vgl. Pars estivalis tam de tempore quam de sanctis . . . breviarii Benedictine religionis, ecclesie
Romane maxime rubricam sectantis, fuxta consuetudinem monachorum nigrorum de observantia
Melicensi, impressum impensis Georgii Stuchs ex Sultzpach civis Nurmbergensis anno incarnationis
domini MCCCCC (unpaginierte Inkunabel der Staatsbibl. Miinchen Inc. c.a. 345/2); Breviarium
ordinis sancti Benedicti de novo in monte Pannonie Sancti Martini ex rubrica patrum Mellicensium
summa diligentia extractum, Venedig 1519, f. 91r; Breviarium reverendorum patrum ordinis divi Be-
nedicti de observantia per Germaniam . . . nuper in Egmundensi monasterio etiam iterum accuratis-
sime casticatum, pars aestivalis, Kéln 1561, f. 69r; Breviarium una cum psalterio secundum ritum et
consuetudinem monachorum de observantia S. Benedicti in Tegernsee, Tegernsee 1576, 129.



selbe stets ohne Einleitungsformular abdrucken!26. Seit dem ,,Breviarium Bene-
dictinum® von 1612 lassen sich bis zum neuesten lateinischen ,,Breviarium Mo-
nasticum® von 1963 die beiden Einleitungsformeln allerdings immer vor unse-
rer Oration nachweisen!?”. Nach dem Vorbild der ,Liturgia Horarum“128 und
des deutschen ,Stundenbuches“129 leitet das neue ,Monastische Stundenbuch“
unsere Oration schliefflich nur mehr mit ,Lasset uns beten® ein!3° und lafit un-
mittelbar auf sie als Abschluf8segen die Formel , Eine ruhige Nacht“ bzw. ad
libitum ,Noctem quietam* folgen!?!, die wir seit dem 13./14. Jh. als den tradi-
tionellen Lesersegen vor der Kollationslesung (lectio brevis) der Komplet ken-
nen'3, Alternativ kann aber auch die Segensformel ,,Es segne und behiite uns®
bzw. seine lateinische Variante ,, Benedicat et custodiat nos“ verwendet werden,
jener Kompletsegen, der unter romischem Einflufl seit dem Spatmittelalter den
typisch monastischen Segen ,,Benedictio Dei Patris® verdringte!33.

Die Oration ,Visita, quaesumus, Domine® selbst sehen die ,Liturgia Ho-
rarum® und das eng an ihr orientierte deutsche ,Stundenbuch® nach dem
»Nunc dimittis“ nur mehr an Hochfesten auflerhalb des Sonntags vor!34, wih-
rend ihren Platz an gewohnlichen Tagen der Woche sieben neu formulierte, bis-
weilen jedoch fast wortlich an alte Vesper-Kollekten anklingende Orationen
einnehmen, die vor allem von Freitag bis Sonntag das Geheimnis des Todes und
der Auferstehung Christi zum Thema haben und Gott tiglich um seinen Bei-
stand, sowie um eine ruhige Nacht und erholsamen Schlaf bitten!35. Das ,,Stun-

126 Vgl. Breviarium monasticum secundum ritum et morem monachorum ordinis sancti Benedicti de
observantia Cassinensis congregationis alias sancte Iustine, Venedig 1506, f. 262v; Breviarium mona-
sticum secundum ritum et morem monachorum nigrorum ordinis sancti Benedicti de observantia
Cassinensis congregationis alias sancte Iustine, Venedig 1543, f. 262r.

127 Breviarium Benedictinum 1612, a.a.0., 138 und Breviarium Monasticum 1963, I, a.a.0., (252).
128 Liturgia Horarum iuxta ritum Romanum. Officium Divinum ex decreto sacrosancti oecumenici
concilii Vaticani IT instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Bd. 4, Vatikan 1972, 489.

12 Stundenbuch fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes, Bd. 1, Freiburg 1978,
357.

130 Monastisches Stundenbuch fiir die Benediktiner des deutschen Sprachgebietes, Bd. 1, St. Ottilien
1981, 520.

131 Ebenda.

132 Vel. z. B. die ,,Consuetudines® von Eynsham 13./14. Jh. (ed. Gransden, a.2.0., 109), Melk 1418
(ed. Schramb, Statuta, a.a.0. 338), Trier, St. Matthias 1435 (ed. Becker, Corpus Consuetudinum
Monasticarum, Bd. 5, hrsg. v. Kassius Hallinger, Siegburg 1968, 90), Bursfeld 1438/48 (ed. Volk, Die
erste Fassung des Bursfelder Liber Ordinarius: Ephemerides Liturgicae 56 [1942], 70) und Tegernsee
1450 (Angerer, a.2.0., 171).

133 Vel. oben S. 86f und 89f.

134 Liturgia Horarum 4, 2.2.0., 985, 988 und Stundenbuch 1, 2.2.0., 769 und 774.

133 Vgl. Vincenzo Raffa, Arricchiamento eucologico dell’ Ufficio divino: le nuove preghiere interces-
sorie, le orazioni conclusivi, le orazioni salmiche, il Pater noster finale nell’ Ufficio divino: Rivista di
Pastorale Liturgica 9 (1971), 311. - Zu den z. B. fast wortlichen Anklingen von zwei Kompletoratio-
nen der , Liturgia Horarum® (Dienstag und Donnerstag) an zwei alte Vesper- bzw. Psalmen-Kollek-
ten vgl. Jordi Pinell, Las Oraciones del salterio ,,per annum* en el nuevo libro de la liturgia de las
horas: Biblioteca , Ephemerides Liturgicae®, ,Subsidia® 2, Rom 1974, 12 Anm. 26 und 64 Anm. 170.
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denbuch® beschrinkt sich dabei lediglich auf eine mehr oder weniger freie
Ubersetzung der lateinischen Orationen der ,Liturgia Horarum® ins Deut-
sche!?. Genau diesem Vorbild folgt auch das neue ,Monastische Stunden-
buch®, indem es die deutsche Fassung der Oration ,, Visita, quaesumus, Do-
mine“ einfach aus dem ,,Stundenbuch® tibernimmt und es ebenfalls nur mehr
an Hochfesten auflerhalb des Sonntags nach dem Responsorium des Kapitels
oder dem darauf ad libitum folgenden ,Nunc dimittis® beten la8t!37. Ebenso
hilt es sich auch an den sieben Tagen der Woche an die deutschen Komplet-
Orationen des ,,Stundenbuches“138,

Wie schon bei der Lesung wird im neuen ,,Monastischen Stundenbuch® lei-
der auch bei der Komplet-Oration der Wert der tiglichen Wiederholung unter-
schitzt. Aufgrund der tiglich wechselnden Orationen kann die Komplet aufler-
dem nicht mehr entsprechend ihrem eigentlichen Charakter ohne kiinstliche
Beleuchtung im Dammerlicht gefeiert werden!?. In ihrer Formulierung eignen
sich diese Orationen dagegen durchaus als Segensgebete vor der Nachtruhe,
wenn auch in keiner von ihnen so deutlich vom gottlichen Segen die Rede ist,
wie in der klassischen Oration ,, Visita, quaesumus, Domine®. Leider sind sie
aber nicht als Segensgebete von der Art einer ,,Oratio super populum® gedacht
bzw. gekennzeichnet. Sonst hitte man sie nimlich nicht mit ,, Lasset uns beten®
einleiten diirfen, sondern mit der priesterlichen Gruf$formel ,, Der Herr sei mit
euch” und der diakonalen Gebetseinladung ,, Wir knien nieder zum Segensge-
bet“, wie das auch im neuen deutschen ,Mefbuch® bei den ,Orationes super
populum® tiblich ist'#0. Erfreulicherweise ist aber das zwischen Oration und
Segensformel storende ,Lasset uns preisen den Herrn“ bzw. ,Benedicamus
Domino® an dieser Stelle verschwunden. Wie bei der Lesehore und den kleinen
Horen der , Liturgia Horarum“!#! hitte es jedoch am Schluf der Komplet, in
unserem Fall also nach dem Segen, seinen wohlbegriindeten Platz als beschlie-

136 Vgl. Liturgia Horarum 4, a.a.0., 985, 988, 991, 993, 995, 997f und 1000 mit Stundenbuch 15
a.a.0.,769. 774,778, 782, 786, 790 und 794.

157 Vgl. Stundenbuch 1, a.2.0., 769 und 774 mit Monastisches Stundenbuch 1, 2.2.0., 593 und 641.
138 Vgl. Stundenbuch 1, a.a.0., 769, 774, 778, 782, 786, 790 und 794 mit Monastisches Stundenbuch
1,2.2.0., 593, 641, 683, 725, 771, 816 und 861.

139 Zur urspriinglichen Feier der Komplet zur Zeit der sogenannten ,,biirgerlichen Abenddimme-
rung* vgl. Pius Buddenborg, Zur Tagesordnung in der Benediktinerregel: BM 18 (1936), 94f und 97.
— Noch im 12. Jh. soll die Komplet nach den ,,Consuetudines® von Fruttuaria (ed. Albers, 2.2.0.,
140) ausdriicklich ohne Kerzenlicht gefeiert werden.

140 Die Grufiformel ,,Der Herr sei mit euch® wird zwar in den Rubriken der ,,Orationes super po-
pulum® nicht eigens erwihnt, leitet jedoch die normale Entlassung der hl. Messe ein (vgl. Mefibuch
fiir die Bistimer des deutschen Sprachgebietes, Kleinausgabe, Freiburg 1975, 530), wird also auch
unsere Oration einleiten, da sie lediglich den Segen, also die Segensformel , Es segne euch® zu erset-
zen hat. Die Gebetseinleitung , Wir knien nieder zum Segensgebet* kann nach Mefibuch 1975,
2.2.0., 568 auch durch einen anderen passenden Text ersetzt werden. — Zum sonstigen Ablauf des
Ritus vgl. oben S. 162f.

141 Vegl. Institutio Generalis, a.2.0., Art. 69 und 79 (S. 87 und 91).



flenden Entlassungsruf gehabt!42. Was schliefflich die beiden Segensformeln an-
geht, so sind beide fiir ein benediktinisches Reformbrevier etwas ungliicklich
gewihlt. Gehort doch die Formel ,, Eine ruhige Nacht® als Einleitungssegen zur
Kollationslesung, deren struktureller Rahmen in einem benediktinischen Bre-
vier nicht fehlen sollte, auch wenn diese Lesung ,nur® ad libitum vorgesehen
ist. Der zweiten Formel ,, Es segne und behiite uns* ist dagegen der im monasti-
schen Bereich eindeutig iltere Segen ,,Benedictio Dei Patris“ bzw. seine deut-
sche Variante ,Und der Segen des allmichtigen Gottes“14? vorzuziehen.

142 Vel. oben S. 89f.
14 Meflbuch 1975, a.2.0., 568.

Wenn du zur Nachtzeit betend wachst, dann denke nicht an die Miihsal, die dir das
Wachen verursacht, sondern an die frohe Zuversicht, mit der dich das Gebet erfiillt.
So tun ja auch die Krieger: sie sehen nicht auf die Wunden, sondern auf den Lohn,
nicht auf das Gemetzel der Schlacht, sondern auf den kiinftigen Sieg, nicht auf die
todlich getroffenen Kameraden, die hoffnungslos zur Erde fallen, sondern auf die Hel-
den, die gekront werden. So fassen auch die Schiffer vor den tobenden Wogen den
Hafen ins Auge, vor dem Schifforuch den Handelsgewinn, vor den Schrecken des
Meeres die Reichtiimer, die sie nach der Seefahrt zu besitzen hoffen. So sollst auch
du es machen. Darum denke: wenn in tiefer Nacht, wiahrend Menschen und Tiere alle
im Schiafe liegen und vollkommenste Ruhe herrscht, du selbst ganz einsam wachst
und voll groBer Zuversicht dich mit dem Herrn der ganzen Welt unterredest, das ist
wahrhaft etwas GroBes und Schénes. Ist schon der Schiaf so siiB: es gibt nichts StiBe-
res als das Gebet. Wenn du so ganz allein mit ihm redest und niemand dich belastigt,
niemand dein Gebet stort: dann kannst du viel ausrichten. Die nachtliche Stunde
selbst macht dein Gebet wirksamer, damit du in all deinen Anliegen erhort wirst.

Johannes Chrysostomus; Lobrede auf alle hl. Mértyrer 3
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Tagesgebet: Johannes Chrysostomus (13. September)

Prof. DDr. Ekkart Sauser

Die Gnade der Stirke in den Bedringnissen des Lebens, das ist es, was das
heutige Tagesgebet als fiir Johannes Chrysostomus besonders kennzeichnend
dem Beter vor Augen fiihrt. Diese Starke zeigt sich bei ihm in seinem Handeln
und in seinen Worten. So sagte er in einer Predigt vor dem Aufbruch in die Ver-
bannung: ,Michtige Wogen und ein tobender Sturm umdrohen uns. Aber wir
sind ohne Furcht, wir kdnnten untergehen. Denn wir stehen auf Felsengrund.
Das Meer mag toben, den Felsen kann es nicht zerstéren. Die Fluten mégen
steigen, das Schifflein Jesu kdnnen sie nicht in die Tiefe ziehen.“ Am Ende sei-
ner Verbannungsreise kamen thm, mitten im Todeskampfe, als letzte Worte
noch iber die Lippen: ,,Gepriesen sei Gott fiir alles — Amen!“ — Die eigentliche
Wurzel dieser seiner Seelenstirke war sein Vertrauen auf Gott, ein Vertrauen,
das ihm sagte: Du bist nicht allein, Gott lebt in seinem Sohne Jesus Christus alle
Situationen deines Lebens mit, er [ifit dich nie allein, die guten Worte und Taten
bejaht er, die schlechten vergibt er, du bist nie von ihm getrennt, er wendet nie
sein Antlitz von dir ab! So auf Gott zu vertrauen und dadurch wirklich stark zu
werden, ist sicher zunachst Geschenk, Gnade, die tibrigens allen zuteil wird —
nicht nur den ,,groflen Heiligen®. — Aber wirkt sie sich auch tiberall aus? Offen-
kundig nicht. Das heifdt: Es gibt eine nicht allzu geringe Anzahl von Getauften,
vielleicht sogar von solchen, die sonntags zur Eucharistiefeier kommen, die
Gott aus innerster Uberzeugung nicht restlos vertrauen koénnen und fiir die
dann Gott leider nicht die ,Stirke® ist, von der das Tagesgebet spricht. Der
eigentliche Grund fiir dieses tragische Unvermégen ist sicher ein weithin ver-
breiteter Mangel an Vertrauen dem Mitmenschen und selbst der eigenen Person
gegentiber. Hier kann man ein Wort aus der Schrift abwandeln und sagen: Wie
kann der, der dem Menschen nicht vertraut, obwohl er ithn sieht und ithn also tatsich-
lich ,begreifen” kann, Gott vertrauen, den er nicht sehen und ,begreifen®
kann? — Es gilt daher, das Vertrauen untereinander bis hinein in die intimsten
Gemeinschaften aufzubauen bzw. zu stirken, damit wir so aneinander stark
werden und mithin die Kraft erlangen, das Geschenk des Vertrauens Gott
gegeniiber annehmen zu konnen. Es ist sicher richtig gedacht, das Doppelgebot
von der Gottes- und der Nichstenliebe zu erginzen oder auch zu ersetzen
durch das Doppelgebot des Vertrauens Gott und dem Nichsten gegeniiber,
denn Vertrauen ist nur eine besondere Ausprigung der Liebe. Auch dieses Ver-
trauen aneinander ist eine Gnade — und es ist zugleich zum Teil eine Frucht
unserer unentwegten Arbeit daran. Die diesbeziigliche Arbeit ist nicht zu
unterschitzen, denn vieles im Leben macht die Berechtigung zu ganzem Ver-
trauen fraglich — sich selbst und den anderen gegeniiber. Vor allem aber sollte
diese Arbeit von dem schier unbandigen Verlangen getragen und immer wieder
neu inspiriert sein, die Gemeinschaft mit sich selbst und den Mitmenschen,
wenn nur irgendwie moglich, zu erhalten. Dies aber setzt voraus: Grofiziigig-
keit, Geduld, Diskretion, Uberwindung von Neugier, Verzicht auf standige
Uberpriifung und Rechtfertigung von Worten und Taten — kurz gesagt Freiheit



sich selbst und dem anderen gegeniiber! Vielleicht spielt hier auch die grund-
sitzliche Einstellung eine Rolle, zunichst immer das Gute von sich und dem
anderen anzunehmen! Nochmals: Der Wille zum Verbleiben beim anderen —er
gehort zu den wichtigsten Fundamenten jeglichen Vertrauens, er bannt das
Verzweifeln aneinander. Dieser Mut dazu macht den Weg frei zur vertraulichen
Gemeinschaft mit Gott, die zur Stirke werden kann, nachdem die vertrauliche
zwischenmenschliche Gemeinschaft zur Stirke wurde. Wiederum sei Chryso-
stomus aus seiner eben genannten Predigt zitiert, in der er seiner Gemeinde
zurief: ,Denn wo ich bin, da seid auch ihr — und wo ihr seid, da bin auch ich.
Denn wir sind ein Leib. Der Leib laf}t sich nicht von seinem Haupte trennen,
und das Haupt nicht von seinem Leib. Wenn wir auch dem Raume nach ge-
trennt sind, so sind wir doch eins in der Liebe. Nicht einmal der Tod kann uns
trennen. Wenn mein Leib stirbt, dann lebt meine Seele weiter und bewahrt die
Erinnerung an die Getreuen.“

Gott, du Starke aller, die auf dich vertrauen. Du hast dem heiligen Johannes Chryso-
stomus die Gabe der Rede geschenkt und ihm in den Bedréngnissen seines Lebens
geholfen. Belehre uns durch sein Wort und ermutige uns durch sein Vorbild. Darum
bitten wir durch Jesus Christus.
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Eucharistie feiern nach der Liturgiereform (I)

Prof. Dr. Francois Reckinger

Dreizehn Jahre sind seit der Veréffentlichung des neuen Rémischen Mef3-
buchs (am 26. 3. 1970) vergangen. Vieles von dem, was es uns gebracht hat, ist
inzwischen zur selbstverstandlichen Praxis geworden, und manchmal fillt es
schwer, sich vorzustellen, daff es einmal anders gewesen ist. Einige Einzelheiten
dagegen, darunter auch etliche von nicht blof zweit- und drittrangiger Bedeu-
tung, sind entweder gar nicht ,rezipiert“ worden, oder sie kommen vielfach in
wenig sinnvoller Weise zur Anwendung. Mit den wichtigsten unter ihnen
mochte sich der folgende Beitrag befassen.

1. EROFFNUNGSGESANG

Seiner herkommlichen lateinischen Bezeichnung , Introitus®, d. h. , Einzugs-
lied“, entsprechend, sollte er den Einzug des Zelebranten und seiner Begleiter
umrahmen. Deswegen sollten letztere die Sakristei erst verlassen, nachdem der
Gesang begonnen hat.

Wenn in Ermangelung eines Chores oder eines Kantors der Zelebrant das
Anstimmen des Gesanges selbst ibernehmen muf}, ist eine Ausnahme von vor-
stehender Regel zu machen. Der Einzug geschieht dann ohne Gesang, der Zele-
brant macht zuerst das Kreuzzeichen, spricht die Begriilung und lidt dann
zum Singen ein, wobei er das betreffende Stiick sinnvollerweise nicht als ,, Ein-
zugslied“, sondern als , Erdffnungsgesang® bezeichnet.

Meist, vor allem an Werktagen, kann unter derartigen Umstinden der Ge-
sang zur Eroffnung aber auch unterbleiben. In diesem Fall ist der vom Mef3-
buch angebotene Eroffnungsvers zu sprechen. Die von der ,,Allgemeinen Ein-
fihrung” zum Romischen Mefibuch! empfohlene Moglichkeit, daff dies durch
den Lektor, durch mehrere oder gar durch alle Teilnehmer geschieht, hat sich,
soweit zu ersehen, in der Praxis als wenig fruchtbar erwiesen. Sinnvoller scheint
es zu sein, dafl der Zelebrant den betreffenden Text spricht; selbstverstindlich
soll dies, wie es die ,Allgemeine Einfuhrung® ausdriicklich hervorhebt, erst
nach dem Kreuzzeichen und der Grufiformel geschehen. Dabei empfiehlt es
sich, den Eroffnungsvers als ein Element des Einfiihrungswortes zu verwenden.
An Werktagen kann, wie es scheinen will, das Einfithrungswort auch schlecht-
hin im Sprechen des Eréffnungsverses bestehen. Eine solche Kombination von
Eroffnungsvers und Einfiihrung hat sich erst im Verlauf der Anwendung des
Mefiritus eingespielt, und man darf verninftigerweise annehmen, dafi, falls
diese Idee den Redaktoren der , Allgemeinen Einfihrung® bekannt gewesen
wire, sie das Sprechen des Eroffnungsverses durch den Zelebranten nicht so
eindeutig als Notldsung hingestellt hitten, wie sie es faktisch getan haben.

I Nr. 26.

99



100

2. KREUZZEICHEN, GRUSSFORMEL, EINFUHRUNG

Das Kreuzzeichen und die liturgische Begriiffung, fiir die eine ganze Anzahl
von Formeln zur Verfligung stehen, sollen, wie im vorhergehenden bereits an-
gedeutet, immer die ersten Worte sein, die der Zelebrant nach seinem Einzug an
die Versammlung richtet. Diese Regel ist auch dann zu beachten, wenn der Ze-
lebrant der Gemeinde unbekannt ist und ihr darum auf jeden Fall zuerst vorge-
stellt werden soll. Soll die Vorstellung durch einen Laien geschehen, spricht der
vorzustellende Priester vorher die beiden genannten Formeln; ebenso, wenn er
sich selbst vorstellen will. Soll er dagegen durch einen am Ort bekannten Mit-
bruder vorgestellt werden, kann statt seiner auch letzterer die Formel zum
Kreuzzeichen und den liturgischen Gruf§ sprechen, der Zelebrant iibernimmt
dann die Leitung der Versammlung sobald die Vorstellung geschehen ist.

Mit der liturgischen Grufiformel und ihrer Beantwortung durch die Ge-
meinde ist alles getan, was an ,Begriflung“ zu geschehen hat. Eine freie Formu-
lierung im Sinne von ,,Ich begrifle Sie zu . . .“ ist tiberfliissig und von der Mef3-
ordnung in keiner Weise intendiert. '

Was dagegen jetzt folgen kann? und sich besonders an Sonn- und Feiertagen
empfiehlt, ist ein Einfiihrungswort, bei dessen Formulierung vor allem folgende
Gesichtspunkte zu beachten sind:

1. Es mufl vor allem kurz sein und sollte im Normalfall kaum mehr als drei
Sitze umfassen. Eine Ausnahme von dieser Regel erscheint nur in jenen selte-
nen Fillen statthaft, in denen der besondere Anlafl einer Feier (etwa ein 6rtli-
ches Patronatsfest) einer nennenswerten Anzahl von Teilnehmern (etwa
Feriengisten) zu erkldren ist, die ihn nicht kennen.

2. Das Einfiihrungswort sollte normalerweise keine Einfiihrung in die The-
matik der Lesungen bieten oder allenfalls, ohne sie ausdriicklich zu erwihnen,
in losem und andeutungsweisem Zusammenhang mit ihnen stehen. Sollte die
eine oder andere von ihnen eines vorhergehenden Hinweises bediirfen, so ge-
schieht ein solcher sinnvollerweise (durch den Zelebranten oder durch den
Lektor) unmittelbar vor der betreffenden Lesung. Besonders bei den alttesta-
mentlichen Perikopen kann ein solcher Hinweis mitunter von Nutzen sein, um
sie in ihren Kontext hineinzustellen oder ihren Bezug zum Evangelium deutlich
zu machen.

3. Gegenstand des Einfithrungswortes ist es, die Teilnehmer zur Einheit der
Versammlung zusammenzurufen und ihnen zu helfen, ihr Leben in die Freude
der Feier mit Gott einzubringen. Der letzte Satz der Einfiihrung leitet sinn-
vollerweise zum Siindenbekenntnis iiber. Zum Beispiel: , Liebe Briider und
Schwestern, wir sind gekommen, ein jeder mit den Sorgen, Néten und Proble-

2 Allgemeine Einfithrung®, Nr. 29.



men seines Lebens, aber auch mit unserer Hoffnung und den kleinen Freuden
unseres Alltags. Gott hat uns zusammengerufen, um uns Anteil zu geben an der
grofien Freude seines Festes. Damit wir bereit sind, diese Freude in uns aufzu-
nehmen, laf8t uns unsere Schuld bekennen und fiireinander um Vergebung bit-

«

ten.

4. Sinnvollerweise kann der Erdffnungsgesang oder der gesprochene Eroff-
nungsvers Ausgangspunkt des Einfiihrungswortes sein. Auch dazu ein Bei-
spiel, ausgehend von ,,Nun lobet Gott im hohen Thron“ (GL 265): ,Im Eroff-
nungsgesang haben wir einander aufgerufen, Gott zu loben und ihn in Freude
zu preisen. Lafit uns von ganzem Herzen fiireinander beten, dafl die Gnade
dazu einem jeden von uns in dieser Stunde geschenkt werde. Wir bringen so
vieles mit, was uns von Gott abzuwenden droht; auch Schuld und Siinde, die
unser Verhiltnis zu ihm belasten; darum lafit uns fiireinander zu unserem
Herrn Jesus Christus um Vergebung rufen®.

5. An Festen und in liturgisch geprigten Zeiten soll das Begriiffungswort auf
diese natiirlich Bezug nehmen. Dabei kénnen besonders hochwertige Er6ff-
nungsverse des Meflbuchs Verwendung finden, selbst dann, wenn ein Einzugs-
lied mit einem anderen Text vorausgegangen ist. So z. B. am dritten Advent-
sonntag: ,Heute ist der Sonntag der Vorfreude von Weihnachten. Zu dieser
Freude werden wir aufgerufen mit den Worten des Apostels Paulus: ,Freut
euch im Herrn zu jeder Zeit! Noch einmal sage ich: Freut euch! Denn der Herr
ist nahe.® Damit wir offen sind fiir die Freude, die Gott uns schenken will, laf}t
uns unsere Schuld vor ihm und voreinander bekennen.“

3.DAS SCHULDBEKENNTNIS

Mit dem eben Ausgefiihrten ist gleichzeitig schon gesagt, dafl die Einladung
zum Schuldbekenntnis ihrerseits k#7z sein soll. Sie kann nicht zum Zweck ha-
ben, eine auch noch so summarische Gewissensforschung vorzutragen oder
eine solche gar aus dem im voraus resiimierten , Thema“ der Lesungen abzulei-
ten. Eine kurze Aufforderung zur Besinnung und zur Reue gentigt. Danach
sollte ein Augenblick der Stille eingelegt werden, der es den Teilnehmern er-
moglicht, zu einem inneren Gesprich mit Gott zu kommen.

Je mehr sich der Zelebrant in seinen Worten bescheidet, um so eher kann er,
von der Zeit her gesehen, Freiriume fiir das stlle Gebet gewihrleisten, wie sie
von einer Reihe erstgesinnter Teilnehmer zu Recht gewiinscht werden.

Zur Form C des Schuldbekenntnisses sei angemerkt, dafl ihr Gebrauch nicht
den hiufigsten Fall darstellen sollte, weil es bedauerlich wire, wenn der Ruf

! Vorausgesetzt wird hier das Schuldbekenntnis in der Form C.
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»Kyrie eleison®, der in sich polyvalent ist (vgl. unten Nr. 4), in seiner Bedeu-
tung auf eine Bitte um Stindenvergebung eingeengt wiirde. Von sich aus hat er
nicht den spezifischen Charakter eines Bufigebetes, sondern er erhilt ihn erst
durch eingeschobene Verse entsprechenden Inhalts. Darum ist es wenig sinn-
voll, die Teilnehmer zum Schuldbekenntnis einzuladen und anschliefRend nur
»Kyrie“ und ,,Christe eleison® ohne Einschaltverse zu singen oder zu sprechen.

4. KYRIE

Der Kyrie-Ruf ist seiner Natur nach als Huldigungsruf an Christus als den
»Kyrios®, d. h. als den in Auferstehung und Himmelfahrt erhéhten Herrn zu
verstehen, der zur Feier der Liturgie inmitten seiner Gemeinde anwesend ist;
und zugleich als Bittruf, der um Heil und Rettung im umfassendsten Sinn des
Wortes fiir die Teilnehmer und fiir andere fleht.

Auch unabhingig vom Schuldbekenntnis kénnen die Kyrie-Rufe durch
kurze Verse erweitert werden. Obwohl diesbeziiglich seit Ende des Altertums
auch der Brauch bezeugt ist, die Rufe abwechselnd an die drei gottlichen Perso-
nen zu richten, entspricht es doch eher der urspriinglichen Konzeption und auf
jeden Fall derjenigen des heutigen Mebuchs, alle Rufe an Christus zu richten.

5. GLORIA

Zu diesem feierlichen Lobgesang sollten die Teilnehmer immer steben. Die
(Un-)Sitte, sich nach dem Anstimmen des Gloria hinzusetzen, datiert aus der
Zeit, in der der Kirchenchor allein die Mefigesinge ausfiihrte und sich dabei
hiufig langandauernder mehrstimmiger Kompositionen bediente. Es wire
dringendst zu wiinschen, daf} diese immer mehr solchen Vertonungen Platz
machten, die ein flottes Singen erméglichen und eine Beteiligung der Gemeinde
im Wechsel oder im Zusammenwirken mit dem Chor vorsehen.

Das deutsche Mefibuch* erlaubt das Ersetzen des Gloria-Textes durch ein
Gloria-Lied. Darunter sind zusammenfassende Umschreibungen des authenti-
schen Textes zu verstehen. Eine solche Praxis erscheint als verantwortbar, so-
fern sie das Singen des echten Textes nicht regelmafig und auf Dauer aus-
schliefit und auf Ersatztexte von guter Qualitit zuriickgreift, die sich eng an
den Originaltext anschlieflen, wie etwa die Gotteslob-Nummern 464 (»,Gott in
der Hoh’ sei Preis und Ehr“) und 476 (,, Dir, Gott im Himmel, Preis und Ehr®).

Die in unserem Sprachraum weitverbreitete Gewohnheit dagegen, das Gloria
gegebenenfalls durch irgendwelche Loblieder oder gar Fest- oder Zeitlieder zu
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ersetzen, mufl eindeutig als Unsitte bezeichnet werden, die durch die geltende
Mefordnung in keiner Weise gerechtfertigt ist. Auf diese Weise geschieht nur
eine unniitze Verdoppelung des Eréffnungsgesanges. Das Gloria ist nun ein-
mal, der Struktur der Meffeier entsprechend, kein wechselndes, sondern ein
feststehendes Element.

6. TAGESGEBET

Hiermit kommen wir zum letzten und zugleich wichtigsten Element des
Eroffnungsritus. Es lohnt sich, in der Homilie gelegentlich auf Inhalte von Ta-
gesgebeten einzugehen und die in ihnen zum Tragen kommende Spiritualitit
auch fiir das private Gebet und das tigliche Leben furchtbar zu machen. Dazu
gehort in erster Linie die Grundausrichtung der entsprechenden Texte: an den
Vater durch Christus — ein Charakteristikum, das sie mit nahezu simtlichen
»Prasidialgebeten® (d. h. jenen Gebeten, die der Zelebrant als Vorsteher der
Gemeinde spricht) gemeinsam haben.

Vor allem gilt es, die Art und Weise zu beachten, in der das Mefibuch, der
ursprunglichen Konzeption entsprechend, das hier zur Frage stehende Gebet
durchgefiihrt wissen will - leider einer jener Punkte der Liturgiereform, die bis-
her am wenigsten in die Tat umgesetzt wurden. Das ,Laflt uns beten“ besagt
nicht in erster Linie, daff die Teilnehmer sich dem Zelebranten in Stille anschlie-
len sollen, wenn er laut fiir alle betet, sondern daf} zundchst alle, Zelebrant und
Gemeinde, eine Zeitlang still beten sollen. Danach faflt der Zelebrant das frei
formulierte Gebet der Vielen in einer knappen und prignanten Formel zur Ein-
heit zusammen, und die Versammlung macht sich diesen Abschlufl ihres Gebe-
tes durch das gemeinsame Amen zu eigen.

Manche Teilnehmer beschweren sich, und in einem gewissen Sinn sicher zu
Recht, daf mit der Liturgiereform im Gottesdienst zuviel geredet und zuwenig
Stille geboten wird. Nun sollen Freiriume fir die Stille sicher nicht mehr da-
durch gewonnen werden, daff der Zelebrant Prisidialgebete (wie frither das Ga-
bengebet und den gréfiten Teil des Hochgebetes) leise spricht und die Teilneh-
mer still beten, wahrend aufgrund des Gebetes des Zelebranten die Handlung
weitergeht. Wohl aber sollen Augenblicke der Stille eingehalten werden, in de-
nen nichts anderes geschieht, als dafl Zelebrant und Gemeinde gemeinsam im
Herzen zu Gott beten.

Damit ein solches Gebet in fruchtbarer Weise zustandekommen kann, bedarf
es der Hinflihrung in Predigt, Katechese und religiéser Erwachsenenbildung;
auch in der Liturgie selbst sollte die Einladung ,Lafit uns beten® gelegentlich
um eine (sehr kurze!) Gebetsanregung erweitert werden. Etwa: ,Laflt uns einen
Augenblick still beten®; oder: ,Lafit uns still beten: Gott, 6ffne unser Herz,
damit wir jetzt dein Wort in uns aufnehmen kénnen und es in unserem Leben
verwirklichen.“
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7. EINE ODER ZWEI LESUNGEN?

Die Frage ist nicht leicht zu beantworten. Sicher ist die im Zuge der Liturgie-
reform auf gesamtkirchlicher Ebene getroffene Entscheidung, an Sonn- und
Feiertagen zwei Lesungen vor dem Evangelium anzusetzen, im Prinzip zu be-
griiflen. Solange die Seelsorger jedoch gemeinhin glauben, dem mehrheitlichen
Verlangen der Teilnehmer nach einer Beschrinkung der Gesamtdauer der Mef3-
feier auf zirka fiinfzig Minuten Rechnung tragen zu sollen, gibt es 6fters plausi-
ble Griinde, von der infolge einer Anpassung des Ritus in unserem Sprachgebiet
gebotenen Méglichkeits Gebrauch zu machen und sich mit einer Lesung vor
dem Evangelium zu begntigen.

Ein solcher Grund liegt immer dann vor, wenn fiir die Homilie ein Thema
ansteht, das innerhalb sehr kurzer Zeit nicht ernsthaft und ohne unverantwort-
bare Simplifizierungen behandelt werden kann; und derartige Themen gibt es
fiir den, der seiner Pflicht als Verkiinder nachkommen will, eine ganze Reihe.
Auf die Dauer wire aber in gemeinsamem und geduldigem Bemuhen darauf
hinzuwirken, daf} eine Durchschnittsdauer der Feier von sechzig bis achtzig
Minuten akzeptiert und damit der regelmiflige Vortrag der beiden Lesungen
ermébglicht wiirde. Zu welcher anderen Versammlung oder gar zu welcher an-
deren Feier gehen die Teilnehmer mit der Erwartung und der Forderung, daf}
innerhalb von fiinfzig Minuten alles erledigt sein mufi?

Wenn nur eine der beiden vorgesehenen Lesungen vor dem Evangelium vor-
getragen wird, sollte man es vermeiden, immer nur die alttestamentliche oder,
was hiufiger der Fall ist, immer nur die neutestamentliche auszuwihlen.

Zur Frage einer etwaigen Einfithrung zu der einen oder anderen Lesung vgl.
oben Nr. 2,2. Eine solche Einfiihrung legt sich mitunter dann besonders nahe,
wenn in der Homilie nicht auf die Lesung als solche oder auf den Zusammen-
hang zwischen der alttestamentlichen Lesung und dem Evangelium eingegan-
gen werden kann.

8. DER _ANTWORTPSALM

Entsprechend der neuen Ausgabe des Lektionars soll er eindeutig als solcher
bezeichnet werden, und nicht mehr als ,Zwischengesang®, wie ihn leider die
erste Ausgabe des Lektionars, einer Unsitte unseres Sprachbereichs entspre-
chend, benannt hatte. Denn dieser Ausdruck deutet — sehr zu Unrecht —auf ein
nebensichliches Element hin, das ,,zur Abwechslung® oder zum ,, Ausfiillen®
zwischen zwel weitaus wichtigere Vorginge eingeschoben wird.

Einer solchen Einschitzung entspricht denn auch die Art und Weise, wie mit
diesem Element des Wortgottesdienstes gemeinhin umgegangen wird.

5 Deutsches Mefibuch, S. 334.



Obwohl das deutsche Mefbuch einen deutlichen Unterschied zwischen dem
hier zur Frage stehenden Element und den meisten anderen Mefigesingen
macht, indem es sein Ersetzen durch einen anderen Gesang nicht wie dort
schlechthin, sondern durch einen ,dazu geeigneten” Gesang nur ,im Notfall”
gestattets, wird die Notlésung faktisch weitgehend als Dauerldsung praktiziert,
meist ohne daf} hinsichtlich der Eignung an die betreffenden Lieder hohe An-
forderungen gestellt wiirden. Der gesungene Vortrag des Psalms durch einen
Kantor am Ambo ist noch sehr selten, und das Sprechen des Textes durch den
Lektor steht, obwohl etwas hiufiger praktiziert, nicht sehr hoch im Kurs.

Zur Sanierung dieser Situation ist es notwendig, die Bedeutung des zur Frage
stehenden Elementes bewufit zu machen. Wir antworten auf Gottes Wort mit
seinem Wort. Durch den Zusammenklang zwischen alttestamentlicher Lesung,
Antwortpsalm und Evangelium werden Zusammenhinge und Entwicklungs-
linien der Heilsgeschichte deutlich und aktuell. Hierin kommen die eigentli-
chen ,, Themen® der Schrift und der Liturgie zum Tragen — in deutlichem Un-
terschied zu den moralisierend-pidagogisierenden Themen, die seit einiger Zeit
der Eucharistiefeier, besonders bei Gruppen- und Jugendmessen, kiinstlich
tibergestiilpt werden. Dementsprechend ist der Antwortpsalm als ,ein wesent-
liches Element des Wortgottesdienstes“” zu betrachten.

Nach der Verabschiedung der Bezeichnung ,Zwischengesang® wiren als
weitere Schritte zur Aufwertung dieses Elementes ins Auge zu fassen: Beschaf-
fen und Erlernen der zur Verfiigung stehenden Melodien; Schaffung von zu-
sitzlichen, leicht erlernbaren, sanglichen und mitreiflenden Melodien, die sich
dank ihrer Beliebtheit gegeniiber der ,Konkurrenz* seitens anderer Gesinge
erfolgreich durchsetzen kénnten; Ausbildung von Kantoren, die fahig und be-
reit sind, den Dienst des von der ,Allgemeinen Einfihrung® vorgesehenen
,Psalmisten® zu iibernehmen und die Psalmverse ,am Ambo oder an einem an-
deren geeigneten Platz® zu singens. Als ,geeignet kann in diesem Fall nur ein
solcher Platz erscheinen, an dem der betreffende Singer sichtbar vor der Ge-
meinde steht.

Denn der Antwortpsalm ist nicht, wie die Mehrzahl der Mefigesinge, Be-
gleitgesang zu irgendeiner Handlung (wie etwa zum Einzug, zur Gabenberei-
tung, zur Kommunion . . .), sondern er wird fiir sich selbst ausgefiihrt. Wer thn
vortrigt, tragt mithin in diesem Augenblick allein die Handlung weiter. Letzte-
res ist zwar ebenso beim Gloria, beim Sanctus und beim Vaterunser der Fall.
Triger dieser Stiicke ist jedoch jeweils die Gemeinde als ganze, und der Zele-
brant als thr Vorsitzender ist mithin wihrend ihrer Ausfihrung der Mittel-
punkt des Geschehens. Anders dagegen beim Antwortpsalm. Die Gemeinde als

5 8:535:
7 »Allgemeine Einfihrung®, Nr. 36.
& Ebd.
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ganze nimmt daran nur mittels des Kehrverses teil, und Vortragender fiir die
Psalmverse ist nur im Notfall der Zelebrant, im , Normalfall“ dagegen ein an-
derer Teilnehmer. Da dieser mithin im fraglichen Augenblick allein die Hand-
lung weitertrigt, sollte er seinen Dienst im Angesicht der Gemeinde und nicht
aus irgendeiner Ecke heraus und schon gar nicht von der Empore im Riicken
der Teilnehmer herunter vollziehen. Dies soll allerdings als anzustrebendes
Ideal ausgesprochen sein, im klaren Bewufltsein darum, wie schwer es in den
meisten Gemeinden ist, Menschen zu finden, die gleichzeitig die drei zur Uber-
nahme einer solchen Aufgabe erforderlichen Bedingungen erfiillen: Fihigkeit
zum Sprechgesang; Bereitschaft zum Auftreten vor der Gemeinde; charakterli-
che Eigenschaften und religiés-moralisches Verhalten, die zur Ausiibung einer
derartigen Funktion in keinem offenkundigen Widerspruch stehen.

Ein liebender Umgang mit dem Antwortpsalm in der personlichen Betrach-
tung und in der Verkiindigung wird zur Einsicht fihren, wie gut die iberwilti-
gende Mehrheit der entsprechenden Texte ausgewihlt sind und wie fruchtbar
sich thre Zusammenstellung mit den jeweiligen Lesungen fiir das personliche
Gebet auswirken kann. In den seltenen Fillen, in denen der Antwortpsalm als
solcher oder sein Zusammenhang mit der Lesung als zu schwer verstindlich er-
scheint, kann auf einen der allgemeinen Antwortpsalmen (im Anhang IT des
neuen Lektionars) zurtickgegriffen werden; und nur aus sehr wichtigen Griin-
den sollte ihnen ausnahmsweise ein im Zusammenhang mit der Lesung sorgfl-
tig ausgewahltes Lied biblischer Inspiration vorgezogen werden. Als denkbare
Beispiele seien genannt: ,Ein Haus voll Glorie“ (GL 639) am Kirchweihfest;
»Beim letzten Abendmahle® (GL 537) oder ,Das Geheimnis lafit uns kiinden®
(GL 544) an Fronleichnam. Nie aber sollten Stiicke von der ,Preislage“ von
»Liebster Jesu, wir sind hier (GL 520) fiir einen derartigen Gebrauch in Frage
kommen. Der Stellenwert als Antworttext zur ersten Lesung erfordert, daf} die
betreffenden Ersatzgesinge in etwa dieselbe Textlinge aufweisen wie die im
Lektionar vorgesehenen Psalmabschnitte und dementsprechend wenigstens
drei Strophen davon gesungen werden, die untereinander eine Sinneinheit dar-
stellen.

Ein praktischer Hinweis: Falls der Antwortpsalm und sein Kehrvers gespro-
chen werden sollen (besonders dann, wenn diese Praxis in einer Gemeinde neu
eingefithrt wird), kann eine unmittelbar vorausgehende Einladung zum Mit-
sprechen niitzlich oder gar notwendig sein. Als Formulierung empfiehlt sich:
»Mit dem Antwortpsalm wiederholen wir . . .“; und nicht, wie vielfach noch
dblich: ,Zum Zwischengesang beten wir: . . .“ Das in diesem Zusammenhang
noch weitverbreitete ,zum* (z. B.: ,,zum Sanctus“) stammt aus der Zeit, da die
eigentlichen Texte vom Zelebranten still lateinisch gesprochen wurden, wih-
rend die Gemeinde Umschreibungen ,,dazu* sang. Die sinngemifie Formulie-
rung lautet nunmehr dementsprechend in dem gewihlten Beispielfall: ,Als

Sanctus singen wir: . . .“ (wird fortgesetzt)



Was soll es bedeuten: Erlost durch Blut?
Die religiose und theologische Bedeutung des Blutes
in der Bibel

Univ.-Doz. Dr. Friedrich Vinzenz Reiterer

(2. Teil)

1. Vorbemerkungen

In einer Zeit, in der durch die Friedensdiskussion und anderseits die ununter-
brochen tiber den Ather gemeldeten Kriegsnachrichten die Sensibilitit der
Menschen fiir das Schreckliche des Blutvergiefens immer drastischer vor
Augen gestellt wird, macht sich ein Unbehagen dariiber breit, daff es in der
Bibel immer so ,,blutrinstig® zugeht. Ja, muf} es denn so sein? — Kommt Gott
ohne Blut nicht aus? Scheut er nicht einmal vor dem Verbluten seines Sohnes
zuriick? — Viele auch mit gutem Willen konnen mit solchen Fakten einfach
nichts anfangen. Im Gegenteil, diese stoffen ab, erwecken emotionale Vorbe-
halte gegen den christlichen Glauben, in dem sie einst erzogen und aufgewach-
sen sind. Viele fithlen, daf sie erst jetzt wach werden, denn bisher wurden sie
von autoritirer Verkiindigung an einer eigenen Entscheidung und kritischen
Stellungnahme gehindert und jetzt werden die Fragen noch dringender:
warum steht denn soviel Blutvergiefien in der Bibel? — In einem Kampf auf
Leben und Tod sieht man es ja noch irgendwie ein, aber im Kult? Ja, was will
das Blut iiberhaupt in einem Rettungs- und Erlosungsgeschehen fir einen
Platz fiir sich in Anspruch nehmen? — Oder wenn man diese Frage auf die
Lebenspraxis umschlagt: Ist nur jener ein wahrhaft guter Christ, der sein Blut
fur die anderen und fiir Gott dahingibt. Alle moglichen Fragen werden an den
Theologen herangetragen. Daneben steht das Wissen, dem sich ein Theologe
nicht entziehen kann, wie es dienstags im Hymnus des Stundengebetes der
3. Woche zur Laudes heifit: ,Steh gnidig deinen Dienern bei, die Wasser tauft
und Blut entsiihnt“!. Eine Losung fiir diese Spannung wird es wohl nur dann
geben, wenn man in den Geist der Aussagen einzudringen versucht, warum
wohl die Bibel die Rettung mit dem Blut in Zusammenhang bringt. Daf} das
Blut in der Frithzeit Israels und in dessen Umwelt eine zentrale Funktion hatte,
wurde schon dargestellt2. Nun geht es darum, den inhaltlichen Traditions-
linien des Alten Testamentes, des Frithjudentums und des Neuen Testamentes
weiter zu folgen.

2. Blut in der jahwistischen Tradition

2.1 Blutvergieflen und Bruch der Ordnung Gottes mindern die Lebenspotenz

Es ist nun schon einmal eine Tatsache, dafl die Wertigkeit des Blutes in der
Bibel hoher geschitzt wird als heute, wo man sich mokiert iiber die vielen Stel-
len, an denen vom Blutvergieffen oder von Blutriten die Rede ist, duflert. In

! Stundenbuch. Die Feier des Stundengebetes 111, Einsiedeln u. a. 1978, 532.
2 Fr. V. Reiterer, ,Er liebt uns und hat uns von unseren Siinden erl6st durch sein Blut: Heiliger
Dienst 37 (1983) 12—32.
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keinem Bereich des Vorderen Orientes war das Blut ein gewdhnlicher Saft und
dem Menschen verfigbar. Immer beriihrt man damit die Sphire des
lebenspendenden Gottes, oder fiir Israel, Jahwes. Doch gibt es noch andere
Gegebenheiten als nur das Blut, nimlich auch das Bése, das erst zum Blutver-
gieflen Anlaf} gab (vgl. den ersten Brudermord in Gen 4,8). ,Die Siinde (aber
ist) eine destruktive Macht, die ihre zerstérerische Macht nicht nur im Stinder
selber, sondern auch auf dessen Umwelt ausiibt®“.

2.1.1 Die Siinde verunreinigt das Land

Wenn der im folgenden angefiihrte Text auch erst im Heiligkeitsgesetz (also
um die Exilszeit; 6. Jh. v. Chr.) aufgezeichnet wurde, so wird man damit rech-
nen, dafl die Kodifizierung den 'Abschluf} einer langdauernden Entwicklung
darstellt. In Lev 18 heifit es, dafl sich Israel durch allerlei Vergehen wie z. B.
Moloch-(Kinder-)opfer, homosexuellen Verkehr, Sexualvergehen mit Tie-
ren wie die von Jahwe vertriebenen Vélker verunreinigt habe: ,Das Land
wurde unrein (wegen der Vorbewohner Israels), ich habe an thm seine Schuld
(= Perversion, Verdrehung) geahndet, und das Land hat seine Bewohner aus-
gespieen . . . Denn all diese Greueltaten haben die Leute begangen, die vor
euch im Land waren, und so wurde das Land unrein. Wird es etwa euch, wenn
ihr es verunreinigt, nicht ebenso ergehen, wie es das Volk vor euch ausgespieen
hat“ (Lev 18,25.27f)*. Aber nicht nur kultisch bzw. juridisch orientierte Auto-
ren argumentieren auf solcherlei Weise, wie man u. a. daraus ersieht, dafl auch
Jeremia dhnlich spricht: ,So vergelte ich zunichst nach dem Maf ihrer Schuld
und Stinde, weil sie mein Land durch das Aas ihrer Scheusale entweiht und
mein Erbteil mit ihren abscheulichen Gétzen angefiillt haben® (Jer 16,18)5.

Und in der Apokalypse im Jesajabuch — wahrscheinlich aus dem 4. Jh. v.
Chr. und daher im Sog von spiterer Theologie, vor allem jener der Priester-
schrift, die schon weitergefithrt und vertieft hatte: ,Die Erde ist entweiht
durch ihre Bewohner; denn sie haben die Weisungen iibertreten, die Gesetze
verletzt, den ewigen Bund (berit) gebrochen. Darum wird ein Fluch die Erde
zerfressen; thre Bewohner haben sich schuldig gemacht. Darum schwinden die

Bewohner der Erde dahin, nur wenige Menschen werden iibriggelassen (Jes
24,5 ).

2.1.2 Die Siinde verunreinigt auch das Heiligtum
Ganz allgemein lifit sich festhalten, dafl die Unreinheit Jahwes Heiligtum so
beriihrt, dafl auch dieses unrein wird. Daraus entsteht eine ungeheure Span-

3 N. Fiiglister, Siihne durch Blut. Zur Bedeutung von Levitikus 17,11, in: G. Braulik (Hrsg.), Stu-
dien zum Pentateuch, FS fiir W. Kornfeld, Wien 1977, 155 (143—164).

* Vgl. W. Kornfeld, Leviticus (Neue Echter Bibel), Wiirzburg 1983, 72.

3 Vgl. W. Rudolph, Jeremia (HAT 12), Tiibingen 31968, 111{; J. Schreiner, Jeremia 1—25,14 (Neue
Echter Bibel), Wiirzburg 1981, 106.

¢ Vgl. H. Wildberger, Jesaja 2. Teilband, Jesaja 13—27 (BK AT X, 2), Neukirchen 1978, 897;
O. Kaiser, Der Prophet Jesaja. Kapitel 13—39 (ATD 18), Géttingen 1973, 148f,



nung zwischen der Heiligkeit (= dem Herausgenommensein aus der profanen
Verfiigbarkeit) Jahwes und seiner Anwesenheit im Heiligtum (vgl. Ps 63,3). Ja,
seine Anwesenheit wird geradezu — wenn schon nicht vereitelt — so doch in
Frage gestellt. Darum liest man auch die scharfe Warnung an Israel: ,,Thr sollt
die Israeliten vor ihrer Unreinheit warnen, damit sie nicht sterben miissen, weil
sie meine Wohnstitte in ihrer Mitte verunreinigen® (Lev 15,31)7.

Aber nicht nur Unreinheit veranlafit die Siinde, sondern sie tendiert zum
Tode, wie ja schon das letzte Zitat andeutete (vgl. bes. auch Ez 18) und noch
weiter ausgefiihrt wird. Dies meint, anders formuliert, den Verlust an Lebens-
kraft, die auf verschiedenen Ebenen mit dem Lebenspotenzverlust eng verbun-
den, zum Teil sogar gleichzusetzen ist. ,Das ergibt sich aus der sowohl vom
Alten als auch vom Neuen Testament bezeugten Verbindung von Krankheit
und Stinde, Krankheit und Siindenvergebung®.“ Texte, wie: ,Ich sagte: Herr,
sei mir gnidig; denn ich habe gegen dich gesiindigt“ (Ps 42.5; vgl. Ps 103,3),
unterstiitzen dieses Verstindnis. Jetzt ist es also klar ausgesprochen? Mit der
Unreinheit und Siinde steht das Leben auf dem Spiel! Wie kann diese Gefahr
des Unterganges gebannt werden?

2.2 Das Blut trigt die Potenz in sich, die Unordnung anfzuheben

2.2.1 Aufhebung der Unreinbeit und Siinde — eine Frage des Uberlebens

Nun geht es um die Méglichkeit, die lebensbedrohenden Unreinheiten weg-
zubringen, aufzuheben. Dafiir gibt es im Alten Testament mehrere Méglich-
keiten; z. B. horen wir, Gott gedenke einfach der Siinden nicht mehr, weil er
von seiten des Menschen keinen Ausweg mehr sicht, aus der unseligen Ver-
strickung loszukommen (vgl. Ez 16,62f)°. In spiterer Zeit (um 200 v. Chr.)
spricht Ben Sira davon, dafl z. B. die Ehrfurcht und Liebe den Eltern gegeniiber
die Siinden aufhebt: ,Denn die Liebe zum Vater wird nicht vergessen, sie wird
als Siihne (eigentlich: anstelle der Verfehlung) fiir deine Siinden eingetragen.
Zur Zeit der Bedringnis wird sie dir vergolten werden; sie lifit deine Siinden
schmelzen wie Wirme den Reif* (Sir 3,14 1)'°.

Im kultischen Rahmen jedoch nimmt das Blut zur Authebung der Siinden-
schuld eine entscheidende Aufgabe wahr. Im Rahmen des groflen Versch-
nungstages liest man: ,,Nachher soll er den Bock schlachten, der als Siindopfer
fiir das Volk bestimmt ist und sein Blut hinter den Vorhang tragen. Er soll es
mit diesem Blut ebenso machen wie mit dem Blut des Jungstieres und es auf die
Deckplatte und vor die Deckplatte spritzen. So soll er das Heiligtum von den

7 Vel. K. Elliger, Leviticus (HAT 4), Tiibingen 1966, 199.

& N. Fuglister (Anm 3) 156.

9 Vgl. W. Zimmerli, Ezechiel 1. Teilband. Ezechiel 1 —24 (BK AT XIIL,1), Neukirchen 21969, 3691.
10 Fr, V., Reiterer, Die Familie im Lichte der Bibel, in: Gotteswort im Festkreis. Hilfen fiir Verkiin-
digung und Bibelrunden. Schwerpunkt Altes Testament, Graz 1983, 64f (58—67).
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Unreinheiten der Israeliten, von all ihren Freveltaten und Stinden entsiih-
nen ... (Levi16;151)!1.

Aber warum kann das Blut eine dermaflen zentrale Aufgabe erfiillen, sithnt
es doch die Siinden bzw. — ganz genau nach dem hebriischen Sprachsinn —
deckt es die Stinden zu, so dafl sie keine Bedeutung mehr haben?

2.2.2 Das Blut ist der Lebenstrager

Beim Verlust des Lebenstragers: Ersatz durch Gleichwertiges

Das Blut besitzt unter dem Gesichtspunkt ,,Lebenstriger keine vergleich-
bare Substanz als Konkurrenz. Dies hat in ilterer Zeit bestimmte Folgen auf
verschiedenen Gebieten. , Wenn irgendjemand einen Menschen erschligt, darf
man den Mérder nur aufgrund von Zeugenaussagen toten; doch aufgrund der
Aussage nur eines Zeugen darf man einen Menschen nicht téten. Thr sollt kein
Sihnegeld annehmen fir das Leben eines Mérders, der schuldig gesprochen
und zum Tode verurteilt ist. Auch diirft ihr von einem, der in eine Asylstadt
geflohen ist, kein Siihnegeld annehmen, so dafl er vor dem Tod des Hohenprie-
sters in die Heimat zurlickkehren konnte, Thr diirft das Land, in dem ihr
wohnt, so nicht entweihen; denn Blut entweibt das Land2; und man kann das
Land von dem vergossenen Blut nur durch das Blut dessen entsithnen, der es
vergossen hat“ (Num 35,30—33).

» Wir diirfen deshalb festhalten: der Stindenzustand (verursacht durch ver-
gossenes Blut) — besteht in einem Mangel an Leben: diesem Mangel kann nur
durch Zufuhr neuen Lebens abgeholfen werden ",

Das Institut der ,Blutrache

Aus dem genannten Zusammenhang ergibt sich, dafl das durch das Blutver-
gielen entstandene Ungleichgewicht in der von Gott vorgesehenen Lebenspo-
tenz ausgeglichen, ins , Gleichgewicht® gebracht werden mufl. Deswegen ent-
wickelte sich in konsequenter Weiterfiihrung dieser Gedankenrichtung die
Institution der Auslosung des Blutes bzw. der Blutschuld — aber ohne Willkiir
und geballte Rachesucht'. - Im Rahmen von Todesfillen wird die Frage der
Blutausldsung (,,Blutrache®) aktuell. Da liest man z. B.: ,, Wenn er ihn aber mit
einem Eisengerit so geschlagen hat, daf§ er stirbt, ist er ein Mérder. Der Mor-
der ist mit dem Tode zu bestrafen“ (Num 35,16; vgl. parallel gebaut die
1 Vgl. K. Elliger (Anm. 7) 213 ff; W. Kornfeld (Anm. 4) 63.
12 Gemeint ist schuldlos bzw. profan vergossenes Blut; demnach ist Blutvergiefien nur kultisch er-
laubt oder eben nicht; wenn eine Schlachtung vorgenommen wird, begibt man sich in den Bereich,
der dem Kult zusteht; M. Noth hilt diese Stelle fiir etwas unklar (Das vierte Buch Mose. Numeri
[ATD 7)), Géttingen 1966, 221.
13 N. Fuglister (Anm 3) 156.
1* Im Hebriischen heifit es tbrigens nicht Blutricher, sondern ,Einléser des Blutes®. Dem Ein-
bzw. Ausldsen liegt die Vorstellung zugrunde, dafl ein eng Verwandter in eine finanziell bedingte

oder andere Schuld geraten ist und der Ausloser begleicht diese, um damit den Verwandten frei zu
bekommen und ithn von seinen Verpflichtungen ,loszulésen®.



VV 17f). ,Der Blutricher darf den Morder téten (eigentlich: den Tod bewir-
ken); sobald er ihn trifft, darf er ihn téten® (Num 35,39). ,, Wenn einer einen
anderen aus Haf st6ft oder aus dem Hinterhalt nach ihm wirft, so daff er stirbt,
oder wenn er ihn in feindlicher Absicht mit der Hand so schlagt, daf§ er stirbt,
dann soll der, der zugeschlagen hat, mit dem Tod bestraft werden; er ist ein
Moérder. Der Blutricher darf den Mérder toten, sobald er ihn trifft® (Num
35,20).

Diese Argumentation setzt voraus, daf§ es Blutvergieflen menschlichen Blu-
tes nur mit Erlaubnis bzw. auf die Anordnung Jahwes hin geben kann®. In den
Bereich des Rechtes, iber das Blut zu bestimmen, darf kein Mensch von sich
aus eingreifen. Es scheint so, als ob man in die Nihe kultischer Vollziige kime.

Das strikte Verbot, unschuldiges Menschenblut zu vergieflen, hat zur Folge,
daf auch das Blutvergiefen, das von einem Tier verschuldet wird, geahndet
werden mufl: ,Wenn ein Rind einen Mann oder eine Frau so stofit, dafl der
Betroffene stirbt, dann mufl man das Rind steinigen, und sein Fleisch darf man
nicht essen (Ex 21,28). — Demnach geht es nicht praventiv darum, ein gefihrli-
ches Tier wegen der Angriffslust zu schlachten, damit es erstens kein Unheil
anrichten kann und man zugleich Nahrungsmittel bekommt. Nein, ein solches
Tier ist gleichsam unrein und muf seinen Lebenstriger — Blut — anbieten, um
wenigstens potentiell den vergossenen Lebenstriger des getoteten Menschen
aufzuwiegen.

2.2.3 Allgemeines Verbot des Blutvergieflens, weil Blut der von Gott gegebene
Lebenstrager ist

Das Ergebnis aus den angefiihrten Texten stellt sich so dar, daff in ilterer
Zeit, also spitestens ab der beginnenden Konigszeit — das Bundesbuch, aus
dem Ex 21 stammt, wird oft in vielen Teilen bis in die vorkénigliche Zeit zu-
riickgefiihrt — das Blutvergielen als sakraler Akt gewertet wird, der nur von
den bevollmichtigten Organen durchgefiihrt werden darf. Damit riickt es in
die Nihe einer Institutionalisierung, die dem profan menschlichen Handeln
entzogen ist. Der letzte Grund fiir diese Entwicklung liegt — wenn auch nicht
ausdriicklich so formuliert —in der vertieften Einsicht, daff nur Jahwe der Herr
des Lebens ist (vgl. Ez 18), infolgedessen kann und darf auch nur er iber den
Lebenstriger verfiigen.

3. Alles Blut ist einzig und allein Jahwes Eigentum

Diese Gegebenheit zeigt sich vor allem auf drei Ebenen: im Kult, im Krieg
und in den Reinigungsriten mittels des Blutes.

15 Vgl. M. Noth (Anm 12) 220f.
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3.1 Blut im Kult

Wenn auch die Aussagen in jiingeren Texten aufgezeichnet worden sind, so
reichen deren Wurzeln doch in altere Zeit zuriick und weisen deutlich in die
schon angedeutete Richtung: ,Der Priester soll das Blut auf den Altar des
Herrn am Eingang des Offenbarungszeltes gieflen® (Lev 17,6a). — Auf diesem
Weg wird das Blut der menschlichen Verfiigungsgewalt entzogen und befindet
sich im heiligen Bereich Jahwes, wo die Menschen keinen Zutritt hatten. —
Deutlicher bestitigen diese Sicht die Anleitungen fiir das Brandopfer: ,,. . . Er
(der Priester) soll dann den Stier vor dem Herrn schlachten, und die Séhne Aa-
rons, die Priester, sollen das Blut darbringen. Sie sollen es ringsum an den Altar
sprengen, der am Eingang des Offenbarungszeltes steht . . . Er soll es an der
Nordseite des Altares vor dem Herrn schlachten, und die Sohne
Aarons, die Priester, sollen sein Blut ringsum an den Altar sprengen®
(Lev 1,11). Demnach wird alles Blut nur noch fiir den Altar bzw. den Kultraum
verwendet. ,,Wenn, im signifikanten Unterschied zu allen anderen Religionen
aus Israels Umwelt im jahwistischen Kult das Blut eine derart zentrale Rolle
spielt, so ist das . . . ohne Zweifel nicht zuletzt auch auf die sich mehr und mehr
durchsetzende ,Taktik® zurtckzufihren, die als magisch und heidnisch
erkannten anderweitigen Verwendungen dadurch zu eliminieren, daf} das Blut
ausschlief8lich fiir Jahwe und den von thm schliefilich allein als legitim betrach-
teten Tempelkult reserviert wird; das Blut ist fiir Jahwes Altar bestimmt16.“

3.2 Blut im Krieg

In diesem Zusammenhang gibt es keine ausfithrlichen Texte, aufler man
schliefit z. B. vom Bann (Vernichtung aller Lebewesen, die man im Krieg
erbeutet hatte) ausgehend auf die dahinter liegenden Wurzeln zurtick. Auf die-
sem Weg erfahrt man, dafl man sich zugunsten seines Gottes geheiligt hat, das
bedeutet fiir die Zeit des Krieges ganz in seine Nihe tritt und aus der gewdhn-
lichen Sphire der alltiglich-profanen Umwelt herausgenommen ist. Diese
»Weihel7“ seiner Person zum Einsatz fiir Gott schliefit natiirlich alle Bereiche
ein, so dafl das Blutvergieflen in der Schlacht geradezu ein sakramentenihnli-
cher Akt wird. — Die Weihe kann — und wird auch meistens — so ernst genom-
men, daff die ausgefeiltesten Versuchungsmethoden, ja nicht einmal Rausch-
trank dazu verleiten, die Heiligung (fir den Krieg) zu brechen. Auf erschiit-
ternde Weise bezeugt dies General Urija, dessen Frau von Kénig David ver-
fithrt worden war (vgl. 2 Sam 11,6—13)18. Ahnlich ist auch das Vergehen Sauls

16 N. Fiiglister (Anm. 3) 154.

17 Vgl. Mich 3,5; Jer 6,4; Joel 4,9. Doch sollte man mit Nachdruck darauf hinweisen, dafl das haufig
gebrauchte Schlagwort vom ,Heiligen Krieg“ nicht so im Alten Testament seine Wurzeln haben
kann, denn diese Wortverbindung sucht man vergebens.

18 Vgl, F. Stolz, Das erste und zweite Buch Samuel (Ziiricher Bibelkommentare), Ziirich 1981, 237.



zu bewerten, da er den Amalekiterkonig Agag und das Vieh der Amalekiter
nicht sofort getotet hatte. Die Ausrede, Saul habe die Tiere mitgenommen,
um sie dem Herrn, deinem Gott, in Gilgal zu opfern® (1 Sam 15,21), wird von
Samuel als ungerechtfertigte Ausrede gewertet; {iber das Geweihte hat nicht
der Konig, sondern Gott zu befinden.

3.3 Blutbesprengung im Rabhmen der Reinigung und Weihe

Es handelt sich um einige rituelle Akte, die im Rahmen der Reinigung (Ent-
sindigung) und der Weihe durchgefiihrt werden. Verwendet wird das Blut der
Opfertiere, das nach entsprechenden rituellen Vorschriften beim Siindopfer
gegen den Vorhang des Heiligtums (Lev 4,6) oder an die Altarswand (Lev 5,9)
mit den Fingern gespritzt wird. Bei der Weihe der Priester werden seine Klei-
der mit Blut besprengt (Ex 29,21). Beim Bundesschlufl nach Ex 24,8 be-
sprengt Mose das ganze Volk mit Blut!?. Alle diese Akte riicken die mit dem
nur Jahwe zustehenden Lebenstriger Blut Beriihrten in ein besonderes Nahe-
verhiltnis zu Gott.

3.3.1 Zusammenfassung und Ausblick: Ansitze der Aufhebung des Lebens-
verlustes durch Blut — Zufiihrung von vermehbrter Lebenspotenz durch
Blut
Sowohl im Zusammenhang mit dem Institut der ,Blutrache (Blutaus-
l6sung) als auch in der kultischen Reinigung hat das Blut

— die Funktion, den schuldhaft verlorenen Lebenstriger Blut aufzufiillen (z.
B. in Relation zur geschadigten Familie) und

— zugleich auf kultisch erlaubtem Wege das Land im urspriinglich integren
Zustand wiederherzustellen, wie auch

— durch Blutzufithrung den am Heiligtum entstandenen Schaden (Entwei-
hung, Verunreinigung) wieder gut zu machen.

— Auf diesem Wege wird mit Nachdruck Jahwe als der Souverin iiber das
Leben und den Lebenstriger ausgewiesen, aber auch anerkannt.

— Aber auch fiir den einzelnen besitzt ,,Blut® unter zweierlei Hinsicht beson-
dere Bedeutsamkeit. Das Blut ist einesteils dem Menschen nicht verfiigbar,
erhilt aber anderseits als Geschenk Gottes im Rahmen der Sithne sehr gro-
Bes Gewicht. Auf die letztgenannten Gesichtspunkte werden wir im folgen-
den eingehen.

4. Theologische Durchdringung der Bedeutsamkeit des Blutes
Bis jetzt war die Argumentation zwar hoffentlich schliissig, doch mufite

man immer wieder von den Fakten und Folgen auf die dahinterliegenden

19 Fr, V. Reiterer, Gottes Gebot und Bund, in: Ders., Gottes Wort im Festkreis. Hilfen fiir Verkiin-
digung und Bibelrunden. Schwerpunkt Altes Testament, Graz 1983, 239 (235—241).
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Grundvorstellungen riickschlieflen. Dieser ,Argumentationsnotstand —
sollte es ein solcher gewesen sein — hort am Ende des Exils auf Grund der Lei-
stung der priesterlichen Theologie auf. Es sind — wenn auch relativ wenige — so
doch wertvolle Texte erhalten, die uns den Wert des Blutes vor Augen halten.

4.1 Neue Begriindung fiir das strikte Verbot, in die Lebenspotenz einzugreifen

Entsprechend der systematischen Darstellung der Priesterschrift lebte der
Mensch zuerst fleischlos, wurden thm doch nur die Pflanzen als Nahrungsmit-
tel ubergeben (Gen 1,19)%. Spater — nach der Sintflut und der Selbstverpflich-
tung (berit in Gen 9,11—13), wonach Gott die Menschen nie mehr vernichten
werde, woftr der Regenbogen ein immer wieder sichtbares Zeichen ist (Gen
9,16) — wird dem Menschen eine grofiere Verantwortung tibertragen und er er-
halt auch die Tiere als Nahrungsmittel: ,Alles Lebendige, das sich regt, soll
euch zur Nahrung dienen. Alles tibergebe ich euch wie die griinen Pflanzen.
Nur Fleisch, in dem noch sein Lebensprinzip (nefesch), namlich das Blut ist,
diirft ihr nicht essen. Wenn aber euer Blut vergossen wird, fordere ich Rechen-
schaft, und zwar fir das Blut eines jeden von euch. Von jedem Tier fordere ich
Rechenschaft und vom Menschen. Fir das Leben (nefesch) des Menschen for-
dere ich Rechenschaft von jedem seiner Briidder. Wer Menschenblut vergiefit,
dessen Blut wird durch Menschen vergossen werden. Denn: Als Abbild Gottes
hat er den Menschen gemacht“ (Gen 9,3—6).

Nun ist unzweideutig ausgesprochen, daf} jegliches Vergieflen menschlichen
Blutes ganz und gar auszuschliefen ist. Begriindet wird das Verbot erstens mit
einem Rickgriff auf die Schopfung: adam (Mensch) ist schon einmal vom Wort
her der ,geschaffene, begrenzte Mensch®, der von seinem Schopfer abhingt.
Er 1st kein autonom, sich selbst die Grenzen festlegendes Wesen?!. Zweitens
verweist die Argumentation auf die Abbildlichkeit Gottes. Nur Gott selbst
kann und darf sich ein Abbild machen — vgl. das Bilderverbot — es ist nie und
nimmer erlaubt, in das Hoheitsrecht Gottes einzugreifen.

4.2 Lebenskraftzufubr im Blut und damit Siibne

Dieser Gedanke ist schon einige Male angeklungen. Im Kult wird fehlende
Lebenspotenz ersetzt?2. Wenn der Priester anlafllich des Ritus das Blut am
Altar ausgiefit, erfolgt dadurch eine gewisse Starkung der durch die Siinde ein-

20 Vgl. N. Lohfink, Die Schichten des Pentateuch und der Krieg, in: Ders. (Hrsg), Gewalt und Ge-
waltlosigkeit im Alten Testament (Quaestiones disputatae 96), Freiburg 1983, 87.

21 Hitte der Autor nicht diese Dimension des Menschseins hervorheben wollen, hitte er ein ande-
res Wort wahlen miissen, was thm bei der Fiille anthropologischer Termini auch nicht schwer gefal-
len wire.

22 Vel. den Hinweis oben 2.2.1.



getretenen Schwichung: ,Dann soll der gesalbte Priester etwas von dem Blut
des Stieres in das Offenbarungszelt tragen, seine Finger in das Blut tauchen und
es siebenmal gegen den Vorhang vor den Herrn spritzen. Darauf soll er ein we-
nig von dem Blut auf die Hérner des Altares tun, der vor dem Herrn im Offen-
barungszelt steht, und dann soll er das ganze Blut am Sockel des Brandopfer-
altares ausgieflen, der sich am Eingang des Offenbarungszeltes befindet” (Lev
4,16—18).

Vor allem aber ist die Siihne erwihnt. Durch den Blutritus soll der Priester
(am Vers6hnungstag) ,die Israeliten von all ihren Unreinheiten und Siinden
entsiihnen .. . Kein Mensch darf im Offenbarungszelt sein, wenn er in das
Heilige eintritt. Hat er sich, sein Haus und die ganze Gemeinde Israels ent-
sithnt, so soll er zum Altar vor den Herrn hinausgehen und ihn entstithnen. Er
soll etwas Blut des Jungstieres und des Bockes nehmen und es auf die Hérner
rings um den Altar tun. Etwas von diesem Blut soll er mit seinem Finger sie-
benmal auf den Altar spritzen. So soll er ihn von den Unreinheiten der Israeli-
ten reinigen und ihn heiligen” (Lev 16,16b—19).

In diesem Akt ist ,,wohl der eigentliche Sthneritus zu sehen: Durch die Le-
benskraft des Blutes soll der mit ihm bestrichene Altar erneut geheiligt d. h.
kraftgeladen werden, wirkt doch die Siinde, die nach archaischer Anschauung
Altar und Heiligtum affiziert, desekrierend und entheiligend, was gleichbe-
deutend ist mit kraftzerstdrend. So laufen die Sithneriten praktisch auf eine
Wiederweihe, auf eine regeneratio und renovatio, hinaus, die ihrerseits inhalt-
lich einer Bundeserneuerung gleichkommt2.

4.3 Der Haupttext fiir die Siibne durch Blut

Gewohnlich wird in den Ritualtexten lediglich das Faktum der Sithne durch
Blut behauptet. Nur selten wagt sich der priesterschriftliche Autor in die theo-
logische Argumentation vor. Solch ein Text, und zwar zugleich der aufschluf}-
reichste, ist nun in Lev 17,11 erhalten: ,,Die Lebenskraft des Fleisches sitzt
namlich im Blut. Dieses Blut habe ich euch gegeben, damit ihr auf dem Altar
fiir euer Leben die Sithne vollzieht. Denn das Blut ist es, das fiir das Leben
sithnt® und als Konsequenz wird weitergefiihrt: ,Deshalb habe ich zu den
Israeliten gesagt: Niemand unter euch darf Blut geniefien, auch der Fremde,
der in eurer Mitte lebt, darf kein Blut genieflen® (V 12).

Was ist hier nun gesagt? Nicht vermittels einer (dem Blut) innewohnenden
expiativen Kraft?* wird die Sithne erwirkt. Vielmehr wird nach dem Zusam-
menhang die durch die Siinde verlorengegangene Lebensintensitat (= Entfer-
nung vom Herrn des Lebens) durch die Darbietung des Lebenstragers aufge-

2 N. Fiiglister, Die Heilsbedeutung des Pascha (STANT 8), Miinchen 1963, 82.
2 So richtig G. Gerleman, dam, in: THAT I, 456.
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fullt und damit ersetzt. Durch diese Akte der Starkung wird das (gefihrdete)
Leben nicht nur gekriftigt, sondern zugleich ausgelost aus der Unheilssphare.
Deutlich mag hingewiesen werden, dafl Jahwe direkt und souverin die Stinden
abwischen kann und ihrer nicht mehr gedenkt (vgl. u. a. Ps 51,3). Doch sind
die Blutbesprengung und die Blutdarbietung bedeutsame Wege der Siihne, die
von vorneherein fiir diese Funktion vorgesehen sind und nachhaltige Wirkun-
gen erzielen. ,, Was sithnt, ist also nicht der Tod des Opfertieres, vielmehr — da
das Blut nun einmal nicht ohne vorangehende Schlachtung und Tétung ge-
wonnen werden kann — das durch den Tod gewonnene ,Leben‘ (besser gesagt:
Lebenstriger) —, eine Einsicht, die Entscheidendes zu einem vertieften Ver-
standnis des neutestamentlichen Sithne- und Heilsbegriffes (verbunden mit
dem Blut!) beitragen diirftes.”

4.4 Das Blut des Bundes

Wie schon erwihnt, besprengt Mose anlifilich des Bundesschlusses? das
Volk mit Blut und fiigt bei: ,,Da nahm Mose das Blut (die eine Hilfte hatte er
nach V 6 am Altar ausgegossen), besprengte damit das Volk und sagte: Das ist
das Blut des Bundes, den der Herr aufgrund all dieser Worte mit euch geschlos-
sen hat (Ex 24,8). Diese Worte wurzeln in dlteren Vorstellungen, wonach er-
stens das Blut reinigt (vgl. auch die ,,Blutbesprengung®); zweitens das Blut der
Lebenstrager jenes Tieres war, das als Opfer geschlachtet wurde. Brichrt das
Volk den ,Bund®, riskiert es seinen eigenen Lebenstriger, wie eben das Tier.

In einem anderen Sinne verwendet Sach 9,14?7 (ein relativ spater Text, ver-
mutlich aus dem 4. Jh.) die Worte ,,Blut des Bundes“. Soteriologisch — also ist
die Reinigung durch Blut schon eine fest verwurzelte Vorstellung — gedeutet,
ist das Blut das Heilsmittel, das Gottes Beistand einfordert! Er wiirde seine
Selbstverpflichtung (berit) brechen, rettete er sein Volk nicht. Doch steht Gott
zu seinen Zusagen: ,,Auch seine Gefangenen werde ich um des Blutes deines
Bundes willen freilassen aus ihrem Kerker, der wasserlosen Zisterne.*

Wenn auch keine direkte Abhangigkeit nachgewiesen werden kann, so lie-
gen jidische Argumente — wie noch zu zeigen sein wird —auf derselben Ebene.
Zugleich werden andere Querverbindungen hergestellt (z. B. die Verbindung
mit der Beschneidung).

2 N. Fiiglister (Anm. 23) 79.

26 Fr. V. Reiterer (Anm. 19) 2391.

27 Vgl. W. Rudolph, Haggai — Sacharja 1—8 Sacharja 9— 14 — Maleachi. Mit einer Zeittafel von A.
Jepsen (KAT XIIL, 4), Giitersloh 1976, 186.



5. Funktion des Blutes in spatalttestamentlicher und jidischer Zeit

5.1 Das (Pascha-)Blut im chronistischen Geschichtswerk

Hingewiesen sei darauf, daf} das Paschablut keine besondere Rolle spielte;
gleichsam beilidufig wird erwihnt, dafl es wie iibriges Opferblut behandelt wird
[2 Chr 30,16 (Hiskija); 2 Chr 35,11 (Joschija)].

5.2 Das Blut im aufSerkanonischen jidischen Schrifttum

5.2.1 Blut im 4. Makkabaerbuch

Hier fillt auf, dafl der Gedanke des Bundesblutes wie in Ex 24,8 hervorge-
kehrt wird, jedoch im Sinne von Sach 9,11 verwendet wird.

So liest man, dafl wihrend des Martyriums eines Eleasar das Blut und die
Hingabe des Lebens stellvertretenden Sihne- und Reinigungswert in sich
trage: ,,Als Reinigungsmittel fiir sie mache mein Blut und als ihren Lebens-
ersatz nimm mein Leben an“ (4 Makk 6,20).

Besonders erwihnenswert ist hierbei, daf} die Siihne zugunsten der seleuki-
dischen Heiden(!) erwirkt werden soll (vgl. die Erwihnung des Antiochus in
4 Makk 5,16 u. 6.).

Im selben Buch wird berichtet, daf} ein Wichter und der Tyrann (Antio-
chus IV.) den Tod eines Priesters und seiner sieben Sohne beobachteten (vgl.
2 Makk 7). ,Er (der Wichter), der Tyrann und die ganze Ratmannschaft be-
wunderten ihre Ausdauer®, heifit es in 4 Makk 17,17. Dann folgt ein Hinweis
auf das Leben nach dem Tode, an das die Geopferten glauben, denn man sei in
Gottes Hinden, wie schon Mose sagte (V 19). Durch das Unrecht des Tyran-
nen und das Martyrerblut werde aber das eigene Volk geheiligt. Das Vaterland
wurde gereinigt. Sie waren gleichsam Lebensersatz fiir die Stinde des Volkes.
»Durch das Blut jener Frommen und das Siihnopfer ihres Todes rettete die
gottliche Vorsehung das vormals schlimm bedrangte Volk®.

Deutlich tritt der stellvertretende Charakter und zugleich der Lebensersatz
zugunsten der eigentlich Schuldigen (auch wenn es Heiden waren) durch den
Lebenstriger Blut hervor. Besonders wichtig ist nun auch, daff der Tod selbst
sithnende Funktion zugesprochen erhilt, — ein Gedanke, der bis jetzt im Rah-
men unserer Betrachtungen noch nicht belegt werden konnte.

5.2.2 Das Blut im Jubilienbuch

Das vermutlich zwischen 167 und 140 v. Chr. entstandene Buch konzen-
triert sich vor allem auf das Verbot des Blutgenusses. Nach dem ausdrickli-
chen Verbot des Blutgenusses und der Zusage Noachs, sich daran zu halten
(VI 7—10) wird ein Bund geschlossen, der mit Blut besiegelt wird: ,Deswegen
hat er dir gesagt, daf} du einen Bund schlieflen sollst, du mit den Kindern Israels
in diesem Monat auf der Erde mit einem Schwur, und daff du Blut tiber sie ver-
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sprengen sollst wegen aller Worte des Bundes, den der Herr mit ihnen ge-
schlossen hat fiir alle Tage“ (VI 11)28. Es ist kaum sinnvoll, hier eine reinigende
Funktion anzunehmen, sondern den symbolischen Hinweis, dafl der Lebens-
triger — somit das Lebensfundament iberhaupt — auf dem Spiele steht, wird
dieser ,Bund“ gebrochen. Weiter unten heifit es dann: ,,Und es gibt fiir dieses
Gesetz (Verbot des Blutgenusses) keine Grenze der Tage, in Ewigkeit ist es.
Und sie sollen es bewahren fiir die Generationen, damit sie Fiirbitte leisten far
sie mit dem Blut vor dem Herrn vor dem Altar an jedem Tag. Morgens und
abends sollen sie fiir sie Verzeihung erbitten, immer vor dem Herrn, damit sie
es bewahren und nicht beseitigen® (VI 14). — An dieser Stelle wird auf die reini-
gende Funktion des Blutes — wenn auch nicht mit besonderem Nachdruck —
hingewiesen.

5.3 Das Blut in den Werken des offiziellen Judentums

5.3.1 Das Blut in der Mischna
Die Mischna setzt das bis jetzt erarbeitete Gedankengut voraus, ohne dafl
sie sonderlich um theologische Weiterentwicklung bemiiht wire. Sie hat ihre

_eigenen Kriterien fiir die Fragestellungen, und denen sollte man folgen.

5.3.1.1 Differenzierungen zwischen dem Blut, je von welchem Opfer es stammt

Ein bis jetzt ungewohnter Gedanke wird breit ausgefithrt, nimlich der, dafl
das Blut von jenen Opferarten, die wichtiger eingestuft werden, bedeutsamer
sei als jenes von nachgeordneten Opferarten: Blut von einem Stindopfer geht
vor dem von einem Ganzopfer, weil es Verzeihung erwirkt® (Zebahim X,2). -
In der Diskussion fragt man sich, warum dies so sei, wird doch beim Ganz-
opfer das ganze Tier Gott dargeboten; demnach mufite vom Standpunkt Got-
tes aus das Ganzopferblut vorgezogen werden mussen. Deswegen verweist
man darauf, dafl im ersteren Fall vier Blutbesprengungen angeordnet seien, im
zweiten Fall nur zwei; und damit ist der Vorzug des Blutes des Stindopfers hin-
linglich abgesichert und begriindet.

5.3.1.2 Blut macht das Fleisch opferfahig — nicht umgekebrt

Ganz allgemein wird darauf hingewiesen, dafl das Opfer — ganz im bisher
dargelegten Sinne, wonach der Lebenstriger von Gott zur Sithne gegeben
wurde — durch das Blut seine Funktion erhalt. So heifdt es im Zusammenhang
von Végeln, Stieren und Bécken: ,,Beim Ganzopfer macht das Blut das Fleisch
fiir den Altar verwendbar® (Zebahim VIIL6).

28 Zu den sprachlichen Varianten vgl. K. Berger, Das Buch der Jubilden (Jiidische Schriften aus hel-
lenistisch-romischer Zeit IT), Giitersloh 1981, 356f.



5.3.1.3 Siihne durch Blut

Relativ vereinzelt sind die Andeutungen, daff das Blut Sihne erwirke. Es
mag sein, daf diese Dimension eine derartige Selbstverstandlichkeit darstellt,
dafl man sie nur so nebenbei streifen brauchte. , Alles Blut, das zur Stihnebrin-
gung in den Hechal (Innerster Tempelraum) hingebracht worden ist* (Zeba-
him VIII, 11f) wird vergossen. Und in Joma wird ausfithrlich der Blutritus am
Versshnungstag beschrieben (Sp 3a—7d). Doch fillt kein Wort iiber die
Sithnefunktion des Blutes. AbschlieRend, geradezu beildufig, steht aber dann
doch noch: ,denn jeder Akt hatte fiir sich sihnende Kraft®.

5.3.2 Das Blut im babylonischen Talmud

Weit instruktiver als in der Mischna sind die Informationen in der Gemara
des babylonischen Talmud. Es sind einige mehr oder weniger gleichlautende
Stellen gefunden worden, die sich je mit der Frage beschiftigen, was eigentlich
beim Opfer sithnt: das Aufstiitzen der Hinde, das Schwingen der Fleisch-
stiicke oder das Blut: die Antwort ist eindeutig, nimlich ,Ohne Blut keine
Sithne!®

»»Es wird gelehrt, er soll stiitzen, und es wird ihn wohlgefallig machen,
sithnt denn das Stiitzen, die Sithne erfolgt ja nur durch das Blut, wie es heifit:
denn das Blut sithnt mit dem Leben. (Die Worte) er soll stiitzen, und es wird
ihn wohlgefillig machen, lehren vielmehr, daf, wenn er das Stiitzen nur als
Uberrest des Gebotes behandelt hat (= aus Geringschitzung unterlific!), es
ihm die Schrift anrechnet, als hitte er keine Siihne erlangt und Siihne erlangt*®.
Und weiter unten wird die Frage iiber das Schwenken der Fleischstiicke ge-
stellt: ,Es wird gelehrt. Zur Schwingung zu sithnen; siihnt denn das Schwin-
gen, die Sithne erfolgt ja nur durch das Blut, wie es heifit: denn das Blut sithnt
mit dem Leben® (Joma 5a)%.

5.3.3 Das Blut in der Auslegung durch den Targum

Wie schon oben im Zusammenhang von Ex 4,24 {f hingewiesen, wird im
palistinensischen Targum (8,9a) wie im babylonischen Targum (135a) das Be-
schneidungsblut mit dem Bundesblut ineinsgesetzt. Dieser Ansatz wird dann
weiter gesponnen, so daf auch das Paschablut eingebunden wird. So heifit es
im Jerusalemer Talmud (I) zu Ex 12,13: ,Ihr sollt das Blut des Paschaopfers
und der Beschneidung mischen, um damit das Zeichen tiber den Hausern zu
machen, in denen ihr wohnt.“ — Man sollte in diesem Zusammenhang darauf
hinweisen, dafl die rettende Funktion, die der Redaktor bei der Aufnahme
archaischen Gutes in Ex 4 und Ex 12 als umfassende Grenzmarkierung der
Rettung, mit dem Blut verbunden, aufzeigen wollte, damit in einen konzen-
trierten Akt zusammengezogen wird (Beschneidung — Pascha). Dieser Vor-
gang liegt nicht auerhalb der Tendenzen des Redaktors des Buches Exodus!

29 Vgl. das gleiche Argument in Zebahim 6a; Menachot 93b.
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5.4 Sammlung der Zwischenergebnisse

In der ausgehenden alttestamentlichen Zeit und im Judentum tritt uns ein
breiter Facher der Funktionen entgegen, die dem Blut zugeordnet werden.

— Der auffilligste Satz ist wohl der — der auch ,Schule machte® —, wie ihn der
Talmud formulierte: ,,Es gibt keine Stihne ohne Blut.“

— Dochistder Durchblick in der Verwendung in der Mischna nicht so einfach,
weil Differenzierungen zwischen Blutarten hergestellt werden. Die Sithne-
funktion wird jedoch nirgends bestritten. Ja, das Opfer selbst besitzt nur
wegen des Blutes weitreichende Stihnefunktion und das Blut macht das
Fleisch opferfihig.

— In der auflerkanonischen Literatur werden zum Teil iiberkommene Gedan-
ken einfach tradiert und neu formuliert (z. B. der Bundesschlufl nach dem
Jubildenbuch geschieht mit Noach, der den mosaischen Blutritus im Hinter-
grund durchscheinen lifit). Jedoch werden auch neue Gesichtspunkte ent-
wickelt. Das Blut ist ein stellvertretendes Reinigungsmittel, sogar fiir Hei-
den. — In diesem Zusammenhang wird auch dem Tode selbst siihnende
Funktion zugesprochen (vgl. 4 Makk); auf diesem Ansatz kann eine Mirty-
rertheologie aufgebaut werden.

6. Die Bedeutsamkeit des Blutes nach dem Neuen Testament

Den Juden, aus denen sich die ersten Christen zusammengesetzt haben, war
das behandelte Gedankengut — zumindest das in jener Zeit {ibliche — nicht
fremd. So ist es auch nicht verwunderlich, daff ein Grofiteil der theologischen
Komponenten aufgenommen werden.

6.1 Die panlinische Argumentation

Es wird zwar nicht so gewesen sein, dafl sich die theologische Reflexion der
Urkirche erst mit Paulus einstellte, doch kommt seinem intensiven Arbeiten
doch eine entscheidende Rolle zu. Deshalb fiihrt er auch den neutestament-
lichen Teil an.

Im Judentum, — das aus verstindlichen Griinden wegen seiner Tradition
dermafien groflen Wert drauf legt, den Blutgenufl zu meiden, — muf3ten die
Worte der Jungen Kirche (der Genufl des Blutes Christi) wie Feuer in den Oh-
ren brennen und wie gezielter Hohn in der Diskussion erscheinen. Anderer-
seits konnte die vom Heidentum herkommende Neubekehrtenschar sehr
leicht heidnische Opfer und das christliche Herrenmahl verwechseln. Darum
stellt Paulus in 1 Kor 10,16 richtig: , Ist der Kelch des Segens, iiber den wir den
Segen sprechen, nicht Teilhabe am Blute Christi? Ist das Brot, das wir brechen,
nicht Teilhabe am Leibe Christi?“ — Er will damit anzeigen, daf} eine ganz neue
Dimension angebrochen ist, die unverwechselbar sein sollte, sowohl jiidi-



schem Blutgenufidenken, als auch heidnischen Opferbriuchen gegeniiber*.
Was ist nun aber so besonderes am Blut Christi: Schon in der Einfithrung ha-
ben wir erwihnt, dafl auch Paulus in der jiidischen Tradition steht: Er schitzt
die Beschneidung (vgl. Rom 3,171), fragt jedoch sogleich: Was ist, wenn ein
von Gott festgesetzter Bund gebrochen wird? Wie auch die gesamte alttesta-
mentliche Tradition zeigt, ist es den Menschen von sich aus nicht moglich, den
Schaden gut zu machen. Nun hat Gott einen Weg gewéhlt, durch seinen Sohn
uns zu erlésen. Gottes Sohn setzt jetzt sein — menschlich gesprochen — Wert-
vollstes, nimlich seinen Lebenstriger Blut dazu ein und sithnt damit ein fir
allemal, denn diese gottgesetzte Sithnehandlung kann der Mensch nicht von
sich aus wesenhaft unterlaufen und somit wieder ungiiltig machen. Demnach
liest man richtig: ,Alle haben gesiindigt und die Herrlichkeit Gottes verloren.
Ohne es verdient zu haben, werden sie gerecht dank seiner Gnade, durch die
Erlésung in Christus Jesus. Thn hat Gott dazu bestimmt, Sithne zu leisten mut
seinem Blut, wirksam durch den Glauben. So erweist Gott seine Gerechtigkeit,
durch die Vergebung der Siinden, die friiher in der Zeit seiner Geduld, began-
gen wurden® (Rém 3,23—25)3L.

Spiter verbindet Paulus die Funktion des Todes mit der Erlsung, wobei die
Sithne durch das Blut doch den ersten Platz einnimmt: ,,Gott aber hat seine
Liebe zu uns darin erwiesen, dafl Christus fiir uns gestorben ist, als wir noch
Siinder waren. Nachdem wir jetzt durch sein Blut gerecht gemacht worden
sind, werden wir durch ihn erst recht vor dem Gericht Gottes gerettet werden®
(Rém 5,8f). Erst in V 9 fiigt Paulus an, dafl wir durch den Tod Jesu versohnt
worden sind: liegt hier der Akzent auf dem Tod selbst oder auf ihm als der
notwendigen Folge, wenn das Blut als Ersatz fiir die Siinden hingegeben wer-
den muf3te?

6.2 Das Blut im Hebraerbrief

Der Hebrierbrief nimmt einen rabbinischen Satz auf: ,Fast alles wird nach
dem Gesetz mit Blut gereinigt, und ohne daft Blut vergossen wird, gibt es keine
Vergebung® (Hebr 9,22)%2. Diese Grundregel hebt er nicht auf — und will er

% Egs ist hochinteressant, wie man in der Argumentation um die Sithnefunktion des Blutes herum-
kommen méchte und das Ziel auch erreicht: ,Sofern nun Gott Christus als Kapporir ffentlich
hingestellt hat, hat er den Gekreuzigten (also nicht das von ihm dargebotene Blut!) zum Ort erlo-
sender Sithne fiir alle Glaubenden gemacht, in dem er selber gegenwartig ist“ (U. Wilkens, Der Brief
an die Rémer 1. Teilband Rém 1—5 (EKK VI,1), Ziirich 1978, 192; vgl. E. Kdsemann, An die Romer
(HINT 8a), Tiibingen #1980, 91f; H. Schlier, der Rémerbrief (Herders theologischer Kommentar
zum NT VI), Freiburg 1977, 112, nihert sich mehr dem Bereich des Blutes, biegt aber auch ,in
Christi Jesu blutigen Tod am Kreuz* ab; vgl. 109—114.

3 Vgl Anm. 30.

32 Die Tradition der Sithne durch Blutist von O. Michel, Der Brief an die Hebraer (Kritisch-exege-
tischer Kommentar iiber das Neue Testament 13), Gottingen 121966, klar dargestellt: ,,Blut nimmt
Unreinheit und Schuld fort . . . Es gibt allerdings Ausnahmen von der Regel, daff nur Blutsiihnt . . .
aber diese Ausnahmen heben die Verbindung von Sithne und Blut nicht auf* (320); vgl. ebenso A.
Strobel, Der Brief an die Hebrier (NTD 9), Gottingen 1981, 184.
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nicht aufheben. Ganz scharf ist er jedoch darauf bedacht, daf} Christi Blut —
weil die Person nicht rein innerweltlich zu erkliren ist und in ihm eine andere,
nimlich die gottliche Existenzweise priasent wurde (Hebr 1,2—4) —in weit um-
fassenderer Dichte die Funktion des Retterblutes realisiert! Dieses iiberbietet,
veredelt und vervollkommnet den schon jahrhundertelang vorgezeichneten
Weg: ,Christus aber ist gekommen als Hoherpriester (der sich zugleich selbst
opfert!) der kiinftigen Giiter; und durch das erhabenere und vollkommenere
Zelt, das nicht von Menschenhand gemacht ist, das heifit, nicht von dieser Welt
ist, ist er ein fir allemal in das Heiligtum hineingegangen, nicht mit dem Blut
von Bécken und jungen Stieren, sondern mit seinem eigenen Blut, und so hat
er eine ewige Erlésung bewirkt. Denn wenn schon das Blut von Bocken und
Stieren und die Asche einer Kuh die Unreinen, die damit besprengt werden
reinigt, ( — damit weist der Autor nur auf eine Funktion des Blutes im Rahmen
des Kultes hin, das Stihneblut ist eigentlich gar nicht angesprochen! —)33, wie-
viel mehr wird das Blut Christi . . . unser Gewissen von toten Werken reinigen
(also wie frither die Aufhebung der Siinden!), damit wir dem lebendigen Gott
dienen® (Hebr 9,12—14).

6.3 Themenzentrierte Zusammenfassung

»Wenn wir nun aber im Lichte leben, wie er im Licht ist, haben wir Gemein-
schaft miteinander, und das Blut seines Sohnes Jesus Christus reinigt uns von
aller Stinde“ (1 Joh 1,7)**. Damit sind wir an dem Ausgangspunkt der Uberle-
gungen wieder angekommen und haben gesehen, daf} ,, Rettung/Sithne® durch
Blut eine theologisch tiberaus wichtige Kategorie, keine Neueinfiihrung neu-
testamentlicher Autoren darstellt, sondern den Hohepunkt einer jahrhun-
dertelangen Entwicklung bildet. Gleichzeitig haben die neutestamentlichen
Autoren alle positiv greifbaren Elemente zusammengetragen, um mit dem Blut
Christi die wirklichen Tiefendimensionen zu erfassen:

— Das Blut Christi ist Kraftmittel zur Uberwindung der todbringenden
Michte. In einer Auseinandersetzung mit dem apokalyptischen Drachen
hort man: ,Sie haben ihn besiegt durch das Blut des Lammes und durch ihr
Wort und Zeugnis® (Offb 12,11a).

— Das Blut Christi ist der Losepreis, das uns loskauft von dem Untergang (vgl.
1 Petr 1,181f), den die Siinde erwirken wiirde: ,Er ist der treue Zeuge, der
Erstgeborene der Toten, der Herrscher iiber Konige der Erde. Er liebt uns
und hat uns von unseren Siinden erlost durch sein Blut® (Offb 1,5).

3 Diese erwas einseitige und iiberspitzte Auswahl des Hebréerbriefes wird von O. Kuss, Der Brief
an die Hebrier (Regensburger Neues Testament 8,1), Regensburg 21961, einfach mit dem Hinweis
auf die duflerliche Reinigung wie im Falle der Verunreinigung durch eine Leichenberiihrung abge-
tan, ohne daff der tiefere Sinn der Sithne durch Blut dargelegt wird (118).

3 ,Nichts anderes vermag zu reinigen als das Blut Christi Jesu . . , und es iibt diese siihnende Funk-
tion bestindig aus“ [R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe (Herders Theologischer Kommentar
zum NT XIII, 3), Freiburg 51975,83.]



— Auf diese Weise wird Christi Blut zum Erldsungsmittel und es kommt zu
bizarren Bildvergleichen, die fiir europiische Ohren —sie verstehen die Bild-
gewalt und den gemeinten Sinn nicht mehr — geradezu grotesk wirken. Dies
gilt etwa fir den Fall, wo die vom Lamm (Christus) Erlésten wie folgt be-
schrieben werden: ,Da fragte mich einer der Altesten: Wer sind diese, die
weifle Gewander tragen, und woher sind sie ggkommen;. . . Es sind die, die
aus der groflen Bedringnis kommen; sie haben ihre Gewinder gewaschen
und im Blut des Lammes weif} (eine Symbolfarbe fiir Reinheit und Schuld-
losigkeit) gemacht® (Offb 7,13 f).

— Weiters ist das Blut Christi jenes Blut, das sein Volk rettet und die Vergehen
tilgt: ,Dann nahm er den Kelch, sprach das Dankgebet und reichte ihn sei-
nen Jungern mit den Worten: Trinket alle daraus, das ist mein Blut, das Blut
des Bundes, das fir viele vergossen wird zur Vergebung der Stinden® (Mt
26,27f; vgl. 1 Kor 11,25).

Insgesamt mag als Schlufisatz stehen: ,Ohne Blut keine Erlésung®, aber es
ist noch ein weiter Weg, bis wir die Tiefendimensionen und innerbiblisch
schliissigen Zusammenhinge dem christlichen Volke wieder beigebracht ha-
ben werden.

Wenn Du auf die Verkehrtheiten achtest, Herr, Herr, wer wird bestehn? Nicht
sagte er: ich werde nicht bestehn, sondern: wer wird bestehn? Er sieht namlich,
daB fast das ganze menschliche Leben rings von seinen Stinden umbellt wird,
daB alle Gewissen von ihren Gedanken angeklagt werden, daB3 kein keusches
Herz gefunden wird, das auf seine Gerechtigkeit vertraute. Findet sich demnach
kein keusches Herz, das auf seine Gerechtigkeit vertraute, so vertraue aller Herz
auf die Gerechtigkeit Gottes, und spreche: Wenn Du auf die Verkehrtheiten ach-
test, Herr, Herr, wer wird bestehn?

Warum aber ist Hoffnung? Weil bei Dir Stihne ist. Und was ist diese Suhne,
wenn nicht Opfer? Und welches Opfer ist's, wenn nicht das fir euch darge-
brachte? Das unschuldig vergossene Blut vernichtete alle Siinden der Schuldi-
gen . . . Esist also eine Hoffnung, weil bei Dir Stihne ist.

Aus: Augustinus, Uber die Psalmen, Ps. 129
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Fractio panis und Willkir in der Eucharistiefeier

Mag. P. Benedikt Triebl OSB

Die Brechung des Brotes findet in der Mefifeier, auch nach dem 2. Vati-
canum, wie seit Papst Gregor dem Grofien und dhnlich wie in der byzantini-
schen Messe, erst nach dem gesprochenen oder gesungenen Pater noster mit
seinem Embolismus statt. (Vgl. Allgem. Einfiihrung in das Rom. Meffbuch Nr.
283.) Die Fractio panis bereits wihrend des Vortrages oder Gesanges des Ein-
setzungsberichtes zu vollziehen zeigt Mangel an echter Sachkenntnis, eine ab-
weichende, biblizistische Interpretation und Mifiverstindnisse der Einset-
zungsworte bei der Feier der Eucharistie. Ein solcher Willkirakt bedeutet fer-
ner auch ein unkluges Verlassen einer jahrhundertealten Tradition und zudem
das Nichtbeachten der Tatsache, daf} in griindlichen Uberlegungen im Consi-
lium zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution die verschiedenen Moglich-
keiten der Neuordnung und der Anderungsvorschlige durchbesprochen wur-
den. Theologen, Experten auf dem Gebiete der Liturgiewissenschaft haben
sich schliefllich fiir die derzeitige Form des Ordo Missae entschieden, die auch
von Papst Paul V1. in Kraft gesetzt wurde. Dartiber hinaus mochte ich nun ver-
suchen, den konkreten Ansatz der Fractio panis zu begriinden und einige
Uberlegungen dazu anzubieten.

Das , Eucharistische Hochgebet“ ist der Kern des ,,Ordo Missae“. Dieses
»Eucharistische Hochgebet® hat sich in Anlehnung an jidische Tischsitten
entwickelt. Jedes jiidische Mahl begann mit dem Brotbrechen wihrend eine
Berakah (Lobpreisung) gesprochen wurde, etwa mit den Worten: ,,Gepriesen
bist du, Herr, denn du gibst uns das Brot!“; gleichzeitig zerbrach der israeli-
tische Hausvater die zur Danksagung emporgehobene, tellergrofie, finger-
dicke Brotscheibe in so viele Teile, als Mahlteilnehmer bei Tisch waren und
teilte sie den einzelnen zu; vgl. Lk 24,30.35; Mk 6,41; Mk 8,6; Mk 14,22; 1 Kor
ks

Diese Art des Mahles in Verbindung mit dem Er6ffnungsritus des Brotbre-
chens mit einem Dankgebet war so typisch, daf} das eucharistische Feiern der
friihen Gemeinde zur Zeit der Apostel ,Brotbrechen® genannt wurde: Apg.
242 20,7 11527357

Die Abfolge der feierlichen Handlung ist immer dieselbe: Nehmen des Bro-
tes, Dank- und Preisgebet, Brechen, Austeilung. Dieses ,,Dank- und Preisge-
bet“ verbunden mit dem Brotbrechen, gehort zu den iltesten Riten der hl.
Messe und ist zugleich ihr dltester Name. Es wurde bald mit dem Segensgebet
iiber den Kelch verbunden, welches ,eucharistia“ genannt wurde. Als Lob-
preis auf die Grofitaten Gottes, etwa in der Art von Eph 1,314 gelangte es zu
einer solchen Bedeutung, dafl sich der judenchristliche Name des Herrenmah-
les verliert und von da an statt ,,Fractio panis® ,, Eucharistia“ genannt wird. So
berichtet die Didache, die 1. Apologie des Justinus, und auch heute sprechen
wir von Eucharistiefeier.

Durch Justinus, den Philosophen und Mirtyrer, der um 150 in Rom seine
erste Apologie schreibt, erhalten wir erstmals ein geschlossenes Bild von der



Meffeier. Der Bericht wird zunichst fir die romischen Mefifeiern zu verste-
hen sein, gilt aber irgendwie fir die ganze christliche Welt, die Justinus vom
Orient bis zum Okzident durchwandert hatte. Die 6rtlichen Verschiedenhei-
ten der iltesten Liturgien sind nur durch das Fehlen einer besonderen Gesetz-
gebung zu erkliren. Gerade durch seine Schilderung wird es klar, dafl die litur-
gische Erscheinung der Messe in dieser Zeit durch die Danksagung, Dankes-
stimmung und Dankgesinnung bestimmt ist!. Justinus schildert die Mef}feier
seiner Zeit: Der Vorsteher wahlte freischaffend die Formeln fir den christli-
chen Gottesdienst aus, seine Ordnung war einheitlich oder entsprechend
variabel festgelegt oder auch Ergebnis der geschichtlichen Situation, aber nie-
mals war christlicher Gottesdienst der Willktr oder Subjektivitit unterworfen.
Liturgiegeschichtlich verlief darum die alteste Entwicklung der gottesdienst-
lichen Feiern nicht von altester Einheitlichkeit zu wachsender rtlicher Ver-
schiedenheit, sondern von dieser zu fortschreitender Vereinheitlichung?. Die
Vielfalt, die Vielgestaltigkeit der Liturgien kam unter Papst Gregor dem Gro-
fen besonders den Missionaren verwirrend zu Bewufitsein. Da ist es nicht
Rom, das eine neue liturgische Ordnung vorschreibt, sondern die Franken
richteten um die Mitte des 8. Jh.s ihre beriihmte Konigsfrage an Rom. Die
nordischen Vélker holen sich seit dem 7. Jh. aus Rom, was man sich aus Rom
holen konnte: Choralbiicher, romische Rechtssammlungen, das rémische
Mefibuch, sogar Einzelaufzeichnungen der romischen Gottesdienste?, damit
in threr Heimat rémische Ordnung eingefihrt werde. Die frankischen Bi-
schofe wuflten, dafl sie als Liturgen nicht im Auftrag ihrer lokalen Gemeinde
fungieren konnen, sondern fiir die Gesamtkirche beten und feiern! Héren wir
auf Odo Casel, der in unserem Jahrhundert definierte: Liturgie ist das Kultmy-
sterium der Kirche! Im Wirken und Beten der Kirche lebt Christus!
Betrachten wir die Entwicklung im Osten. Theodor von Mopsvestia sah in
seinen Katechesen (um 390) in der Zerteilung des Brotes einen Hinweis darauf,
dafl der auferstandene Herr seine Gegenwart auf die Junger verteilt hat. Aber
bald setzte sich die Deutung auf die Passion des Herrn durch! In der byzantini-
schen Liturgie wird das ,, Lamm Gottes“ zerteilt ,und zergliedert“*. Im Agnus
Dei, das von Anfang an (7. Jh.) ein Gesang zur Brechung des Brotes war, ist die
symbolische Deutung auch in der rémischen Mefiliturgie nachweisbar. Der
Brechungsgesang war zunichst weder in Rom noch in Mailand feststehend.
Der heutige Text wurde von Papst Sergius I. (678—701), einem Syrer, giiltig

! Vgl. J. A. Jungmann, Messe im Gottesvolk. Ein nachkonziliarer Durchblick durch Missarum Sol-
lemnia, Freiburg, 1970, S. 30.

2 Vgl. J. A. Jungmann, Gewordene Liturgie. Studien und Durchblicke. Innsbruck. Leipzig, 1941,
5.7

3 Vgl. K. Hallinger, Benedikt von Monte Cassino, In: 1500 Jahre St. Benedikt, Patron Europas,
Salzburg, 1980, S. 14£.

4 Vgl. dazu J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, S. 85.
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festgelegt, sicherlich unter dem Einfluf} der Jakobus-Liturgie®. In den zahlrei-
chen orientalischen Liturgien wird die Brechung Ausgangspunkt fiir weitere
Riten; nimlich fiir die Konsignation und die Mischung. Die Konsignation ist
besonders in den syrischen Liturgien und in der griechischen Jakobusliturgie
zu einem komplizierten Ritus entwickelt worden. Die eine Hilfte der Hostie
wird in das heilige Blut getaucht und dann damit die andere bekreuzigt, darauf
diese wieder mit der ersteren, worauf unter Gebeten die Mischung erfolgt.
Nachdem mit den Worten der Einsetzung Leib und Blut Christi dargestellt
werden, miissen die heiligen Gestalten vor der Kommunion als Speise der Un-
sterblichkeit vereint sein. Neben diesem symbolisch verstandenen Mischungs-
ritus vor der Kommunion entstand in der romischen Messe frithzeitig ein an-
derer Brauch der Mischung, nimlich der des ,fermentum. Das ,fermentum*
war jene Partikel der hl. Hostie, die der Papst den Priestern der stadtrémischen
Kirchen als Zeichen der Einheit iibersandte. Schlieilich wurden diese Riten in
eins zusammengenommen und an diese heutige Stelle verlegt. Nach dieser
Vorbereitung erfolgt die Kommunion, die nach iltesten Quellen in hierarchi-
scher Ordnung erfolgte. Sie muff im christlichen Altertum so erfolgt sein, wie
sie in den mystagogischen Katechesen von Jerusalem und im berithmten
Codex von Rossano (um 500) abgebildet sind: die Glaubigen treten heran und
nehmen vom Priester die hl. Hostie entgegen, indem sie ,die linke Hand zu
einem Thron fiir die rechte machen, die den Konig empfangen soll.“ Sie sagen
JAmen® zum Wort des Priesters: Der Leib Christi! In der Kommunion vor
allem, auf die die Brechung hingeordnet ist, sahen schon viele Erklarer des frii-
hen Mittelalters Christi Tod und Begribnis dargestellt und auch spiter sahen
Theologen wie Dominikus Soto und Kardinal Bellarmin darin die zum Opfer
erforderte immutatio victimae. Auch die Synode von Pistoja (1786) suchte
noch einmal den Brauch zu erneuern, indem die Orgel vom Offertorium bis
zur Postcommunio schweigen solles.

In der Feier des Brotbrechens sah schon der Apostel Paulus eine symboli-
sche Bedeutung: Das eine Brot, welches Christus ist, wird den Vielen mitge-
teilt, damit sie der eine Leib Christi werden (vgl. dazu 1 Kor 10,16f). Diese
Symbolik kénnte dadurch neu belebt werden, dafl statt der kleinen, vorge-
formten Hostien, wie sie in Deutschland seit dem 10. Jahrhundert verwendet
werden, wieder eine grofie Brotscheibe genommen werde, wie es beim Letzten
Abendmahl geschah, und wovon der erste Name fir die Eucharistiefeier her-
rithrte: Feier des Brotbrechens. Allerdings begiinstigt eine grofle Zahl von
Kommunizierenden den seitherigen Brauch.

Von einer grofien Vielfalt ist, was bei den heiligen Handlungen in der Mefi-
feier geschieht: bekennen, bitten, lobpreisen, singen, beten, danksagen, stau-

5 Vgl. A.-G. Martimort, Handbuch der Liturgiewissenschaft, Freiburg, 1963, Bd. 1, 5. 443.
6 A. Adam, Erneuerte Liturgie, Freiburg—Basel-Wien, 1972, S. 131.



nen, etwas vom Wort Gottes und auch vom kontemplativen Schweigen der
Kirche vernehmen, Speise und Trank genieflen, stillschweigen und Gesegneter
sein. Wir diirfen das lebendige, lesende und lernende Schauen nicht verlernen,
denn darin verwirklicht sich der liturgische Akt. Es ist also unerleuchteter
Biblizismus das Brotbrechen mit der Wandlung zu verbinden. Das ,,Hoch-
gebet® ist mit den Wandlungsworten eine Einheit: lobpreisendes, danksagen-
des, rithmendes Proklamieren, Verkiindigen der Grofitaten Gottes im Alten
Testament und in Christus Jesus, seinem mysterium paschale der beata passio
et gloriosa resurrectio, aber als sakramentale Anamnesis ist die Eucharistiefeier
Aktualisierung der Heilstat Jesu Christi, seines Opfers und seines Pascha-Hin-
iiberganges. Hierauf folgt das Mahl, das mit dem Brotbrechen beginnt. Der
eine Opferleib, im Hochgebet, in der ,Eucharistisierung® — wie Justinus
sagt! — des Brotes erstellt, wird nun gebrochen, um ausgeteilt zu werden in der
Kommunion, zum Zeichen der Einheit, an der alle teilhaben: ,Ist das Brot, das
wir brechen, nicht die Gemeinschaft des Leibes Christi? Weil es ein einziges
Brot ist, sind wir Vielen ein einziger Leib; denn wir alle haben Anteil an dem
einen Brot.“ (1 Kor 10,16—17). Unsere Teilhabe an dem einen Leib geschieht
durch die Brechung und die Austeilung der gebrochenen Partikeln. Diese Ab-
folge entspricht schon der ersten Schilderung der Feiern im Neuen Testament:
Nehmen des Brotes, Dankgebet, Brechen, Austeilen. Erst recht fand dies die
volle Entfaltung im Dankgebet der Eucharistiefeier: das ,Hochgebet* ist als
das eine groRe Hochgebet die Aktualisierung des Opfers Christi. Hierauf erst
erfolgt die Austeilung des einen Brotes, des einen Leibes an die Vielen, die
durch die Teilnahme an dem einen Christusleib selbst der eine Leib Christi
werden, wie das spiter Augustinus Aurelius mit den Worten dartun wird: ,Ihr
seid der Leib Christi, den ihr dort auf dem Altare seht!“

Wir sind also aufgerufen an diesem Feiern, Bitten, Danken, Sithnen und An-
beten teilzunehmen! Es geschieht, was damals im Abendmahlsaal geschah:
Christus kommt! Er wird in seiner erlésenden Liebe unter uns gegenwirtig
und wir proklamieren sein Sterben, sein Auferstehen und seine Wiederkuntt!
Priester und Gemeinde sollen zusammen handeln und sich mit dem Geschehen
eins machen! Es kann nicht bei einer individualistischen Frommigkeit verblei-
ben, denn jeder ist in der gottesdienstlichen Gemeinde in das Geschehen am
Altare hineingerufen! Hierauf erst erfolgt in der Kommunion, was der Herr
geboten hat: ,Nehmet und esset alle davon!“ vgl. Mk 14,22; Lk 22,19; 24,30;
1 Ker11,23. ;

So ist Liturgie in ihrem tiefsten Wesen Vergegenwirtigung und Zuwendung
des Heilswerkes Christi, sie ist Aktionsgemeinschaft des Hohenpriesters Chri-
stus und seiner Kirche zur Heiligung der Menschen und zur Verherrlichung
Gottes. Die Messe ist ein Vorspiel auf den Eintritt des Volkes Gottes in die
himmlische Kirche, die in alle Ewigkeit die Liturgie des Lobes Gottes und des
Lammes feiert. Wer anders interpretiert, ignoriert das einmiitige Zeugnis aus

27



128 der Liturgiegeschichte aller Liturgien des Ostens und des Westens und mifiver-
steht den Sinn des Berichtes der Wandlungsworte im Hochgebet, welches das
Gebet des Volkes Gottes bildet.

Hinsichtlich der Eucharistie haltet es so: Zuerst sprechet iiber den Kelch: , Wir
danken dir, unser Vater, fiir den heiligen Weinstock Davids, deines Knechtes,
den du uns zu erkennen gabst durch Jesus, deinen Knecht. Dir sei Ehre in Ewig-
keit.“ Und Uber das zu brechende Brot: ,Wir danken dir, unser Vater, fiir das Le-
ben und die Erkenntnis, die du uns kundgetan hast durch Jesus, deinen Knecht.
Dir sei Ehre in Ewigkeit! Wie dieses Brot zuvor auf den Bergen zerstreut war und
zusammengebracht zu einem wurde, so mége deine Kirche von den Enden der
Erde zusammengebracht werden in dein Reich. Denn dein ist die Ehre und die
Macht durch Jesus Christus in Ewigkeit.“

. Aus: Lehre der Zwolf-Apostel-Didache




Marienfrommigkeit einst und heute in 6kumenischer Sicht

Dr. Sr. Oda Hagemeyer OSB

In der Marienfrémmigkeit kann man die Geistesgeschichte der Kirche, die
Geschichte ihrer Spiritualitit, ablesen. Es laft sich eine Entwicklung der Ma-
rienfrommigkeit von ihren Anfingen an nachzeichnen. In der Zeit der noch
ungetrennten Christenheit zeigen die Kirchenviter, wie Gottes entscheidendes
Heilswirken sich in den Ereignissen widerspiegelt, an denen Maria Anteil
erhielt. Maria wurde bis ins frithe Mittelalter hinein in den entscheidenden
Szenen der Heilsgeschichte betrachtet und dargestellt. Mit Recht. Denn wir
kénnen Maria nur in beilsgeschichtlichem Zusammenhang begreifen und ver-
ehren, in ihrem Eingebundensein in Gottes Heilstun, das sich in der Mensch-
werdung ihres Sohnes und in seinen entscheidenden Taten wihrend seines
Erdenlebens verwirklicht und offenbart: in seiner Geburt, in seinem ersten
Auftreten im Tempel, seinem Wirken bei der Hochzeit von Kana usw. bis hin
zum Ereignis seiner Krenzigung, bei dem Maria auch zugegen war.

Im Mittelalter aber konzentrierte die Frommigkeit sich auf die Verehrung
Marias einzig als Person, als ,allheiliges“ Individuum, als die Mutter mit dem
Kinde (so wie die Heiden einst die Muttergottinnen verehrt hatten). Einer
heilsgeschichtlichen Szene bedurfte es da nicht. Die Gottesmutter wurde
dementsprechend in vollendeter Schonheit, als Herrin und Koénigin vorge-
stellt, wihrend dies alles friiher keine Rolle spielte.

Dieser Marienkult mit seiner einseitigen Verehrung der Person Marias er-
reichte in der Renaissance und Barockzeit seinen Gipfel und brachte die Ge-
fahr mit sich, dafl man die Jungfrau-Mutter einzig in ihrer Mutterschaft, in un-
gebrochener Schonheit, verehrte.

Seit der Reformation wurde man sich bewuflt, daf} die Marienfrommigkeit
gewissermafien vom Zentrum an die Peripherie des Glaubenslebens geraten
war. Heute stehen wir am Ende dieser Entwicklung und sehen das Bemiihen
um eine neue Vertiefung unserer Frémmigkeit auch in der Verehrung Marias.

Das I1. Vatikanische Konzil verzichtete auf die Verdffentlichung eines eige-
nen Dekretes tiber Maria und fiigte das Marienschema als 8. Kapitel in die Kon-
stitution iiber die Kirche ein. Damit leistete es einen 6kumenisch bedeutsamen
Beitrag zur Uberwindung einer isolierten Mariologie. Im Dekret iiber den
Okumenismus findet sich dementsprechend jener fiir den 6kumenischen Dia-
log wichtige Satz:

»Beim Vergleich der Lehren miteinander soll man nicht vergessen, daf} es
eine Rangordnung oder ,Hierarchie“ der Wahrheiten innerhalb der katholi-
schen Lehre gibt, je nach der verschiedenen Art ihres Zusammenhangs mit dem
Fundament des christlichen Glaubens. So wird der Weg bereitet werden, auf
dem alle in diesem briiderlichen Wettbewerb zur tieferen Erkenntnis und deut-
licheren Darstellung der unerforschlichen Reichtiimer Christi angeregt wer-
den!.®

L e U

129



130

Konsequenzen aus den neugewonnenen Erkenntnissen

Der Dialog tiber das Thema ,Marienverehrung® hat schon zu manchen
wichtigen Ergebnissen gefiihrt. Man ist sich einig dariiber, daf} Maria als Re-
prisentantin der ganzen Menschheit ihr Ja bei der Verkiindigung ausgespro-
chen hat. Wolfgang Beinert meint, daf die Haltung Mariens in diesem Mensch-
heitsanliegen nicht charakteristisch weiblich ist; nach ihm spricht sich darin
»die Haltung des Menschen aus, der sich vorbehaltlos und riickhaltlos dem
Bundeswillen Gottes figt2“. In der Menschwerdung Christi entsteht in der Tat
»ein neuer Anfang, eine neue Schépfung. Durch das Christusereignis, das als
menschliche Voraussetzung die Einwilligung Mariens hatte, wird die Welt neu
im Heiligen Geist. Zugleich wird etwas von der Frische und Anmut des Heils
sichtbar. Der oft mit soviel Wiirde und gravitas einherschreitenden Minner-
kirche wire es wichtig, sich dies vor Augen zu halten . . 3¢

Wichtig ist auch, dafl in unserer Mariologie der Einfluf} der Ostkirche, der
Orthodoxie, bestimmender wird. Maria ist fiir sie Vorbild und Urbild der Kir-
che und jedes einzelnen Gliubigen in ihrer Bejahung des Mysteriums der
Menschwerdung Jesu Christi und im Miterleiden seines Kreuzes.

So diirfte der Satz des Konzils entscheidend sein; ,Maria vereinigt, da sie
zuinnerst in die Heilsgeschichte eingegangen ist, gewissermafen die grofiten
Glaubensgeheimnisse in sich und strahlt sie wider“.

Auch im Luthertum ist die Marienverehrung nie ganz erloschen; sie erfreute
sich immer wieder einer Neubelebung, besonders im Pietismus und bei den
Neulutheranern des 19. Jahrhunderts. Im 20. Jahrhundert nahm die Berneu-
chener und die hochkirchliche Bewegung die Marienfrommigkeit wieder in
ihre offizielle Liturgie auf. In den letzten Jahrzehnten hat die Lutherische Kit-
che die Marienverehrung sogar mehr oder weniger wieder in ihre Agenden und
Gesangbiicher aufgenommen.

Inzwischen hat das Lutherische Kirchenamt der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirchen Deutschlands ein vom Catholica-Arbeitskreis erstelltes
umfangreiches Schriftstiick herausgegeben unter dem Titel:

Maria. Evangelische Fragen und Gesichtspunkte. Eine Einladung zum
Gesprach (25. Marz 1982)

Darin wird zunichst festgestellt, dal Maria ,,zu Unrecht vergessen worden
ist“; ,Maria ist nicht nur ,katholisch’, sie ist auch ,evangelisch®. Protestanten
vergessen das leicht . . 5%,

Wir kénnen hier nur einige wichtige Aspekte des Schriftstiickes andeuten,
um zur Beschiftigung mit den noch anstehenden Fragen anzuregen.

2 In: Lebendiges Zeugnis 35 (1980) H. 3, S. 17—44.

3 Ebda. S. 40.

* Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen Gentium* Nr. 65,

5 Seite 1. Zitat des Evangelischen Erwachsenen-Katechismus, Giitersloh 1975, S. 392f.



Es wird darauf hingewiesen, dafl Maria ,ein weiblich-miitterliches Glau-
benssymbol® ist: ,Gerade manche Frauen finden in der Frau Maria eher ein
Musterbeispiel gelebten Gottvertrauens als in etlichen biblischen Mannerge-
stalten®; ja, sie kénne ,.ein Hinweis darauf sein, dafl Gott nicht nur mit mann-
lichen, viterlichen, sondern auch mit weiblichen und miutterlichen Ziigen vor-
zustellen sei. Ein nur minnliches Menschsein wire einseitig und verkiirzt, und
dementsprechend auch ein Gottesbild mit nur méinnlicher Farbung*®.

Zur Schilderung Marias im Neuen Testament wird betont, dal Maria in das
Offenbarungsgeschehen gehort, ,freilich nicht als eine Offenbarung des Wor-
tes Gottes, sondern als eine angemessene menschliche Antwort auf das Wort
Gottes®, ,als die, die zu Gottes Willen Ja sagt®, wobei sie ,nicht idealisiert"
wird.

Es wird anerkannt, daf Maria als Typus der Kirche verstanden werden kann.
Das Schriftstiick stellt fest, da ,in den ersten Jahrhunderten der Christen-
heit . . . sich der Dogmenbestand herausbildete, der fiir alle christlichen Kir-
chen mafigebend ist, also auch fiir die evangelischen Kirchen: der ,consensus
quinquesaecularis* (= die dogmatische Ubereinstimmung der ersten fiinf
Jahrhunderte), ,,wie er sich insbesondere in den Entscheidungen der ersten vier
dkumenischen Konzilien (325 Nicaea, 381 Konstantinopel, 431 Ephesus, 451
Chalcedon) und in den drei Bekenntnissen ,Nicaeno-Constantinopolitanum’,
,Apostolicum* und ,Athanasianum° verdichtet hat.“ Es gab und gibt also Dog-
men, denen man zustimmt.

Zugleich aber wird darauf hingewiesen, dafl diese Dogmen ,,der immer neuen
Interpretation bediirfen, da sie zunichst in einer ganz bestimmten Zeit und mit
deren Denkvorstellungen und Sprachmitteln formuliert wurden*.

Aber dann wird der Finger darauf gelegt, dafl Maria ,,schon in der alten Kir-
che immer mehr mit Jesus parallelisiert wurde® bis hin zu einer ,,zunehmen-
den Vergottlichung Marias“ und einer gleichzeitigen Vergéttlichung der Kir-
che, deren Typus Maria ja ist’.

Hingewiesen wird auch mit Bedauern auf die beiden marianischen Dogmen
von 1854 (Unbefleckte Empfingnis) und 1950 (Aufnahme Marias in den Him-
mel mit Leib und Seele), doch wird einschrinkend erklirt, dafl es ,,keine Lehr-
entscheidung der katholischen Kirche® gibt, ,dafl der Christ verpflichtet ist,
Maria zu verehren®s.

Wir koénnen hier nicht alle dogmatischen und theologischen Probleme er-
brtern, die einem Skumenischen Konsens im Wege stehen, mochten nur auf
einige besonders kritische Punkte hinweisen.

6 Seite 15.

7 Seite 17

8 Seite 20, Zitat von René Laurentin in: Johannes Feiner und Lukas Fischer, Neues Glaubensbuch.
Der gemeinsame christliche Glaube, Freiburg/Ziirich 1973, S. 617.

131



132

Die evangelische Kritik richtet sich vor allem gegen die Anrufung Marias als
»Mittlerin® (mediatrix) und gegen die Rede vom ,marianischen Fundament®
der Kirche.

Karl Rahner meint dazu: Maria ,ist nicht die Gnade, sie ist nicht der eine
Mittler, sie ist aber die freie Annahme der Gnade und des Mittlers, die sich in
der einen Heilsgeschichte fir uns alle einmal ereignet hat . . .“ Und er fiigt
hinzu: ,,Ob man Maria Miterl6serin oder Mittlerin aller Gnaden nennen mag,
wie man es schon vorgeschlagen hat und wie es auch in pipstlichen Erklirun-
gen von sekunddrer Art geschehen ist, oder ob man dies vermeiden will, um
Mifiverstindnisse und Verdunkelungen der einen einzigen Mittlerschaft Jesu
zu vermeiden, das ist keine entscheidende Frage fiir Glaube und Theologie . . .
Man kann ein guter Christ sein in der katholischen Kirche, auch wenn man in
sich selber wenig von jener glaubensméflig tiefen und herzensmifig begeister-
ten Verehrung der heiligen Jungfrau entdecken kann, die man an anderen be-
obachtet . . . Man mag von dem Titel Marias als der ,Mutter der Kirche‘, den
das Konzil vermied und den Papst Paul V1. dennoch aufgriff, denken, wie man
will, bezliglich seines genaueren Inhalts und seiner Verstindlichkeit; die Kir-
che als ganze hat auf jeden Fall in allen Zeiten, wenn auch natiirlich in einer
wechselvollen Geschichte mit immer wieder anderen Akzentsetzungen, die
heilige Jungfrau verehrt?.“ Mit anderen Worten: Rahner entscharft die Kritik,
indem er die Stellung Marias theologisch situiert.

Katholiken und Protestanten stimmen darin iiberein, daf} sie der Gottesmut-
ter Verehrung zollen wollen. Schon Luther wird in dem Schriftstiick der
VELKD hierfiir angefiihrt: ,Maria ist in reformatorischer Sicht der Typus des
Menschen, der sich allein auf Gottes Gnade verlifit. So schreibt Luther in sei-
nem Magnifikat: ,Sei darauf bedacht, dafl Gott auch bei dir sein Werk treibe
und dafl du seine Seligkeit nur auf die Werke, die Gott in dir allein wirkt, und
auf keine anderen stellst, wie du hier die Jungfrau Maria tun sichst!0.*“ | Wer
sie darum recht ehren will, darf sie nicht allein vor sich hinstellen, sondern muf}
sie vor Gott hin und weit unter Gott stellen und sie da bloff machen und (wie
sie sagt) ihre Nichtigkeit ansehen. Dann mag er sich wundern iiber die iiber-
schwengliche Gnade Gottes, der ein solch geringes, nichtiges Menschenkind
so reich und gnidig ansieht, umfingt und segnet. Von diesem Anblick sollst du
also bewegt werden, Gott zu lieben und zu loben ob solcher Gnade, und sollst
dich dadurch aufmuntern lassen, alles Gute zu érwarten von einem solchen
Gott, der geringe, verachtete, nichtige Menschen so gnidig ansieht und nicht
verschmaht!!.*“ Maria ist damit ein ,Beispiel, dessen wir uns getrosten kon-

? In: Mut zur Marienverehrung: Geist und Leben 3, 1983, S. 169. 172.

% Seite 26. Aus: Das Magnifikat, verdeutscht und ausgelegt in der Calwer Luther-Ausgabe Bd. 9,
Siebenstern-Taschenbuch 112, Miinchen/Hamburg 1968, S. 49f.

11 Seite 27, ebda. (Anm. 10) 8. 54.



nen®, nimlich ,,das allervornehmste Beispiel der Gnade Gottes, um alle Welt
anzureizen zur Zuversicht, Liebe und Lob der gottlichen Gnade!2“.

Die Reformatoren stoflen sich daran, daff man Maria anrufen kénne und
durfe: ,Die katholische Unterscheidung, die Heiligen wiirden nicht ,,angebe-
tet“, sondern ,angerufen“ und verehrt, ist den Protestanten unverstandlich.
Sein Gebet richtet sich ausschliefflich an Gott und Christus!3.”

Die Verfasser des Schriftstiicks versichern:

»Das ist ein Grenzpfahl, welchen die Reformatoren ein fur allemal aufge-
richtet haben, in bezug auf die Heiligen im allgemeinen und auf Maria im be-
sonderen. Niemals ist Maria Adressat des Gebets, sondern immer nur der drei-
einige Gott. Nach reformatorischer Lehre ist nicht auszuschlieffen, dafl die
Heiligen im Himmel Firbitte leisten fir die Christen auf der Erde. Aber sie
darum anzurufen, fiele unter das Verdikt der Abgétterei: ,Zwar bitten die En-
gel im Himmel fir uns (wie es Christus selber auch tut); ebenso auch die Heili-
gen auf Erden oder vielleicht auch im Himmel. Aber daraus ist nicht die Folge-
rung zu ziehen, wir mifiten die Engel und Heiligen anrufen, anbeten, ihnen zu
Ehren fasten, feiern, Messe halten, opfern, Kirchen, Altire und Gottesdienste
stiften und sonst noch in anderer Weise dienen, und miifiten sie fiir Nothelfer
halten, thnen allerhand Hilfeleistungen zuschreiben . . . Denn das ist Abgotte-
rei, und solche Ehre gehort Gott allein!.“

Angesichts dieser Grenze fragt die reformatorische Theologin Reintraud
Schimmelpfennig!s ausdriicklich, ,,ob die Bitte um Fiirbitte nicht ein Ausdruck
der Gemeinschaft aller Christen ist, der communio sanctorum (,Gemeinschaft
der Heiligen®), die nicht nur Lebende, sondern auch Entschlafene einbezieht.
Dieses wire zu denken als eine Form des Priestertums aller Christen. Schon
Hans Asmussen hat darauf hingewiesen, dafl unsere Schwierigkeiten mit der
Heiligen- und Marienverehrung damit zusammenhingen, dafl wir Evangeli-
schen keine Lehre von den Verstorbenen haben!6®.

Damit hat eine evangelische Theologin dem evangelischen Christen eine
Maéglichkeit er6ffnet, Maria anzurufen. Wir Christen leben in einer unauflésli-
chen Gemeinschaft der Heiligen. Und dies ist eine lebendige Gemeinschaft mit
allen Lebensiuflerungen, die sich aus dem Wesen einer Gemeinschaft ergeben.

Es entspricht dem Heilsplan Gottes, dafl die von Seiner Gegenwart erfillte
Gemeinschaft der Glaubenden jedes ithrer Glieder trigt und stiitzt und sich

12 Ebda.

13 8. 32{. Zitat von Reinhard Frieling und Ernst-Albert Ortmann, Katholisch-Evangelisch, Infor-
mationen iiber den Glauben, Bensheimer Hefte 46, 6. Aufl. Gottingen 1980, S. 69.

14 Seite 33. Zitat von Martin Luther, Schmalkaldische Artikel TI, nach: Calwer Luther-Ausgabe I,
Siebenstern-Taschenbuch 7, Miinchen/Hamburg 1964, S. 188.

15 In: ,Christin der Gegenwart“ 1983, Nr. 21, S. 172.

16 Vgl. hierzu auch Reintraud Schimmelpfennig, Die Marienverehrung der Reformatoren. In:
Hans-Joachim Mund, Maria in der Lehre der Kirche, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 1979,
S,:60—=75.
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dazu durch Anrufung anregen lafit. Dieses Fiireinandersein nahm seinen An-
fang in der Jungfrau Maria, als sie ihr Ja zu Gottes Plan sagte. Wie wir heute in
den Evangelien sehen, hatte auch sie durchaus Schwierigkeiten zu bewiltigen
(vgl. Mk 3,33—35). Aber so, wie sie zu Beginn ihr Ja sprach zu Gottes Plan, so
stand sie auch am Ende unter dem Kreuz ihres Sohnes als seine getreue Junge-
rin'7. Sie ist fiir uns Modell und Vorbild auch fir diese leidvoll erlangte und
durchlebte Jungerschaft. Nicht nur hierin, sondern in jeder Hinsicht muff un-
sere Marienfrommigkeit wie auch unsere Heiligenverehrung biblisch ausge-
richtet sein, biblischer als in den letzten Jahrhunderten. Das betonen auch die
Protestanten.

Schon nach dem Zeugnis des Alten Bundes wurde den heiligen Propheten
grofle Verehrung gezollt, ohne dafl dadurch der dem einzigen Gott geschuldete
Kult geschmailert wurde. Auch da gab es schon eine Gemeinschaft der Heili-
gen, die als solche erlebt wurde — und auch heute noch erlebt wird. Abraham,
Isaak und Jakob waren und sind die Heiligen, die das Volk Israel zu einer Glau-
bensgemeinschaft zusammenfugten durch Jahrhunderte hindurch. Und die
bleibende Verehrung des Mose begriindet das Vertrauen des Gottesvolks in
seine Erwiahlung. Saul, David und Salomo waren trotz ihrer Verfehlungen in
ihrer bleibenden Gottverbundenheit ein Zeichen des dauernden Eingebunden-
seins in das Bundesverhaltnis des erbarmenden Gottes auch mit den Siindern
und Geringen, die im Magnifikat Marias seliggepriesen werden. Durch Maria
und ihren Sohn Jesus Christus ist die ganze Menschheit in diese Glaubensge-
meinschaft aufgenommen, die betend fiireinander dasteht in Gott.

Karl Rahner hat dies jiingst theologisch fundiert. Er geht davon aus, dafd wir
Gottauch ,bei uns auf Erden und nicht nur in seinem eigenen Himmel“ suchen
miissen. Denn Heiligenverehrung bedeutet, daff wir den menschgewordenen
Gott ,in seiner eigenen Herrlichkeit finden und preisen dort, wohin er sich
selber herabgelassen hat . . . Gott und seine Welt fallen gewif§ nicht in einer
schlechten Identitit zusammen, aber man darf sie auch dort, wo die Welt voll-
endet ist und in Wahrheit von Gott im Menschgewordenen als seine eigene
Wirklichkeit angenommen ist, nicht einfach blof nebeneinander denken, son-
dern man kann Gott finden, wo man dem begnadeten, erlosten und vollende-
ten Menschen begegnet. Da ist der Hohepunkt der Einheit von Gottes- und
Nichstenliebe erreicht, da darf man im Ungestim der Liebe, die Gott und
Mensch vereint, fast so etwas tun, wie Gott und Mensch verwechseln, weil die
wirklich innerste Mitte des Menschen in Gnade Gott selber ist!8<.

Ein solcher vollendeter Mensch in Gnade ist Maria, in ihr begegnen wir dem
Herrn, der sie erfiillt.

17 Vgl. hierzu Robert Mahoney, Die Mutter Jesu im Neuen Testament. In: Die Frau im Urchristen-
tum, Freiburg 1983, S. 92—116.
18 A.2.0.(Anm.9)S. 1671



So ist Maria das Urbild aller Glaubenden, all derer, die sich von Herzen zu 135
Jesus Christus als dem Herrn und Retter bekennen, die zu Thm ihr Ja sagen. Sie
,vereinigt in sich wie in einem Brennpunkt die ganze Heilslehre des Evange-
liums19%,

19 Lorenz Jager in Catholica 2/3, 1975, S. 280.

Die Einheit der Erdenpilger mit den Briidern, die im Frieden Christi entschlafen
sind, hort keineswegs auf, wird vielmehr nach dem bestandigen Glauben der Kir-
che gestarkt durch die Mitteilung geistlicher Guter. Dadurch namlich, daB die
Seligen inniger mit Christus vereint sind, festigen sie die ganze Kirche starker in
der Heiligkeit, erhdhen die Wiirde des Gottesdienstes, den sie auf Erden dar-
bringt, und tragen auf vielfaltige Weise zum weiteren Aufbau der Kirche bei
(val.2Kor 5,8) . . .

Auf vornehmste Weise wird aber unsere Einheit mit der himmlischen Kirche
verwirklicht, wenn wir, besonders in der heiligen Liturgie, in der die Kraft des Hei-
ligen Geistes durch die sakramentalen Zeichen auf uns einwirkt, das Lob der
gottlichen Majestéat in gemeinsamem Jubel feiern. So verherrlichen wir alle, die
im Blute Christi aus allen Stdmmen, Sprachen, Vélkern und Nationen erkauft
(val. Apk 5.9) und zur einen Kirche versammelt sind, in dem einen Lobgesang
den einen und dreifaltigen Gott. Bei der Feier des eucharistischen Opfers sind
wir also sicherlich dem Kult der himmlischen Kirche innigst verbunden, da wir

uns in verehrendem Gedenken vereinigen vor allem mit Maria, der glorreichen,
allzeit reinen Jungfrau, aber auch mit dem heiligen Joseph wie auch den heiligen

Aposteln und Martyrern und allen Heiligen.
Aus: Vat. Il, Dogmatische Konstitution tber die Kirche, Art. 49 und 50
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Vom Mefformular zur Mefigestaltung
Die Plenarmissalien des romischen Ritus bis zur Jahrtausendwende

DDr. Klaus Gamber Prof. Dr. Johannes Overath zum 70. Geburtstag

Im ,Handbuch der Liturgiewissenschaft aus dem Jahr 1963 ist zu lesen:
»Erstdas 11. Jh. kann als das Jahrhundert des eigentlichen Vollmissale bezeich-
net werden.“! Daf} dies nicht zutrifft, werden die folgenden Ausfiihrungen
deutlich machen.

In den frithen Zeiten der romischen Liturgie waren bekanntlich, wie noch
heute in den orientalischen Riten, die einzelnen bei der Feier der heiligen Messe
benétigten ,,Rollenbiicher” noch nichtin einem , Missale“ zusammengefafit. Es
gab folgende Liturgiebticher fir den Priester: das Sakramentar mit dem Canon,
den Orationen und Prifationen, mit Gebetstexten also, die der Zelebrant zu
singen hatte2, dann das Evangeliar (Vierevangelienbuch) bzw. das Evangelistar
(Perikopenbuch) fiir den Vortrag des Evangeliums durch den Diakon oder
Priester’, auflerdem den ,,Comes* (Epistelbuch)* und das Antiphonale mit den
wechselnden Mefigesingen, von dem es wiederum einen Auszug gab, das Can-
tatorium oder Graduale, das ehedem nur die Gesinge enthielt, deren Vortrag
an den Stufen (,gradus“) des Ambo erfolgte — daher sein Name — und Aufgabe
des Cantors war.5

Schon frith wurden Comes und Evangelistar, also Epistel- und Evangelien-
buch, miteinander vereinigt; doch blieben auch die getrennten Biicher bis ins
hohe Mittelalter weiter in Verwendung, vor allem in der Missa solemnis.6 Wir
besitzen ein handschriftliches Zeugnis eines solchen ,,Comes duplex“ (Doppel-
Comes) bereits aus dem Ende des 6. Jh.: einen Teil eines Doppelblattes mit
Perikopen der Karwoche, wie sie genauso in den spiteren Plenarmissalien zu
finden sind.”

Als Redaktor dieses Mef3-Lektionars kénnen wir Bischof Maximian von Ra-
venna (546—556) vermuten, da von ihm gesagt wird, er habe ,missales®, d. h.
Biicher fiir die Messe redigiert?, und weil auflerdem unser ehemaliger Codex
nicht lange nach dem Tod des Bischofs in (der Gegend von) Ravenna abge-

! A.-G. Martimort u. a., Handbuch der Liturgiewissenschaft I (Freiburg-Basel-Wien 1963) 332.

2 Vgl. K. Gamber, Sakramentartypen. Versuch einer Gruppierung der Handschriften und Frag-
mente bis zur Jahrtausendwende (= Texte und Arbeiten, Heft 49/50, Beuron 1958) mit weiterer Li-
teratur,

? Dieilteren Handschriften bei K. Gamber, Codices liturgici latini antiquiores (= Spicilegii Fribur-
gensis Subsidia 1, Freiburg/Schweiz 21968) Nr. 115—1187. Das Werk wird im folgenden ,CLLA®
abgekiirzt zitiert.

+ Vgl. CLLA Nr. 1001—1050.

5 Vgl. CLLA Nr. 1310—1398.

6 Vgl. die Sakramentare CLLA Nr. 780—796 und 901—990, die Epistelbiicher CLLA Nr.
1015—1037 und die Evangelistare CLLA Nr. 1156ff.

7 Vgl. CLLA Nr. 1201; ediert von K. Gamber, Das Miinchner Fragment eines Lectionarium Plena-
rium, in: Ephem. liturg. 72 (1958) 268 —280 (mit vollstindigem Facsimile). Die alteste Voll-Hand-
schrift ist der ,Comes Parisinus® aus der Zeit um 800; vgl. CLLA Nr. 1210.

8 Vgl. A. Chavasse, L’oevre littéraire de Maximien de Ravenne, in: Ephem. liturg. 74 (1960)
1915120, CLILA S, 3131



schrieben ist. Wie die erhaltenen Zeugnisse deutlich machen, hat Maximian da-
bei neben lokalen Quellen vor allem stadtromische beniitzt.?

Dieses in Ravenna ausgebildete Plenar-Lektionar war mehrere Jahrhunderte
hindurch, teilweise bis ins 13. Jh. in der Liturgie der abendlindischen Kirche —
wenn auch erweitert, so doch im wesentlichen unverindert — in Gebrauch. Es
ist letztlich schon vom Umfang her, die Grundlage fiir das Plenar-Missale ge-
worden, wie dieses auch verschiedentlich den Titel ,,Comes® trigt, so ein Mef3-
buch in Monte Cassino:

IN XPI NOMINE INCIPIT LIBER COMITE COMPOSITO A
BEATO PAPA GREGORIO ET PAPA DAMASO ET IERO-
NIMO PRESBITERO.!°

Die hier genannten Verfasser galten als die Urheber des Sakramentars (Gre-
gorius)!!, bzw. des Antiphonale (Damasus)!'2 und des Lektionars (Hierony-
mus).!3

Die weitere Entwicklung zum Plenarmissale verlief stufenweise. Zuerst
wurde der Doppel-Comes und das Sakramentar zu einem Buch vereinigt. Diese
Stufe lafit sich handschriftlich schon frith, nimlich in einem um das Jahr 700
geschriebenen Liturgiebuch nachweisen, von dem umfangreiche Palimpsest-
blitter jetzt in Monte Cassino aufbewahrt werden, das aber, wie der ihm zu-
grundeliegende Doppel-Comes, in Ravenna entstanden sein durfte. Dies legt
nicht zuletzt auch die Schrift, in der das Buch geschrieben ist, nahe.14

Ein weiterer frither Zeuge einer dhnlichen Vereinigung von Perikopenbuch
und Sakramentar stellen Fragmentblitter aus der 1. Hilfte des 8. Jh.s dar, die
aus einem ebenfalls in Oberitalien geschriebenen Codex stammen und die heute
in Zadar (Jugoslawien) aufbewahrt werden. !5

Wahrend damals in Gallien und im Raum nérdlich der Alpen noch allgemein
der gallikanische Ritus in Gebrauch war und hier erst im weiteren Verlauf des
8. Jh.s stadtrémische Liturgieblicher Eingang gefunden haben!®, ging die Ent-

® Vgl. K. Gamber, Das Missale des Bischofs Maximian von Ravenna, in: Ephem. liturg. 80 (1966)
205—210; ders., Missa Romensis. Beitrage zur frithen rémischen Liturgie und zu den Anfingen des
Missale Romanum (= Studia patristica et liturgica 3, Regensburg 1970) 107—115: Die ,,missales* des
Bischofs Maximianus von Ravenna.

10 Vgl. CLLA Nr. 436.

11 K. Gamber, Wege zum Urgregorianum. Erérterung der Grundfragen und Rekonstruktionsver-
such des Sakramentars Gregors d. Gr. vom Jahre 592 (= Texte und Arbeiten, Heft 46, Beuron 1956);
ders., Das Sacramentarium Gregorianum I/I1 (= Textus patristici et liturgici 4 und 6, Regensburg
1966 und 1967).

12 Vel. Gamber, Missa Romensis (oben Anm. 9) 165—169.

13 Vgl. K. Gamber, Sakramentarstudien und andere Arbeiten zur frithen Liturgiegeschichte (= Stu-
dia patristica et liturgica 7, Regensburg 1978) 19—26: Der , Liber comitis“ des Hieronymus (dabei
Korrektur bisher geauflerter Auffassungen).

4 Vgl. CLLA Nr. 701 (mit ausfihrlicher Literatur).

15 Vgl CLLA Nr. 1280.

16 Vgl. K. Gamber, Ordo antiqus gallicanus (= Textus patristici et liturgici 3, Regensburg 1965)
7—14.
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wicklung in Oberitalien seit dem 6. Jh. rapid weiter. Hier begegnet uns schon
im 8. Jh. ein voll ausgebildetes Missale — genauso angelegt wie das spitere Mis-
sale Romanum -, das alle fir die jeweilige Mefifeier benétigten Texte, ,, Formu-
lar“ genannt, zusammengefiigt enthielt: Introitus, Oration, Epistel, Graduale,
Alleluja, Evangelium, Offertorium, Secret, Prifation, Communio, Postcom-
munio.!?

Leider handelt es sich auch bei dem Zeugnis aus dem 8. Jh. nur um ein kleines
Fragment — ein in Unziale geschriebenes Doppelblatt —, doch zeigt dies bereits
eine Stufe in der Entwicklung zum Vollmissale, wie sie in unserem Bereich
(no6rdlich der Alpen) erst viel spater erreicht wurde:

1. Plenarmissale-Fragment in der Vaticana aus Ober- oder Mittelitalien
(8.Jh.); vgl. CLLA Nr. 1401.

Die Gesangstexte weisen noch keine Neumen auf. Sie sind, wie in den spite-
ren Handschriften und den iltesten Drucken, in etwas kleinerer Schrift als die
Gebets- und Lesetexte gehalten. Dies durfte damit zusammenhingen, dafd sie
normalerweise nicht vom zelebrierenden Priester, sondern von einem Cantor
vorgetragen worden sind.!8

Wir konnen mit Sicherheit annehmen, dafl es sich bei diesem Vollmissale
nicht um das einzige Exemplar seiner Art gehandelt hat, wenn auch keine weite-
ren Zeugen aus dem 8. Jh. auf uns gekommen sind. Aus so friiher Zeit hat be-
kanntlich nicht einmal ein Promille des ehemaligen Bestandes an liturgischen
Handschriften die Stiirme der Zeit, Krieg und Feuersbrunst, iiberdauert. Die
wenigen Exemplare, die nicht untergegangen sind, wurden, nachdem sie veral-
tet waren, nicht aufgehoben, sondern deren Pergamentblitter wieder abge-
schabt und als , Palimpsest® neu beschriftet.

Im 9. Jh. werden die Zeugnisse bereits zahlreicher; es finden sich nun auch
die ersten mehr oder weniger vollstindig auf uns gekommenen Handschriften.
Sie sind ausnahmslos in Ober- oder Mittelitalien geschrieben:

2. Plenarmissale in Miinchen (Clm 23281) aus Oberitalien, zuletzt in Regens-
burg (9. Jh.); vgl. CLLA Nr. 1450.
Die Handschrift ist weithin vollstindig. Das verhiltnismifig kleine Format
und die Auswahl der Meffformulare - so fehlen z. B. einige Werktage der Fa-
stenzeit und die meisten Heiligenfeste — lassen seine Bestimmung als Reise-Mis-

17 Zu manchen Formularen gehéren auch: ,Oratio super populum® sowie ,Aliae“-Formeln. Bei
der Redaktion der Formulare ist in den Plenarmissalien insofern ein Fehler unterlaufen, als die zur
»Oratio ad collectam® gehorende Lesung jetzt als Mef8-Perikope erscheint, wihrend sie urspriing-
lich in der ,Collecta“-Kirche, vor dem Zug zur Stationskirche, vorgetragen wurde; vgl. Gamber,
Missa Romensis 195—199.

13 Dies gilt natiirlich nur dann, wenn man nicht annehmen will, daf jeder Priester die Melodien der
Gesangstexte auch ohne Neumen auswendig singen konnte.



sale vermuten. Einige Gesinge sind von etwas jingerer Hand nachtraglich mit
Neumen versehen.!?

3. Plenarmissale-Fragment in Pistoia, aus Mittelitalien (1. Hilfte des 9. Jh.);
vgl. CLLA Nr. 1406.
Das kleine Fragment (1 Blatt) ist in Unziale geschrieben (die Gesangstexte in
Minuskel).

4. Plenarmissale (unvollstindig) von Lodi (bei Mailand), spiter im Kloster
Wessobrunn (dort im 13./14. Jh. Hinzuftigungen), jetzt in Miinchen (B.
Hauptstaatsarchiv) (Mitte des 9. Jh.); vgl. CLLA Nr. 1460.

5. Plenarmissale-Fragment aus Oberitalien, spiter im Kloster Meschede,
dann im Kloster Grafschaft, jetzt in Darmstadt (Hs. 752) (Ende des 9. Jh.);
CLLA Nr. 1455.

6. Plenarmissale-Fragment in Heidelberg aus Oberitalien (Mitte oder Ende
des 9. Jh.); vgl. CLLA Nr. 1457.

7. Plenarmissale-Fragment aus Oberitalien, jetzt in Dublin (MS 2291); vgl.
CLLA Nr. 1462.
Das um 900 geschriebene Liturgiebuch weist bereits Neumen von erster

Hand auf.

8. Plenarmissale von Andechs, aus Mittelitalien (um oder nach 900); vgl.
CLLA Nir. 1410.
Die ilteste Vollhandschrift eines mittelitalienischen Plenarmissale (noch
nicht ediert). Das Mefibuch hat in den spateren Jahrhunderten, so noch im 13.
Jh., Anpassungen an den damals giiltigen Ritus erfahren. Keine Neumen.

Die genannten Zeugen stammen nicht, wie man meinen konnte, alle vom
gleichen Typus ab, sondern stellen zum grofien Teil selbstindige Formen dar,
je nachdem welcher Sakramentar-Typus dem Mefbuch zugrundeliegt: die ver-
schiedenen Formen des Gelasianum mixtum (aus dem 7. Jh.)?° oder des Grego-
rianum mixtum (aus dem 8. Jh.)?!, also Misch-Sakramentare, in denen Formu-
lare entweder aus dem Mitte des 6. Jh.s in Ravenna entstandenen sog. Gela-
sianum oder aus dem Ende des gleichen Jahrhunderts durch Papst Gregor d.
Gr. ausgebildeten Gregorianum iiberwiegen.?2 Es handelt sich hier um duflerst

1 Die Handschrift st jetzt (in Ubersicht) ediert von S. Rehle, Ein Plenarmissale des 9. Jh. aus Ober-
italien, zuletzt in Regensburg, in: Sacris erudiri XXI (1972/73) 291—321 (mit Faksimile der Hand-
schrift).

20 Zu den Gelasiana mixta vgl. Gamber, Missa Romensis 122-135; CLLA Nr. 801—898.

21 Zu den Gregoriana mixta vgl. Gamber, Sakramentartypen (oben Anm. 2) 145—150 und CLLA
Nr. 901—985.

22 Plenarmissalien mit einem rein gregorianischen Sakramentarteil sind aus dem 1. Jahrtausend nicht
bekannt.
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komplizierte und unter den Sakramentarforschern noch immer strittige Fragen,
auf die hier nicht niher eingegangen werden kann.

Im 9. Jh. wurde ein weiterer Plenarmissale-Typus ausgebildet, der spiter
noch vereinzelt anzutreffen ist. In ihm sind die Gesangstexte nicht, wie bereits
in den iltesten Handschriften, jeweils an ihrer Stelle ins Mefiformular einge-
fiigt, sie stehen vielmehr als eine in sich geschlossene Gruppe zu Beginn der je-
weiligen Formulare vor der Oration. Aus dem 9. Jh. ist nur ein einziger Zeuge
fragmentarisch erhalten geblieben:23

9. Plenarmissale-Fragment in London, vielleicht aus Mittelitalien, zuletzt in
Stavelot (B. M., Add. 16606), aus dem 4. Viertel des 9. Jh.; vgl. CLLA Nir.
529.

Die Gesangstexte zeigen auch hier noch keine Neumen.

Wie die grofie Zahl der erhaltenen Handschriften beweist, konnte sich in Ita-
lien das Plenarmissale bereits im 10. Jh. weitgehend durchsetzen und die bishe-
rigen Sakramentare mitsamt den Lektionaren und Antiphonalien fast ganz ver-
dringen. Wihrend die vorgenannten Liturgiebiicher noch keine Neumen auf-
weisen oder solche erst nachtriglich in diese eingeschrieben worden sind, fin-
den wir die meisten Plenarmissalien des 10. Jh.s mit Gesangsnoten versehen.
Dies hat aber letztlich nur dann einen Sinn, wenn der Zelebrant selbst alle Ge-
singe vorgetragen hat.

Gegen das bisher gewohnte, die anderen Priester bei ihrer Mefifeier jedoch
storende laute Singen der Gesangstexte in der Privatmesse wenden sich im 11.
Jh. die Vorschriften des Klosters Cluny sowie die Konstitutionen des Wilhelm
von Hirsau.?* Damit wurde die ,,missa privata® zur ,stillen Messe®, welche in
der Folgezeit die ,missa cantata® verdringend, immer mehr zur Norm der
Meffeier in der abendlindischen Kirche wird. Das gesungene Amt bleibt die
Ausnahme.

Aus dem 10. Jh. sind folgende Handschriften bzw. Fragmente von Plenar-
missalien auf uns gekommen:

10. Plenarmissale in Baltimore (Walters Art Gallery, MS W 11) aus Oberita-
lien, vielleicht S. Ambrogio in Ranchio (Diézese Ravenna); vgl. CLLA Nr.
1465.

Die ilteste vollstandig erhaltene Plenarmissale-Handschrift aus Oberitalien

mit Neumen 25

» Auch die Vereinigung von Antiphonale und Lektionar zu einer Handschrift liegt vor; vgl. CLLA
Nr. 1380-1383.

# Vel. Udalrici, Consuet. Clun. 11,30 (PL 149, 724C) bzw. Wilhelm von Hirsau, Const. 1,86 (PL
150, 1016 D).

% Edition (in Ubersicht) von S. Rehle in Druck.



11. Plenarmissale-Fragment in Miinchen (Clm 17022) aus Oberitalien, Anfang
des 10. Jh.s; vgl. CLLA Nr. 1471.
Das aus einem einzigen Blatt bestehende Fragment zeigt ebenfalls neumierte
Gesangstexte.

12. Plenarmissale in der Ambrosiana (Cod. L 77 sup.) aus Oberitalien; vgl.
CLLA Nr. 1466.
Der neumierte Codex ist am Anfang und Schluff defekt und weist auch sonst
Licken auf.

13. Plenarmissale-Fragment in Novara (Bibl. Capitolare, s. n.), gefunden in
Boccioletto (Oberitalien); vgl. CLLA Nr. 1467.
Die Gesangstexte in dem kleinen Fragment sind gleichfalls neumiert.

14. Plenarmissale-Fragment in Darmstadt (Hs 344) aus der 2. Hailfte des 10.
Jh.s, zuletzt in St. Jakob in Liittich; vgl. CLLA Nr. 1468.

15. Plenarmissale-Fragment in Pavia (Seminario vescovile, s. n.); vgl. CLLA
Nr. 1469.
Die Neumen sind verwandt mit denen des Graduale in Ivrea (Cod. 60), das
ebenfalls aus Pavia stammt.

16. Plenarmissale von Civate, jetzt in Mailand (Bibl. Trivulziana, Cod. D 127),
aus Civate; vgl. CLLA Nr. 1470.

Die Gesangsstiicke des Mefibuches sind durchwegs mit feinen Neumen ver-
sehen.

17. Plenarmissale-Fragment in Stuttgart (Cod. fragm. 5) aus Mittelitalien; vgl.
CLLA Nr. 1416.
Ein Doppelblatt mit Messen aus der Fastenzeit, das einen frithen Typus zu
erkennen gibt. Die Gesangstexte sind noch nicht neumiert.2¢

18. Plenarmissale aus Mittelitalien, jetzt in der Vaticana (Cod. lat. 4770) aus
einem Benediktinerkloster vermutlich in den Abruzzen, Ende des 10. Jh.;
vgl. CLLA Nr. 1413.

Auch diese Handschrift zeigt einen sehr frihen Typus, doch sind die Ge-
sangstexte alle neumiert. Einige Gesange in griechischer Sprache.?”

19. Plenarmissale in der Vaticana (Cod. Barb. lat. 560) aus Mittelitalien, Ende
des 10. Jh.; vgl. CLLA Nr. 1414.
Die defekte Handschrift ist mit der vorausgenannten nahe verwandt.

26 Inzwischen ediert von K. Gamber, in: Sacris erudiri XVIII (1967/68) 318—326 (mit Faksimile des
Fragments).

2 Vgl. Gamber, Missa Romensis 157—169: Die Mefibticher Mittel- und Siiditaliens im Frithmittel-
alter; W. Berschin. Griechisch-lateinisches Mittelalter (Bern-Miinchen 1980) 255f.
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Im gleichen Jahrhundert hat man auch nérdlich der Alpen mit der Ausbil-
dung von Plenarmissalien begonnen. Zuerst wurden, wie in der folgenden
Handschrift, die Votivmessen zu vollstindigen Formularen zusammengefafit:

20. Libellus Missae von Worms, jetzt in Paris (B. de |’ Arsenal, ms. 610) aus der
Reichenau, spiter in Worms, 10. Jh.; vgl. CLLA Nr. 1474.

Die Gesangsstiicke zeigen deutsche Neumen.

Aus der Reihe der bisher genannten Mefibticher fallen die folgenden aus dem
Herzogtum Benevent heraus. Obwohl diese weitgehend romischen Ritus auf-
weisen, hat sich in ihnen dennoch eine iltere Lokaltradition stirker als an-
derswo durchsetzen konnen2, wie auch die Melodien der Gesangstexte von
den rémischen stark abweichen und denen im Mailinder Antiphonale ver-
wandt sind.??

Die altesten Zeugnisse, die auf uns gekommen sind, stammen bereits aus der
Wende zum 11. Jh.; sie sind alle neumiert. Die wichtigste, leider nur fragmenta-
risch erhaltene Handschrift ist die folgende:

21. Plenarmissale-Fragment aus Bari, Blatter jetzt in verschiedenen Bibliothe-
ken in der Schweiz; vgl. CLLA Nr. 431.

Eine weitere, fast vollstindig erhalten gebliebene Handschrift stammt direkt
aus Benevent:
22. Plenarmissale im Erzbischoflichen Archiv von Benevent (Cod. VI 33)%;
vgl. CLLA Nr. 430.

Auflerdem sind noch folgende friihe Fragmente erwihnenswert:
23. Plenarmissale-Fragment in der Vaticana (Cod. lat. 10645) aus Siiditalien;
Vgl. CLLA Nr. 432.

24. Plenarmissale-Fragment im Escorial (Cod. R III 1, Einband) aus Siidita-
lien; vgl. CLLA Nr. 433.

25. Plenarmissale-Fragment in Wolfenbiittel (Palimpsest im Cod. Gudianus

graecus 112) aus Siiditalien oder Dalmatien, vielleicht noch 10. Jh.; vgl.
CLLA Nr. 434.

Unverfilschten beneventanischen Ritus zeigt auch noch das Ende des 11. Jh.s
geschriebene Missale in Baltimore; vgl. CLLA Nr. 445. Es handelt sich um ei-

2 Vel. A. Dold, Die Ziircher und Peterlinger Mefbuch-Fragmente (= Texte und Arbeiten, Heft 25,
Beuron 1934) Einleitung.

» Vgl. Paléographie musicale XIV (1931); CLLA Nr. 470—484.

3 In Ubersicht herausgegeben von S. Rehle, in: Sacris erudiri XXI (1972/73) 323—405. Vollstindige
Edition liegt druckfertig vor.



nen Auszug aus einer Vollhandschrift, der nur die Feste und zahlreiche Votiv-
messen aufweist.?!

Die Frage ist noch zu beantworten, warum es tiberhaupt im rémischen Ritus
zur Ausbildung von Plenarmissalien gekommen ist, wogegen, wie eingangs er-
wihnt, die orientalischen Liturgien keine ihnlichen Liturgiebiicher kennen.
Hier werden die Evangelien-Perikopen noch heute, wie in der Frithkirche, di-
rekt aus einem kostbar ausgestatteten Evangeliar gesungen, der Lektor beniitzt
zum Vortrag der Epistel den , Apostel (wie das Lektionar im byzantinischen
Ritus heif}t), und der Cantor bzw. die Singer singen die wechselnden Teile aus
dem entsprechenden Liturgiebuch. Es gibt auch keine ,,Privatmesse des Prie-
sters, auch nicht an Werktagen.

Den genauen Zeitpunkt, wann es im Abendland zur Zelebration nur mit ei-
nem Ministranten, ohne Lektor und Cantor gekommen ist, kennen wir nicht,*?
doch diirfte die Ausbildung von Plenarmissalien damit zusammenhingen. Be-
zeichnend ist, dafl man in der ersten Stufe (vor 700) nur die Priestergebete und
die Lesungen in einem Buch zusammengefafit hat, weil die Chorgesinge, auch
bei einer Zelebration im kleinsten Kreise, wohl noch von einem eigenen Singer
vorgetragen worden sind. Sein Amt scheint vielerorts, vor allem in Italien, je-
doch schon ab dem 8. Jh. an Bedeutung verloren zu haben, stattdessen bliihte
der Chorgesang auf, der sich aber auf feierliche Gottesdienste beschrankte.

Seit dem hohen Mittelalter ist die ,stille Messe® im lateinischen Ritus weithin
zur Norm und die bisherige ,,missa cantata® zur Ausnahme geworden. Anstatt
zur choraliter gesungenen Messe zuriickzukehren, hat die liturgische Bewe-
gung der Zwanziger und Dreifliger Jahre aus der ,stillen Messe weithin eine
»missa recitata“ gemacht. In dieser neuen Form der Mefifeier wurden vom Prie-
ster fast alle Gebete sowie die Lesungen mit vernehmlicher Stimme vorgetra-
gen, jedoch nicht gesungen, und die dem Ministranten zukommenden Respon-
sorien, vielfach auch einige andere Gebete von den anwesenden Glaubigen zu-
sammen mit dem Zelebranten gesprochen.

Die Tatsache, daf} die ,stille Messe® vom Mittelalter an bis zum 2. Vatikani-
schen Konzil weithin zur Norm geworden war und man weder vor noch nach
der Liturgiereform der Sechziger Jahre den Weg zurtick zur choraliter gesunge-
nen Meffeier gefunden hat, stellt eine der Ursachen heutiger nicht ganz befrie-
digender Entwicklungen auf liturgischem Gebiet dar. Dabei wird vor allem das

31 Herausgegeben von S. Rehle, Missale Beneventanum von Canosa (= Textus patristici et liturgici
9, Regensburg 1972). Von der gleichen Verfasserin sind weitere beneventische Mefibiicher fiir eine
Edition fertiggestellt worden, so CLLA Nr. 477, bei dem es sich nicht, wie hier angegeben, um eine
Antiphonale, sondern um ein Plenarmissale handelt. Das Fragment CLLA Nr. 436 wurde mittler-
weile von K. Gamber, in: Sacris erudiri XXI (1972/73) 241—247, herausgegeben. Eine Gesamt-Edi-
tion des Missale Beneventanum ist in Vorbereitung.

32 Zur Frage vgl. A. A. Hiussling, Ménchskonvent und Eucharistiefeier (= Liturgiew. Quellen und
Forschungen, Heft 58, Miunster 1973) vor allem 246 ff.
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Fehlen der Feierlichkeit, wie sie einst durch den Chorgesang gegeben war, be-
klagt. Manche vermissen aber auch die Norm der (im Missale) genau festgeleg-
ten ,,Formulare®, ohne die ein Ritus auf die Dauer nicht existieren kann.

Auf der anderen Seite hat das bereits im 8. Jh., wie wir sahen, ausgebildete
Plenarmissale wegen der schon sehr frih erfolgten Formularbildung zu einer
gewissen Erstarrung im romischen Ritus beigetragen, die nach dem Willen der
Konzilsviter durch die Liturgie-Konstitution beseitigt werden sollte; doch hat
die Freiheit, die heute in vielen Dingen dem Zelebranten gelassen wird, die Ge-
fahr einer rein subjektiven ,Gestaltung® der Mefifeier mit sich gebracht und
schliefflich auch die Gefahr, daff der Sinn des gottesdienstlichen Geschehens
nicht mehr im rituellen Vollzug des Opfers, sondern in einem Gemeinschafts-
erlebnis und in einer Art Lebenshilfe gesehen wird.

So oft das Andenken des Herrn im eucharistischen Opfermahl gefeiert wird, wird das
Erlosungswerk auf Golgotha neu (und doch nicht aufs neue) vollzogen. In jeder eucharisti-
schen Opferfeier ereignet sich im Vollsinn die Erldsung der Welt: Gott wird die unendliche
Genugtuung und Siihne “fiir unser und der ganzen Welt Stinden® (1 Joh 2,2) in der Hin-
opferung seines einzigen, vielgeliebten Sohnes dargebracht; die durch die Schuld des
Menschen aus dem Liebesraum des dreifaltigen Gottes herausgefallene, nur noch der
durchdringenden Allwissenheit und unausweichlichen Allmacht Gottes verhaftete Welt
kehrt in die Vaterarme der gottlichen Barmherzigkeit zuriick; Gott selbst sagt in Christus
ein unbedingtes und unwiderrufliches Ja zu der zu ihm heimkehrenden Menschheit, er be-
hauptet sie in seinem Sohn gegen allen Widerspruch der Unterwelt und gliedert sie dem
mystischen Herrenleib ein. Biblisch ausgedriickt: Christus, der ewige Hohepriester, tritt mit
seinem eigenen Blut in das Allerheiligste ein, um dort den ewigen Versdhnungstag zwi-
schen Gott und Welt zu erwirken; der Gute Hirt tragt das in der Wiiste der Gottesferne ver-
lorene Schaf auf seinen Schultern zuriick in die Hurde seiner Liebe und N&he; der himmli-
sche Gartner pflanzt den Wildling ein in den Olbaum der Kirche und der Gnade (Rom
16,17). So ist die ganze Gr6Be und Innigkeit des Erldsungswerkes, die in gleicher Weise
den kosmischen Gesamtzustand der Welt wie die verborgene Not des einzelnen Men-
schenherzens umgreift, im Opfer des Neuen Bundes wirksam.

Aus: Eugen Biser, Das Christusgeheimnis der Sakramente
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Das Biichlein gibt einen tiefen und umfassenden Einblick in die menschlichen Werte
und in die sakramentale Wiirde der christlichen Ehe, wobei es dem Verfasser vor
allem gelingt, Menschliches und Géttliches in diesem Bereich in eine sehr enge Be-
ziehung zu bringen, ja weitgehendes Ubereinstimmen dieser beiden Ebenen auf-
zuzeigen. Diese Arbeit ist trotz ihrer Kiirze — sie will ja, wie schon aus dem Titel zu
sehen ist, nur ein Beitrag zur Theologie der christlichen Ehe sein — eine wertvolle
Handreichung, ja geradezu ein kleines theologisches Kompendium fiir alle Seelsor-
ger, die mit Ehe- und Partnerschaftsfragen zu tun haben und bietet theologische
Richtlinien an, hier ausgewogene und den konkreten Fillen angepafite Beratung
und Hilfestellung geben zu kdnnen, wenn man auch die pastoralen Konsequenzen,
die der Autor selbst aus seiner Theologie zieht, nicht in allem nachvollziehen kann.
Norbert Steiner
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DER ERZBISCHOF
VON SALZBURG

Grullwort

Die grofien kirchlichen Ereignisse des Jahres 1983 in Osterreich, Katholiken-
tag und Papstbesuch haben weite Kreise Osterreichs neu erleben lassen, was
Kirche ist, sei es, dafl die personlich an den Feiern teilgenommen oder dafl sie
diese iiber die Massenmedien miterlebt und mitgefeiert haben.

Eine Reihe von Veréffentlichungen halt die Ereignisse dieser Tage in Wort und
Bild fest, ebenso liegen leicht zugangliche Ausgaben der Predigten und An-
sprachen des Heiligen Vaters vor.

In Erginzung dazu hat die Liturgische Kommission fiir Osterreich die Anre-
gung gegeben, auch den Ablauf der wichtigsten liturgischen Feiern und die frei
formulierten liturgischen Texte einer breiteren Offentlichkeit zuginglich zu
machen. Gerade diese Texte haben bei den Mitfeiernden tiefe Eindriicke hin-
terlassen und viele méchten diese Worte neu auf sich wirken lassen oder daraus
auch Anregungen fiir die eigene Gottesdienstgestaltung entnehmen.

So begrifie ich es als Liturgiereferent der Osterreichischen Bischofskonferenz,
dafl die Zeitschrift ,Heiliger Dienst“ die wichtigsten Gottesdienstfeiern des
Katholikentages und des Papstbesuches dokumentiert. Wie die Feier der Bet-
singmesse beim Katholikentag 1933 einen starken Impuls fiir das liturgische
Leben unseres Landes gegeben hat, mégen auch die Feiern des Jahres 1983
unseren Glauben und unsere Gottesdienste verlebendigen und vertiefen.

+4 Y ceed @8’7

Erzbischof von Salzburg
Vorsitzender der Liturgischen Kommission fiir Osterreich
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BISCHOFSWORT ZUR ANKUNDIGUNG DES
KATHOLIKENTAGES 1983

Das Bischofswort wurde am Dreifaltigkeitssonntag, 6. Juni 1982, bei allen Gottes-
diensten verlesen.

Liebe Glaubige!

Heute, am Fest der Heiligsten Dreifaltigkeit, geben die Bischdfe Osterreichs bekannt,
daf vom 9. bis 11. September 1983 als Hohepunkt und Abschluf einer intensiven Vor-
bereitung ein gesamtésterreichischer Katholikentag in Wien stattfinden wird.

Dieser Katholikentag, zu dem wir auch den Besuch des Heiligen Vaters erwarten, und
der mit dem Gedenken an die Befreiung Wiens vor 300 Jahren — eine Schicksalsstunde
Europas — zusammenfillt, kann zu einem wichtigen Ereignis fiir die Kirche und alle
Menschen in Osterreich werden.

Woas bedeutet ein Katholikentag? Was sind die Ziele? Was sind die Absichten?

Jeden Sonntag und jeden Feiertag sind wir Christen eingeladen, zusammenzukom-
men, uns zum Gottesdienst zu versammeln. Dieses Sich-Versammeln, dieses Zusam-
menkommen, ist sehr wichtig fiir das Leben der Christen. Dadurch wird Kirche sichtbar
und lebendig. Kirche ist die Versammlung derer, die an Jesus Christus glauben. Beim
Katholikentag versammelt sich die Kirche von Osterreich. Zu diesem Treffen sind alle
eingeladen.

Ziel und Sinn dieser festlichen Versammlung bestehen vor allem darin, sich gegensei-
tig im Glauben zu stirken, die Christen zu ermutigen, sich den Aufgaben unserer Zeit
zu stellen und vor aller Welt den Glauben zu bezeugen. Von solchen Festen geht Freude
und Ermutigung aus und wird Initiative fiir die Zukunft geweckt.

Katholikentage sind aber keine rein innerkirchliche Angelegenheit. Ein wesentliches
Ziel aller Katholikentage ist die Begegnung von Kirche und Offentlichkeit, von Evange-
lium und Welt. Durch die Arbeiten des Katholikentages soll die Kirche befahigt werden,
ihre Aufgaben in der jeweiligen Zeit besser zu erfillen. Ein Katholikentag ist eine Her-
ausforderung, sich mit den Zeitproblemen auseinanderzusetzen, damit die erldsende
und befreiende Kraft der Botschaft Jesu im Leben des einzelnen und der Gesellschaft
stirker wirksam wird.

Fin Katholikentag soll bezeugen, daf} die Christen Anteil nehmen am Schicksal des
Menschen, wie es auch das letzte Konzil gefordert hat: ,Freude und Hoffnung, Trauer
und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedringten aller Art,
sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Junger Christi*.

Die Solidaritit mit den Menschen und ihren Sorgen und Néten, ihren Freuden und
Hoffnungen, soll in der Zeit der Vorbereitung und am Katholikentag selbst wachsen.

Angesichts der gegenwirtigen Weltlage, in der Angst, Resignation und Hoffnungslo-
sigkeit immer mehr um sich greifen, wurde die christliche Hoffnung als Thema des Ka-
tholikentages gewihlt. Jeder Mensch braucht Hoffnung. Der Glaube kann Hoffnung
geben. Die Zeichen des Katholikentages sind Kreuz und Anker. Der Anker, der das
Schiff in den Stiirmen festhilt, ist Symbol der Hoffnung. Die Hoffnung gibt Sinn und
Halt auch in schwierigen Tagen. Das Kreuz im Mittelpunkt zeigt an, daff Jesus Christus
unsere Hoffnung ist.

Katholikentage sind auch Bekenntnistage. Das Bekenntnis des kommenden Katholi-
kentages lautet: Unsere Hoffnung ist Jesus Christus (1 Tim 1, 1). Er ist der tiefste Grund
der Hoffnung, auch fiir die Welt von heute. Dieser Glaube an Jesus Christus soll uns



helfen, die Hoffnungslosigkeit und Resignation in der Kirche selbst zu iiberwinden und
auch fiir die Menschen unserer Zeit ein Zeichen der Hoffnung zu sein.

Denn wir sollen die Hoffnung, die uns durch Jesus Christus geschenkt wird, nicht fiir
uns behalten. Das Motto des Katholikentages lautet: Hoffnung leben, Hoffnung geben.
Wir wollen keinen Katholikentag der Worte allein, sondern einen Katholikentag der Ta-
ten. In den konkreten Noten der Gegenwart gibt es unzihlige Méglichkeiten, Hoffnung
zu geben. Jeder kann Taten setzen, die Hoffnung geben, auch jener, der selbst wenig
Hoffnung hat. Thm wird dadurch Hoffnung zuteil werden.

Die Bischéfe laden alle Glaubigen ein, sich auf den Katholikentag und den Besuch des
Heiligen Vaters vorzubereiten. Jeder einzelne, die Pfarreien und die verschiedenen
Gruppen und Bewegungen mégen Wege finden, sich auf dieses Ereignis vorzubereiten.
Man mége auch jene Hilfen niitzen, die gesamtosterreichisch oder diézesan zur Vorbe-
reitung angeboten werden.

»Wenn nicht der Herr das Haus baut, miiht sich jeder umsonst, der daran baut®
(Ps 127). Der Katholikentag wird nur dann zu einer geistigen Erncuerung der Kirche
fiihren, wenn Gottes Geist in den Menschen von Osterreich wirkt. Wir bitten alle,
einzeln und gemeinsam, fiir das Gelingen des Katholikentages zu beten und sich dem
Wirken des Heiligen Geistes zu 6ffnen.

Maria, die Mutter Jesu, die mit den Jiingern um das Kommen des Heiligen Geistes
gebetet hat, moge mit ihrer Firbitte das Geschehen des Katholikentages begleiten und
uns ein Zeichen der Hoffnung sein.

Moge der Osterreichische Katholikentag in der Zeit der Vorbereitung und bei den
Veranstaltungen im September 1983 dazu beitragen, daf} die Kirche von Osterreich zu
einer Kirche wird, die offen und einladend ist, die Hoffnung lebt und Hoffnung gibt.

Die Erzbischéfe und Bischéfe Osterreichs
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»BOTSCHAFT DER HOFFNUNG*“

Unsere Hoffnung ist Jesus Christus: der Gekreuzigte ist auch der Aufer-
standene.

Unsere Hoffnung ist die unzerstorbare Wiirde des Menschen:

die Wiirde der Frau, die Wiirde des Mannes;

die Wiirde des Kindes;

die Wiirde aller, die jetzt noch verspottet sind und miflachtet, verfolgt und
ohne Namen.

Unsere Hoffnung sind Kinder, die von uns verlangen, daff Zukunft anfingt.
Unsere Hoffnung sind junge Menschen, die nicht zufrieden sind mit dem, was
1st,

die triumen von einer Welt, wo Hinde teilen und Worte Wahrheit sind.
Unsere Hoffnung sind Familien, wo nicht unterdriickt und nicht verraten
wird: wo eine Sprache der Menschen gesprochen wird.

Unsere Hoffnung ist, daff Kindern behutsam Wege gezeigt werden: Wege der
Menschen, Wege zu Gott.

Unsere Hoffnung ist, dafl Menschen ihre Konflikte nicht mit Gewalt 16sen.
Unsere Hoffnung ist, dafl Feinde ihre Waffen niederlegen und versuchen mit-
einander zu sprechen. Unsere Hoffnung ist, dafl Frieden geschenkt wird, weil
sich versohnt:

der Mensch mit sich selbst,

der Mann mit der Frau,

der Feind mit dem Feind,

der Mensch mit Gott.

Unsere Hoffnung ist, daff der Mensch wieder lernt, fiir diese Erde ein guter
Gartner zu sein, ein Huter des Lebens, einer, der baut und gestaltet, verbunden
mit allem, was lebt.

Unsere Hoffnung sind Kiinstler, die warnen, Kiinstler, die fragen,
Kiinstler, die ahnen, wo Ursprung und Zukunft ist.
Unsere Hoffnung ist, dafl ihre Worte und Zeichen verstanden werden.

Unsere Hoffnung ist Kirche, die nicht mehr zerspalten und zerteilt ist.
Unsere Hoffnung ist die Einheit der Kirchen.

Unsere Hoffnung ist Kirche

als Ort der Verheiflung,

als Ort, wo der Mensch spricht mit dem Menschen wie ein Mensch,
als Ort, wo der Mensch spricht mit Gott wie mit einem Freund.

Unsere Hoffnung ist, den Weg zu gehen, den Maria gegangen ist.
Die unter dem Kreuz gestanden war,
war auch die, die mit den Jiingern den Geist Gottes erwartet hat.

Unsere Hoffnung ist Jesus Christus: der Gekreuzigte ist auch der Auferstan-
dene.



PROGRAMM DES KATHOLIKENTAGES
UND DES PAPSTBESUCHES

Freitag, 9. September

ab 16 Uhr Prisentation der ésterreichischen Diézesen und des Militirvikaria-
tes an zentralen Plitzen der Wiener Innenstadt.

19.30 Uhr Eroffnungsfeier auf dem Stephansplatz.
Rede zum Katholikentag (Was will der Katholikentag?
Standortbestimmung der Kirche in Osterreich).
Bufifeier.
Ansprache des Kardinals Franz Kénig.

Im Dom und in anderen zentralen Gotteshiusern und Plitzen der
Innenstadt finden anschliefend Gebetsstunden, kirchenmusikali-
sche Veranstaltungen und weitere Darbietungen statt.

Samstag, 10. September

14.45 Uhr Eintreffen und Empfang des Heiligen Vaters auf dem Flughafen
Wien-Schwechat.

16.00 Uhr Eintreffen des Papstes auf dem Heldenplatz und Teilnahme an der
Europavesper (Thema: ,Im Kreuz ist Hoffnung®).

20.30 Uhr Begegnung des Papstes mit der dsterreichischen Jugend im Stadion
(Thema: ,Jesus Christus — unser Weg®).

Sonntag, 11. September
8.15 Uhr Begegnung des Papstes mit den Verantwortlichen der christlichen

Kirchen im Erzbischéflichen Palais.

10.15 Uhr Eucharistiefeier.

16.15 Uhr Begegnung mit Behinderten, Kranken und Alten im Haus der
Barmherzigkeit (Wien 18). Wortgottesdienst.

18.00 Uhr Empfang beim Bundesprisidenten in der Hofburg.

20.00 Uhr Empfang des Diplomatischen Corps in der Nuntiatur.

Montag, 12. September
8.30 Uhr Eucharistiefeier mit Vertretern des Laienapostolates, der katholi-

schen Verbinde sowie der kirchlichen Dienste im Stephansdom.

11.00 Uhr Begegnung des Papstes mit Vertretern von Wissenschaft, Kunst
und Medien in der Hofburg.

12.30 Uhr Treffen mit den &sterreichischen Bischéfen.

16.00 Uhr Besuch der UNO-City und Treffen des Papstes mit Vertretern der
in Wien ansissigen UN-Behorden.

17.45 Uhr Begegnung des Papstes mit Gsterreichischen Arbeitnehmern und
Gastarbeitern auf dem Platz ,,Am Hof“.

19.15 Uhr Besuch der polnischen Kirche am Rennweg.

19.45 Uhr Treffen mit polnischen Landsleuten auf dem Platz vor der Karls-
kirche.

151



152

Dienstag, 13. September
8.30 Uhr Andacht in der Kirche auf dem Kahlenberg und Papstansprache
vor der Kirche.

11.00 Uhr Eucharistiefeier mit Priestern, Ordensleuten und Priesteramtskan-
didaten am Platz vor der Basilika in Mariazell. Begegnung mit
kranken und alten Priestern und Ordensleuten in der Basilika.

17.15 Uhr Offentliche Verabschiedung auf dem Flugplatz in Wien-Schwe-
chat.

17.45 Uhr Abflug nach Rom.

Freitag, 9. September
Stephansplatz

EROFFNUNGSFEIER

1. Didzesane Feiern auf den Plitzen der inneren Stadt (16-18.30 Uhr)

2. Die Kirchenglocken liuten den Osterreichischen Katholikentag ein
(18.45-19 Uhr)

3. Einzug der Didzesen in den Stephansplatz

4. Alfred Mitterhofer: Fanfare

5. Nun jauchzt dem Herren, alle Welt (GL 474)
6

. Frage an den Katholikentag
Sprecher: Warum?
Warum, frage ich, gibt es diesen Katholikentag?
Wollen wir Macht demonstrieren?
Miissen wir der Welt zeigen, daf§ es uns Christen gibt?
Was wollen wir hier?
Was erwarten wir?
Was verbindet uns?
Ein perfekt inszeniertes Schauspiel?
Konnen wir miteinander ins Gespriach kommen?
Viele fuhlen sich in dieser Gemeinschaft nicht angenommen; werden ihre
Fragen gehort?
Viele fithlen sich in unserer Kirche nicht mehr beheimatet; werden ihre
Fragen beantwortet?
Ist Platz fir unsere Erfahrung?
Kénnen wir unsere Gefithle auflern?
Wieweit konnen wir unsere Phantasie entwickeln?



Haben wir nicht Angst davor, neue Wege zu gehen und Tiiren aufzuma-
chen?

Wo ist Raum fiir den Geist, der weht, wo er will?

Kann uns dieser Tag Hoffnung geben?

. Prisident des Osterreichischen Katholikentages Eduard Ploier:
Eroffnungsrede

Warum und wozu dieser Katholikentag? Ist der Katholikentag ausschliefilich fir
aktive Katholiken da oder auch fiir solche, die sich in der Kirche nicht mehr behei-
matet fithlen? Sie fragen weiters um den Vorgang: Wird es zu einem Dialog kom-
men oder ist es ein inszeniertes Schauspiel? Wird hier der Geist, der weht, wo er
will, erfahrbar werden, so daft neue Tiiren aufgestofien und neue Wege begangen
werden?

Das Fest, das wir heute beginnen, wird von der starken Uberzeugung getragen, dafl
der Geist, von dem Sie gesprochen haben und um den wir beten, Christen und
Nichtchristen erfiillt und uns dorthin fithrt, wo er uns und seine Kirche haben will.
Er vermag es, unsere Begegnungen, Gebete und Gottesdienste nicht zu einem
Schauspiel, sondern zu einem Ereignis werden zu lassen, das die Menschheit er-
greift und sie ihrer Freiheit und Verantwortung bewufit macht.

Wir beginnen den Katholikentag mit einer Bufifeier. Wir sind gekommen in dem
Bewufitsein, dafl wir Schuld auf uns geladen haben, oft nicht nur durch das, was wir
getan haben, sondern auch durch das, was wir den Menschen schuldig geblieben
sind. Aber wir sind da, in der Hoffnung, die Leid, Schuld und Tod zu tiberwinden

vermag. . . .

Wie jede Zeit hat auch unsere Zeit ihre Not, aber auch ihr Gliick. In unserer Zeit, in
der so viele Menschen von Resignation und Depression angesteckt sind, sehen wir
viele Drohungen des Unheils. Wir Menschen, die wir so stolz auf unser Kénnen
sind, erfahren in aller Deutlichkeit die Fiille, aber auch die Grenzen des Machbaren.
Vielen Menschen ist der Sinn des Lebens zweifelhaft geworden. Wir diirfen solche
Angste und Sorgen nicht beiseiteschieben oder ignorieren. Es sind ja auch unsere
eigenen Sorgen und Angste.

Unsere Zeit hat aber auch grofie Hoffnungen. Es ist ein Grund zur Hoffnung, daf§
die Menschheit den Krieg nicht mehr als ein unentrinnbares Schicksl ansieht, son-
dern als etwas, das man verhindern kann. Anlaf} zur Hoffnung ist, dafl immer mehr
Menschen ihre Verantwortung fiir den Bestand dieser Erde und der Natur wahr-
nehmen.

Hoffnung gibt uns, dafl so viele Menschen nach einer neuen Gemeinschaft der
Menschen Ausschau halten, in der Unterdriickung und Diskriminierung iberwun-
den werden, im freien und briiderlichen Miteinander von Mann und Frau, von Jun-
gen und Alten, von Rassen und Volkern, von Nationen und Erdteilen. Und es ist
ein Ausdruck von Hoffnung, wenn es Menschen gibt, die sich nicht abfinden mit
dem, was der Gerechtigkeit und dem Frieden entgegensteht, was die Freiheit mif3-
achtet und die Menschen vergewaltigt.

Die grofien Werte der Menschheit sind unteilbar. Unteilbar ist die Gerechtigkeit,
die Wahrheit, der Friede, die menschliche Wiirde. Unteilbar ist aber auch die Hoff-
nung: Die Welt ist eine Schicksalsgemeinschaft geworden. Entweder wir haben
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Hoffnung fiir alle oder fiir keinen mehr. In der Muttersprache Jesu heifit Hoffnung
»sich festmachen®, an etwas, woran man sich im Wirrwarr einer verunsicherten
Zeit festhalten kann. Diese Hoffnung lifit den Angsten der Zeit trotzen.

So soll der Katholikentag im Zeichen solcher Hoffnung uns Orientierung geben.
Es ist unser Glaube, dafl das Evangelium auf unsere Fragen und auf die Fragen der
Menschen Antwort geben kann. Der Glaube ist eine erlsende Kraft, die Tod,
Schuld und Leid iberwindet. Er verindert die Welt und ist fihig, eine neue Erde zu
schaffen. Gott lebt, Gott 1iflt die Welt nicht im Stich.

Ort fiir unser gemeinsames Wirken ist die Kirche. Viele sind heute mit der Kirche
unzufrieden. Es ist auch unser Leid, wenn die Kirche nicht glaubwiirdig genug die
Gottes- und Nichstenliebe lebt, dafl sie zu unentschieden und angepafit ist, daf sie
den einzelnen in seinem Suchen und in seinen Néten allein lifit. Viele Mitglieder
der Kirche reden von der Kirche als wire sie ein Gegentiber. Wir sind die Kirche.
Kirche selbst kann sich nur indern, wenn wir uns indern, uns bekehren. Die Kirche
wird fiir die Menschen dieses Landes soviel bedeuten, wie in ihr Glaube, Hoffnung
und Liebe tiberzeugend gelebt werden.

Die Kirche, wir selbst sind die Kirche, hat immer auf seiten jener Menschen zu ste-
hen, die Hoffnung und Hilfe am nétigsten brauchen. Die Kirche, und das sind wir,
mufl mit allen Leidenden leiden und fiir sie eintreten. Es ist unser Glaube, daf} das
Reich Gottes hier und heute auch durch unser Wirken beginnt.

Wir haben uns im Vorbereitungsjahr in mithevoller Arbeit mit den Problemen un-
serer Zeit auseinandergesetzt, und uns den Herausforderungen der Zeit gestellt.
Das Ergebnis ist in den Perspektiven unserer Hoffnung, die Sie im Festprogramm
gedruckt finden, festgehalten.

Am Beginn des Katholikentages rufen wir uns einige unserer Aufgaben ins Be-
wufltsein:

~ Wir treten, ungelegen oder gelegen, fiir Wahrheit und Wahrhaftigkeit ein.

~ Wir beklagen nicht nur in Worten den Verfall der Sitten und der &ffentlichen
Moral, sondern wollen selbst gerecht und wahrhaftig leben und fiir Recht und Ge-
rechtigkeit eintreten.

— Wir werden nicht authéren, konkrete Mafinahmen zum Schutz und zur Forde-
rung des Lebens — auch des ungeborenen Lebens — zu suchen.

— Wir werden alle Kreativitit, alles Wissen, alle Phantasien entfalten miissen, um
dem Menschen sein Recht auf Arbeit sichern zu helfen.

— Wir werden alles tun, um unseren Beitrag zu leisten, fiir die Erhaltung einer ge-
sunden Umwelt, die fiir uns und die nachfolgenden Generationen bewohnbar
bleibt.

— Im politischen Leben wollen wir noch mehr Kraft als bisher einsetzen, damit eine
bessere Ordnung fiir das Zusammenleben der Menschen und Volker gefunden
wird. Die Friedensarbeit hat hochste Prioritit; wir unterstiitzen den Friedensappell
der 6sterreichischen Bischofe.

— Wir Christen wissen uns dazu berufen, das Evangelium zu den Menschen zu
bringen.

— Wir sind gegen die Resignation im kleinen wie im grofien, in der Kirche wie in
den Weltbereichen. Wir geben nicht auf, die Werte zu festigen und fiir unsere Uber-
zeugung einzustehen.

Wir sind gekommen, um Chancen und Wege zu suchen, die den Glauben vertiefen
konnen, den Frieden, die Gerechtigkeit, die Freiheit und mehr Menschlichkeit si-
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chern, Not und Elend bekimpfen. Wir wollen in diesen Tagen miteinander reden, 155
miteinander beten, miteinander feiern. Wir wollen Hoffnung leben, Hoffnung ge-

ben. Wir wollen die Hoffnung bezeugen, die uns durch Jesus Christus geschenkt

ist.

. Bufifeier

Priludium, Einzug des Kardinals und Erzbischofs von Wien Franz Konig.
Johann Pachelbel: Singet dem Herrn (Chor)

Der Kardinal beginnt den Gottesdienst mit dem Kreuzzeichen und lidt
zum gemeinsamen Sprechen des Katholikentagsgebetes ein.

Katholikentagsgebet (GL 29/6)

Herr, mach mich zu einem Werkzeug deines Friedens,
dafl ich liebe, wo man hafit;

daf ich verzeihe, wo man beleidigt;

daf ich verbinde, wo Streit ist;

dafl ich die Wahrheit sage, wo Irrtum ist;

dafl ich Glauben bringe, wo Zweifel droht;

dafl ich Hoffnung wecke, wo Verzweiflung quilt;

daf ich Licht entziinde, wo Finsternis regiert;

dafl ich Freude bringe, wo der Kummer wohnt.

Herr, laff mich trachten,

nicht, dafl ich getrostet werde, sondern daf ich troste;
nicht, daf} ich verstanden werde, sondern daf§ ich verstehe;
nicht, daf} ich geliebt werde, sondern dafl ich liebe.
Denn wer sich hingibt, der empfingt;

wer sich selbst vergift, der findet;

wer verzeiht, dem wird verziehen;

und wer stirbt, der erwacht zum ewigen Leben.

Sprecher: Werkzeug sein, Werkzeug des Friedens sein, Sein Werkzeug
sein . . . damit er durch mich hindurch wirksam werde in dieser, seiner
Welt.

Sprecher: Christus hat keine Hande, nur unsere Hinde, um seine Arbeit
heute zu tun.

Christus hat keine Fiifle, nur unsere Fiiffe, um Menschen auf seinen Weg
zu fiithren.

Christus hat keine Lippen, nur unsere Lippen, um den Menschen von ihm
zu erzihlen.

Sprecher: Wenn unsere Hinde mit anderen Dingen beschaftigt sind als mit
den seinen?

Wenn unsere Fiifle dahin gehen, wohin die Siinde zieht?
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Wenn unsere Lippen sprechen, was er verwerfen wiirde?
Koénnen wir ihm dienen, ohne thm nachzufolgen?

Paul Peuerl: Padouan

Der Mensch allein

Sprecher: Ich -

Ich bin -

Ich atme aus, ich atme ein,

Ich empfange Hitze und Kalte, Freude und Schmerz — also bin ich.
Ich sage Ja, ich sage Nein, ich frage — also bin ich.

Was bin ich?

Bin ich ein Geschopf, sein Geschopf?

Bin ich das Ebenbild des Schopfers,

bin ich einmalig und unverwechselbar, gewollt und gehalten in Liebe —
oder eine Spielerei des blinden Zufalls?

Ich weifd nicht, wer ich bin?

Ich bin eines, von etwa vier Milliarden dhnlicher Wesen,

eines von vier Milliarden boser, aggressiver, zerstorerischer Wesen,

eines von vier Milliarden leidender, hoffender, vertrauender, liebender
Wesen.

Ich—

Ich bin das Kind, das geschlagen wird, wenn der Vater betrunken, die
Mutter ungeduldig ist.

Ich bin das Kind, das nach Liebe schreit in den Betonghettos der groflen
Stidte, in den Hiusern der Reichen, in den Hiitten der Armen, in den

Rinnsalen der Welt,

Ich bin das Midchen, das alles hat, immer mehr will und dabei zu leben
vergifit.
Ich bin das Midchen, das sich verkauft, um einmal wieder satt zu werden.

Ich bin der Bursch, dem das Gift die Seele leer gefressen, der seinen Bruder
erschlagen hat fiir eine Handvoll Reis.

Ich bin aber auch der junge Mensch, der den Weg ins Licht gefunden hat
und hingeht, um das Wort hineinzutragen in das Leben der anderen.

Ich bin in allen Frauen, allen Minnern, die da rennen um Geld und Macht
und Karriere, die da ligen und betriigen, nur ihrem Wollen dienend, an-
dere unterdriicken und bestehlen und nicht den Frieden geben, Frieden le-
ben.

Doch bin ich auch der, der einhalt und erkennt, der sich besinnt und umge-
kehrt und langsam doch zum Menschen wird, zu jenem, unterm Kreuz —

auch der bin ich.
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Der bin ich, der das Altern nicht versteht, sich wehrt und glaubt, dem zu
entgehen, mit Fitness, Puder oder irgendwelchen Pillen — auch der, der es
erleidet, hadernd mit dem Schicksal, ob der vertanen Zeit, und eng wird,
arm und furchtbar einsam — aber auch der, der sich ergibt, Verlassenheit
auf sich nimmt und ertrigt, sich einfach stellc dem Schicksal, daf wir sterb-
lich sind, der seinen Tod hereinnimmt in sein Leben und fruchtbar werden
1af3¢, in Weisheit und in Giite.

Das alles bin ich — bist du — sind wir.

Das Kind, der Greis, das Neue und das Alte, das Dunkel und das Licht.

Paul Peuerl: Galliarda

Lesung
(Jes 41,10.13: Fiirchte dich nicht, ich bin mit dir)

Halt mich am Leben, sei meine Rettung (gemeinsamer Gesang nach Psalm
25)

Der Mensch als Du

Sprecher: Ich —Ich bin, aber ich weiff nicht, wer ich bin.

Ich —Ich bin, aber ich weifd nicht, warum ich bin.

Ich begegne dir oft, wenn ich aus dem Haus gehe, ich schaue dich an.
Aber du weifit nicht, wer ich bin, du siehst mich nicht.

Ich méchte dich griifien, habe aber Angst, méchte dir irgendetwas sagen,
aber getrau mich nicht.

Ich méchte dich fragen, mochte dich etwas bitten, aber ich fiirchte, du
konntest mich miflverstehen.

Sprecher: Wenn meine Tiire Christus ist, so kommt es darauf an, einem
jeden Bruder zu helfen, daf} er jenen Weg zum Vater findet, auf dem er
er-selbst bleibt.

Wir wollten den ganzen Weg —nicht nur ein Stiick gemeinsam gehen, woll-
ten es ehrlich und fest.

Und jetzt gehen wir nebeneinander, jeder fiir sich, nicht alleine, aber ein-
sam.

Wir haben nur auf uns gebaut, haben auf Sand, haben ein Nest in den Wind
gebaut.

.. . und haben einander nichts mehr zu sagen, héren einander nicht mehr
zu, ertragen einander nicht mehr, zerbrechen, einer am anderen.

Immer gab es Eltern, die ihre Kinder, Kinder, die ihre Eltern eines Tages
nicht mehr verstanden. Aber da war immer noch ein Gewisses, das der
Sohn vom Vater, die Tochter von der Mutter lernen konnte, irgendein
Wissen, ein geistiges Erbe, das weitertrug.

Heute verandert sich alles so schnell, verliert alles so schnell seinen Wert.
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Alles, was ich dir sagen mochte, mein Sohn, meine Tochter, was ich euch
lehren mochte, ist schon uralt und verweht.

Unsere Konflikte werden im Schweigen erstickt, in der Sprachlosigkeit
immer neuer Moden ertrinkt. Als Unversdhnte leben wir nebeneinander,
hassen einander nicht einmal mehr. Gleichgiltgkeit macht unser junges
Leben alt und eures kalt und leer.

Diese Kilte, diese Lieblosigkeit, diese Unversohntheit, die unsere Herzen
voreinander verschliefit, wird uns in Krankheit treiben, uns vor der Zeit
vernichten.

Laft uns umkehren, heute und hier, lafit uns einander annehmen in Liebe.
Lassen wir die Schatten von gestern los und uns hineinfallen in die Liebe,
die er uns schenkt. Dann werden wir miteinander als Verséhnte wiederge-
boren. ‘

Anton Bruckner: Os justi

Lesung
(1 Joh 4,16b-5,2: Gott ist die Liebe)

Wer nur den lieben Gott lifit walten (GL 295)

Der Mensch unter Menschen

Sprecher: Wir sollen, heifit es, die Alten, die Kranken in unserer Nachbar-
schaft betreuen, sie besuchen, mit ihnen reden, ihnen zuhoren. Das ware
Bruderlichkeit — sagen sie.

Mich hat auch keiner besucht, als ich krank war. Mir hat auch keiner zuge-
hort, als ich verzweifelt war. Nein Freunde — mit mir nicht!

Wir sollen, heifit es, mit unseren Arbeitskollegen auch personlich ins Ge-
sprich kommen, uns fiir ihre Probleme interessieren, ihnen helfen, sie Ge-
meinschaft erleben lassen. Das wire Geschwisterlichkeit — sagen sie.
Mich hat auch keiner gefragt, wie es mir geht, als mein Kind krank war, ich
war Luft fiir sie, als ich gekiindigt werden sollte, keiner ist mit mir gegan-
gen, als ich einsam war — nein Freunde — mit mir nicht!

Wir sollen, heifit es, mitbauen an der Wohnung fiir die fremde Familie,
sollten ihnen helfen unsere Sprache zu lernen, sollten sie aufnehmen als
Schwestern, als Briider. Das wire Barmherzigkeit — sagen sie.

Als meine Familie auf der Flucht war, haben wir in einem verlausten Lager
vegetiert. Uns Kinder hat man behandelt wie den letzten Dreck. Man hat
uns gemieden, weil wir schmutzig waren und fremd. Nein Freunde — mit
mir nicht!

Wir sollten — so heifit es jetzt immer hiufiger — bescheidener leben, sollten
verzichten lernen, teilen mit denen, die weniger haben als wir. Das wire
Mitmenschlichkeit — sagen sie.



Warum sollte ich mich einschrinken, die anderen tun es ja auch nicht, die
Michtigen nicht, die unsere Steuergelder mit beiden Hinden aus dem Fen-
ster werfen, die Nachbarn nicht, die Vorgesetzten nicht, die Kollegen
nicht, warum sollte ich dann teilen. Ist ja nicht meine Schuld, daf andere
weniger haben. Nein Freunde — mit mir nicht.

Wir sollten — heifit es jetzt immer haufiger — uns mitverantwortlich fithlen
in der Gemeinde, im Land, im Staat, fiir die unterdriickten, fiir die notlei-
denden Briider in aller Welt. Das wire christlich — sagen sie.

Ich méchte wissen, warum ich in der Gemeinde oder im Staat Verantwor-
tung tragen sollte. Die, die das Sagen haben, haben mich ja auch nicht ge-
fragt, als sie uns die Sache eingebrockt haben. Sollen sie die Suppe selber
ausloffeln. Und die Unterdriickten, die Hungernden, was gehen die mich
an, ich hab keinem das Brot gestohlen, keinem seine Freiheit genommen.
Das ist nicht mein Problem. Nein Freunde — mit mir nicht!

Wir sollten — heifdt es jetzt immer haufiger - fiir das Gute eintreten, sollten
fir den Frieden kimpfen bei uns und in der Welt, sollten beispielhaft le-
ben, Zeugnis geben, unseren Glauben bekennen — das brauchte die Welt —
sagen sie.

Also, was ich glaube, das geht niemanden etwas an, das ist meine Privatsa-
che. Ich werde mich doch nicht vor den anderen liacherlich machen. Fiir
das Gute eintreten, wen das schon interessiert. Und Frieden, dafi ich nicht
lache, den hat es noch nie gegeben, seit es Menschen gibt und die, die Waf-
fen produzieren und verkaufen, die Krieg wollen, die machen das ohne
mich lange zu fragen. Nein Freunde — mit mir nicht!

Paul Peuerl: Padouan

Lesung
(Mt 5,13-16: Ihr seid das Salz der Erde, das Licht der Welt)

Hilf, Herr meines Lebens (GL 622)

9. Ansprache zur Eréffnung des Katholikentages von Kardinal
Franz Konig

In dieser geschichtlichen Stunde entbiete ich als Sprecher der &sterreichischen Bi-
schofe und als Erzbischof von Wien den Friedensgrufl allen Teilnehmern am Ka-
tholikentag aus nah und fern. Mit dem Blick auf die di6zesanen Bausteine der Kir-
che unseres Landes griiffe ich alle Christen in der Heimat, die an diesem Abend und
in diesen Tagen bei uns sind. St. Stephan, das geschichtliche Wahrzeichen unseres
Glaubens, unserer Heimat, birgt in seinen Mauern den Herrn im Sakrament. In sei-
nem Namen sind wir hier am festlichen Hohepunkt des gesamtdsterreichischen
Katholikentages versammelt. Mit dem Dom sind wir in der christlichen Geschichte
unserer Heimat verwurzelt und wollen so die grofle Gemeinschaft unseres Glau-
bens neu erfahren und neu vertiefen. Hier im Dom befindet sich auch der Maria-
Potsch-Altar mit einem Marienbild, das aus dem Osten zu uns gekommen ist. Die
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Mutter des Herrn, die Magd des Herrn und Wegweiserin zu Christus, sei uns mit
den Aposteln, mit dem heiligen Stephanus und den Heiligen unserer Heimat Fiir-
sprecherin in diesen ereignisreichen Tagen.

Etwa zwei Jahre lang haben sich die Diézesen Osterreichs auf den Katholikentag
vorbereitet. Vieles wurde organisiert, vieles wurde neu iiberdacht. Heute ist allen
Verantwortlichen klar, daff wir in diesen Tagen keinen krénenden Abschluf feiern
konnen, sondern bestenfalls den Beginn eines neuen Weges. ,Hoffnung leben —
Hoffnung geben“ war und ist unser Motto. — Sind wir in unserer Heimat das Salz
der Erde, Licht der Welt? Wir wissen um die vielfiltige Not in unserem cigenen
Land, wir wissen um die Not der von Armut und Katastrophen heimgesuchten
Menschen dieser Erde. Es bedriickt uns der Niedergang, der Zusammenbruch von
Moral und Sitte im 6ffentlichen und privaten Leben. Wir wissen um die bedrohen-
den dunklen Wolken am Horizont. Sind wir noch Salz der Erde, Licht auf dem
Berg?

Wie zur Zeit der Propheten Jesaja braucht Gott auch heute Menschen, die ihren
Mitmenschen glaubwiirdig seine Botschaft weitersagen und vorleben: Briider,
Schwestern in Osterreich, wir miissen die Botschaft des Kreuzes neu verstehen ler-
nen. In den letzten Jahrzehnten haben wir ,, Gottes Kraft und Gottes Weisheit* auf
ein wenig Humanismus und gut sein zueinander reduziert. Schauen wir uns das
Abzeichen des Katholikentages noch einmal an, fragen wir uns noch einmal, was
das Kreuz uns sagt.

Der Lingsbalken erinnert uns an die Dimension Gott und Welt, Schépfer und Ge-
schépf. In der Erde verwurzelt ragt er in die Hohe, sucht der Mensch den Himmel.
Oder in der anderen Richtung: Von Gott her ist der Langsbalken tief in die Erde
getrieben, tief im Geschick des Menschen verankert, im Leben des einzelnen und in
der Geschichte der Glaubenden. Und der Querbalken bedeutet die Dimension un-
serer Welt. Der Mensch ist mit ihr verflochten, ist zutiefst ein Teil dieser Welt. Der
einzelne genauso wie die ganze Kirche. So laufen wir aber auch immer Gefahr, im
irdischen Besitz, im irdischen Streben nach Karriere und Macht die andere Achse
zu vergessen: Den Lingsbalken, der uns Gottes Richtung weist. Das gilt auch fiir
die Kirche. Der organisierte Dienst an den Briiddern droht immer wieder zur Biiro-
kratie zu erstarren. Die Liebe wird zum Sozialbeitrag, die provozierende Botschaft
Christi zur bloflen Katechismusweisheit und zur Diskussionsgrundlage. Schluf}
mit dem veralteten Kirchenbild, Kirche sind nicht nur die Bischéfe, eine distan-
zierte Institution, Kirche sind wir miteinander, als Getaufte sind wir alle gleich und
miteinander verbunden. Wir Bischofe haben als Nachfolger der Apostel die letzte
Verantwortung in der Gemeinschaft des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe.

Wo Lings- und Querbalken des Kreuzes zusammengefiigt sind, dort finden wir
Christus den Gott und Menschen. In ihm treffen wir alle Leidenden und Geschun-
denen dieser Welt. Wenn wir auf dem Weg des Glaubens ihn suchen, begegnen wir
allen Leidenden, allen Menschen in Not, die in Hunger und Durst, in Hoffnungslo-
sigkeit und Todesnot sind. Thnen miissen wir Hoffnung geben. Wir konnen ihnen
diese Hoffnung aber nur dann geben, wenn wir selbst eine Hoffnung haben, aus
der wir leben und sichtbar leben. Unser Katholikentagssymbol hat zu Fiiflen den
Anker, das Zeichen der Hoffnung aus dem Glauben. In unserem Leben mufl Tag
fiir Tag, in der Familie und am Arbeitsplatz, im Denken und Tun sichtbar werden,
dafl dieser Gekreuzigte auferstanden ist, daf Jesus Christus unser lebendiger Herr
und Gott ist. Es muf§ erfahrbar werden, daf8 wir in ihm endgiiltig im Reich Gottes
verankert und geborgen sind. Wenn wir in diesem Glauben die Situation unserer
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Mitmenschen sehen, wenn wir ihnen aus diesem Glauben daran in ihren verwunde-
ten Herzen verankern, dafl es einen Gott gibt, der sie liebt.

Meine Briider und Schwestern, ich bitte Sie: Schépfen Sie aus diesen festlichen Ta-
gen die Kraft, Ihren Glauben wieder neu und tiefer und bewufiter aufzunehmen.
Schauen wir in allem Leid dieser Welt auf unseren auferstandenen Herrn Jesus
Christus. Er ist unsere Hoffnung, ihn bitten wir: ,Hilf, Herr meines Lebens, dafl
ich nicht vergebens hier auf Erden bin. Hilf, Herr meiner Seele, daf} ich dort nicht
fehle, wo ich nétig bin*.

So gehen wir in Gottes Namen in diesen Osterreichischen Katholikentag, der mit
dem Besuch des Bischofs von Rom, dem Inhaber des Petrusamtes fiir die ganze Kir-
che seinen Hohepunkt erreichen wird.

Bufirufe

Sprecher: Herr, wie schwach ist unser Glaube an Dich, wie klein unsere
Hoffnung auf Dich, wie lau unsere Liebe zu Dir, wie schwankend unser
Mut, Dich zu bekennen.

Maria sagte: ,Mir geschehe nach Deinem Wort“ — sagte und lebte es bis
hinauf zum Kreuz und dariiber hinaus.

So war Maria und so sind wir nicht.
Alle: Hab’ Erbarmen, Herr; hab’ Erbarmen, Herr; hab’ Erbarmen, Herr.

Sprecher: Herr, in der Enge unserer Herzen ist das Feuer Deiner Botschaft
zu einem ,,Seid-nett-zueinander-Flimmchen® verkiimmert, die Radikali-
tit Deines Wortes in unserer Angstlichkeit versandet.

Franziskus sagte: ,Mach mich zu einem Werkzeug Deines Friedens® —
sagte es, trug Deine Botschaft hinaus, stiftete an zur Liebe, zum Frieden.
So war Franziskus und so sind wir nicht.

Alle: Hab’ Erbarmen, Herr . . .

Sprecher: Herr, wir lassen uns von den Leidenden nur noch berichten. Wir
begegnen ihnen nicht mehr. Darum bist auch Du, der gekreuzigte und auf-
erstandene Christus nicht mehr die Mitte unseres Lebens.

Mutter Teresa sagt: ,In jedem Hungernden begegnet mir Christus® — sagt
es und speist Dich tausendfach, begegnet Dir tausendfach in den Elenden
der Welt.

So ist Teresa und so sind wir nicht.

Alle: Hab’ Erbarmen, Herr . . .

Sprecher: Herr, wir haben Deine Botschaft biirokratisiert, uns eingerichtet
in der Gesellschaft, uns abgesichert gegen Dich und gegen die Schwester,
den Bruder. Viele wenden sich ab, gehen nicht mehr mit uns. Unglaub-
wiirdig sind wir geworden.

Frere Roger sagt: , Wir miissen uns einlassen auf das Risiko der Nachfolge
Christi* — sagt es und verschenkt sich an jeden, der anklopft.

161



162

1i1s
12

15,

So ist Roger und so sind wir nicht.
Alle: Hab’ Erbarmen, Herr . . .

Sprecher: Herr, uns gibt es in der Statistik, aber nicht als Salz, uns gibt es
auf dem Papier, aber wir leuchten nicht. Dein Licht ist verdunkelt von
kleinlichem Streit, von Miffigunst und Neid. Dein Wort ziindet nicht, weil
wir uns nicht entziinden lassen, macht nicht betroffen, weil wir nicht be-
troffen sind.

Kolbe, Ghandi, King, Romero und alle, die namenlos Zeugnis gaben — sie
waren Salz, waren Licht durch ihr Wort, ihr Leben und ihren Tod.

So sind die Liebenden und so sind wir nicht.

Alle: Hab’ Erbarmen, Herr . . .

Abschlieffender BufSruf:
Ankiindigung durch den Platzsprecher: personlich in Stille.—

Kardinal: Gott, unser Vater, du vergibst unsere Siinden und schenkst uns
deinen Frieden. Gib, daff wir stets einander unsere Schuld verzeihen und
miteinander Frieden schaffen in der Welt.

Darum bitten wir durch Christus, unseren Herrn.

Alle: Amen.

Die Pummerin beginnt zu lduten

Fackelzug
70 Jugendliche ziehen mit Fackeln vom Riesentor des Stephansdomes zum
Podest.

Heinrich Isaak/Michael Praetorius: Jubilate Deo (Blaser, Chor und Ge-
meinde)

Mitwirkende an der Ero6ffnungsfeier auf dem Stephansplatz:

Koordination: Horst Peter Riehs
Inszenierung: Gottfried Schwarz
Theologische Beratung: Karl Strobl, Anton Berger
Architektur: Johannes Georg Gsteu

Musikalische Gestaltung: ~ Chére der Wiener Pfarren St. Elisabeth,

St. Florian, St. Michael, St. Peter,
Bliserensemble spectrum
Leitung: Xaver Kainzbauer

Platzsprecher: Dolores Bauer



Samstag, 10. September
Heldenplatz

EUROPA-VESPER
L Im Kreuz ist Hoffnvwng "

I. Vorfeier und Empfang des Papstes

s

Darbietungen von Gruppen aus europiischen Lindern stimmen auf die Eu-
ropa-Vesper ein.

Michael Praetorius: Passamezzo

Michael Praetorius: Bransle gay

Eine Lichtstafette der Osterreichischen Turn- und Sportunion bringt das
Licht aus vier Orten Europas.

. Papst Johannes Paul II. betritt durch das Auflere Burgtor den Helden-

platz.
Samuel Scheidt: Canzon cornetto a 4
Giovanni Gabrieli: Canzon Septimi toni a 8

. Der Vorsitzende der Osterreichischen Bischofskonferenz,

Kardinal Dr. Franz Konig begrifit den Heiligen Vater.

Als Sprecher der hier auf dem Heldenplatz versammelten Katholiken, Christen und
als Vertreter der Osterreichischen Bischofe gebe ich unser aller grofien Freude Aus-
druck, lhnen, Heiliger Vater, nach Ihrer Ankunftin Wien und Osterreich den ersten
offiziellen Gruff — ein herzlich Griif Gott — entbieten zu kénnen. Mit grofer Span-
nung haben wir diesem Tag entgegengesehen. Nach fast zwei Jahren intensiver Vor-
bereitung erreichen wir jetzt den Hohepunkt. Die Spannung [8st sich, eine grofie
Freude und Begeisterung schligt Thnen entgegen. —

Hier auf dem Heldenplatz mit dem Denkmal des Prinzen Eugen wird uns die ge-
schichtliche Dimension dieser Stunde bewufit. Der Turm von St. Stephan ist stum-
mer Zeuge eines Ereignisses, das die Grenzen unserer Heimat europaweit tiber-
schreitet. Hier gegeniiber liegt die alte Hofburg, wo vor rund 200 Jahren IThr Vorgin-
ger, Pius V1., Aufenthalt nahm, um durch seine Begegnung mit dem Kaiser person-
lich in die Auseinandersetzungen zwischen Kirche und Staat von damals einzugrei-
fen.

Uber dem Ballhausplatz und der Ringstrafie liegt fast in Sichtweite das Denkmal der
Kaiserin Maria Theresia, der Regentin vieler Vélker, von wo unser Blick hinaufgeht
zum Kahlenberg und zum Leopoldsberg. Dort, wo Ihre Landsleute, Heiliger Vater,
mit K6nig Sobieski einer bedringten Stadt, einem bedringten Land und einem be-
dringten Europa zu Hilfe kamen, um in Verein mit anderen Nationen den politi-
schen und religiésen Konflikt von historischer Reichweite zu Gunsten Osterreichs
und grundsitzlich Europas zu entscheiden.
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In unserem kleinen Land, an der Trennungslinie zweier Welten, mit dem Donau-
strom, der von Westen nach Osten verbindet, kann man, mufl man von Europa spre-
chen. Die christlichen, das heiflt europiischen Fundamente wurden auch in unserem
Land von christlichen Missionaren, von Martyrern aus der Zeit des zu Ende gehen-
den Romerreiches gelegt.

Ich denke an den heiligen Severin, an den Blutzeugen Florian. Die Kirche von Lau-
riacum an der Enns zwischen Nieder- und Oberdsterreich ruht auf rémischen Re-
sten einer altchristlichen Basilika. Auf solchem christlichen und v6lkerverbindenden
Fundament ruht auch unser Land. Irische Mdnche, schottische Missionare kamen
aus dem christlichen Westen nach dem Osten hierher. Die Slawenapostel Method
und Cyrillus erreichten mit ihrer Christianisierung den Umkreis von Wien.

Die geschichtliche und geographische Offenheit unseres Landes zwischen West und
Ost will uns in dieser Stunde noch einmal sagen: Wir sind noch immer ein Land, wo
man von Europa sprechen kann, sprechen soll.

Das gilt auch fiir das Jahr 1683. Damals fiel eine europiische Entscheidung fiir den
geschichtlichen Weg der Kirche Christi. Politische und religiése Interessen der Re-
formation und Gegenreformation waren noch miteinander verquickt, haben sich
zum Teil iberschnitten und verwirrten in manchen Gebieten die religésen Fronten.

Etwas anderes ist s, das Tiirkenjahr aus der Sicht unserer Zeit zu sehen. Der zeitliche
Abstand zu den Ereignissen von damals hat einen tiefen Wandel des christlichen Be-
wufltseins deutlich gemacht. Dieser Wandel reicht weit hinein in das Verhiltnis von
Religion, Staat und Krieg. Mit dem Ende der zeitbedingten Verstrickungen von da-
mals, mit dem Auslésen historisch erklirbarer Unversohnlichkeiten dffnete sich der
Weg wieder fiir den urspriinglichen Auftrag des Christentums: Daf} der christliche
Glaube eine Kraft der Verséhnung und des Friedens sein kann und sein soll, ein Zei-
chen Gottes unter den Menschen.

Der Blick auf das Jahr 1683 kann so eine neue Besinnung, eine neue Orientierung auf
morgen vorbereiten.

Auf diesem Platz, der schicksalshafte Ereignisse unseres Landes miterlebt hat, wird
das Zeichen des Kreuzes von dem hohen Gast aus Rom errichtet werden, um die
historische Bedeutung dieser Stunde mit diesem Platz unausléschlich zu verbinden.
Das Kreuz ist unsere Hoffnung als Zeichen der Erlésung und Verséhnung. Unserem
Land, unserer Heimat ist das Kreuz als Zeichen des Leides ohne Versohnung aufge-
laden worden bis zum Ausl6schen seiner geschichtlichen Existenz. In dieser Stunde
miussen wir aber auch bekennen, daff wir in unseren Vorfahren das Kreuz in
schmerzlicher Weise anderen aufgeladen haben: In der Zeit der Gegenreformation,
der Protestantenvertreibung, vor allem das schwere Kreuz der Judenverfolgung.
Nach schmerzlicher Abirrung fithren heute das Gesprich und der Dialog zuriick
zum Kreuz als Zeichen der Erlosung und Versdhnung fiir uns alle.

Heiliger Vater: Heute griiftt Sie hier in diesem Land eine grofle Gemeinschaft der
Glaubenden, die in diesen Tagen aufschauen zum Kreuz, einem Zeichen des Heiles,
der Hoffnung und der Zuversicht.

Es griifit Sie ein Land, dessen Tore den Fliichtlingen aus nah und fern offenstehen.
Es griifit Sie ein Land, geoffnet dem 6kumenischen Dialog.



II.

In Verehrung und herzlicher Freude griflt die katholische Kirche, mit ihr alle Chri-
sten und alle Menschen guten Willens Johannes Paul II. als Pilger und Boten des
Friedens in einer zerrissenen, friedlosen Welt.

Es griifit aber auch ein Land, das mit vielen Schwierigkeiten zu ringen hat, wie es sich
aus der Konfrontation der Botschaft Christi mit der sikularisierten Umwelt europa-
weit ergibt. Eine Freude ist es andererseits, auf die Zeichen religiser Erneuerung
durch missionarisch gesinntes Laienapostolat hinweisen zu kénnen, nicht zuletzt
auch in der jungen Generation.

Wir sind voll Vertrauen und Zuversicht, daff durch Ihren Besuch, durch Thr Wort
und Beispiel alle Bereiche religéser Erneuerung unseres Landes erfafit werden. Mit
Thnen, Heiliger Vater, ,,haben wir unsere Hoffnung auf den lebendigen Gott gesetzt,
den Retter aller Menschen®, besonders der an Christus glaubenden (vgl. 1 Tim 4,10).

So sollen diese Tage christlicher Hoffnung ein weithin sichtbares Zeichen sein des
Trostes und der Zuversicht.

Europa-Vesper

1. Bergpredigt

151

Der Geist des Herrn (GL 249)

Evangelium
(Lk 6,20-23: Seligpreisungen)

Worte des Erzbischofs von Paris, Kardinal Jean-Marie Lustiger

Danke, dafl Sie mich als Botschafter der Seligpreisungen ausgewihlt haben. Jetzt
will ich hier der Sprecher der Armen, der Weinenden, der Hungernden, der Mirty-
rer sein. Thre Leben und Schmerzen sind iiber den Boden Europas ausgestreut wor-
den. Jetzt sind sie in Gott verborgen wie Saatkérner in der Erde, um aufzugehen
und Friichte zu tragen.

Wem gehort das Reich Gottes? Den Armen, die mit Christus allem entsagt haben.
und Schmerzen, Treulosigkeit und Liige zu sehen. Nur das kann der Mensch erken-
nen, wenn er niichtern sich selbst betrachtet wie in einem Spiegel. Was verborgen
bleibt, kann nur der Vater im Himmel sehen. Und das enthiillt uns das Wort Chri-
sti.

Wem gehort das Reich Gottes? Den Armen, die mit Christus allem entsagt haben.

Diese Armen kennt nur Christus, weil sie wie er geworden sind. Sie kdnnen die
Reichen dieser Welt retten, weil sie in unserer Geschichte die Gestalt Christi sind,
der am jiingsten Tage sagen wird: Ich war hungrig, und ihr habt mir zu essen gege-
ben.

Wo ist Christus in unseren so reichen Lindern anwesend? In seinen den Menschen
unbekannten Briidern und Schwestern, die Hunger nach der Gerechtigkeit Gottes
selbst haben. Diese Hungernden hindern uns daran, an unseren Reichtiimern zu
ersticken. Selig, weil sie mit Christus gefastet haben. Sie sind satt geworden, weil sie
den Willen des Herrn getan haben.
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Welche Trinen werden in den Jahrhunderten unserer Geschichte getrocknet? Nur
das gottliche Mitleid kann die unermefliche Tiefe unseres Leidens ergrinden. Aber
Minner und Frauen, Greise und Kinder haben mit Christus geweint vor dem Ar-
gernis des verlorenen Menschen. Und sie haben in der Geschichte die Freude wi-
dergespmgelt Jetzt lachen sie, denn sie haben ihr Leben angeboten. Und sie sehen
in den Augen des Retters die geretteten und bis zum Ende geliebten Brider. Jetzt
lachen sie, weil sie die Versohnung Christi verteilen, wie man das Brot des Lebens
verteilt. :

Und wo sind die wahren Propheten, die um Christi willen ausgelacht worden sind?
Sie wurden aus der Gesellschaft verstofien. In ihrer Einsamkeit Gottes Wort treu,
sind sie deshalb oft als einzige dem Menschen treu. Als Zeugen sind sie wie Christus
der treue Zeuge, in der Verlassenheit bis zum Blut treu geblieben. Als Verfolgte
sind sie unsere Schande. Als Geopferte sind sie unsere Erlosung. Sie sind unsere
Ehre. Und Christus fordert diese Mirtyrer, Gott bekannt, den Menschen vielleicht
unbekannt, auf, sich zu freuen und zu jauchzen. Denn ihr Lohn im Himmel wird
grof sein. Heute auf der Erde sind sie unser Lohn und deshalb unsere Freude.

Es ist heute unsere Pflicht, an diesem zentralen Orte der europiischen Geschichte
diese unzihligen anonymen Seligen aus West und Ost, aus Nord und Siid zu prei-
sen, deren Leben wir unser Leben verdanken. Sie haben all diese verschiedenen
Volker und Nationen, so oft durch Hafl, Krieg und Mord entzweit, in einer briider-
lichen Solidaritit zusammengehalten. In ihren verschwundenen und fliichtigen Ge-
sichtern kénnen wir das wirkliche Gesicht Europas erkennen.

Als Christus diese Seligkeiten pries, richtete er, sagt Lukas, seine Augen auf seine
Jinger. Auf Sie, meine Freunde, auf uns, meine Briider! Selig seid ihr: da 6ffnet sich
unsere Zukunft!

Evangelium
(Mt 5,13: Vom Salz der Erde)

Worte des Erzbischofs von Krakau, Kardinal Frantiszek Macharski
Liebe Briider und Schwestern,

ein Bischof aus einem nahen Land kommt in das Land, das thm sehr nahe liegt, um
ein Zeugnis abzulegen von der Macht des Evangeliums Christi auf polnischer Erde.

1. Mége mir der Heilige Vater gestatten, der hier unter uns und fiir uns anwesend
ist, dafl ich ein Zeugnis ablege mit den gleichen Worten, mit denen er seine und
unsere Uberzeugung vor 3 Jahren in der UNESCO in Paris ausgesprochen hat; ei-
nes Volkes, dessen Nachbarn es mehrmals zum Tode verurteilt hatten — das Volk
aber immer wieder am Leben blieb und stets seine Selbstachtung behielt. Das Volk
hat nie seine Identitit verloren, auch nicht wihrend der Teilungen und der Besat-
zung; es bewahrte immer seine Unabhingigkeit als Volk — nicht auf Grund anderer
Mittel der physischen Macht, sondern nur auf Grund seiner eigenen Kultur, die in
diesen Fillen sich stirker als alle anderen Michte erwiesen hat.

2. Dieses Zeugnis habe ich vor ihnen wiederholt, denn eigene Erfahrungen beriih-
ren das, was fiir uns gemeinsam ist.

Um namlich die Erde zu verteidigen, muf} vor Vernichtung das Salz gerettet wer-
den — Erde kann keine Erde sein, wenn Salz kein Salz mehr st . . .
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Um also die Menschenwelt unserer Linder zu retten, der Linder Europas, muf} der
Mensch gerettet werden.

Diese Erde kann nicht vor barbarischer Vernichtung durch Denkmiler des Chri-
stentums und der Menschheit, durch Museen und Andenken des Glaubens und der
Kultur beschiitzt werden. Es mufl Leben sein — ein christliches Leben — und da-
durch ein mehr menschliches. Denn viel wichtiger ist, wer der Mensch und was fiir
ein Mensch er ist, als all das was er geschaffen hat und besitzt.

3. Es darf also nicht verwittern all das was von unserer Menschheit zeugt. Moge der
Mensch Mensch sein und immer Mensch sein. Moge er sich verteidigen kénnen vor
der Versuchung Leben, Liebe, Gerechtigkeit, Wahrheit und Selbstbestimmung
auszuverkaufen . . .

Mbége er sich verteidigen konnen vor simtlichen Manipulationen von auflen und
auch den nicht weniger gefihrlichen Selbstmanipulationen . . .

Maoge er sein Christentum nicht gegen scheinreligitse Ersatzmittel umtauschen —
moge er seine Uberzeugung vom Sinn des Lebens verteidigen, dem Sinn, der der
»Geschmack* aller Dinge ist. Mdge er zu Christus zuriickkehren, zu Christus—der
Wurzel (Apk. 22,16), moge er Christus nicht weniger treu bleiben, als die Genera-
tionen vor uns es waren, die er so kritisch beurteilt.

4. Liebe Briider und Schwestern, ich hatte Thnen ein Licht mitgebracht, das im ehe-
maligen Konzentrationslager Auschwitz angeziindet wurde. Jetzt bringe ich Ih-
nen —und berreiche sie dem Erzbischof von Wien — eine Handvoll Asche aus den
Krematorien — die Asche der Opfer eines sinnlosen Hasses. Das Licht aus der
Todeszelle des heiligen Maximilian Maria Kolbe — das Licht der Welt . . . und das
Salz der Erde — des Menschen, der iiberzeugt war, dafl Christus die wahre Liebe ist,
und dafl der Mensch aus Liebe leben kann. Das Salz der Weisheit — das Salz der Liebe.,

5. Meine schwachen Worte bringen thnen, Briidder und Schwestern, Christus: Chri-
stus, unsere Hoffnung, Christus, der nur allein unsere Hoffnung retten kann.

Evangelium
(Mt. 5,43—45: Von der Liebe zu den Feinden)

Worte des Bischofs von Berlin, Kardinal Joachim Meisner

Liebe Briider, liebe Schwestern!

In unserem Weltbild begegnet der Mensch eigentlich immer nur sich selbst. Die
Entwicklung hat es mit sich gebracht, dafl der Mensch nur noch auf sich selbst und
die von ihm selber geprigten und geformten Probleme stofit. Er weifl nicht mehr,
was es ist, auf eine Stimme zu héren, die nicht aus seinem eigenen Herzen und Hirn
kommt. Darum wird er mit seinen Problemen nicht mehr fertig. Gespaltene Vél-
ker, gespaltene Stidte, eine gespaltene Welt und eine gespaltene Kirche ist der leid-
volle Ausdruck dieses Weltbildes. Von deutschen Landen ging die abendlandische
Glaubensspaltung aus. In deutschen Landen sind andere Spaltungen schmerzlich
spurbar.

Die Isolierung des Menschen auf sich selbst ist so weit fortgeschritten, dafl er unsi-
cher ist, ob es tiberhaupt Stimmen gibt, die ihn von auflen anreden kénnen. Die
Bergpredigt aber ist eine solche Anrede, die den Menschen aus einer anderen
Sphire, aus der Welt Gottes trifft, weil ihm hier etwas gesagt wird, das nicht ge-
nauso gut von ihm selbst hétte erdacht und gesagt werden kénnen. Darum gibt sie
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den Weg aus den Sackgassen und Irrwegen der Welt an. Die Abkopplung des Men-
schen von Gott trennt ihn von der schépferischen und erneuernden Kraft des Hei-
ligen Geistes und wirft ihn auf die eigene Kleingeisterei zuriick. Der Mensch gerit
dann in ein reaktionires Verhaltensschema. Auf jede Aktion folgt die entspre-
chende Reaktion. Der Mensch besitzt die Eigenschaft, andere nachzuiffen. Das
hort sich im Alltag dann so an: Du redest nicht mit mir, dann rede ich auch nicht
mit dir! Du griiit mich nicht mehr, also grifie ich dich auch nicht mehr! Du hast
mich verraten, also verrate ich dich auch! Wie du mir, so ich dir! Wie man in den
Wald hineinruft, so schallt es heraus! Wir haben uns einkerkern lassen in das
Schema von Aktion und Reaktion. Hier gibt es keine Hoffnung mehr.

Gott hat sich nicht in diesen Kafig sperren lassen. Er reagierte auf die Abwendung
des Menschen nicht mit seinem Riickzug von der Welt in den Himmel. Er ist trotz
allem als erster auf den Menschen zugegangen.

In der Bergpredigt bewegt er den Menschen zum Ausbruch aus seinem Kifig: Du
sprichst zwar nicht mehr mit mir, aber ich werde trotzdem das Gesprich mit dir
nicht abreifien lassen! Du griifit mich nicht mehr, aber ich werde dir meinen Gruf}
nicht versagen. Hier entsteht plétzlich etwas Neues. Der Kerker von Aktion und
Reaktion wird aufgebrochen. Auf eine Aktion folgt eine neue Aktion. Hier erfiillt
sich das Gebet der Kirche zum Heiligen Geist: ,,Du wirst das Angesicht der Erde
erneuern®. Wie im Kleinen, so auch im Grofien. Um Spaltungen in Kirche und Welt
zu tiberwinden, gibt uns die Bergpredigt die Richtung an und die Mittel in die Hand
und dann lassen wir uns keine Feindbilder vor die Nase setzen. Wo der Heilige
Geist Menschen mit dem Geist der Bergpredigt erfiillt, dort wird die Welt neu, dort
lebt Hoffnung auf. Thnen gilt nicht mehr das reaktionire , Wie du mir, so ich dir®,
sondern das schdpferische , Wie Gott mir, so ich dir*.

Evangelium
(Mt. 7,24-25: Vom Haus auf dem Felsen)

Worte des Erzbischofs von Agram, Kardinal Franjo Kuharié

Wir haben das Schlufiwort der Bergpredigt gehort. Das ist Gottes Wort und Gottes
Weisheit, und nicht die Weisheit dieser Welt (vgl. 1 Kor 2,6-7). Die Bergpredigt ist
das vollkommene Gesetz des neuen Lebens. Das ist ein neuer Geist und ein neues
Herz (vgl. Ez 36,26) im neuen Menschen. Das ist die Grundlage der neuen Welt!
Die Bergpredigt ist Wahrheit! Das Leben des Menschen, der Familie und jeder
menschlichen Gemeinschaft soll auf Wahrheit gebaut werden. Die Wahrheit ist ein
fester und sicherer Grund gleich dem Felsen, auf dem das Haus gebaut wird. Der
Mensch kann ohne Wahrheit kein wiirdiges Leben verbringen. Er ist immer mit
seinem inneren Wesen auf die Wahrheit angewiesen. Gott ist die absolute, leben-
dige, ewige Wahrheit. Gott hat die Wahrheit seines Lebens offenbart: die Wahrheit
seiner ewigen Existenz und seines geistigen transzendenten Wesens und das Myste-
rium seiner Dreifaltigkeit.

Gott hat die Wahrheit iber den Menschen offenbart. Der Mensch ist das Ebenbild
Gottes. Der Mensch ist ein Wesen mit kérperlicher und geistiger Dimension. Das
Leben mit Gortt ist sein Sinn. Das ewige Leben ist seine absolute Zukunft. Es ist
Gottes Offenbarung, daff der Mensch eine unsterbliche Seele hat und daff die Auf-
erstehung die endgiiltige Verklirung auch seiner Korperlichkeit bedeutet. Der
Mensch tiberlegt in seiner geistigen Realitdt; er sucht die Wahrheit iiber Gott, iiber



sich selbst, tiber alle Dinge vom Atom bis zur Galaxis, von der lebendigen Zelle bis
zur geistigen Welt. Der Mensch ist mit Gewissen und Freiheit beschenkt. Er kann
sich fiir das Gute, fiir Wahrheit, Liebe, Gerechtigkeit entscheiden! Er ist dann ein
weiser Baumeister seines Lebens und seines Wesens! Er baut mit Gott! Fr baut mit
der Kraft des Heiligen Geistes. In ihm wird die Erlésung, die ihre Quelle im durch-
bohrten Herzen des Gottessohnes hat, verwirklicht. Die Zivilisation der Licbe
kann ohne Herz-Jesu nicht verwirklicht werden. Ohne Kraft des Heiligen Geistes
kann der neue Mensch nicht entstehen! Die Beziehungen der Gerechtigkeit, des
Friedens und der Liebe in der Familie, im Volk und zwischen den Volkern, kénnen
nur auf Grund der Wahrheit bestehen! Der Wahrheit iiber Gott und der Wahrheit
tiber den Menschen!

Europa kann alles Schéne, Gute und Dauerhafte in seiner Zivilisation nur der
Wahrheit des Evangeliums, auf dem es seine Zivilisation aufgebaut hat, verdanken.
Im Gegenteil, als Europa auf diese Grundlage verzichtete, begann es auf Sand zu
bauen und erlebte viele Ruinen.

»Denn einen anderen Grund vermag niemand zu legen als den, der gelegt ist, und
das ist Jesus Christus“ (1 Kor 3,11). Auf diese Grundlage verweist die Kirche un-
aufhérlich; auch das heutige Europa, besonders durch das Zeugnis des Petrus unse-
rer Tage: Johannes Paul II.

Das Kreuz ist die hochste Offenbarung der Wahrheit und der Liebe. Deshalb ist im
Kreuze, in der Erlésung, in der Wahrheit und Liebe unsere ganze Hoffnung. Un-
sere gliubige Berufung ist: :

Diese Hoffnung geben, diese Hoffnung leben!

Mége die heiligste Gottesmutter und Mutter der Kirche unserer Generation die
Gabe des Heiligen Geistes erbitten, dies zu leben. Und wir erbitten auch diese
Weisheit Gottes.

. Kreuzfeier

Papst: In dieser Stunde blicken wir auf zu Jesus Christus, unserem Herrn.
Wir richten das Kreuz auf, an dem er sein Blut vergossen hat fiir uns und
fiir alle, fiir Menschen und Vélker, die voreinander und vor Gott schuldig
geworden sind. ,,Wir bitten an Christi Statt: laflt euch mit Gott versdh-
nen!“ (2 Kor 5,20).

Procedamus in pace!

Der Papst geht zum Kreuz, das er gemeinsam mit Jugendlichen aufrichtet.

Hans Leo Hafller: 2 Intraden a 6
Giovanni Perluigi Palestrina: O crux ave
Johann Pezelius: 35. und 36. Sonate aus ,,Hora Decima®

Papst: Seht das Kreuz, an dem der Herr gehangen, das Heil der Wel.
Ave crux, spes unica.

Schweigeminute.

Papst: Wir beten dich an, Herr Jesus Christus, und preisen dich.
Alle: Denn durch dein heiliges Kreuz hast du die Welt erlést.
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Papst: Lasset uns beten. — Gott, unser Vater, du hast uns durch den Kreu-
zestod und die Auferstehung deines Sohnes, unseres Herrn Jesus Christus,
zur Fille des Lebens befreit. Segne dieses Zeichen des bitteren Leidens,
das er fiir uns ertragen hat. Es ist zugleich ein Zeichen des Sieges tiber
Siinde und Tod. Stirke alle Menschen, die dieses Kreuz ehren, im Glau-
ben, in der Hoffnung und in der Liebe. Laf alle, die hier voriibergehen, im
Schutz des gekreuzigten Erlosers geborgen sein. Darum bitten wir durch
Christus, unseren Herrn.

Alle: Amen. (Benediktionale S. 151)

Heilges Kreuz (GL 820)

. Ansprache des Papstes

. Magnificat

Lobe den Herren (GL 258)

Evangelium

(Lk 1,39-45: Der Besuch Marias bei Elisabet)

Magnificat Lk 1,46-50

Die Wiener Singerknaben singen in lateinischer Sprache ,Magnificat
anima mea“ von Giovanni Perluigi Palestrina.

Magnificat Lk 1,51-53
Der Chor der Ukrainischen Pfarre zu St. Barbara singt in kirchenslawi-
scher Sprache Verse aus dem ,,Magnificat“ nach Kiewer Weise.

Magnificat Lk 1,54-55

Der Laibacher Domchor singt aus dem ,, Magnificat“ von Leonhard Lech-
ner.

Furbitten

Papst: Schwestern und Briider! In Gemeinschaft mit Maria, die alle Ge-
schlechter seligpreisen; in Gemeinschaft mit den heiligen Patronen Euro-
pas Benedikt, Kyrill und Method, mit den Schutzheiligen Osterreichs, ru-
fen wir zu unserem Herrn Jesus Christus:

Sprecher: Fir die Volker Europas, diesseits und jenseits von Schranken,
Mauern und Ziunen.

Fiir Osterreich, eine Stitte der Begegnung im Herzen Europas.

Fiir die Kirchen Europas, von Lappland bis Kreta, vom Atlantik bis zum
Ural.

Fiir alle, die Macht und Einflufl haben und weithin das Leben der Vélker

bestimmen.



Kantor: Lasset zum Herrn uns beten: (GL 358/3)
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Sprecher: Fiir alle Verantwortlichen in den Kirchen, die in deinem Namen
auftreten.

Fir den Bischof von Rom, den Patriarchen des Abendlandes, Papst Johan-
nes Paul IL.

Fir die Fliichtlinge, die Heimatlosen, die ihrer Rechte Beraubten.

Fiir die Armen, die Arbeitslosen, die Obdachlosen, deren Zahl von Tag zu
Tag grofler wird.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr erbarme dich.

Sprecher: Fiir die Blinden, die Lahmen, die Tauben, die Stummen, die
Aussitzigen, die Behinderten an Leib und Seele.

Fiir die Drogenabhingigen, die Stichtigen, die Hoffnungslosen, die im Le-
ben keinen Sinn mehr sehen.

Fir alle, die nicht an dich und deine Giite glauben konnen.

Fir die Gefangenen, die Gefolterten, die Internierten in Anhaltelagern
und psychiatrischen Einrichtungen.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Sprecher: Fiir die durch blinden Haf und Streit entzweiten Gruppen, die
selbst vor Terror nicht zurtickschrecken.

Fiir die im Mutterleib Getoteten, fur die durch Hunger und Miflhandlung
gestorbenen Kinder.

Fiir die Toten der Kriege aller Jahrhunderte im christlichen Abendland.
Fiir alle, die im christlichen Abendland grausam zu Tode gemartert wur-
den.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Papst: Allmichtiger Vater, ewiger Gott, erhore das Flehen deines hier ver-
sammelten Volkes. In der Kraft deines Geistes beten wir nun zu dir, wie
dein Sohn, unser Bruder, es uns gelehrt hat:

Alle: Pater noster . . .

Papst: Allmachtiger Gott, wir gedenken der seligen Jungfrau Maria, die du
aus allen Menschen erwihlt und geheiligt hast. Hore auf ihre Fiirsprache
und schenke uns Heil und Segen aus der Fiille deiner Gnade. Darum bitten
wir durch Christus, unseren Herrn.

Alle: Amen.
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6. Segen des Papstes

7. Abschluf}

Giovanni Gabrieli: Canzon Septimi toni a 8
Samuel Scheidt: Canzon cornetto a 4
Lobet und preiset ihr Volker den Herrn (GL 282)

Mitwirkende an der Europa-Vesper auf dem Heldenplatz:

Koordinierung:
Organisation:
Inszenierung:
Theologische Beratung:
Architektur:

Sprecher:

Musikalische Gestaltung:

Samstag, 10. September
Wiener Stadion

Hans Immann

Georg Kopetzky

Ernst Wolfram Marboe

Karl Strobl, Wilhelm Zauner

Gustav Peichl

Arno Patscheider (Platzsprecher)

Romuald Pekny, Ernst Meier, Elisabeth Orth,
Josef Meinrad (Lektoren)

Fanfarengruppe des dsterreichischen Bundes-
heeres (Leitung: Oberstl. Anton Sollfelner)
Blisergruppe der Josef-Matthias-Hauer-Musik-
schule Wiener Neustadt (Leitung: Walter
Sengstschmid)

Chor der ukrainischen Zentralpfarre St. Barbara
(Leitung: Andreas Hnatyschyn)
Zbor-Anton-Forster-Domchor Ljubljana
(Leitung: Joze Trost)

Wiener Singerknaben (Leitung: Uwe Harrer)

JUGENDBEGEGNUNG

»Jesus Christus —unser Weg*

1. Gemeinsam unterwegs — Sternmarsche
Die Jugendlichen sammeln sich auf drei Platzen, um ins Wiener Stadion zu

gehen.

2. Rast und Besinnung

3. Eintreffen des Papstes

Kommt herbei, singet dem Herrn (GL 270)



4. Jugendbischof Egon Kapellari begriifit den Papst 173

Heiliger Vater! Sie haben wihrend vieler Jahre Thre Zeit und Ihre Kraft vor allem
jungen Menschen geschenkt: jungen Arbeitern und Studenten. Auch als Papst hé-
ren Sie aufmerksam auf die Jugend, reden verstindlich mit ihr, fordern sie positiv
heraus.

An diesem Abend begegnen Sie vielen jungen Katholiken und vielleicht auch Su-
chenden, die nicht der Kirche angehéren. Sagen Sie uns allen ein Wort des Glaubens
und der Ermutigung. Beten Sie mit uns, damit wir den Weg nicht verlieren.

5. Elisabeth Aichberger begriifit als Vertreterin der Jugend den Papst und
tiberreicht ihm einen Blumenstrauf§

Ich freue mich, Sie, Heiliger Vater, namens der vielen Jugendlichen, die im Stadion
sind, sehr herzlich begriifien zu kénnen.

Viele sind gekommen, um Thnen zu sagen, was sie erfreut und was sie dngstigt; um
Thr Wort zu héren und mit Thnen zu beten. Auf unseren Wegen suchen wir ihn, der
gesagt hat: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben®. Wir suchen ihn in der
Kirche und durch Sie. Die Kirche ist fiir viele von uns Heimat. Wir wollen in ihr
mitarbeiten, mitbestimmen und Verantwortung iibernehmen.

Auch die Gesellschaft ist unser gemeinsames Haus. Auch dort miissen und méch-
ten wir Verantwortung tibernehmen. Wir suchen Menschen, die uns als Eltern,
Lehrer, Priester, Vorgesetzte und Politiker ein glaubwiirdiges Beispiel geben. Viele
unserer Anliegen werden heute zur Sprache kommen, wo wir auf der Suche sind,
was uns bewegt: der Sinn unseres Lebens und die Kirche; der Friede und die Ge-
rechtigkeit fiir die Dritte Welt; die Sorge um den Arbeitsplatz und die Umwelt.
Mit Thnen, Heiliger Vater, wollen wir das bedenken und im Gebet vor Gott brin-
gen.

6. Blumenkreuz

Jugendliche breiten ein 20%20 m grofles weifles Tuch aus. Uber die Ab-
sperrung werden Blumen gereicht, die von den Tinzern in Kreuzform auf
das Tuch gelegt werden. Eine Toncollage erzihlt von der Gegensitzlich-
keit in der Welt.

Der Papst geht vom Podium zum Blumenkreuz und legt seinen Blumen-
strauf} als letzten Teil dazu und eréffnet die Begegnung mit dem Kreuzzei-
chen.

Papst: Tm Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.
Amen.

Gemeinsamer Gesang: Jubilate Deo omnis terra . . .

7. Analyseteil

Jugendlicher: Heiliger Vater! Wir haben Thnen unsere Erfahrungen, Er-
wartungen an uns, die Kirche und die Welt, unsere Enttiuschungen und
Hoffnungen in Briefen formuliert. Einige von uns werden diese unsere
Anliegen vortragen. Hier sind alle Schreiben zusammengefafit. Wir iiber-
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10.

11

reichen sie Thnen mit der Uberzeugung, dafl sie auch fiir Sie wichtig sind
und wir dariiber reden konnen, zugleich aber auch mit dem Versprechen,
TIhre Sorgen zu teilen.

Von sechs Nebenpodien tragen Jugendliche ihre Angste, Erfahrungen,
Hoffnungen und Erwartungen vor.

Die sechs Themenkreise: Frieden/Abriistung, Okologie, Sinnleere/Sinn-
frage, Arbeit(slosigkeit)/Schule, Dritte Welt/Verteilungsgerechtigkeit,
Kirche und wir.

Gemeinsames Lied: Oh, nobody knows the trouble I’have seen.

. Ansprache des Papstes

. Herr, bleibe bei uns (GL 18/8)

Kerzenkreuz

Vom Blumenkreuz ausgehend, werden in Verlingerung der Kreuzbalken
Kerzen entziindet bis alle Teilnehmer eine brennende Kerze haben. Wih-
renddessen singen abwechselnd die beiden Chore.

Fiirbitten

Papst: Herr Jesus Christus, du bist unser Weg. Du bist unser Weg am An-
fang des Tages, Weg in die Zukunft. Du bist unser Weg, Mitte des Tages,
zum Wasser des Lebens. Du bist unser Weg auch in der Nacht, auch wenn
wir wandern miissen in Todesschatten, in finsterer Schlucht: wir fiirchten
uns nicht.

Herr Jesus Christus, Stecken und Stab, Hand, die uns hilt, Quelle zum
Trinken, Quelle des Lebens, gehbarer Weg:

Wir bitten dich:

Sprecher: Siehe deine Menschen in dieser Welt, wie sie einander verfolgen
und mifiachten, verspotten und téten:

Zeige uns den Weg, dorthin, wo der Mensch dem Menschen seine Wiirde
nicht raubt.

Siehe die Kinder dieser Welt, die mifhandelten und die auf der Flucht, die
hungernden und alle ohne Schuld:
Zeige uns den Weg dorthin, wo es fiir alle Kinder Zukunft gibt.

Siehe die Menschen, die jung sind wie wir, hier in dieser Stadt und den
Stidten der Welt und iiberall auf dieser Erde:

Zeige uns den Weg in eine Welt, wo Worte Wahrheit sind und Hande tei-
len.



Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.
(GL 358/3)

Sprecher: Siehe die Menschen, die miteinander gehen, Hiuser bauen,
Familien griinden:

Zeige den Weg dorthin, wo Menschen miteinander wohnen konnen, ein-
ander nicht unterdriicken, nicht verraten, der Mann nicht die Frau, die
Frau nicht den Mann; einen Weg der Menschen.

Siehe die Menschen, die allein sind und ohne Trost, Menschen, die alt ge-
worden sind und ohne Hoffnung, Menschen, die krank sind und verbit-
tert:

Zeige den Weg dorthin, wo fir sie Frieden ist.

Siehe unsere Welt —und wie wir nicht wissen, was uns zum Frieden reicht:
Zeige uns den Weg, wie unsere Hinde nicht mehr greifen zu Waffen, sich
nicht mehr gegeneinander erheben. Wie unsere Hiande wieder lernen die
Gebirden des Erbarmens und der Verséhnung.

Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Sprecher: Siehe unsere Welt — und wie wir einander nicht verstehen:
Zeige unseren Worten einen neuen Weg: eine Sprache des Zornes nur wo
Unrecht ist, eine Sprache des Mitleidens und des Trostes, eine behutsame
Sprache, eine zirtliche Sprache, eine Sprache der Menschen.

Siehe unsere Erde und wie wir sie ausbeuten, in Dummbheit und aus Gier:
Zeige uns den Weg, fir diese Erde wieder gute Girtner zu sein, Hiiter des

Lebens; Menschen, die bauen und gestalten, verbunden mit allem, was
lebt.

Siehe die Kirchen, zerspalten und zerteilt:
Zeige den Kirchen die Wege zueinander.

Siehe unsere Kirche, so alt und so jung. Oft konnten wir sie nicht lieben,
diese Kirche:

Zeige uns den Weg, Kirche zu gestalten als Ort der Verheiflung, als Ort,
wo der Mensch spricht mit dem Menschen wie ein Mensch, als Ort, wo
der Mensch spricht mit Gott wie mit einem Freund.

Siehe unsere Kirche, so alt und so jung; dennoch lieben wir sie:
Zeige jungen Menschen den Weg, wie sie ihr Leben einsetzen kénnen fir
diese Kirche.

Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.
Papst: Herr Jesus Christus, du bist den Weg der Menschen gegangen. Du

bist den Weg zu Ende gegangen. So bist du unser Weg geworden, heute
und alle Tage unseres Lebens. Amen.
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12:

135

14.

15,

16.

Gemeinsames Lied: Vater, unser Vater im Himmel . . .

Jugendbischof Kapellari dankt dem Papst fiir diese Begegnung und bit-
tet um den Segen

Heiliger Vater! Sie haben uns zugehdrt, haben zu uns gesprochen und mit
uns gebetet. Sie haben uns den Weg gezeigt in die Mitte und Tiefe unseres

- Glaubens. Sie haben uns Jesus Christus verkiindet als unseren Weg. Geben

Sie uns auf diesen Weg Ihren Segen mit.
Segen des Papstes
Gemeinsames Lied: Amen. See the baby . ..

Der Papst geht zu den Behinderten

Bei der Fahrt aus dem Stadion bleibt der Papst beim Blumenkreuz stehen,
nimmt Blumen vom Kreuz und teilt sie an Jugendliche aus.

Die Tinzer teilen weiter alle Blumen des Blumenkreuzes wieder an die
Teilnehmer aus.

Mitwirkende bei der Jugendbegegnung im Wiener Stadion:

Koordination: Sigurd Maixner
Organisation: Elisabeth Aichberger
Inszenierung: Andreas Gruber
Theologische Beratung: Bischof Egon Kapellari
Architektur Martin Wurnig

Musikalische Gestaltung: ~ The Corrymeela Singers (Belfast)

Gruppe ,, Impulse®

Musyl + Joseppa

Chor der Katholischen Studentengemeinde
St. Anna/Warschau

Sonntag, 11. September
Donaupark

FESTGOTTESDIENST

I. Einstimmung

1,
2
3

Anton Fastl: Prozessionsmarsch (Musikkapelle Wildon)

Nun singe Lob, du Christenheit (GL 638)

Anonym (15. Jh.): Alta Trinita beata (Chor der Vereinigten Kirchenchore
der Steiermark)



4. Ignacij Hladnik: Marija, skoz Zivljenje (Chor der Slowenen)
. 5. Taizé-Halleluja (Musikgruppe des Musikgymnasiums Viktring/Kirnten)
6. Nun jauchzt dem Herren, alle Welt (GL 474)
7. Bartholomius Helder: Ich freu mich in dem Herrn (Chor der Vereinigten
Kirchenchére Steiermark)

II. Statio

1. Eréffnung

Sprecher: Als die Christen der Katakomben dort, wo sie auch ihre Toten
zur Ruhe legten, den Tod des Herrn verkiindeten und mehr noch seine
Auferstehung feierten, bezeugten sie nicht nur, daf es Hoffnung und An-
la zur Hoffnung fiir spiter gibt, sondern ihr Tun war selbst schon ein
Stiick eingeloster Hoffnung (Josef Dirnbeck).

Von iiberall her sind wir zusammengekommen.

Nun miissen wir uns auch geistig sammeln, das Herz bereiten fiir die Feier
der Hoffnung.

Unsere Hoffnung ist Jesus Christus!

Er ist: Der uns befreit.

Er ist: Gott fiir uns.

Er ist: Unser letzter Halt.

Er ist: Der dich befreit.

2. Kommt herbei, singt dem Herrn (GL 270)

3. Gebet zum Osterreichischen Katholikentag (GL 29/6)

Sprecher: Die Hoffnung der Menschen hat viele Sprachen. Ihre letzte Spra-
che, die auch ihre erste ist, ist die Sprache des Betens.

Beten wir miteinander:

Alle: Herr, mach mich zu einem Werkzeug deines Friedens,
dafl ich liebe, wo man hafit;

dafl ich verzeihe, wo man beleidigt;

dafd ich verbinde, wo Streit ist;

dafl ich die Wahrheit sage, wo Irrtum ist;

daf} ich Glauben bringe, wo Zweifel droht;

dafl ich Hoffnung wecke, wo Verzweiflung quilt;

dafl ich Licht entziinde, wo Finsternis regiert;

dafl ich Freude bringe, wo der Kummer wohnt.

Herr, laff mich trachten,

nicht, daf} ich getréstet werde, sondern dafl ich tréste;
nicht, dafl ich verstanden werde, sondern daf} ich verstehe;
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nicht, dafl ich geliebt werde, sondern daf ich liebe.
Denn wer sich hingibt, der empfingt;

wer sich selbst vergifit, der findet;

wer verzeiht, dem wird verziehen;

und wer stirbt, der erwacht zum ewigen Leben.

4. Martyrologium

Meditationsmusik der Band iiber ,,Das Weizenkorn mufl sterben®

Sprecher: Das ist der Weg, den Jesus gegangen ist.
Das ist der Weg der Hoffnung.

Menschen sind diesen Weg gegangen —
sind diesen Weg bis zum Ende gegangen —
sind nicht halbwegs umgekehrt,

sondern bis in den Tod hinein gegangen.
Wurden gefoltert

ermordet

gekreuzigt

sind erwacht zum ewigen Leben.

Nicht umsonst sind sie geboren.

Chor: Das Weizenkorn mufl sterben, sonst bleibt es ja allein; der eine lebt
vom andern, fiir sich kann keiner sein.
Alle: Geheimnis des Glaubens: im Tod ist das Leben. (GL 620)

Sprecher: STEPHANUS.

Er wird von der Urgemeinde in Jerusalem auserwihlt fiir den Dienst an
den Armen. Er spricht eine neue Sprache. Wegen seiner Worte mufi er sich
vor Gericht verantworten. Und wird umgebracht.

Die Apostelgeschichte beschreibt seine letzten Stunden:

Sie stieflen Stephanus zur Stadt hinaus und steinigten ihn. Er aber betete
und rief: Herr Jesus, nimm meinen Geist auf! Er kniete nieder und rief mit
lauter Stimme: Herr, rechne ihnen diese Siinde nicht zu! Nach diesen
Worten starb er.

Chor/Alle: Das Weizenkorn muf} sterben . . .

Sprecher: MARTIN LUTHER KING.

Von 1954 bis zu seinem Tod 1968 evangelischer Pfarrer in Montgomery,
USA.. Er versucht, sein Leben und sein Wort in den Dienst der Gleichheit
von schwarzen und weiflen Menschen zu stellen. Er miiht sich, die Ketten
des Hasses zu sprengen, nicht mit der Macht aus Gewehrliufen, sondern
mit der Macht der Wahrheit. Darum wird er 1968 ermordet.

In einer Predigt sagt er:

Ich kann euch nicht versprechen, daf} ihr nicht geschlagen werdet. Ich



kann euch nicht versprechen, daff eure Heime nicht bombardiert werden.
Aber, wir miissen uns erheben fiir das, was richtig ist. Wenn ihr nicht et-
was entdeckt habt, wofiir es sich lohnt zu sterben, habt ihr nichts gefun-
den, wofiir es sich lohnt zu leben.

Chor/Alle: Das Weizenkorn muf} sterben . . .

Sprecher: FRANZ JAGERSTATTER.

Aus St. Radegund, Oberosterreich. Als entschiedener Gegner des Natio-
nalsozialismus, als iberzeugter Christ, weigert er sich, in Hitlers Krieg zu
kimpfen. Beharrlich geht er seinen einsamen Weg, nur Gott und seinem
Gewissen verpflichet. Dieser Weg fithrt ihn ins Gefingnis, erst in Linz,
dann in Berlin. Am 9. August 1943 wird er in Berlin enthauptet.

In einem Brief vor seiner Hinrichtung schreibt er:

Wenn ich auch mit gefesselten Hinden schreibe, so ist es mir immer noch
lieber, als wenn der Wille gefesselt wire. Nicht Kerker, nicht Fesseln oder
Todesurteil sind imstande, einem den Glauben und den freien Willen zu
rauben. Gottesmacht ist unbesiegbar.

Chor/Alle: Das Weizenkorn mufd sterben . . .

Sprecher: IGNATIUS.

Bischof von Antiochien. Unter Kaiser Trajan wird er verhaftet und gefes-
selt nach Rom gebracht. Dort stirbt er zirka 110 als Mirtyrer.

In einem Brief aus der Gefangenschaft schrieb er an die Gemeinde in Rom:
Freiwillig sterbe ich fiir Gott. Fiir mich ist es besser, fiir Jesus Christus zu
sterben, als Kénig iiber die ganze Erde zu werden. Ich stehe vor der Ge-
burt. Weizen Gottes bin ich. Die Zihne der wilden Tiere sollen mich mah-
len, damit ich Brot Christi werde. Ich stehe vor der Geburt.

Chor/Alle: Das Weizenkorn muf sterben . . .

Sprecher: ETTY HILLESUM.

Studentin in Amsterdam. Wihrend der deutschen Besatzung der Nieder-
lande betreut sie freiwillig ihre jiidischen Glaubensgenossen im Konzentra-
tionslager Westerbork. Obwohl sie als Jiidin selbst in Gefahr ist, will sie
nicht untertauchen. Und wird ins Konzentrationslager Auschwitz depor-
tiert. Der Tod von Etty Hillesum wird vom Roten Kreuz am 30. Novem-
ber 1943 gemeldet.

In einem Brief schrieb sie:

Ich habe erfahren, wie jedes Atom Haf} diese Welt noch unbewohnbarer
macht, als sie ist. Und ich meine, dafl diese Erde nur durch Liebe wieder
etwas bewohnbarer gemacht werden kann. Jene Liebe, tiber die der Jude
Paulus einmal an die Bewohner von Korinth schrieb: Ohne Liebe bin ich
nichts . . .
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Chor/Alle: Das Weizenkorn muf} sterben . . .

Sprecher: OSKAR ROMERO.

Erzbischof in San Salvador. Er lebt mitten im Volk. Immer wieder erhebt
er die Stimme gegen alles Unrecht. Immer wieder ergreift er Partei fiir die
Armen, fiir die Wiirde aller Menschen, fiir die Briderlichkeit aller Men-
schen. Er wird darum am 24. Mirz 1980 wihrend der Messe erschossen.
Kurz vor seinem Tod sagte er:

Als Hirte bin ich verpflichtet, mein Leben hinzugeben fiir diejenigen, die
ich liebe. Das sind alle Salvadorianer, selbst jene, die mich t6ten wollen.
Falls Gott das Opfer meines Lebens annimmt, hoffe ich, dafl mein Blut
wie der Same der Freiheit sein wird. Und wie ein Zeichen, daf} unsere

Hoffnungen bald Wirklichkeit werden.
Chor/Alle: Das Weizenkorn muf sterben . . .

Sprecher: Und so viele Jahrhunderte iiberall auf dieser Erde unzihlbare

Menschen, die uns in Hoffnung vorangegangen sind. Uberall auf dieser
Erde.

. Litanei (vgl. GL 762/2-5)

Kantor/Alle: Kyrie eleison.
Kantor/Alle: Christe eleison.
Kantor/Alle: Kyrie eleison.
Kantor: Christus, hore uns. Alle: Christus, erhdre uns.
Kantor: Gott Vater im Himmel, Alle: erbarme dich unser.
Gott Sohn, Erloser der Welt
Gott Heiliger Geist
Heiliger dreifaltiger Gott

Kantor: Heilige Maria, Alle: bitte fiir uns.

Sprecher: Wir rufen die Heiligen unseres Landes an.
Kantor: Heiliger Florian, Alle: bitte(t) fiir uns.

Heiliger Martin

Heiliger Severin

Heiliger Maximilian

Heiliger Rupert und heiliger Virgil

Heilige Ehrentrud

Heiliger Modestus

Heiliger Konrad und heiliger Gebhard

Heiliger Wolfgang

Heiliger Koloman

Heilige Hemma

Heiliger Leopold



Heiliger Berthold 181
Heiliger Hartmann

Heilige Notburga

Heiliger Petrus Kanisius

Heiliger Klemens Maria Hofbauer

Heilige Maria Theresia Ledéchowska

Alle Heiligen unseres Landes

Sprecher: Wir rufen grofle Heilige Europas an.
Kantor: Heiliger Petrus und heiliger Paulus, Alle: bitte(t) fiir uns.

Heiliger Laurentius

Heiliger Mauritius

Heiliger Benedikt

Heiliger Gregor

Heiliger Bonifatius

Heiliger Cyrill und heiliger Method

Heiliger Wenzel

Heiliger Adalbert

Heiliger Heinrich und heilige Kunigunde

Heiliger Stephan

Heiliger Stanislaus

Heiliger Franziskus

Heilige Elisabeth

Heilige Hedwig

Heiliger Johannes Nepomuk

Heiliger Bruder Klaus

Heiliger Thomas Morus

Heilige Theresia von Avila

Heiliger Vinzenz von Paul

Heiliger Maximilian Kolbe

Alle Heiligen Mirtyrer

Alle Heiligen Gottes

6. Grofler als unser Herz (Fiirbitten)

Kantor: Du, der gerufen hat ,Licht®, und das Licht ward geboren,
und es war gut, es ward Abend und Morgen, auch dieser Tag.
Chor: Du, der gerufen hat ,O Mensch®, und wir werden geboren,
du, der mein Leben so gelebt hat immerdar, daf ich noch leb.
Alle: Weil du es bist, grofier als mein Herz,

du hast mich geseh’n, eh’ ich ward geboren.

Chor: Du, die Liebe selbst,

tief wie das Meer, leuchtend wie das Licht,



182

starker als der Tod, laf nicht verlorengeh’n ein Menschenkind.
Du, der niemand vergifit, niemand verachtet,

lat nicht den Tod, der alles trennt und leer macht,

laf nicht den zweiten Tod iiber uns kommen.

Alle: Weil du bist, grofler als mein Herz,

du hast mich geseh’n, eh’ ich ward geboren.

Kantor: Fiir alle, die gekreuzigt worden sind, sei nicht niemand,
sei ihre Zukunft, ungeseh’n.

Chor: Fiir Menschen, die von dir verlassen sind,

fiir alle, die ithr Los nicht tragen konnen,

fiir die, die wehrlos sind in den Hinden der Menschen.
Kantor: fir die, die deinen Namen tragen unter uns,
Fliichtlinge, Fremde: Sei nicht niemand.

Chor: Fiir die, die Kraft ausstrahlen, Liebe geben, Recht tun:
dafl sie wirken in unserer Mitte.

Kantor: Du, der Freude schopft aus Menschen,

du, der das Wort zu uns gesprochen hat,

das uns’re Seel” erfilllt:

Kantor: Laf} uns nicht leer und verloren und ohne Aussicht.
Chor: Mach, dafl wir uns 6ffnen fiir die Vision des Friedens,
die seit Menschengedenken uns ruft.

Alle: Weil du es bist, grofier als mein Herz,

du hast mich geseh’n, eh’ ich ward geboren.

Chor: Bring uns den Tag deiner Gerechtigkeit.

Sieh nicht linger zu, daf} iberall in dieser Welt

Menschen gemartert werden, Kinder getétet;

dafl wir die Erde schinden

und einander das Licht rauben.

So wie ein Hirsch verlangt nach klarem Wasser,

lafl uns so verlangen nach dem Tag, wenn wir —

jetzt noch verstreute Menschen —

in deiner Stadt versammelt sind,

in dir vereinigt und vollendet,

in dir verewigt.

Kantor: Gedenkt ihr Menschen, dafl ihr nicht umsonst geboren seid!
Alle: Weil du es bist, grofler als mein Herz,

du hast mich geseh’n, eh’ ich ward geboren.
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2 et el e e s

v

1. Sprecher: Wir freuen uns, dafl Papst Johannes Paul II. zu uns gekommen
ist und mit uns die heilige Messe feiern wird. Zur Vorbereitung darauf

. Eintreffen des Papstes

Glockengelaute

Isaac Posch: Paduana VIII a 5

Anton Bruckner: Ecce sacerdos magnus
Wolfgang Sauseng: Fanfare

Hermann Kronsteiner: Der grofle Lobgesang
Alfred Mitterhofer: Fanfare

France Kimovec: Ti si Peter skala (Du bist Petrus)

Paul Peuerl: Canzon
Otto Siegl: Tu es Petrus

Paul Peuerl: Canzon

. Kinder bereiten den Altar

schmiicken Kinder den Altar.

. Kinder: Wir bereiten das Fest und feiern gemeinsam,
was uns hoffen liflt: Christus, den Herrn.

Kind 1: Da sind wir!
Kind 2: Da seid ihr!
Kind 3: Da sind wir voller Freude,
und Gott freut sich mit uns.
Kind 4: Miteinander sind wir da,
Es wird ein Fest fiir uns alle!
Kind 5: Wir Kinder schmiicken den Altar,
den Tisch fiir unsere Feier!

Kinder: Wir bereiten das Fest und feiern gemeinsam,
was uns hoffen lafit: Christus, den Herrn.

Kind 1: Bunte Blumen in Girlanden
bringen wir in unserm Namen,
Kind 2: bringen wir in eurem Namen,
Kind 3: bringen wir zu dieser Feier.
Kind 4: Wie die langen Blumenketten
sind im Glauben wir verbunden.

Kinder: Wir bereiten das Fest und feiern gemeinsam,
was uns hoffen liflt, Christus, den Herrn.
Kind 5: Eines noch ist nétig fiir die Vorbereitung,

wichtiger als Schmuck und Blumen.
Kind 1: Nehmen wir uns Zeit dafiir.
Kind 2: Wir wollen still nach innen gehn,
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Kind 3: in uns drinnen, Herr und Gott,
machen wir dir Platz.
Kind 4: Wenn du klopfst an unsre Tiir,
machen wir dir auf.
Kind 5: Bitte komm, wir warten schon.
Kinder: Wir bereiten das Fest und feiern gemeinsam,
was uns hoffen 1aflt: Christus, den Herrn.
Kind 1: Nun 6ffnet ihm das Tor,
macht die Ttliren weit.
Kind 2: Und macht auf das Herz
und 6ffnet euer Ohr.
Kind 3: Jesus, hilf uns! Fireinander
wollen wir nun offen sein.
Kind 4: Denn mit dem geringsten Bruder
kehrst du selber bei uns ein.
Kind 5: Mach uns Mut zum offen sein!
Kinder: Wir bereiten das Fest und feiern gemeinsam,
was uns hoffen 13f8t: Christus, den Herrn.
Kind 1: Sehtdie Kerzen,
Kind 2: seht das Kreuz,
Kind 3: seht den festlichen Altar!
Kind 4: Alles ist bereitet!
Kind 5: Herr, wir sind bereit!
Kinder: Wir bereiten das Fest und feiern gemeinsam,
was uns hoffen lifit: Christus, den Herrn.

3. Das Tun der Kinder wird von der Band begleitet:
Anton Prestele: Improvisatio super ,,Verleih uns Frieden®.

4. Glockengelaute

V. Eucharistiefeier
Texte der Liturgie vom 24. Sonntag im Jahreskreis, Lesejahr C.

Eroffnung

1. Josef Friedrich Doppelbauer: Fanfare
2. Der Geist des Herrn (GL 249)
3. Josef Friedrich Doppelbauer: Halleluja-Jubilus

4. Eroffnung des Festgottesdienstes durch den Papst
Papst: Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes,
Amen.
Der Herr sei mit euch.
Alle: Und mit deinem Geiste.
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Kardinal Franz Konig begriifit als Vorsitzender der Osterreichischen Bi-
schofskonferenz den Papst.

Vor Beginn des festlichen Gottesdienstes hier im Wiener Donaupark begriifie ich
bewegten Herzens den Nachfolger des Apostels Petrus als Hauptzelebranten in-
mitten einer kaum {ibersehbaren Schar, ein Schauspiel, wie es dieser Platz noch nie
gesehen hat. Ich entbiete einen herzlichen und ehrfurchtsvollen Gruf namens der
viel grofieren Teilnehmerzahl tiber die Fernsehstationen.

Wir befinden uns am nérdlichen Donauufer der Stadt mit dem Blick auf jene Be-
zirke, die als Wiener Arbeiterbezirke bekannt geworden sind. In nichster Nihe
ziehen die Ausfahrtsstralen vorbei, die aus der Grofstadt in das schéne lindliche
Gebiet des nérdlichen Niederosterreich fithren, wo viele Wiener zum Wochenende
Erholung suchen. Diese kleine Vélkerwanderung zum Wochenende bringt man-
ches seelsorgliche Problem fiir Stadt und Land.

In Sichtweite liegt die UNO-City mit ihren weltweiten Organisationen, denen
Osterreich mit groflem Interesse Heimatrecht gewidhrt. Wir sehen darin ein Zei-
chen der Verbundenheit mit allen Vélkern in friedlicher Zusammenarbeit. Von
dort geht der Blick auf Kahlenberg und Leopoldsberg, wo die Geschichte die Jah-
reszahl 1683 hineingeschrieben hat.

Eine Autostunde von hier entfernt ist die Staatsgrenze im Osten gegen Ungarn, die
tschechoslowakische Grenze im Norden und etwas weiter entfernt die jugoslawi-
sche Staatsgrenze im Siiden. Uber diese Grenzen wollen wir gerade heute geistige
Briicken schlagen, um uns mit allen Teilnehmern aus westlichen und &stlichen Na-
tionen an die gemeinsamen geschichtlichen Fundamente zu erinnern, auf denen Eu-
ropa gewachsen ist.

Der Katholikentag erreicht heute seinen krénenden Abschluf. Wir sind im Namen
des Herrn um diesen neu errichteten Altar und um dieses Kreuz versammelt, um
mit dem Heiligen Vater das zu tun, was der Herr durch sein Wort und Beispiel uns
zu tun aufgetragen hat — , Tut dies zu meinem Gedichtnis.

Wir beten mit dem Oberhaupt der katholischen Kirche, daf die Ansitze religioser
Erneuerung in Osterreich noch mehr erstarken durch einen personlichen und mis-
sionarischen Glauben.

In erneuerter Hoffnung und Zuversicht sehen wir die bleibende Frucht dieser Tage.
Heiliger Vater, wir empfehlen die Kirche dieses Landes, die Gemeinschaft der an
Christus Glaubenden Threm Gebet und der Stirkung durch Thr Wort.

6. Schuldbekenntnis: Form A

7.

Kyrie (GL 433 mit Chorsétzen von Ernst Tittel)

Kantor: Herr, erbarme dich unser.

Alle: Herr, erbarme dich unser.

Kantor: Jesus, du wunderbarer Ratgeber, starker Gott und Friedensfiirst:
Kantor: Herr, erbarme dich unser.

Alle: Herr, erbarme dich unser.

Kantor: Jesus, du unser Weg, unsere Wahrheit und unser Leben:

Kantor: Herr, erbarme dich unser.

Alle: Herr,erbarme dich unser.

Chor: Herr, erbarme dich unser.,
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9,

Kantor: Christus, erbarme dich unser.

Alle: Christus, erbarme dich unser.

Kantor: Jesus, Sohn Gottes, Erléser und Heiland:
Kantor: Christus, erbarme dich unser.

Alle: Christus, erbarme dich unser.

Kantor: Jesus, unsere Auferstehung und unser Leben:
Kantor: Christus, erbarme dich unser.

Alle: Christus, erbarme dich unser.

Chor: Christus, erbarme dich unser.

Kantor: Herr, erbarme dich unser.

Alle: Herr, erbarme dich unser.

Kantor: Jesus, du guter Hirt und die Tiir, die zum Leben fiihrt:
Kantor: Herr, erbarme dich unser.

Alle: Herr, erbarme dich unser.

Kantor: Jesus, du Brot des Lebens, das den Hunger stillt:
Kantor: Herr, erbarme dich unser.

Alle: Herr, erbarme dich unser.

Chor: Herr, erbarme dich unser.

Gloria
Hans Haselbock: Gloria fiar Kantor, Chor und Volk

Tagesgebet

Wortgottesdienst

10.

11.

10

13,

Erste Lesung
(Ex 2,7-11.13-14: Der Herr lief} sich das Bose reuen, das er seinem Volk
angedroht hatte)

Antwortpsalm

Kehrvers: Der Herr hat uns befreit; auf ewig besteht sein Bund
(GL 233/7).

Zwischenverse: Auswahl aus Psalm 51 (siche Lektionar III C).
Vertonung: Peter Planyavsky.

(Die erste Lesung und der Antwortgesang entfielen wegen der schlechten
Witterung).

Zweite Lesung
(1 Tim 1,12-17: Christus ist gekommen, um die Stinder zu retten)

Ruf vor dem Evangelium
Vertonung: Peter Planyavsky.
Kantor: Halleluja. Volk: Halleluja.
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5

16.

17

Zwischenvers (Chor): Gott hat in Christus die Welt mit sich verséhnt und
hat uns anvertraut das Wort von der Versshnung.

Kantor: Halleluja. Alle: Halleluja.

Zwischenvers (Chor) in slowenischer Sprache: Bog je hotel s seboj spraviti
u Kristusu svet in nam zaupal besedo sprave.

Kantor: Halleluja. Alle: Halleluja.

Zwischenvers (Chor) in ungarischer Sprache: Isten Krisztusban kiengesz-
tel8d6tt a vi laggal és rank bizta a kiengesztelés igéretét.

Kantor: Halleluja. Alle: Halleluja.

Zwischenvers (Chor) in kroatischer Sprache: Bog je u Kristusu pomirio
svit sa sobom 1 poloZio u nas ri¢ pomirenja.

Kantor: Halleluja. Alle: Halleluja.

Zwischenvers (Chor) in lateinischer Sprache: Deus erat in Christo

mundum reconcilians sibi et posuit in nobis verbum reconciliationis.
Kantor: Halleluja. Alle: Halleluja.

Evangelium
(Lk 15,1-32: Im Himmel herrscht Freude tiber einen einzigen Stinder, der
umkehrt).

Homilie des Papstes
Apostolisches Glaubensbekenntnis

Fiirbitten

Papst: Brider und Schwestern. In Jesus Christus haben wir die grenzen-
lose Giite und Treue Gottes erfahren. Thn rufen wir an:

Vorbeter: Wir beten fiir die Kirche und ihre Diener, unseren Papst Johan-
nes Paul, unsere Bischofe, Priester und Diakone und fir alle, die einen
kirchlichen Beruf ausiiben: Dafl Christus der Kirche durch ihren Dienst
Einigkeit, Frieden und Glaubwiirdigkeit schenke.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten: (GL 358/3)
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Vorbeter (slowenisch): Molimo za nae sestre in brate v sveh kri¢anskih
cerkvah: naj Kristus pomaga veroizpovedim, da bi premagale razdeljenost

in naile v njem edinost.

(Wir beten fiir unsere Schwestern und Briider in allen christlichen Kirchen: Daf§
Christus allen Konfessionen helfe die Spaltung zu tiberwinden und in ihm die Ein-
heit zu finden).

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.
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Vorbeter: Wir beten um Brot und Frieden fiir alle Menschen: Dafl Chri-
stus die Welt vor Krieg, Wettriisten und Ungerechtigkeit bewahre und al-
les Bemiihen um Frieden segne.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Vorbeter (ungarisch): Imidkozzunk mindazokért, akik a politikai és a
gazdasagi életben valamint a milivészet és a tudomdnyos élet terén felel6s-
ségteljes allast toltenek be, hogy a munkassiguk az egész emberiség javara
és idvére valjon.

(Wir beten fiir alle, die im politischen und wirtschaftlichen Leben sowie im Bereich

der Kunst und Wissenschaft Verantwortung haben: Dafl ihr Wirken fiir die ganzen
Menschen zum Nutzen und zum Heil werde.)

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbame dich.

Vorbeter: Wir beten fiir die Menschen, die unsere Hilfe notig haben: Dafl
Christus uns helfe in der Sorge fiir Arbeitsplitze und Nahrung, fiir Klei-
dung und Wohnungen und bei der Beseitigung sozialer Benachteiligun-
gen.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Vorbeter (kroatisch): Molimo za ljude koji su osamljeni, bolesni i stari:
Kriste, daj im snage u no$enju kriZa i daj da se nadje dobrih ljudi koji ¢e im
pomagati u njihovoj nevolji.

(Wir beten fiir die Menschen, die allein, krank und alt sind: Daf} Christus ithnen
helfe das Kreuz zu tragen und dafl sich Menschen finden, die ihnen in ihrer Not
beistehen.)

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Vorbeter: Wir beten fiir unsere Familien, alle Menschen, die uns am Her-
zen liegen, und die Jugend: Daf} Christus unsere Wohnungen und Hauser
zu Stitten des Gebetes und des Verstehens mache und den jungen Men-
schen Mut zum Leben und Freude schenke, ihm nachzufolgen.

Kantor: Lasset zum Herrn uns beten:
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Vorbeter (tschechisch): Modleme se za vechny zesnulé a za potfeby vech
zde shromazdénych: at Kristus posili v nds viech ducha ldsky a odvahu ke
sluzbeé.

(Wir beten fiir alle Verstorbenen und die Néte aller hier Versammelten: Daf} Chri-
stus in uns allen den Geist der Liebe und den Mut zu dienen stirke.)



Kantor: Lasset zum Herrn uns beten: 189
Alle: Herr, erbarme dich. Christus, erbarme dich. Herr, erbarme dich,

Papst: Jesus Christus, du vereinst uns um deinen Tisch wie eine grofie und
festliche Familie. Du stirkst unsere Hoffnung und Zuversicht. Dir sei
Lob, Preis und Ehre in Ewigkeit.

Alle: Amen.

Eucharistiefeier

Gabenbereitung

18. Uberreichung der Votivgaben der Diézesen Osterreichs

Musikalische Gestaltung: Wolfgang Sauseng

Vorspiel

Kehrvers: Siehe, wir kommen, kommen mit Jauchzen, unsere Gaben zu
bringen. (GL 808)

Sprecher

Zwischenmusik

Kehrvers

Nachspiel

Sprecher: Das Bistum Eisenstadt im Burgenland, dem &stlichsten Bundes-
land Osterreichs, bietet Thnen, Heiliger Vater, — symbolisiert durch dieses
kleine Radiogerat — eine Sendestation dar. Die Sendestation soll in einem
fernen Land Menschen dienen, die in abgelegenen Gegenden der Hilfe be-
diirfen, Hilfe in Notfillen, doch auch der Anleitung, sich selbst zu helfen.
So soll Hoffnung erweckt und der Grund unserer Hoffnung, das Wort
Gottes, vermittelt werden.

Sprecher: Das Bistum Feldkirch in Vorarlberg im duflersten Westen
Osterreichs trigt mit seiner Gabe dazu bei, daf§ das Buch der Biicher, daf§
die Frohe Botschaft tibersetzt wird in eine ugandesische Sprache und im
Druck erscheine fiir unsere fernen Schwestern und Briider. So werde die
Offenbarung zum Licht des Friedens in einem friedlosen Erdteil.

Sprecher: Das Bistum Graz-Seckau in der Steiermark unterstiitzt mit sei-
nem Beitrag die Arbeiterinnen und Arbeiter unter den Christen im siidko-
reanischen Masan. Sie mogen in einer sich—auch dort—rasch verwandeln-
den Welt eine Stitte der Besinnung und der Briiderlichkeit errichten, von
der beispielhafte Wirkung ausgeht und von der aus ein Schwerpunkt ge-
setzt wird in einer vom Umbruch bewegten Gesellschaft.

Sprecher: Das Bistum von Kirnten, Gurk-Klagenfurt, bietet seine Gabe
dar zur Unterstiitzung von San Egidio, einer tatkriftigen Gruppe von vor
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allem jungen Christen, die in der Stadt Rom, in ihren rasch wachsenden
Vorstadten das Wort Jesu verkiindigen, in vielen Belangen Hilfe leisten
und sich vor allem jenen zuwenden, die von keiner anderen Hilfe erreicht
werden. Die Tapferkeit, deren die Liebe bedarf, soll ermutigt und bestirkt
werden.

Sprecher: Das Bistum Innsbruck im Land Tirol zwischen dem Arlberg
und der Ziller erbietet sich, die schwierigste Aufgabe zu unterstiitzen, die
in der Ausbildung von Katechisten fiir Papua Neuguinea besteht. Auch
die ferne Inselwelt im Pazifik, die jih in den Konflikt zwischen Urzeit und
Neuzeit geriet, hat Anrecht auf die Wahrheit des Kreuzes, auf die gelebte
Hoffnung der Kirche.

Sprecher: Das Bistum Linz in Oberdsterreich unterstiitzt den Ausbau
eines Priesterseminares in Seoul in Siidkorea. Dort, im 6stlichsten Asien,
wohin Sie, Heiliger Vater, die nichste Reise unternehmen werden, dort
soll das Unrecht, das Europa in der Welt begangen hat, gemindert werden
durch die Verkiindigung der Liebestat Jesu fiir alle Linder und Volker bis
in die fernste Zukunft.

Sprecher: Das Vikariat des Osterreichischen Bundesheeres und der von
ihm delegierten Friedenstruppe hat fiir die Mission einen gelindegingigen
Wagen bereitgestellt. Der Soldat, der sein Vaterland zu verteidigen ver-
pflichtet ist, will mit dieser Gabe beweisen, dafl er — wo auch immer — im
Notfall zu helfen bereit und den bedrohten Frieden zu schiitzen entschlos-
sen 1st.

Sprecher: Das Erzbistum Salzburg, ehrwiirdig durch sein Alter und seine
in frithmittelalterlicher Zeit iibertragene Sendung, widmet seine Gabe je-
nen Armen und Armsten im afrikanischen Liberia, die von Lepra befallen
sind. Heilung und Vorbeugung sind in jingster Vergangenheit méglich
geworden; sie sollen geiibt werden als Unterpfand christlicher Hoffnung
auf eine bessere Welt.

Sprecher: Die Didzese St. Pélten in Niederdsterreich spendet fiir Thre
Heimat, Heiliger Vater, einen Beitrag zur Linderung der Not an Medika-
menten und hofft damit, in Threm schwergepriiften Vaterland die Zuver-
sicht auf allgemeine Heilung zu stirken. So grifit unser Land das Land Po-
len im gemeinsamen Schicksalsraum Europa.

Sprecher: Als letzte treten die Gabentriger des Erzbistums Wien vor die
Kathedra. Die symbolische Gabe, die sie hier uberreichen, ist eine Kupfer-
platte aus Vietnam, ein Geschenk des Dankes von Menschen, die—aus die-
sem ungliicklichen Land gefliichtet — bei uns Aufnahme gefunden haben.
In aller Welt sind Heimatlose unterwegs. Das Erzbistum Wien wendet
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20.

seine Gabe der mittelamerikanischen Pfarre San Jose zu, die den Fliichtlin-
gen aus San Salvador Gast- und Heimatrecht gibt.

Ernst Tittel: Der 150. Psalm ,,Lobpreist den Herrn in seinem Heiligtum*®.

Gabengebet

Eucharistisches Hochgebet

24
22,

23,

Hochgebet , Verséhnung

Sanctus
Heilig (GL 434 mit Chorsatzen von Ernst Tittel)

Amen zur Doxologie
mit einer Fortfithrung fiir Chor von Alfred Mitterhofer.

Kommunion

24,

Vater unser — Friedensgrufl — Brechung

25. Agnus Dei

Lamm Gottes (GL 435 mit Chorsitzen von Ernst Tittel)
Vorspiel fiir Bliser von Walter Sengstschmid

Kantor: Lamm Gottes,

Alle: du nimmst hinweg die Siinde der Welt: erbarme dich unser.

Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Christus, Lamm Gottes, du machst uns zum Werkzeug deines
Friedens; du schenkst Liebe, wo Menschen hassen:

Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Christus, Lamm Gottes, du willst verzeihen, wo Menschen einan-
der beleidigen, du verbindest, wo Streit ist:

Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Christus, Lamm Gottes, du verkiindest die Wahrheit, wo Irrtum
herrscht:

Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Lamm Gottes,

Alle: du nimmst hinweg die Siinde der Welt: erbarme dich unser.

Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Christus, Lamm Gottes, du bringst Glauben, wo Zweifel droht:
Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Christus, Lamm Gottes, du weckst Hoffnung, wo Verzweiflung
qualt:

Chor: Erbarme dich unser.
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26.

27

Kantor: Christus, Lamm Gottes, du bist das aufstrahlende Licht, wo Fin-
sternis regiert, du bringst Freude, wo Kummer wohnt:
Chor: Erbarme dich unser.

Kantor: Lamm Gottes,
Alle: du nimmst hinweg die Siinde der Welt: Gib uns deinen Frieden.
Chor: Gib uns deinen Frieden.

Musikalische Gestaltung wihrend der Kommunionspendung:

Anton Heiler: O Jesu

Anton Heiler: Dem Konig aller Zeiten

(Vorspiel, Zwischenspiel und Nachspiel von Alfred Mitterhofer)
Herr, ich bin dein Eigentum (GL 851)

Giovanni Priuli: Canzone secondaa 6

Das sollt ihr, Christi Jiinger, nie vergessen (GL-Anhang Graz—Seckau)
Giovanni Priuli: Canzonea 7

Danksagung

Unser Leben sei ein Fest

von Piet Janssens, arrangiert fiir Band von Anton Prestele
Zwischentexte: Martin Gutl

Kantor: Unser Leben sei ein Fest! Jesu Geist in unserer Mitte;

Jesu Werk in unseren Hinden; Jesu Geist in unseren Werken. Unser
Leben sei ein Fest an diesem Abend und jeden Tag!

Alle: Unser Leben sei ein Fest! Jesu Geist in unserer Mitte; Jesu Werk in
unseren Hinden; Jesu Geist in unseren Werken. Unser Leben sei ein
Fest an diesem Abend und jeden Tag!

Sprecher: Wenn Gott uns heimfiihrt
aus den Tagen der Wanderschaft,
und heimbringt aus der Dimmerung
in sein begliickendes Licht,
das wird ein Fest sein!

Da wird unser Staunen von neuem beginnen.
Wir werden Lieder singen,

Lieder, die Welt und Geschichte umfassen.
Wir werden singen, tanzen und frohlich sein:
Denn er fithrt uns heim:

aus dem Hasten in den Frieden,

aus der Armut in die Fiille.

Kantor/Alle: Unser Leben sei ein Fest . . .

Sprecher: Wenn Gott uns heimbringt aus den engen Raumen,
das wird ein Fest sein!



Und die Zweifler werden bekennen: 193

Wahrhaftig, ihr Gott tut Wunder!

Er macht die Nacht zum hellen Tag;

er laflt die Wiiste blithen!

Wenn Gott uns heimbringt

aus den schlaflosen Nichten,

aus dem fruchtlosen Reden,

aus den verlorenen Stunden,

aus der Jagd nach dem Geld,

aus der Angst vor dem Tod,

aus Kampf und aus Gier,

wenn Gott uns heimbringt,

das wird ein Fest sein!

Dann wird er l6sen die Finger der Faust,

die Fesseln, mit denen wir uns

der Freiheit beraubten.

Den Raum unseres Lebens wird er weiten

in allen Héhen und Tiefen,

in allen Lingen und Breiten

seines unermefilichen Hauses.

Keine Grenze zieht er uns mehr.

Wer liebt, wird ewig lieben!
Kantor/Alle: Unser Leben sei ein Fest . . .

Sprecher: Wenn Gott uns heimbringt,
das wird ein Fest sein.
Wir werden einander umarmen und zartlich sein.
Es werden lachen
nach langen Jahren der Armut,
die Hunger gelitten.
Es werden singen
nach langen unfreien Nichten
die von Michten Gequalten.
Es werden tanzen die Gerechten,
die auf Erden kimpften und litten
fur eine bessere Welt!
Kantor/Alle: Unser Leben sei ein Fest . . .
Sprecher: Wenn Gott uns heimfiihrt,
das wird ein Fest sein!
Den Verirrten werden die
Binden von den Augen genommen.
Sie werden sehen.

Die Suchenden finden endlich ihr Du.



194 Niemand quilt sich mehr

mit der Frage ,,Warum®.

Es werden verstummen,

die Gott Vorwiirfe machten.

Wir werden schauen

ohne je an ein Ende zu kommen.

Wenn Gott uns heimfiihrt,

das wird ein Fest sein!
Kantor/Alle: Unser Leben sei ein Fest . . .
Sprecher: Der Mensch sit in Betriibnis,

er leidet und reift!

Es bleibt sein Ende

ein Anfang!

Wer sit in Betriibnis,

wird ernten in Freude.

Denn Gott, unser Gott,

ist ein Gott der ewigen Schépfung,

ein Gott,

der mit uns die neue Erde,

den neuen Himmel gestaltet.

Er lilt uns kommen und gehen,

1aR¢ uns sterben und auferstehen.
Kantor/Alle: Unser Leben sei ein Fest . . .
Sprecher: Der Sand unserer irdischen Miihsal

wird leuchten.

Die Steine,

die wir zusammentrugen

zum Bau unserer Welt,

sie werden wie Kristalle glanzen.

Wir werden uns freuen

wie Schnitter beim Ernten.

Wenn Gott uns heimbringt

aus den Tagen der Wanderschaft,

das wird ein Fest sein!

Ein Fest ohne Ende!
Kantor/Alle: Unser Leben sei ein Fest . . .

28. Schlufigebet

29. Der Engel des Herrn

Papst: Liebe Briider und Schwestern!
Zum Abschluf} dieses festlichen Gottesdienstes wollen wir das mariani-
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32,

sche Mittagsgebet der Kirche miteinander sprechen. Es erinnert uns tig-
lich an den Beginn unserer christlichen Hoffnung in jenem dreifachen Er-
eignis: der Engel des Herrn bringt Maria die Botschaft — Maria spricht:
Mir geschehe, wie du gesagt, das Ewige Wort wird einer von uns. Wir alle
wollen uns noch einmal 6ffnen fiir die Botschaft, die Gott auf diesem Ka-
tholikentag an uns gerichtet hat, damit sein Wort auch in unserem Leben
Fleisch annehmen kann.

So lade ich nun alle ein zum gemeinsamen Gebet: Euch, die ihr um diesen
Altar versammelt seid — Euch, die ihr durch Fernsehen und Radio mit uns
verbunden seid — Euch alle in den verschiedenen Lindern Europas — vor
allem aber euch Christen Osterreichs: in den Diézesen Salzburg und Wien
Linz und St. Polten, Graz-Seckau und Eisenstadt, Gurk, Innsbruck und
Feldkirch.

Lasset uns beten. — Der Engel des Herrn . . . (GL 2/7)
tlassung

Bitte um den Segen

Sprecherin: Heiliger Vater, wir bitten um Thren Segen fiir uns und unsere
Familien, fiir alle, die hier versammelt sind, und alle, die in dieser Stunde
mit uns verbunden sind, und fiir diese Kreuze, die uns immer an diesen
Festgottesdienst erinnern werden.

Segen des Papstes

Schlufwort des Vorsitzenden des Osterreichischen Katholikentags-
komitees, Eduard Ploier.

Heiliger Vater, ich darf Ihnen fiir Ihre Teilnahme am Ostq_rreichischen Katholiken-
tag mit aufrichtiger Freude danken. Thr Kommen nach Osterreich, Thr Beten mit
uns und Thre Worte an uns geben unserer Hoffnung Kraft und Orientierung.

In den ,Perspektiven unserer Hoffnung® haben wir die Sorgen und Freuden, die
Zielsetzungen und Aufgaben fiir unser Handeln in Kirche und Welt ausgespro-
chen. Diese festliche Liturgie entldfit uns mit dem Auftrag, zu tun, was wir uns vor-
genommen haben. Alle, die anwesend sind, und jene, die iiber die Medien an diesem
Ereignis teilnehmen, vernehmen den Auftrag der Stunde;

Ein neuer Anfang wird sein,

~ wenn wir Christen das Evangelium in unserem tiglichen Leben ernst nehmen;
— wenn wir auf der Seite der Armen, der Menschen ohne Macht, der Kranken und
Hilflosen stehen;

— wenn wir uns mit Entschiedenheit fiir die Lésung der sozialen Fragen, insbeson-
dere der Arbeitslosigkeit einsetzen.

Angesichts der Luge und Korruption, die das persénliche und 6ffentliche Leben
zerstoren, treten wir ein fiir Wahrheit und Wahrhaftigkeit, fiir Redlichkeit und Ge-
rechtigkeit;
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33,

34.

Vi

AW N =

angesichts der Bedrohung der Umwelt pflegen wir diese Erde, dafl sie fiir unsere
Kinder bewohnbar bleibe;

angesichts der Hochriistung und der Kriegsdrohungen arbeiten und beten wir
Christen fiir einen umfassenden Frieden und wollen nicht zulassen, daff Konflikte
mit Gewalt gelost werden.

Unsere Kirche ist uns nicht ein fremdes Gegeniiber, wir wissen uns fir sie verant-
wortlich; indern kann und wird sie, wer sie liebt und sich selbst bekehrt.

Wir Christen treten ein fiir den Schutz und die Achtung des Lebens in all seinen
Phasen — vom gezeugten, noch nicht geborenen Leben bis zum sterbenden Leben.

Wir Christen stellen unserer Heimat Osterreich unsere Krafte und Dienste zur
Verfiigung. Wir arbeiten fiir Freiheit und Ordnung, Wahrheit und Solidaritit und
leisten damit einen Beitrag zum internationalen Gemeinwohl.

Mit diesen Vorsitzen kehren wir heim. Unsere Hoffnung ist Jesus Christus. Der
Gekreuzigte ist auch der Auferstandene.

Te Deum

Papst: Te Deum laudamus.
Grofler Gott, wir loben dich (GL 257).
Nach jeder Strophe: Jubilus fiir Chor von Joseph Kronsteiner.

Augustinus Franz Kropfreiter: Musica solemnis

Nachfeier

. Sing mit mir ein Halleluja

. Werkzeug deines Friedens

. Du, Herr, gabst uns dein festes Wort
. Ja, freuet euch im Herrn

Mitwirkende am Festgottesdienst im Donaupark:

Koordinierung: Richard Achleitner

Organisation: Richard Achleitner, Hans Steinbock

Inszenierung: Gottfried Lafer

Theologische Beratung: Rudolf Schwarzenberger

Architektur: Jorg Mayr

Musikalische Gestaltung: ~ Vereinigte Domchore und Kirchenchore
Osterreichs

Vereinigte slowenische Kirchenchore
Blaserkreis Oberschiitzen



Musikalische Leitung: Erwin Ortner

Instrumental- und Gesangsensemble des
Musikgymnasiums Klagenfurt-Viktring.
Leitung: Franz Karl Prafl]

10 6sterreichische Blasmusikkapellen

Sprecher: Peter Uray

Assistenz: Priesterseminar Wien

Statio: Katholische Hochschulgemeinde Wien
Vorspiele und Bliser-

begleitung: Walter Sengstschmid

Arrangement fiir die Band:  Anton Prestele

Montag, 12. September
Dom- und Metropolitankirche St. Stephan

GOTTESDIENST MIT VERTRETERN DES LAIENAPOSTOLATES

UND DER VERSCHIEDENEN KIRCHLICHEN DIENSTE

Texte zur Eucharistiefeier vom Fest Mariia Namen.

Eréffnung

1
2
3
4

. August Weirich: Ecce sacerdos magnus

. Den Herren will ich loben (GL 261)

. Eréffnung des Gottesdienstes durch den Papst

. Begriiflung des Papstes durch den Vorsitzenden des &sterreichischen
Laienrates, Min.-Rat Dr. Josef Girtner

Liebe Briider und Schwestern im Herrn!

In dieser festlichen Stunde haben sich im altehrwiirdigen Dom von St. Stephan Tau-
sende Katholiken eingefunden, die in den verschiedensten Bereichen des Laien-
apostolates titig sind oder im kirchlichen Dienst stehen. Sie sind freilich nur ein
kleiner Teil; sie sind Reprisentanten einer weitaus grofieren Menge, die der Dom
niemals zu fassen vermochte, nimlich jener Katholiken in ganz Osterreich, die
jahraus jahrein in Aufopferung und unverbriichlicher Treue zur Kirche den
Apostolatsauftrag Christi erfiillen. In meiner Figenschaft als Vorsitzender des
osterreichischen Laienrates, des Dachverbandes aller katholischen Organisationen
Osterreichs, ist es mir eine aufrichtige und auflerordentliche Freude, Sie, Heiliger
Vater, im Namen aller dieser Menschen, die Thnen in Liebe und Bewunderung zu-
getan sind, aus ganzem Herzen begriiflen zu diirfen. Wir sind von groRer Dankbar-
keit erfiillt, dafl Sie sich bereit erklirt haben, mit uns und fiir uns diese Eucharistie
zu feiern.

Mein Willkommgrufl gilt natiirlich auch den Tausenden, die dicht gedringt die
Schiffe des Domes fiillen. Unter ihnen befinden sich zahlreiche Personlichkeiten,
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die sich in ganz besonders hohem Mafe Verdienste um das Laienapostolat in Oster-
reich erworben haben. Wie gerne méchte ich wenigstens einige von ihnen beim Na-
men nennen. Ich bitte um Verstindnis, daf} mir dies aus Zeitgriinden verwehrt ist.
Das gleiche gilt auch fiir die Personen in unserer Mitte, die die aufierordentliche
Miihe auf sich genommen haben, den Katholikentag organisatorisch vorzuberei-
ten. Thnen sei gerade an dieser Stelle der aufrichtige Dank ausgesprochen. Keines-
wegs minder herzlich ist der Gruf}, den ich an die von mir eingangs erwihnten zahl-
reichen Menschen in ganz Osterreich richte, die sich dem Laienapostolat verschrie-
ben haben, aber heute nicht in unserer Mitte weilen kénnen. [hnen, die diese Eu-
charistiefeier im Horfunk oder im Fernsehen, auf jeden Fall aber mit und in ithrem
Herzen verfolgen, fithlen wir uns aufs innigste briiderlich verbunden.

Heiliger Vater! Sie haben uns in den beiden vergangenen Tagen in Thren Anspra-
chen die Herausforderungen, denen sich jeder Mensch guten Willens, vor allem
aber der gliubige Christ stellen mufl, eindringlich vor Augen gefithrt und prizi-
siert. Dafiir sind wir Ihnen alle sehr zu Dank verpflichtet. Zu diesen Aufgaben zih-
len in besonderem Maf einerseits die Verantwortung fiir den Frieden, andrerseits
die Sorge um Ehe und Familie in der Welt von heute. Gerade hiezu haben Sie ge-
stern fiir uns tiberaus wichtige Feststellungen getroffen. Die Laien, die in den ge-
nannten Bereichen titig sind, fithlen sich durch ihre Wort in ihrer Arbeit bestatigt,
angespornt und ermutigt. Denn fiir uns bedeutet diese festliche Messe im Dom
einen der spirituellen Hohepunkte Ihres pastoralen Besuches und den Abschluf§
dieser groflen Veranstaltung, keineswegs aber ein Ende jenes geistigen Aufbruchs,
der mit der Vorbereitung des Katholikentages begonnen hat. Wir werden nicht
miide werden, den Menschen die Botschaft dieses Katholikentages zu verkiinden.

So bitten wir Sie denn, Heiliger Vater, uns in dieser Eucharistiefeier den Weg fiir
unsere weitere Arbeit zu weisen. Wir bitten um ihren Zuspruch und wir bitten um
Thren viterlichen Segen.

. Schuldbekenntnis

Papst: Bevor wir das Wort Gottes horen und das Gedichtnis unserer Erlo-
sung feiern, wollen wir uns besinnen und bekennen, dafl wir siindige Men-
schen sind. — Wir sprechen das Schuldbekenntnis:

Alle: Ich bekenne . . .

. Kyrie

Herr, erbarme dich unser (GL 433 mit Chorsitzen von Ernst Tittel).

. Gloria

Allein Gott in der Hoh sei Preis (GL 457)

8. Tagesgebet

Wortgottesdienst

9. Erste Lesung

(Sir 24,1-4. 12-14: Lob der Weisheit)



10.

1

12:

15

iy

15

16.

Antwortpsalm

Kehrvers: Dein Erbarmen, o Herr, will ich in Ewigkeit preisen (GL 527/
2).

Zwischenverse: 1 Sam 2,1.4-5.6—7.8 abed

(Vgl. Lektionar V: Commune fiir Marienmessen, Antwortpsalm nach der
1. Lesung Nr. 9).

Zweite Lesung
(Apg 1,12-14: Die betende Gemeinde in Jerusalem)

Ruf vor dem Evangelium

Halleluja (GL 530/8)

Zwischenvers: Der Engel trat bei ihr ein und sagte: Sei gegriifit, du Begna-
dete, der Herr ist mit dir (Lk 1,28).

Andrea Gabrieli: Halleluja

Evangelium
(Lk 1,26-38: Die Verheiflung der Geburt Jesu)

Homilie des Papstes
Das Grofie Glaubensbekenntnis

Firbitten

Papst: Unser Herr Jesus Christus ist Mensch geworden, damit alle Men-
schen zur Erkenntnis der Wahrheit kommen und durch ihn gerettet wer-
den. Zu thm laf8t uns rufen:

Sprecher: Herr, unser Gott. Du hast die Welt so sehr geliebt, dafl du deinen
einzigen Sohn dafiir hingegeben hast, sie zu erlésen. Dieses Werk der Erl$-
sung wird in deinem Geist durch die Kirche fortgefiihrt. Sie soll Zeichen
deiner Liebe sein, um alle Menschen zu dir zu fiihren.

Wir bitten dich:

Fithre und begleite alle Glieder der Kirche, mit denen wir zusammen mit
unserem Papst in dir verbunden sind, bei ihrem Auftrag, die Welt mit dei-
nem Geist zu durchdringen.

Kantor: Christus, hore uns. (GL 358/2)
Alle: Christus, erhore uns.

Sprecher: Du hast uns die Welt als Lebensraum geschenkt. Sie ist bedroht
durch einen vielfach verantwortungslosen Umgang mit den Kriften der
Natur und Technik, bedroht durch mangelnde Solidaritit zwischen den
Volkern und durch ein uniiberschaubares Zerstérungspotential.



200

Wir bitten dich:

Zeige allen Verantwortlichen in Politik und Wirtschaft, wo ihre Aufgaben
zur Vermenschlichung der Gesellschaft, zur Vertiefung des Friedens und
der Solidaritit zwischen den Vélkern liegen und schenke ihnen Kraft, mit
vollem Einsatz ihren Beitrag zu leisten.

Kantor: Christus, hore uns.
Alle: Christus, erhore uns.

Sprecher: Schicksalsschlige, Krankheiten, Haf} und Unverstindnis brin-
gen unzihlige Menschen in Not, wihrend andere nicht helfen kdnnen oder
nicht helfen wollen.

Wir bitten dich:

Laf die Notleidenden erfahren, da du ihnen nahe bist und schenke allen,
die ihre Not abwenden wollen, Einsatzfreude und liebevolle Zuwendung.

Kantor: Christus, hore uns.
Alle: Christus, erhére uns.

Sprecher: Fir die Kirche in unserem Land ist es oft schwer, die ihr anver-
trauten Menschen fiir dein Evangelium und fiir ein Leben in deiner Nach-
folge zu begeistern.

Wir bitten dich:

Stirke alle Mitarbeiter kirchlicher Gruppierungen im Glauben, in der
Hoffnung und in der Liebe, damit ihr Leben als Zeugnis und Einladung,
dir entschieden zu folgen, verstanden werden kann.

Kantor: Christus, hore uns.
Alle: Christus, erhore uns.

Sprecher: Viele Laien tragen Verantwortung fiir die Sendung der Kirche:
in laienapostolischen Gruppen, in den Pfarrgemeinderiten und anderen
pastoralen Gremien. Viele haben einen kirchlichen Lehrauftrag und sind
als Mitarbeiter in den vielfiltigen kirchlichen Diensten titig.

Wir bitten dich:

Laf sie alle ihren unverzichtbaren Auftrag klar erkennen, sich mit deiner
Hilfe seiner Erfilllung ganz widmen und durch nichts mutlos werden. For-
dere unter ihnen den Geist der Einheit und der Zusammenarbeit.

Kantor: Christus, hore uns.
Alle: Christus, erhore uns.

Sprecher: Viele Menschen haben erkannt, daff sie personlich Verantwor-
tung iibernehmen miissen, wenn unsere Kirche zu einer lebendigen und
wachen Gemeinde werden soll.



Wir bitten dich:

Laf} uns, die wir in kirchlichem Dienst stehen, von deinem Wort getragen
sein; lafl unsere guten Begabungen wachsen; fithre uns an jene Orte, wo
vielleicht nur wir die Chance haben, dich fiir andere erfahrbar zu machen,
und stirke die Gemeinschaften untereinander und mit den Bischéfen und
Priestern.

Kantor: Christus, hore uns.
Alle: Christus, erhére uns.

Papst: Wir bitten dich, allmichtiger Gott, erhére unser Gebet durch unse-
ren Heiland Jesus Christus, den uns Maria in unversehrter Jungfriulich-
keit geboren hat. Mit ihr und allen Heiligen preisen wir dich in deiner
Kirche. Dir sei Lob und Ehre in Ewigkeit.

Alle: Amen.

Eucharistiefeier

Gabenbereitung
17. Wolfgang Amadeus Mozart: Kirchensonate KV 263
18. Gabengebet

Hochgebet
19. Prifation von der seligen Jungfrau Maria I1

20. Sanctus
Heilig (aus der Deutschen Messe von Franz Schubert GL 802/5)

21. Hochgebet III

Kommunion
22. Vater unser, Friedensgrufl

23. Agnus Dei
O Lamm Gottes unschuldig (GL 470)

24, Wihrend der Kommunionspendung:
Joseph Haydn: Hymnus de Venerabili HV XXIIIc/4
I. Lauda Sion Salvatorem
II. Laudis thema specialis
III. Sit laus plena sit sonora
IV. Quod in coena

25. Dankgesang
Nun danket alle Gott (GL 266)
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26. Schlufigebet

Entlassung

27. Auszug
Wolfgang Amadeus Mozart: Benedictus sit Deus KV 117

Mitwirkende am Gottesdienst in St. Stephan:

Organisation: Walter Csoklich
Friedrich Wolfram

Liturgische Gestaltung: Rudolf Schwarzenberger

Musikalische Gestaltung: ~ Domchor von St. Stephan

Leitung: Hans Zwolfer
Orgel: Peter Planyavsky

Dienstag, 13. September
Mariazell

WALLFAHRT PAPST JOHANNES PAULIL MIT DEN PRIESTERN
UND ORDENSLEUTEN NACH MARIAZELL

s opes nostra  salyed

Grufdwort der Bischofe
Lieber Bruder, liebe Schwester!

Durch viele Jahrhunderte zieht ein ununterbrochener Strom von Wallfahrern
nach Mariazell.

Diese Wallfahrten erhalten ihre Kronung am 13. September 1983 durch die
Pilgerreise des Heiligen Vaters, Papst Johannes Paul IT.

Es hat einen tiefen Sinn, dafl diese Wallfahrt des Papstes gemeinsam mit den
Priestern und Ordensleuten unserer sterreichischen Heimat geschieht.

Wir bringen an diesem Tag zur erhabenen Schutzfrau Osterreichs unsere
Sorgen, Fragen und Hoffnungen. Wir diirfen aber auch eine Ernte unseres bis-
herigen Lebens mitbringen — bei allen Mithen und Enttduschungen wissen wir
doch, dafl dieses Leben in der Nachfolge Christi eine tiefe Beglickung schenkt.

Durch den Papst ist Petrus bei uns. Durch den Papst ist die Weltkirche be-
sonders anwesend. Wir sind nicht nur Priester und Ordensleute fiir unsere
Pfarre, fiir unsere Gemeinschaft, sondern fiir die ganze Welt. Das Konzil
mahnt uns: ,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von
heute, besonders der Armen und Bedringten aller Art, sind auch Freude und



Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Christi (Die Kirche in der Welt von
heute 1).

An diesem Tag kann und soll das fiir uns alle besonders sichtbar werden.
Viele Millionen Menschen werden dieses Ereignis durch die modernen Medien
miterleben. Wir vertreten auch sie!

Besonders griiflen wir die kranken und betagten Priester und Ordensleute.
Seten Sie gewifl, dafl Thr Opfer und Ihre oft erlebte Einsamkeit ein besonderer
Lebensquell fiir die Kirche und fiir die Zukunft unseres Volkes sind.

So griifien wir Sie alle in Dankbarkeit und Herzlichkeit! Gott gebe uns einen
gesegneten Tag!

Die Erzbischéfe und Bischofe Osterreichs

I. Vorfeier

L. Der erste Teil der Vorfeier wurde mit folgenden Elementen gestaltet:
Ave Maria zart (GL 583)
Der Engel des Herrn (GL 843)
Gegruflet seist du, Konigin (GL 573)
Maria, breit den Mantel aus (GL 595)
Maria, wir dich griiffen (GL 840)
Meerstern, ich dich griifle (GL 839)
Nun, Briider, sind wir frohgemut (GL 841)
Sagt an, wer ist doch diese (GL 588)
Wunderschon prichtige (GL 842)
S. Miheli¢: O Gospa, o Mati moja (Chor der Priestervereinigung Sodalitas)

Giovanni Gabrieli: Canzon septimi toni Nr. 2

Karl Pilss: Fanfare in C

Karl Pilss: Fanfare in B

Karl Pilss: Fanfare in Es

Karl Pilss: Fanfare in F

Johann Pezelius: Intrade, Sarabande, Intrade

Moritz Landgraf von Hessen: Pavana

Giovanni Gabrieli: Canzone e Sonata (1615)

Valentin Haufimann: Partita zu 5 Stimmen: Intrade, Pavane, Galliarde

2. Einfiihrung zum Gnadenort Mariazell und Grufiwort von P. Superior
Veremund Hochreiter OSB
Dazu singt der Schwesternchor aus Graz.

3. Gebet und Besinnung
Es wird der Rosenkranz gebetet und die Lauretanische Litanei gesungen:
Es singt der Chor der Priestervereinigung Sodalitas.
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204 4. Hinfihrung auf den Gottesdienst
Liedprobe
Die Theologenschola singt ostkirchliche Liturgiegesinge

II. Terz
Zelebrant: Abt Otto Strohmaier OSB

Er6ffnung

Hymnus zur Terz: Antiphonale zum Gotteslob S. 1580

Kehrvers: Du Ruhm Jerusalems, du Freude Israels, du Ehre unsres Volkes.
Psalmen 121, 122, 138

Kurzlesung: Zef 3,14.15b

Oration: Gott, du hast den Aposteln, die mit der Mutter Jesu im Gebet
versammelt waren, den Heiligen Geist gesandt. Hore auf die Fursprache
der seligen Jungfrau Maria. Mache auch uns bereit, die Gaben deines Gei-
stes zu empfangen und deine Herrlichkeit in Wort und Tat zu verkiinden.
Darum bitten wir durch Christus, unseren Herrn.

ITI. Ankunft des Papstes

. Karl Pilss: Festmusik Nr. 1
. Giovanni Pierluigi Palestrina: Tu es Petrus
. Zum Einzug des Papstes in die Basilika: Glorwiirdge Konigin (GL 838)
. Wihrend der Papst das Gnadenbild verehrt:
Jakob Arcadelt: Ave Maria
5. Wihrend sich der Papst im Priorat auf die heilige Messe vorbereitet:
Jacobus Gallus: Confirma hoc, Deus
Johannes Brahms: Der englische Gruf§
Josef Friedrich Doppelbauer: Gegrufit seist du, Maria
Bernhard Klein, Der Herr ist mein Hirt

B W N

1V. Eucharistiefeier

Eroffnung

1. Gesang zur Eroffnung
Maria, dich lieben (GL 594)

2. Eroéffnung des Gottesdienstes durch den Papst

3. Begriilung des Papstes durch Kardinal Franz Kénig



Heiliger Vater!

An einem wahrhaft gnadenreichen Platz unseres Heimatlandes, im grofiten Wall-
fahrtsort Osterreichs, darf ich Sie, Heiliger Vater, mit Ehrfurcht und Freude begrii-
fen.

Am Ende Thres Besuches in Osterreich treffen Sie hier mit Priestern, Diakonen,
Ordensleuten, Priesterstudenten und Novizen zusammen. Uber 7000 Angehérige
des geistlichen Berufes haben sich aus allen ésterreichischen Di6zesen auf die Pil-
gerreise nach Mariazell begeben. Dazu kommen noch viele Giste aus dem Ausland,
besonders aus den benachbarten Oststaaten, denen unser besonders herzlicher

Gruf gil.

Die Berufung zum geistlichen Leben war immer in der Geschichte der Kirche vie-
len Gefahren ausgesetzt — von auffen her und auch von innen. Unsere Stundhaftig-
keit und menschliche Schwiche ist Anlaf dafiir, dafl wir mitunter die Erwartungen
unserer Mitmenschen enttiuschen. Diese Erwartungen sind in Wirklichkeit sehr
grofl: Uber alle Dienste hinaus, die von Priestern, Diakonen und Ordensleuten ge-
leistet werden konnen, erhoffen die Menschen gerade aus unserem Lebensstand ein
Zeugnis dafiir, daf§ Christus auferstanden ist, daf das Leben und die ganze Erde
wahrhaft einen Sinn haben und nicht endgiiltig in Midigkeit, Hoffnungslosigkeit
und Tod versinken.

Gemifl dem Wort der Heiligen Schrift ,Stirke deine Briider!* (Lk 22,32) bitten wir
Sie, Heiliger Vater, in der Kraft ihres Petrusamtes um Ihr Wort, das uns die Rich-
tung weist und uns stirkt. Wir bitten um die gemeinsame Feier der Geheimnisse
Christi, von denen wir alle leben.

Wir bitten um Thre Nahe bei unseren kranken und betagten Briidern und Schwe-
stern und wir bitten um Thre Gemeinschaft mit den jungen Leuten, die sich auf den
geistlichen Beruf vorbereiten.

Viele Laien werden mit uns heute feiern, hier in Mariazell und mit uns durch die
Massenmedien verbunden. Segnen Sie besonders die Angehorigen und Weggefihr-
ten von uns Priestern und Ordensleuten.

Zum Gnadenbild Mariazells sind viele Millionen Menschen gepilgert. Im Ver-
trauen auf die Fiirsprache Mariens haben wir uns hier versammelt. Wir griifien Sie
in grofler Dankbarkeit fiir diesen gesegneten Tag.

. Schuldbekenntnis
Form B

. Kyrie
Missa de Angelis (GL 405)

. Gloria
Missa de Angelis (GL 406)

. Tagesgebet

Herr, unser Gott, du hast die Jungfrau Maria, die Mutter deines Sohnes,
verherrlicht und hier ihre Zelle zu einer Stitte des Segens gemacht. Befreie
uns auf ithre Fursprache von allem Bésen, das uns auf Erden bedroht, und
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schenke uns im Himmel die unvergingliche Freude. Darum bitten wir
durch ihn, Jesus Christus, deinen Sohn, unsern Herrn und Gott, der in der
Einheit des Heiligen Geistes mit dir lebt und herrscht in alle Ewigkeit.

Wortgottesdienst

8.

10.

il

121

135
14.

15.

Erste Lesung
(Jes 60,1-5a: Die Wallfahrt der Volker zum gesegneten Jerusalem)

. Antwortpsalm

Kehrvers: Der Herr ist mein Licht und mein Heil (GL 719/1)
Zwischenverse: Ps 27,1.4abcd.13-14 (Kantorenbuch zum GL S. 108)
Zweite Lesung

(R6m 8,28-30: Gott hat uns im voraus dazu bestimmt, an Wesen und Ge-
stalt seines Sohnes teilzuhaben)

Halleluja-Ruf (GL 466)

Zwischenvers: Selig bist du, Jungfrau Maria und allen Lobes wiirdig, denn
aus dir ging hervor die Sonne der Gerechtigkeit, Christus, unser Gott.
(Gesang des Kantors und Chor-Jubilus von Hubert Dopf)

Evangelium

(Lk 1,39-47: Der Besuch Marias bei Elisabet)

Homili des Papstes

Credo

Das Grofle Glaubensbekenntnis (vertont von Hans Haselbock)
Firbitten

Papst: Lalt uns beten zu unserem Herrn Jesus Christus! Er ist der Abglanz
des Vaters, der Sohn der Jungfrau Maria und das Haupt seiner Kirche. Im

Vertrauen auf seine Treue und die Fiirsprache seiner Mutter bringen wir
unsere Anliegen vor:

Kantor: Christus, hore uns. Alle: Christus, erhore uns. (GL 358/2)

Sprecher: Du hast dem Petrus aufgetragen, seine Briider zu stirken. Stirke
unseren Papst Johannes Paulus, damit er dieses Amt mit Kraft, Geduld
und Vertrauen erfiillen kann.

Kantor: Christus, hore uns. Alle: Christus, erhore uns.

Sprecher: Du hast deine Apostel ausgesandt, dein Wort zu verkiinden.
Segne das Wirken der Bischofe, Priester und Diakone, die ihr Leben dem
Dienst an den Menschen geweiht haben.

Kantor: Christus, hore uns. Alle: Christus, erhdre uns.



Sprecher: Du hast Jiinger erwihlt, dir nachzufolgen. Laf durch das Gebet
und die Arbeit unserer Briider und Schwestern im Ordensstand den Glau-
ben und die Liebe in unserem Land wachsen.

Kantor: Christus, hoére uns. Alle: Christus, erhdre uns.

Sprecher: Du weckst auch heute in den Menschen den Ruf zur Nachfolge.
Schenke uns wieder geniigend Priester und Ordensleute, und hilf den jun-
gen Menschen bei der Entscheidung fiir einen solchen Weg,

Kantor: Christus hore uns. Alle: Christus, erhére uns.

Sprecher: Du bist das Haupt deines Leibes, der Kirche. Begleite den Dienst
aller, die ihre Gnadengabe als Pastoralassistenten, Religionslehrer und
Helfer in den Gemeinden fiir deine Kirche einsetzen.

Kantor: Christus, hore uns. Alle: Christus, erhore uns.

Sprecher: Du bist bei uns alle Tage. Sei denen nahe, die du uns anvertraut
hast, die uns in der Seelsorge am Herzen liegen, fiir die wir beten und de-
nen wir helfen diirfen.

Kantor: Christus, hére uns. Alle: Christus, erhére uns.

Sprecher: Du vollendest alles Mithen der Menschen. Vergilt unseren ver-
storbenen Mitbriidern und Schwestern und allen unseren lieben Toten das
Gute, das sie getan haben.

Kantor: Christus, hore uns. Alle: Christus, erhdre uns.

Papst: Gott, unser Vater, durch deinen Sohn, unsern Herrn Jesus Christus,
mit thm und im Heiligen Geist bitten wir dich und danken dir jetzt und in
Ewigkeit.

Alle: Amen.

Eucharistiefeier

Gabenbereitung
16. Psalteriolum 1642: O Ké6nigin, gnidigste Frau
17. Valentin Hauffmann: Partita zu 5 Stimmen

18. Gabengebet
Herr und Gott, nimm die dargebrachten Opfergaben an und erhére das
Gebet deines Volkes. Laf} auf die Fiirsprache Marias, der seligen Mutter
deines Sohnes, kein Geliitbde umsonst und keine Bitte vergebens sein.
Darum bitten wir durch Christus, unsern Herrn.
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208 Eucharistisches Hochgebet

19. Prafation vor der allerseligsten Jungfrau Maria I1
20. Sanctus

Missa de Angelis (GL 407)
21. HochgebetI

Kommunion
22. Vater unser — Friedensgruf}

23. Agnus Dei
Missa de Angelis (GL 408 mit Nachspielen von Hubert Dopf

24, Wihrend der Kommunionspendung:
Heinrich Isaak: O heilige Seelenspeise
O Jesu, all mein Leben bist du (GL 472)
O Christ, schau an (GL 834)
Dank sei dir, Vater (GL 634)
Franz Kimovec: Zgodnija Danica (Ave maris stella)
Leonhard Lechner: Magnificat sexti toni

25. Schlufigebet

Herr, wir haben das heilige Opfermahl gefeiert und Leib und Blut deines
Sohnes empfangen. Auf die Fiirsprache Mariens, der Mutter Jesu, schenke
uns dein Erbarmen in dieser Zeit und stirke uns in der Hoffnung auf die
Herrlichkeit. Darum bitten wir dich durch Christus, unsern Herrn.

Entlassung

26. Segen und Entlassung
27. Dankesworte einer Schwester

Heiliger Vater! Ich iibergebe Thnen eine einfache Ollampe. Sie erinnert uns
an das Evangelium und an das Gleichnis unseres Herrn Jesus Christus von
den klugen Jungfrauen. Thnen, Heiliger Vater, moge es ein Zeichen sein,
daf wir als Ordensfrauen von Osterreich in unseren vielfiltigen Gemein-
schaften wachsam und aufmerksam sein wollen fiir das Wort und das
Kommen Christi, wachsam und aufmerksam aber auch fiir die Anforde-
rungen, die er an uns durch die Zeichen der Zeit richtet. So soll unser gan-
zes Leben davon sprechen, dafl unser Herr Jesus Christus uns und der gan-
zen Welt nahe ist.

Von Herzen danken wir Thnen, dafl Sie als Nachfolger des heiligen Apostel
Petrus uns im Glauben bestarken und ermutigen.



28.

29,

Dankesworte eines Priesters

Heiliger Vater! Fiir diese Begegnung, die uns, den Priestern und Ordens-
leuten, mit Thnen hier am Gnadenort der Magna Mater Austriae ermdg-
licht worden ist, darf ich Thnen unseren Dank aussprechen. Sie haben uns
Mut und Hoffnung gegeben, unseren Weg in der Nachfolge Christi mit
Zuversicht und Freude weiterzugehen.

Mitgebracht haben wir heute unsere vielfiltigen personlichen Sorgen und
Probleme. Mitgebracht haben wir auch eines der grofiten Probleme der
Kirche unseres Landes: unsere Sorge um geistliche Berufe. 2

Wir sehen aber auch den Reichtum an Berufungen in anderen Landern und
wir freuen uns daran. Als sichtbares Zeichen unserer Dankbarkeit fir die-
ses Zusammentreffen heute mochten wir, die Priester Osterreichs, einen
Geldbetrag zur Verfligung stellen. Damit soll Theologiestudenten in ande-
ren Lindern das Studium erméglicht werden.

Dem Schutz Mariens, der Mutter der Kirche, wollen wir Sie, Heiliger
Vater, uns und die ganze Kirche anvertrauen. Maria, spes nostra, salve —
Maria, du unsere Hoffnung, sei gegrifit!

Auszug
Nikolaus Fheodoroff: Canzone fiir Blaser

V. Salve Regina, Weihegebet und Begegnung mit Kranken und Betagten

15
2

Beim Gnadenaltar in der Basilika
Salve Regina (GL 570)

Weihegebet

1. Selig bist du, Maria, die du geglaubt hast! So lobpreisen wir dich zusam-
men mit Elisabet (vgl. Lk 1,45). Selig bist du, Mutter unseres Herrn Jesus
Christus und Mutter der Kirche.

Unser aller Mutter bist du, die wir heute diese Wallfahrt zu deinem Heilig-
tum in Mariazell unternommen haben: Bischofe, Priester, Diakone, Or-
densleute, Seminaristen, Novizen und viele Gliubige von nah und fern,
zusammen mit dem Nachfolger des Apostels Petrus inmitten des pilgern-
den Gottesvolkes.

Vor dir méchten wir dieses Gebet unserer Weihe aussprechen. Deinem
reinen Herzen vertrauen wir alles an, was uns in dieser Stunde zutiefst be-
wegt: all unsere berechtigten Wiinsche und Hoffnungen, zugleich aber
auch unsere Sorgen und Leiden. Fiihre uns mit unseren Freuden und La-
sten zu deinem Sohn, in das Heiligtum seines liebenden Herzens, damit er
seinen Briidern und Schwestern den Vater zeige, das selige Ziel unserer

Wege.
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2. Heilige Mutter von Mariazell! Dir tiberantworten wir dieses Land mit
seinen Dorfern und Stidten, ganz Osterreich und seine Bewohner. Sein
kostbares Erbe, das Christentum, moge weiterhin das Leben der einzelnen
und der Familien, das Leben der Gesellschaft und des Staates heilen und
pragen. Es helfe allen, den tiefsten Sinn ihres irdischen Lebensweges zu
finden. Es wecke wieder Mut und Hoffnung fiir die Tage und Jahre, die
kommen.

3. Deinem miitterlichen Herzen, Maria, vertrauen wir vor allem diejenigen
an, die von Leid und Schmerz bedriickt sind: Kranke und Behinderte,
Minner und Frauen in schwierigen Ehen, Kinder in zerstrittenen Fami-
lien, Menschen mit driickenden Schulden, Arbeitslose, Entwurzelte,
Strafgefangene. Wieviel Trinen, wieviel Angst, wieviel Dunkel auf dem
Weg!

Das Kreuz deines Sohnes leuchte ihnen auf als Zeichen des unendlichen
Erbarmen Gottes. Zeige ihnen die Gesinnung Christi, die es moglich
macht, das Bose durch das Gute zu besiegen (vgl. Rom 12,21), durch tap-
fere Liebe zu einer neuen Lebenserfillung zu gelangen. Nimm an, barm-
herzige Mutter, jeden selbstlosen Samariterdienst, jede freiwillig ge-
schenkte Stunde im Dienst fir den Nichsten in Bedrangnis!

4. Ebenso empfehlen wir dir die Menschen in der vollen Kraft ihres Le-
bens, Minner und Frauen, die fir ihre Familie, fiir ihren Berufsbereich,
fur die Gemeinschaftsaufgaben im Lande verantwortlich sind. Laf sie in
der Frohen Botschaft Licht und Kraft fiir ihre Pline und Entscheidungen
finden, geleitet von einem reifen christlichen Gewissen: die Viter und
Miitter, die Lehrer und Arzte, die Wissenschaftler und Politiker, die Poli-
zisten, Soldaten und alle, die dem Gemeinwohl dienen. Zeige ihnen den
leuchtenden Wert der Wahrheit, das hohe Gut der Gerechtigkeit, den stil-
len Glanz der Selbstlosigkeit!

5. Deinen miitterlichen Schutz, Maria, erbitten wir auch fir die junge Ge-
neration: Kinder, Burschen, Madchen, junge Minner und Frauen. Geleite
sie behutsam Schritt fr Schritt auf dem Weg christlicher Verantwortung
fiir sich selbst und die Gemeinschaft: die Mutigen und die Starken, die Un-
ternehmungslustigen und die Zupackenden; ebenso die Stillen, die Zo-
gernden, die Abwigenden; die Lachenden und die Ernsten.

Laf in ithren Herzen das Licht jener Ideale nicht verloschen, die dem Le-
ben des Menschen seinen wahren Wert geben. Niemand soll sie aus-
l6schen: weder die jungen Menschen selbst noch irgendjemand sonst.
Mutter, segne die Jugend, daf sie fihig werde, von sich selbst viel zu for-
dern und anderen viel zu geben, den Versuchungen einer Genufiwelt zu
widerstehen und dem Wohl ihres Nichsten zu dienen.



6. Schliefllich weihen wir dir, Gottesmutter von Mariazell, die Kirche Jesu
Christi hier in Osterreich: alle, die in ihr Verantwortung tragen und ihr
dienen, alle Hirten und Gliubigen in den Dibzesen Salzburg und Wien;
St. Pélten und Linz; Graz-Seckau und Eisenstadt; Gurk, Innsbruck und
Feldkirch. Die Kirche erfiille heute wie in Zukunft ihren Heilsauftrag: im
Namen des Evangeliums Jesu Christi, in fester Einheit mit den anderen
Ortskirchen der Weltkirche und mit dem Petrusamt in Rom, zum Wohl
und Segen aller Menschen dieses Landes, der Einheimischen und der Zu-
gezogenen, der Glaubigen und der Suchenden.

Mutter der Kirche, zeige dem Volk in diesem Lande wieder den Weg, Be-
rufungen zum Priestertum und Ordensleben in groflerer Zahl zu entdek-
ken und zu férdern. Mdge sich zugleich das vielfiltige Laienapostolat noch
vertiefen und ausbreiten, die missionarische Verantwortung aller noch zu-
nehmen. Magna Mater Austriae, segne die Kirche Osterreichs!

Christus, Guter Hirt der Deinen, nimm im Herzen deiner Mutter unser
ganzes Vertrauen, unseren guten Willen, unsere hochherzige Weihe ent-
gegen. Amen

. Te Deum
Papst: Te Deum laudamus
Grofler Gott (GL 257)

. Chorgesinge wihrend der Begegnung des Papstes mit kranken und betag-
ten Priestern und Ordensleuten:

Hermann Kronsteiner: Totus tuus, o Maria

Josquin de Prés: Ave vera virginitas

Augustinus Franz Kropfreiter (Chorsatz): Sagt an, wer ist doch diese
Heinrich Schiitz: Dank sagen wir alle

Johann Criiger: Nun danket alle Gott

Jacobus Gallus: Preis, Dank, Lob, Ehr und Herrlichkeit

Mitwirkende an der Feier in Mariazell:

Gesamtleitung: Willibald Rodler

Organisation: Hans Steinbock

Liturgische Gestaltung: Johann Trummer

Bauten und Technik: Heimo Fell

Finanzen: Rupert Kroisleitner

Organisationam Ort: Veremund Hochreiter

Assistenz: Theologen des Grazer Priesterseminars
Platzsprecher: Andreas Schnider und Johann Trummer
Musikalische Gestaltung: ~ Zwei Chore mit Studenten der Diozesan-

seminare und Ordenskonvikte.
Leitung: Walter Graf und Kurt Knotzinger
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Chor der Priestervereinigung Sodalitas,
Kirnten. Leitung: Joseph Ropitz
Schwesternchor aus Graz.

Leitung: Sr. Maria Kaser

Theologenschola des Grazer Priesterseminars.
Leitung: Franz Karl Praf}

Bliserkreis der Hochschule fiir Musik und
darstellende Kunst in Graz.

Leitung: Hans Meister.

Kantor: Joseph Ropitz

An der Orgel: Augustinus Franz Kropfreiter

WORT DER OSTERREICHISCHEN BISCHOFE ZUM
KATHOLIKENTAG UND PAPSTBESUCH

Weite Kreise Osterreichs stehen noch unter dem starken Eindruck von Ka-
tholikentag und Papstbesuch. Es war ein Fest des Glaubens. Eine neue Ge-
meinschaft uber viele Grenzen hinaus wurde erlebt. Kirche wurde von vielen
ithrer Glieder, aber auch von Auflenstehenden, in unerwarteter neuer Form er-
fahren.

Zunichst danken die Bischofe Osterreichs allen, die an Vorbereitung und
Durchfithrung des Osterreichischen Katholikentages und Papstbesuches be-
teiligt waren. Insbesondere danken wir dem Herrn Bundesprisidenten, der
Bundesregierung und den Landesregierungen sowie den Mitarbeitern in den
offentlichen Einrichtungen. Wir danken fiir den hervorragenden Dienst der
Medien. Wir danken allen, die gekommen sind, allen auch, die Gastfreund-
schaft gewahrt haben. Wir danken ganz besonders denen, die fiir dieses Fest
des Glaubens viele Opfer gebracht und gebetet haben.

Das gemeinsame Erleben und Tun dieser Tage war ein Geschenk, das uns
dringt, den begonnenen Weg fortzusetzen. Wir Bischofe sind davon tiber-
zeugt, dafl heute auf diesem Weg vordringlich gilt:

Glauben lernen,
Versohnung tiben,
Erl6sung feiern.

Glauben lernen

Immer mehr Menschen suchen, woran man sich wirklich halten kann. Wir
schulden ihnen die ungeschmalerte Verktindigung der christlichen Wahrheit.
— Predigt,
— Religionsunterricht,
— kirchliche Medienarbeit,
— und jede Art von Glaubensgesprach miissen diesem Ziel dienen.



Vers6hnung tiben
Versdhnung des Menschen mit Gott und der Menschen untereinander ist
der Weg, den uns Jesus Christus gewiesen hat. Die Kirche weif’, dafl sie beru-
fen ist, Ort und Werkzeug der Versdhnung zu sein. Sie weif} aber auch, daf sie
diesen Auftrag oft nur unvollkommen erfiillt.
Katholikentag und Papstbesuch haben uns die Erfahrung von Vers6hnung
geschenkt, die wir mit allen Kriften bewahren sollten.
Deshalb wollen wir uns bemiihen:
— die Hinwendung zu Gott, besonders im Sakrament der Bufie neu zu bele-
ben,
— aufeinander trotz verschiedener Meinungen und Interessen immer neu zu-
zugehen,
— auch das Kreuz unlésbarer Probleme zu tragen,
— mit aller Anstrengung zu helfen, daf§ Versohnung in der Gesellschaft Wirk-
lichkeit werde.

Erlésung feiern
Das Leben ist kein Fest, aber ohne Fest lifit es sich nicht leben. Heilung und

Heil kann niemand selbst wirken. Es wird einem im Glauben von Gott durch

Jesus Christus geschenkt. Die um den Auferstandenen versammelte kirchliche

Gemeinschaft hat Grund zur Freude. Mehr als durch Worte wird der Sieg iiber

Tod und Kreuz in der Auferstehung durch gemeinsames kirchliches Feiern be-

wufit gemacht.

— Die Feier der Eucharistie und der anderen Sakramente sollen die Herrlich-
keit Gottes erahnen und die gemeinsame Freude an der Erlésung erleben las-
sen.

— Dariiber hinaus soll die Vielfalt liturgischer Formen, die am Katholikentag
wieder offenbar wurde, im Leben der Kirche bestimmend bleiben.

— Den Familien soll geholfen werden, selbst wieder besser feiern zu lernen.

— Wallfahrten sollen immer wieder die Mithe und die Freude des pilgernden
Gottesvolkes erleben lassen.

Von der groflen Zahl derer, die in den letzten Jahren aus der Kirche ausgetre-
ten sind, betroffen, durch das gemeinsame Erleben des Katholikentages und
Papstbesuches aber ermutigt, wenden sich die dsterreichischen Bischéfe nun
ganz personlich an jene Menschen, die aus der Kirche ausgetreten sind:

»Sie sind aus der Kirche ausgetreten und haben so eine Gemeinschaft verlas-
sen, die Thnen nicht mehr Heimat ist. Es mag dafiir verschiedene Griinde ge-
ben. Vielleicht waren daran auch Glieder unserer Kirche oder Verantwortliche
in ihr schuld, durch die Sie sich gekrinkt oder verletzt gefiihlt haben. Wir Bi-
schéfe méchten Sie dafiir ganz offen um Vergebung bitten. Der Katholikentag
und das Zeugnis des Papstes haben vielen Menschen die Kirche anders gezeigt,
als sie Thnen vorher bekannt war und haben so neuerlich Vertrauen und Hoff-
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nung in die Kirche geweckt. Wir Bischéfe wenden uns an Sie und laden Sie in
Christi Namen ein zur Verséhnung mit Gott in der Kirche.

Alle katholischen Gemeinden bitten wir, Ihnen die Tiiren und Herzen weit
zu 6ffnen.”

Wir Menschen brauchen Hoffnung. Gott hat sie uns gegeben als Anker, damit
wir nicht versinken in Verzweiflung und nicht zerbrechen in Sinnlosigkeit. Die
Hoffnung ist wie eine Flamme, die Gott in unseren Herzen leuchten 1aBt. Oft fih-
len wir uns verlassen, weil triigerische Hoffnungen in uns geweckt wurden, die
sich jeden Augenblick in nichts auflésen kdnnen. In Christus erfahren wir jedoch
die Macht des Geistes Gottes, der unsere Hoffnung ist uns mit Mut und Kraft
erflllt.

Zeichen unserer Hoffnung ist das Kreuz. Als Gesetz der Vergéanglichkeit, des
Scheiterns, des Leidens und des Todes liegt es schwer auf den Schultern eines
jeden Menschen. Aber auch in seiner driickenden Schwere ist das Kreuz Zei-
chen des Heils und der Rettung; es weist auf den, der am Kreuze gestorben und
vom Tode auferstanden ist.

Im Zeichen des Kreuzes dirfen wir hoffen, daB das Leben stérker ist als der Tod.

Aus: Katholikentag '83,
Perspektiven unserer Hoffnung.

Die Zusammenstellung dieser liturgischen Dokumentation besorgte Prof. Dr. Hans Holler-
weger, Linz
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NEUERSCHEINUNGEN

Familie,

werde, was du bist

Kommentare zu ,,Familiaris consortio*
320 Seiten, kt., DM 22,80/S 160,—

ISBN 3-87620-3

.,Das ABC der Familienpastoral® nannte Johannes Paul Il. das
Dokument ,Familiaris consortio’, ,das eifrig gelesen und studiert
werden muB*.

Das vorliegende Buch (im Original 1982 bei der Libreria Editrice
Vaticana erschienen) soll dieser Aufgabe dienen. Namhafte Fachleute
kommentieren die einzelnen Abschnitte des Lehrschreibens. Folgende
Autoren sind mit Beitragen vertreten:

H. Alessandri, C. Caffarra, A. W. Cappella, C. Colombo F. J. Cox
Huneeus, E. Gagnon, R. Jervolino Russo, J. Jullien, J. Knox (1), J. M.
Lustiger, D. Martin, N. Martin, J. Mejia, H. Montes Brunet, L. Moreira
Neves, J. Ratzinger, P. Richards, D. Ryan, D. Tettamanzi, J. Tomko,
P. u. J. M. Vercruysse.

Barbara Albrecht

Jesus — Frau — Kirche

90 Seiten, kt., DM 9,80/S 69,—
ISBN 3-87620-091-1

Die Frage nach der Frau in der Kirche bleibt aktuell. Und weiterhin wird
es zu diesem Thema weit auseinanderklaffende Ansichten geben.

Die hier veroffentlichten Beitrage mochten diejenigen bestérken, die
der Uberzeugung sind, daB es einen in der Schoépfungsordnung
grundgelegten, objektiven Typus und ein an Maria orientiertes Leitbild
der Frau gibt, das nicht nur nicht veraltet, sondern in der Not der
Gegenwart von hoher Aktualitat ist.

Durch jede gute Buchhandlung zu beziehen.

PATRIS VERLAG D-5414 VALLENDAR




Hermann Josef Spital

Sein Zeichen
iiber mir

heifst Liebe

(Hl 2, 4)
Gewissensfragen fiir Christen

108 Seiten, mit Holzschnitten von Walter Hab-
dank, 14,5 x 20 cm, fester Einband, 19,80 DM

Mit dem Titel ,.Sein Zeichen iiber mir heifdt Liebe*,
der dem Hohenlied entnommen ist, will der Autor
zum Ausdruck bringen, daf§ Gott die Menschen
liebt trotz threr Schwichen und ihres Unvermogens.
Uber all unserem Tun steht die Liebe Gottes. So

#3 wird in den Texten immer wieder auf Schriftstellen

Abbildung aus dem
Inhalt

(Holzschnitt von
Walter Habdank)

4

zuriickgegriffen, die uns die Liebe Gottes vor
Augen fithren.

Inhaltsiibersicht

Betrachtungen

1. Jerusalem, Jerusalem . . .

2. Und beiden gingen die Augen auf

3. Von Gottes Huld ist die Erde voll
Gewissensfragen

4. Kann ich still sein?
Kann ich mich selbst annehmen?
Kann ich mein Kreuz auf mich nehmen?
Kann ich mich beschenken lassen?
Kann ich die Grenze ertragen?
Kann ich Vertrauen schenken — auf Vor-
schufdbasis?
10. Kann ich anderen vergeben, und will ich es?
11. Fordere ich den Frieden?

12. Kann ich anderen Mut machen?

Ab September 1983 im Buchhandel erhiltlich.

\D G0 ~] O\

Paulinus-Verlag
Postfach 30 40
5500 Trier




Pbb.
Verlagspostamt 5020
Erscheinungsort Salzburg

@er Friede sei mit Euc

Die Botschaft
des Papstes

fiir Osterreich

EIN UNWIEDERBRINGBARES ZEITDOKUMENT

Alle Ansprachen, mitdenen PapstJohannes Paul ll.
Hunderttausende Menschen beim Katholikentag
im September begeistert hat, gibt es ab safort auf
5 Schallplatten oder Kassetten.

Diese Gemeinschaftsproduktion ven ORF und
VERITAS wird in einem besonders schonen Ge-
schenkkartonangebotenundkostetbis31.12.1983

nur S 395.—

\_ (VERITAS]

P unterschrift:

BESTELLSCHEIN

Bitte ausschneiden und im Briefkuvert oder auf Postkarte kleben
und senden an.

VE I{ I "FAS HarrachstraBe 5, A-4010 LINZ

lch bestelle zum Subskriptionspreis die Botschaft des Papstes
DER FRIEDE SEIMIT EUCH"

«... Exemplare auf Schallplatte, komplett ............

... Exemplare auf Kassette, komplett ..............
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