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Wort zu diesem Heft

Am 25. Februar des vergangenen Jahres starb Erzbischof Dr. Alois Wagner. Erzbischof
Wagner war von 1970 bis 1981 Mitglied der Liturgischen Kommission fiir Osterreich und
der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen des deutschen
Sprachgebietes. Hans Hollerweger, em. Professor fiir Liturgiewissenschaft in Linz, wiirdigt
in einem Nachruf das Wirken des Verstorbenen.

" Die Liturgische Kommission fiir Osterreich lud am 14. und 15. Oktober 2002 zu ihrem

Jahrlich stattfindenden Symposion ein, diesmal zum Thema ,, Der tdgliche Gottesdienst in
der Gemeinde*“. Die Tagungsbeitrdge werden in diesem Heft einem grofieren Kreis von
Interessierten zugdnglich gemacht.

In seinen Erdffaungsworten driickt Bischof Egon Kapellari, Graz, die Hoffnung aus, dass
angesichts der heutigen Not des Betens das Symposion dazu beitragen werde, den Segen
des Gebetes besser zu erschlieflen.

Nach kurzen Erfahrungsberichten iiber regelmdfige Gottesdienste im Pfarrverband sowie
iiber Erfahrungen mit der Tagzeitenliturgie in der Gemeinde untersucht Winfried Hauner-
land, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Wiirzburg, in seinem Referat das Verhdltnis
zwischen dem Gebet des Glaubenden und dem Gottesdienst der Gemeinde. Aujfgrund bibli-
scher, systematischer und pastoralliturgischer Uberlegungen sieht Haunerland keinen Grund
dafiir, einen Gegensatz zwischen personlichem Gebet und gemeinschaftlichem Gottesdienst
zu konstruieren, vielmehr wiirden die beiden Gebetsformen von ihrem Zueinander leben.

Die geschichtliche Entwicklung der Tagzeitenliturgie und ihre Folgen fiir das Beten der
Gldaubigen schildert Angelus A. Haufling OSB, em. Professor fiir Liturgiewissenschaft in
Benediktbeuern. Aus dieser Geschichte kinne die Lehre gezogen werden, dass eine ,,per-
fekte “ Gebetsordnung kein erstrebenswertes Ziel zu sein brauche. Wichtig sei es aber, dass
die Kirche zeitgemdfe Gebetsordnungen schaffe, damit der Glaube eingeiibt werden konne.

In seinem Beitrag ,,Rezeptionsdsthetik, kanonische Intertextualitiat und unsere Meditation
des Psalters* erldutert Georg Braulik OSB, Professor fiir Alttestamentliche Bibelwissenschaft in
Wien, den modernen Perspektivenwechsel in der Psalmenauslegung. Die Psalmen wiirden
einerseits nicht mehr als isolierte Einzeltexte ausgelegt, sondern jeder Psalm werde in seiner
Vernetzung mit dem ganzen Psalter und im Gesamt der Heiligen Schrift gesehen. Anderer-
seits vollziehe sich eine Wende vom Text zum Rezipienten bzw. zur Rezeptionsgemeinschafft.

Wie Beten fiir den modernen Menschen Lebenshilfe aus dem Glauben sein konne, ver-
sucht Markus Eham, Professor fiir Liturgie, Musik und Stimmbildung an der Kath. Univer-
sitit Eichstdtt-Ingolstadt, am Beispiel von Morgen- und Abendlob in der Gemeinde aufzu-
zeigen. Zeitgemdfies Beten kénne Menschen in glaubensschwacher und gebetsarmer Zeit
aufatmen lassen.

In acht Gespréchskreisen hatten die Teilnehmenden am Symposion die Mdoglichkeit zum
Erfahrungsaustausch und zur Vertiefung in das Tagungsthema. Aus drei Gespréichskreisen
werden in diesem Heft Kurzberichte verdffentlicht.

Mit einem ganz dhnlichen Thema hat sich eine liturgiewissenschaftliche Tagung befasst,
welche vom 30.9. bis 2.10.2002 in Freiburg (Schweiz) stattfand.: , Betende Menschen —
Betende Kirche. Tagzeitenliturgie in den Kirchen der Schweiz im 20. Jahrhundert“. Josef-
Anton Willa, Luzern, hat die Kernaussagen der Referierenden zusammengefasst.

Die Schriftleitung



In memoriam Erzbischof Dr. Alois Wagner (1 25.2.2002)

Beim ersten Jahresgedichtnis fiir Erzbischof Dr. Alois
Wagner am 25. Februar 2003 im Linzer Maria Empfing-
nisdom sagte der Miinchner Erzbischof Friedrich Kardinal
Wetter liber den Verstorbenen: ,,Ein Mann, der die Augen
aufgemacht hat und zugepackt hat.” Damit hat er treffend
charakterisiert, wie Erzbischof Wagner seinen priesterli-
chen und bischéflichen Dienst in der Kirche verstanden und
ausgetibt hat. Eine Folge dieser Eigenschaft war, dass er
viele verantwortungsvolle Aufgaben in der Ditzese Linz
und in der Weltkirche iibertragen bekam. Nach seinem Stu-
dium und der Priesterweihe im Oktober 1952 in Rom und
nach seiner Tétigkeit als Kaplan und Jugendseelsorger in
der Diozese Linz war Wagner Professor fiir Pastoraltheolo-
gie an der Kath.-Theol. Hochschule in Linz. 1969 wurde er
Quelle: Didzesanarchiv Linz 711 Weihbischof ernannt.

Als Generalvikar von 1973 bis 1982 arbeitete er unermiidlich in seiner Heimatditzese. In
der Osterreichischen Bischofskonferenz war er fiir die Entwicklungshilfe verantwortlich,
fiir die er nachhaltige Initiativen setzte. Aufgrund seiner reichen weltweiten Erfahrung
wurde Weihbischof Wagner 1981 nach Rom berufen und zum Vizeprasidenten des Papstli-
chen Rates ,,Cor unum™ und 1992 zum Vatikan-Vertreter bei UN-Organisationen ernannt.
Nach seiner Emeritierung 1999 kehrte er wieder nach Linz zuriick und half, soweit es seine
angegriffene Gesundheit zulieB, in der Seelsorge. Er starb am 25. Februar 2002 im 78.
Lebensjahr und wurde in der Bischofsgruft des Linzer Domes bestattet.

Die Zeit seiner priesterlichen und bischoflichen Tétigkeit war von der vom Zweiten Vati-
kanischen Konzil eingeleiteten liturgischen Erneuerung gepriigt. Deren Durchfiihrung war
ihm aufgrund seiner pastoralen Ausrichtung ein wichtiges Anliegen, schon als Pastoralpro-
fessor, dann aber als Weihbischof in den verschiedensten Gremien. Wagner war von 1970
bis 1981 Mitglied der Liturgischen Kommission fiir Osterreich und der Internationalen
Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen des deutschen Sprachgebietes (IAG)
und in der Nachfolge von Erzbischof Dr. Eduard Machainer bis zur Ernennung von Erzbi-
schof Dr. Karl Berg 1972/73 auch interimistischer Referent fiir Liturgie in der Osterreichi-
schen Bischofskonferenz und damit Vorsitzender der LKO. Dabei war es ihm ein Anliegen,
anstehende Diskussionspunkte zum Abschluss zu bringen und gefasste Beschliisse auch
durchzufithren. Gerne erinnere ich mich an sein grofes Engagement fiir Richtlinien fiir
Gottesdienste mit Jugendlichen. Ebenso vertrat er von 1969 bis 1975 die Osterreichische
Bischofskonferenz als Stellvertretender Vorsitzender der Hauptkommission fiir die Erar-
beitung und Veréffentlichung des ,,Gotteslob™, weshalb viele Publikationen neben dem
Namen des Weihbischofs von Paderborn, Paul Nordhues, auch seinen Namen tragen.
Weihbischof Wagner fiihrte in den Jahren 1971 bis 1974 auch den Vorsitz der osterreichi-
schen EGB-Kommission, deren Aufgabe es war, den C)sterreich»Anhang fiir das ,,Gottes-
lob* zu erstellen.




In memoriam Erzbischof Dr. Alois Wagner (1 25.2.2002) 3

Diese vielen Daten zur Tétigkeit von Weihbischof Wagner bezeugen nach 30 Jahren den
fiir heutige Verhéltnisse unvorstellbaren Aufbruch nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
und die Bewiiltigung einer umfassenden Reformarbeit. Er hat sich mit aller Kraft fiir diese
Anliegen eingesetzt und unermiidlich dazu ermuntert. Der Mafistab dabei waren ihm nicht
nur die theologischen Fundamente der Liturgie der Kirche, sondern ebenso die praktische
Anwendung und Durchfiihrbarkeit in den Gemeinden. Dadurch entfachte er in seiner Hei-
matdidzese einen gewaltigen Erneuerungsschub, besonders in der Einfiihrung des ,,Gottes-
lob*. Wie tief er mit diesem Buch verbunden war, zeigt seine testamentarische Anordnung
fiir seine Begrabnisfeier, bei der nur Lieder aus dem ,,Gotteslob* gesungen werden sollten.

Sein bischéflicher Wahlspruch ,,Meine Liebe gehort Euch allen in Christus Jesus™ (1 Kor
16,24) zeigt die innere Zuwendung Erzbischof Wagners zu den Menschen, die in so viel-
filtiger Weise einen duferen Ausdruck in seinem pastoralen Wirken als Priester und als
liberaus volksverbundener Bischof fand. Sie war spiirbar in der Feier der Liturgie, wobei er
eine schlichte Gestalt bevorzugte, wie ebenso in der weltweiten Sorge fiir die Menschen in
Not. Liturgie und Leben bildeten bei ihm eine fruchtbare Einheit, Gottesdienst und Men-
schendienst gehorten zusammen. Die Treue zur Kirche war ihm selbstverstindlich, weshalb
er zu jenen Pionieren gehérte, die nach dem Konzil aus dieser Haltung heraus ein Reform-
werk schufen, das trotz der vielen neuen Wege auf dem festen Fundament der katholischen
Tradition stand.

Das Gedenken an ihn fiihrt zum Dank fiir seinen Einsatz im Dienste der Erneuerung der
Liturgie und zum Dank an den Ewigen Hohenpriester Jesus Christus, in dessen Liebe sein
Leben vollendet wurde.

Hans Hollerweger
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Ditzesanbischof Egon Kapellari, Graz-Seckau

Worte zur Eroffnung des Symposions

Der Apostel Paulus hat der Gemeinde von Thessalonich gesagt: ,,Betet ohne Unterlass!*
(1 Thess 5,17). Lebendige Bezichungen zu Gott bediirfen der kontinuierlichen Pflege und
Ubung, um leben und sich entfalten zu kénnen.

Neben der sonntéglichen Eucharistiefeier, die nur im bedrdngenden Notfall durch einen
Wortgottesdienst ersetzt werden darf — das ist die Position der osterreichischen Bischofe —,
ist der moglichst tigliche Gottesdienst — als Feier der Messe, als Wortgottesdienst oder als
gemeinsames Gebet in anderer Gestalt — eine zweite Sdule. Im regelméBigen Gottesdienst
der Gemeinde vollzieht sich die Zuwendung Gottes zu den Menschen und die Hinwendung
der Menschen zu Gott.

Von der ersten Christengemeinde in Jerusalem wissen wir, dass sie sich tdglich zu den
Gebeten in den Tempel begeben hat. Die Pilgerin Egeria berichtet, dass sich im Altertum
die einheimischen Christen mit den Pilgern und dem Bischof von Jerusalem in der Aufer-
stehungskirche zum Abend- und Morgengebet versammelt haben. Sie haben gewusst, dass
unsere Zeit, wie es spiter Bonhofer es ausgedriickt hat, in Gottes Hénden ist und dass sie in
der regelméBigen Begegnung mit dem lebendigen Gott im Tageslauf, im Wochenlauf er-
halten wird. Wenn auch Ordenschristen und Priester tiglich dieses Stundengebet vollzie-
hen, auch in Stellvertretung fiir die ganze Kirche, so ist es dennoch bleibende Aufgabe aller
Christen tiiglich allein oder in Gemeinschaft zu beten. Viele volkstiimliche Formen haben
sich dafiir entwickelt, der Engel des Herrn, der Rosenkranz, die Maiandacht, die Segensan-
dacht und die eucharistische Anbetung, um nur einige zu nennen.

Mit dem Stundengebet, dessen Beheimatung in den Gemeinden ein zentrales Anliegen
der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums ist, ergibt dies einen bunten Strauf} an
Gottesdienstformen, die in jede Pfarre gehoren, gleichviel, ob der Priester am Ort wohnt
oder nicht.

Dieses Symposion soll uns sensibler dafiir machen, dass Kirche am Ort nur dann lebendig
ist, wenn sie betet, wenn sie sich regelméBig und fiir alle sichtbar im Gotteshaus einfindet.
Heute haben viele Menschen das Beten verlernt oder noch gar nicht eingeiibt. Thnen fehlt,
glauben wir, eine wesentliche Dimension ihrer menschlichen Existenz. Ein frithes Buch von
Karl Rahner trigt den Titel ,,Vom Segen und von der Not des Gebetes”. Die heutige Not
des Betens ist uns wohl ausreichend vertraut und bekannt. Dieses Symposion soll uns dage-
gen helfen, den Segen des Gebetes fiir uns und fiir andere besser zu erschlie3en.
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Engelbert jFabsits,Ne’ildau

' Regelmiifiger Gottesdienst im Pfarrverband Neudau — Worth,

Seit 25 Jahren bemtihen wir uns um die Gestaltung von regelmafBigen Wortgottesdiensten
in unserem Pfarrverband Neudau — Worth.

In unserer Ditzese Graz-Seckau hat Prof. Philipp Harnoncourt um die Mitte der siebziger
Jahre schon einen intensiven Vorbereitungskurs fiir Wortgottesdienstleiter abgehalten. Herr
Gmoser und ich haben daran teilgenommen. Unser Pfarrer und Dechant Alois Tieber sagte
immer schon, dass es eine Uberforderung fiir einen alten Pfarrer sei, als Urlaubsvertreter so
viele Gottesdienste zu feiern. So haben wir damals schon Wortgottesdienste gefeiert. Zur
RegelmaBigkeit wurde der Wortgottesdienst im Jahre 1980, als unser Pfarrer auch die Pfar-
re Worth versorgen musste.

1. Vorstellung der Pfarren
Neudau hat 2000 und Worth 400 Katholiken. In Neudau werden 2 Filialkirchen mitbe-
treut, wo wochentlich Gottesdienste gefeiert werden.

2. Unsere Gottesdienstordnung

Worth Neudau
Sonntag Heilige Messe Heilige Messe
Montag
Dienstag Heilige Messe
Mittwoch Heilige Messe
Donnerstag Filialkirche Limbach: Hl. Messe
oder Wortgottesdienst
Filialkirche Hackerberg: Hl. Messe
oder Wortgottesdienst
Freitag Heilige Messe oder Heilige Messe oder
Wortgottesdienst Wortgottesdienst
Samstag Heilige Messe

3. Gottesdienstleiter
In Neudau haben wir sechs und in Worth drei Wortgottesdienstleiter. Die Einteilung er-
folgt monatlich und wird den Leitern schriftlich iibermittelt.

4. Wie wird der Wortgottesdienst angenommen?

Da wir seit tiber zwanzig Jahren Wortgottesdienste in unseren Pfarren feiern, haben die
Bewohner immer mehr Versténdnis fiir diese Notwendigkeit. Natiirlich gibt es bei uns auch
Gottesdienstbesucher, die bei Wortgottesdiensten lieber in die Nachbarpfarre fahren, um
dort an einer Eucharistiefeier teilzunehmen. Diese Handlungsweise ist aber zu iiberdenken:
Ist es sinnvoller, eine Messe auswiirts zu feiern, oder am Wortgottesdienst der eigenen
Gemeinde teilzunehmen?
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Der Diakon wird schon durch seine liturgische Kleidung und durch sein Weiheamt besser
akzeptiert.

Die Gottesdienstbesucher legen grofien Wert, dass in besonderer Weise fiir ihr Anliegen
gebetet wird. Der Wortgottesdienst an den Wochentagen wird manchmal nur von wenigen,
oft aber bis zu 40 Personen besucht. Die Zahl der Teilnehmer bei einer Eucharistiefeier
oder einem Wortgottesdienst unterscheidet sich nicht wesentlich.

5. Gestaltung der Wortgottesdienste

Fiir Wortgottesdienste gelten die allgemeinen liturgischen Regeln. Zum Beispiel Aufbau,
Rollenverteilung, Lichterprozession mit Ministranten zum Ambo, Gesang, usw.

Als Arbeitshilfen verwenden wir die di6zesanen Behelfe. Nach den Fiirbitten fiigen wir je
nach Anliegen eine Andacht, eine Litanei, einen Lobpreis oder einen passenden Psalm aus
dem ,,Gotteslob™ hinzu. Bei den Fiirbitten wird der Name des Verstorbenen genannt.

6. Mess-Stipendium

Bei Wortgottesdienstfeiern wird das Stipendium an das Ordinariat oder an die Mission
weitergeleitet. Die versammelte Gemeinde aber betet in besonderer Weise fiir das ge-
wiinschte Anliegen.

Bei Verhinderung des Pfarrers (Aufgaben im Dekanat, Krankheit, usw.) fillt kein Gottes-
dienst aus, sondern es wird ein Wortgottesdienst gefeiert.

Im Auftrag unseres Dechants begleite ich auch die Wortgottesdienstleiter der Pfarren in
unserem Dekanat. Wir feiern zuerst gemeinsam einen Wortgottesdienst, um nachher unsere
eigenen Erfahrungen auszutauschen. Ich habe groflen Respekt vor den Gottesdienstleitern,
da sie mit viel Fachkompetenz, Zeitaufwand, Feingefiihl und Sorgfalt ihre Wortgottesdien-
ste vorbereiten.

Ich wiinsche, dass bald auch jene Seelsorger, die dem Wortgottesdienst nichts abgewin-
nen konnen, zur Erkenntnis gelangen, dass auch Laien mit der Gemeinde die Anliegen, die
Bitten, den Lob und den Dank vor Gottes Angesicht bringen kénnen und sie selber so von
einem mdglichen Schlaganfall bewahrt bleiben . . .

Horst Pranter, Spittal an der Drau

§ . . . G0k .
Erfahrungen mit Tagzeitenliturgie in der Gemeinde

Ich komme aus der Pfarrgemeinde Spittal an der Drau in Kérnten. Unsere Pfarrgemeinde
hat ca. 10.000 Katholiken. Ich bin Religionslehrer im Ruhestand und arbeite in unserer
Pfarrgemeinde unter anderem als Wortgottesdienstleiter, Kantor und in einem Arbeitskreis
fiir Kinderliturgie mit.

Meine personlichen Erfahrungen mit Tagzeitenliturgie in der Pfarrgemeinde reichen etwa
10 Jahre zuriick. Meine Liebe zum Psalmensingen geht allerdings schon in die Zeit meiner
Ausbildung an der RPA in Graz und auf die Erfahrung bei gestaltpddagogischen Seminaren
mit Albert Hofer zuriick.

Grundgelegt wurde die Feier der Tagzeitenlitugie von unserem damaligen Kaplan Josef
Klaus Donko. Er hat vor 17 Jahren die ,.Morgenlobrunde® gegriindet. Damals war es eine
Gruppe von 8-20 Jugendlichen und Erwachsenen, die miteinander in der Hauskapelle des
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Pfarrhofes, jeden Dienstag um 6.30 Uhr, die Laudes gebetet und gesungen haben. Heute ist
es eine Gruppe von 8-15 Leuten, wobei 3—4 Leute sich jeweils in der Vorbereitung ab-
wechseln. Urspriinglich lag die Verantwortung fiir die Gestaltung bei Josef Klaus Donko,
heute wird das Morgenlob am Dienstag ganz von Laien getragen. Seit 17 Jahren ist das Mor-
genlob nie ausgefallen, auch wenn in den schwierigsten Zeiten oft nur 3-4 Leute da waren.

Als 1990 der heutige Seelsorgeamtsdirektor Msgr. Helmut Gfrerer als neuer Pfarrer nach
Spittal kam, hat er das Beten des Stundengebetes iiber diesen Kreis hinaus angeregt, indem
er einigen von uns das ,.Kleine Stundenbuch® geschenkt und uns auch in das Psalmengebet
eingefiihrt hat. Bald haben wir dann im Kinderliturgiekreis begonnen — ca. einmal im Mo-
nat — die Vesper gemeinsam zu beten bzw. nach Mdéglichkeit zu singen. Daraus ist ein Ge-
betskreis entstanden, in dem viele auch allein Laudes und Vesper beten und sich dabei mit
vielen anderen verbunden und in schwierigen Zeiten auch getragen fiihlen.

Vor einigen Jahren, als unser damaliger Di6zesanbischof Dr. Egon Kapellari angeregt hat,
manchmal anstelle eines Wortgottesdienstes, das Stundengebet als feierliches Morgen- oder
Abendlob zu feiern, haben dann einige Wortgottesleiterinnen begonnen, die anfallenden
Wortgottesdienste am Abend in der Pfarrkirche als einfache Vesper zu feiern.

Ebenso haben wir begonnen, den 8.00 Uhr Wortgottesdienst am Sonntag in der Filialkir-
che Edling (ca. alle 2 Monate) als Laudes zu feiern. Wir haben langsam begonnen, den
einen oder anderen Psalm nicht nur abwechselnd zu beten, sondern auch zu singen. Sehr
geholfen hat uns dabei auch der Behelf unserer Didzese ,,Alles was atmet, lobe den
Herrn!*! Wichtig ist dabei, die Leute nicht zu iiberfordern, sondern mit einfachen Kehrver-
sen (aus dem Gotteslob oder aus Taizé) und einfachen Psalmodien zu beginnen.

Etwa vor sieben Jahren, als Kaplan Michael J6ham in unsere Pfarrgemeinde kam, hat er
damit begonnen an den Vorabenden von grofien Festen im Kirchenjahr eine feierliche Ves-
per zu gestalten, mit Weihraucheinlage am Beginn, zum Magnificat oder zu den Fiirbitten,
oder mit einem Lichtritus am Beginn und mit Kerzen fiir alle Mitfeiernden.

Auch diese feierlichen Vespern haben wir beibehalten und auch hier teilen sich 3-4
Wortgottesdienstleiterinnen die Verantwortung fiir die Vorbereitung und Durchfiihrung. Je
nach Maglichkeit versuchen wir die Gesidnge mit Kantoren und einer Gruppe aus dem Kir-
chenchor mehrstimmig zu gestalten und natiirlich auch die Psalmen zu singen. Allerdings
ist auch hier zu sagen, dass diese ,,Hochform* nicht immer méglich ist und wir uns sehr
bemiihen, die Leute nicht zu iiberfordern. (An diesen feierlichen Vespern nehmen zwischen
40 und 80 Personen teil).

Etwas, was auch schon seit Jahren Tradition hat und sich immer groBerer Beliebtheit er-
freut, sind die sogenannten ,,Trauermetten, ein Morgenlob an den Kartagen, von Griindon-
nerstag bis Karsamstag.

Abschliefend méchte ich noch sagen, dass das Morgen- oder Abendlob bei den jihrlichen
Glaubenswochen unserer Pfarrgemeinde in Assisi, Rom und anderen Orten, die Liebe und
Begeisterung fiir das gemeinsame Beten und Singen der Psalmen in unserer Gemeinde sehr
gestarkt hat.

L Alles, was atmet, lobe den Herrn! Morgenlob und Abendlob. Hg. Bischofliches Seelsorgeamt der

Ditzese Gurk in Zusammenarbeit mit der Liturgischen Kommission. Klagenfurt 1998.
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Winfried Haunerland, Wiirzburg

,Du aber geh in deine Kammer!“
[l Das Gebet der Glaubenden und der Gottesdienst der Gemeinde

»Es gehort zu den gesicherten Erkenntnissen tiber jedes geistliche Leben, daf} das liturgische Beten
nicht geniigt, um den Geist des Christen auf der Hohe des gottlichen Lebens zu halten. Im Blick
iiber die Kirche als ganze hat sich immer gezeigt, dal neben dem liturgischen Gebet eine ganz um-
fangreiche fruchtbare Privatfrommigkeit liegt. Das ist nicht nur deswegen so, weil das Volk der
Kulturhhe des romischen Breviers nicht gewachsen ist, sondern auch, weil das Brevier nicht alle
Moglichkeiten und Notwendigkeiten des geistlichen Lebens erschopft. Es wire wahrlich eine un-
tragbare Verarmung, wollte man die religiése Wirklichkeit der Kirche des Reichtums berauben, der
téglich aus den Seelen frei und privat emporsteigt, ohne daf} er jemals seinen Niederschlag in fester
und in die Uberlieferung eingehender Form findet. Hitte man die Mdglichkeit, alle Christen im
Breviergebet zu vereinigen, was natiirlich ein vollkommener Irrealismus ist, aber hiitte man wirklich
die Mdglichkeit, es wire unmdoglich, auf das andere zu verzichten. Ja, wenn beides unvereinbar wi-
re, miifite man lieber das Brevier oder einen Teil davon aufgf:bf:n.“l

Alle zwei Jahre, wenn ich in der Lesehore der Tagzeitenliturgie diesen Text lese, stofle
ich mich an dem hier konstruierten Gegensatz. Ist das Gebet der Einzelnen etwa wichtiger
als das Gebet der Kirche? Konnten wir auf das gemeinsame Gebet der Kirche verzichten,
ohne Schaden zu nehmen? Koénnte die Kirche am Ende gar ohne ihren Gottesdienst leben?
Die Irritation verschirft sich, weil die Uberlegungen von Joseph Pascher stammen, dem
1979 verstorbenen Miinchener Liturgiewissenschaftler und Priestererzieher. Und dass Pa-
scher die Liturgie der Kirche hochschitzte, steht auBler Frage. GroBe Verdienste hat er sich
im Rahmen der nachkonziliaren Reformarbeit gerade auch bei der Neuordnung der Stun-
denliturgie erworben. Und dennoch macht Pascher deutlich, dass nach seiner Einschitzung
das liturgische Beten nicht das personliche Beten des Einzelnen tiberfliissig macht und
ersetzen darf. Insofern gibt er dem personlichen Gebet einen Vorrang vor dem gemein-
schaftlichen Gebet.

Mit dieser Rangordnung geht Pascher weiter als das Konzil, das gemeinschaftliches und
privates Gebet in gewisser Weise als Erginzung ansah, wenn es darauf hinweist, dass sich
das ,geistliche Leben [. . .] nicht schlechthin mit der Teilnahme an der heiligen Liturgie
deckt. Denn: ,,Der Christ ist zwar berufen, in Gemeinschaft zu beten, doch muf} er auch in
sein Kdmmerlein gehen und den Vater im Verborgenen anbeten.“” Entschieden verwarf
schlieflich Papst Paul VI. bei der Vorlage der erneuerten Tagzeitenliturgie jeden ,,Gegen-
satz zwischen dem Gebet der Kirche und dem persénlichen Beten®. Vielmehr miisse ,,die
Verbindung zwischen beiden gestiirkt und erweitert werden*”.

Die drei Stimmen lassen bereits deutlich erkennen, dass das Verhiltnis von gemein-
schaftlichem und personlichem Gebet offensichtlich nicht spannungsfrei ist, ja konkret auch
als Konkurrenz wahrgenommen werden kann. Deshalb ist es sinnvoll, bei einem Blick auf

Sg PASCHER, Sinngerechtes Brevierbeten. Miinchen 1962, 67; auch abgedruckt in: Die Feier des

Stundengebetes. Lektionar. Fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Au-
thentische Ausgabe fiir den liturgischen Gebrauch. Heft 7. 21.-27. Woche im Jahreskreis. Zweite
Jahresreihe. Einsiedeln [u. a.] 1980, 51f.

SC12.

PauL VI., Apostolische Konstitution ,,Laudis canticum* vom 1. November 1970, hier zit. nach
DEL 2196-2214, hier 2211.
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den téglichen Gottesdienst der Gemeinde und damit auf das gemeinschaftliche Gebet auch
dessen Beziehung zum personlichen Gebet des Einzelnen zu bedenken. Doch hinge eine
solche Verhiltnisbestimmung in der Luft, wenn nicht zugleich auch die viel grundlegendere
Frage gestellt wiirde, warum denn iiberhaupt Gebet zu den unverzichtbaren Ausdriicken
unseres Glaubens gehdort.

Hier kniipfen die folgenden Uberlegungen an. In einem ersten Teil sollen einige biblische
Beobachtungen einer Anniherung an das christliche Gebet dienen. Dies gilt es in einem
zweiten Teil systematisch zu biindeln und dabei auch das Verhiltnis von personlichem
Gebet und gemeinschaftlichem Gottesdienst genauer in den Blick zu nehmen. Mogliche
praktische Optionen mdéchte ich in einem dritten Teil skizzieren. Dabei kann ich in diesem
Rahmen keine erschopfende Gebetstheologie entwickeln, weil damit natiirlich viele grund-
legende Fragen des Glaubens, der Liturgie und der Spiritualitit verbunden wiren. Die the-
senartige Formulierung unterstreicht, dass es jeweils um wichtige, aber sicher erginzungs-
bediirftige Aspekte geht.

A. Biblische Beobachtungen

Die biblischen Beobachtungen zielen nicht auf eine historisch-kritische Analyse, sondern
auf das Bild, das die neutestamentlichen Schriften von Jesus und der jungen Kirche zeich-
nen. Einige wenige Hinweise konnen aber auch genligen, weil es sich weitgehend um be-
kannte Texte handelt, an die hier erinnert werden muss.

1. Jesus ist ein Mann des Gebetes

Das personliche Beten ist nach dem Zeugnis der Evangelien fiir Jesus eine Selbstver-
standlichkeit. Sie beschreiben nicht, auf welche Weise Jesus am gemeinschaftlichen Gebet
teilgenommen hat. Doch ist thnen offensichtlich wichtig, dass sich Jesus in die Einsamkeit
zum Gebet zuriickzieht — oftmals ganz allein®, manchmal aber auch mit seinen Jingern’.
Das Gebet braucht keinen bestimmten Anlass, sondern ist fiir ihn ein Ausdruck seiner Got-
tesbeziehung. Auch nach seinem Abschiedsmahl zieht er sich im Garten Getsemani noch
einmal zum Gebet zuriick. Hier wird jetzt sogar der Inhalt seines Gebetes beschrieben:
»~Abba, Vater, alles ist dir moglich. Nimm diesen Kelch von mir! Aber nicht, was ich will,
sondern was du willst (soll geschehen)” (Mk 14,36).

Gebetsworte finden sich im Mund Jesu auch in Mt 11,25f: ,Ich preise dich, Vater, Herr
des Himmels und der Erde, weil du all das den Weisen und Klugen verborgen, den Unmiin-
digen aber offenbart hast. Ja, Vater, so hat es dir gefallen.” Schliefilich enthalten die Evan-
gelien konkrete Formulierungen des betenden Jesus am Kreuz: ,Mein Gott, mein Gott,
warum hast du mich verlassen?” (Mk 15,34) — ,,Vater, vergib ihnen, denn sie wissen nicht,
was sie tun.” (Lk 23,34) — , Vater, in deine Hinde lege ich meinen Geist.” (Lk 23,46).

2. Jesus ist fiir die Jiinger ein Gebetslehrer

Die Erfahrung, dass und wie Jesus betet, motiviert die Jiinger, ihn um Unterweisung im
Gebet zu bitten. In Lk 11,1 heiBt es: ,.Jesus betete einmal an einem einsamen Ort; und als er
das Gebet beendet hatte, sagte einer seiner Jiinger zu ihm: Herr, lehre uns beten, wie schon

Vgl. etwa Mk 1,35; 6,46; Lk 5,16; zur Sache insgesamt: Ch. DuQuoc, Das Gebet Jesu. In:
Conc(D) 18 (1982) 620-625.
Vgl. Lk 9,18.28.
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Johannes seine Jiinger beten gelehrt hat.* Diese Bitte des Jiingers beantwortet Jesus hier bei
Lukas mit dem Vaterunser.

Bei Matthius ist das Vaterunser eingebunden in die Bergpredigt und steht dabei im Kon-
text einer groBeren Belehrung iiber das Beten, der auch die Uberschrift des Vortrags ent-
nommen ist. Mt 6,5-8 lautet: ,,Wenn ihr betet, macht es nicht wie die Heuchler. Sie stellen
sich beim Gebet gern in die Synagogen und an die Straflenecken, damit sie von den Leuten
gesehen werden. Amen, das sage ich euch: Sie haben ihren Lohn bereits erhalten. Du aber
geh in deine Kammer, wenn du betest, und schlieB die Tiir zu; dann bete zu deinem Vater,
der im Verborgenen ist. Dein Vater der auch das Verborgene sieht, wird es dir vergelten.
Wenn ihr betet, sollt ihr nicht plappern wie die Heiden, die meinen, sie werden nur erhort,
wenn sie viele Worte machen. Macht es nicht wie sie; denn euer Vater weiBl, was ihr
braucht, noch ehe ihr ihn bittet. Dann folgt der Text des Vaterunsers.

Ohne dass diese Gebetskatechese erschépfend ist®, so werden doch einige wichtige Hin-
weise fiir das christliche Gebet genannt. (1) ist es offensichtlich eine Selbstverstiandlichkeit,
dass der Christ betet. (2) soll sein Gebet keine Glaubensdemonstration sein, sondern Medi-
um seiner personlichen Beziehung zum Vater, zu Gott. (3) schlieBlich ist das Gebet nicht
eine Information Gottes und bedarf auch nicht vieler Worte.

In gewisser Weise erscheint Gebet hier als etwas Intimes, das in der Einsamkeit des eige-
nen Hauses seinen Platz hat. Freilich wiire es verfehlt, Gebet bei Jesus nur als etwas Indivi-
duelles zu verstehen. Schon das folgende Vaterunser macht deutlich, dass die Christen —
auch wenn sie es moglicherweise alleine sprechen — gemeinschaftlich vor Gott stehen.”
Ausdriicklich fordert Jesus die Jiinger auf, gemeinsam zu bitten: ,,Denn wo zwel oder drei
in meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen* (Mt 18,20).

3. Die Kirche ist zuerst und wesentlich betende Kirche

Das Bild, das Lukas in seiner Apostelgeschichte zeichnet, zeigt die Kirche von Anfang an
als betende Kirche. Nach letzten Anweisungen und Belehrungen des Auferstandenen und
nach seiner Himmelfahrt zieht sich die Jiingergemeinschaft Jesu nach Jerusalem in das
Obergemach zuriick, um zu beten. ,,Sie alle verharrten dort einmiitig im Gebet™ (Apg 1,14).
Ob es ein Zufall ist, dass das Horen auf Jesu Worte und das Gebet das Erste ist, was von der
sich bildenden Jiingergemeinde in der Apostelgeschichte gesagt wird? Oder ob nicht darin
doch etwa Programmatisches und Normatives fiir die Kirche aufscheint? Es ist Ausdruck
einer Sehnsucht, die noch erfiillt werden muss. Gerade als betender Gemeinschaft wird der
Kirche der Heilige Geist gesandt.

Immer wieder wird in der Apostelgeschichte deutlich, dass Gebet zum Alltag der Einzel-
nen und der Gemeinschaft gehort. Petrus betet allein auf dem Dach des Hauses in Joppe
(Apg 10,9), kann aber auch zum Gebet in den Tempel gehen (Apg 3.1). Vor grofien Ent-
scheidungen oder Wundertaten wird gebetet — sei es von der ganzen Gemeinde oder auch
von Einzelnen (Apg 1,24; 9.40; 28,8). Das Gebet wird ausdriicklich als Aufgabe der Apo-
stel herausgestellt (Apg 6,4) und gehort zu allen Amtsiibertragungen (Apg 6.6; 13.3; 14,23).

® Vgl J. GNILKA, Das Matthdusevangelium. L Teil. Freiburg — Basel — Wien 1986 (HThK /1) 210f.

Vgl. so auch R. SCHNACKENBURG, Matthiusevangelium 1,1-16,20. Wiirzburg 1985 (NEB.NT
1,1) 63: ,,Dem Beter im Verborgenen begegnet Gott der Vater. Das Gemeindegebet, im Vaterun-
ser vorausgesetzt, ist damit nicht ausgeschlossen. Jesus kennt beide Gebetsweisen (vgl. Mk 1 1k
47"
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Es zeichnet aber offensichtlich fast regelméBig das Beieinandersein der Christen aus (Apg
2,42; 12,5 12,125 16,5; 20,36; 21,5).

Bemerkenswert sind in diesem Zusammenhang auch die Gebetsworte des sterbenden Ste-
phanus. In groBer inhaltlicher Parallele zu den Worten Jesu am Kreuz ruft er: ,,Herr Jesus,
nimm meinen Geist auf* (Apg 7,59) und ,,Herr, rechne ihnen diese Siinde nicht an“ (Apg
7,60). Das erste Gebetswort ,,ist eine christologisch gewendete Wiederholung des Sterbe-
gebets Jesu“®, und sofern nicht die Vergebungsbitte in Lk 23,34 ,Jesus sekundir in den
Mund gelegt wurde®, handelt Stephanus auch mit der zweiten Bitte ,,nach dem Vorbild
Jesu’?. Beachtenswert sind die Worte des Stephanus, weil es sich hier um Gebetsrufe han-
delt, die nicht an den Vater, sondern an Jesus Christus gerichtet sind.

4. Den Christen ist bestdndiges Gebet aufgetragen

In seinem vermutlich iltesten iiberlieferten Brief fordert Paulus die Gemeinde in Thessa-
lonich gegen Ende auf: , Betet ohne Unterlass! Dankt fiir alles; denn das will Gott von euch,
die ihr Christus Jesus gehort™ (1 Thess 5,17f). Es kann hier offenbleiben, was mit dem
Gebet ohne Unterlass genau gemeint ist. Aber wie auch andere Gebetsaufforderungen'’
zeigen, geht es Paulus offensichtlich ,,um nichts Geringeres als um typische AuBerungen,
wie sie dem neuen Sein in Christus angemessen sind*'".

Auch in den Deuteropaulinen finden sich entsprechende Aufforderungen: ,,Hort nicht auf,
zu beten und zu flehen! Betet jederzeit im Geist; seid wachsam, harrt aus und bittet fiir alle
Heiligen* (Eph 6,18). Den gottesdienstlichen Vollzug hat vermutlich Kol 3,16 im Blick,
wenn es heifit: ,,Das Wort Christi wohne mit seinem ganzen Reichtum bei euch. Belehrt
und ermahnt einander in aller Weisheit! Singt Gott in eurem Herzen Psalmen, Hymnen und
Lieder, wie sie der Geist eingibt, denn ihr seid in Gottes Gnade.“ Dabei geht es wohl kaum
darum, dass die Psalmen, Hymnen und Lieder nur still (,,in eurem Herzen®) vollzogen wer-
den."* Nach Joachim Gnilka soll dem , iiuleren Vorgang [. . .] ein innerer Vorgang entspre-
chen. Das Gott zugewandte frohe Herz soll ihm Lieder singen. Die Teilnahme am Gottes-
dienst ist ein den ganzen Menschen, nicht nur seinen Mund betreffender Akt*"”. Damit wird
hier deutlich, dass das gemeinschaftliche gottesdienstliche Beten nicht vom persénlichen
Gebetsakt des Einzelnen einfach zu trennen ist."*

5. Gebet ist Ausdruck der Gottesbeziehung
Alle bisherigen Beobachtungen zeigen die Selbstverstindlichkeit des Gebetes bei Jesus
und im Urchristentum. Sie bezeugen sowohl das Gebet des Einzelnen als auch das gemein-

z G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte. Teil 1. Freiburg — Basel — Wien 1980 (HThK V/1) 477.
Ebd. 478.

:? Vgl. etwa Rom 12,12; 15,30; Phil 4,6.

- F. LAuB, 1. und 2. Thessalonicherbrief. Wiirzburg 1985 (NEB.NT 13) 33,

Vgl. den von Kol 3,16 abhingigen Vers Eph 5,19, wo es ausdriicklich heifit: ,,Lasst in eurer Mitte
[!] Psalmen, Hymnen und Lieder erklingen, wie der Geist sie eingibt.*

J. GNILKA, Der Kolosserbrief. Freiburg — Basel — Wien 1980 (HThK X/1) 201.

Ein Hinweis in Anlehnung an das, was bei den Gebetsworten des Stephanus beobachtet werden
konnte: Die Aufforderung aus Kol 3,16 ist offensichtlich in Eph 5,19 aufgegriffen worden, ist
aber dort jetzt wieder christologisch gewendet worden. Hiefl es im Kolosserbrief ,,Singt Gott ...
Psalmen, Hymnen und Lieder®, so lautet die Aufforderung im Epheserbrief: , Lasst in eurer Mitte
Psalmen, Hymnen und Lieder erklingen, wie der Geist sie eingibt. Singt und jubelt aus vollem
Herzen zum Lob des Herrn!* Nach J. GNILKA, Der Epheserbrief. Freiburg/Basel/Wien *1977
(HThK X/2) 271 zeigt diese Verdnderung ,eine spitere Reflexionsstufe an®.
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schaftliche Gebet. Gibt es aber auch Hinweise, warum das Gebet fiir die Jinger Jesu wich-
tig ist oder welche Bedeutung es fiir ihr Leben haben kann? Primérer Bezugstext muss hier
nattirlich das Vaterunser sein. Gerade in der matthdischen Fassung macht es bereits in der
Anrede deutlich, dass es im Gebet um einen Ausdruck der Gottesbeziehung geht: ,,Unser
Vater. Die ersten Bitten des Herrengebets beziehen sich auf die endgiiltige Offenbarung
des Reiches Gottes. Sie zielen nicht auf die Tat des Menschen, sondern auf die Tat Gottes.
Aber wer immer diese Bitten ehrlichen Herzens sprechen will, ,.kann es nur tun in der Be-
reitschaft, nichts zu tun, was dem heiligen Namen widerspricht“'”. ,,Vor allem wird er den
Willen Gottes bejahen, wie Jesus ihm diesen nahebrachte.“'°

Der vertrauensvolle Umgang mit Gott im Gebet setzt in der Tiefe die Bereitschaft voraus,
dem Willen Gottes nachzuspiiren und sich von diesem prigen zu lassen. Dass dies nicht in
einer oberflichlichen Weise geschehen muss, die die vitalen Krifte des Menschen ignoriert,
zeigt das Gebet Jesu im Garten Getsemani: ,,Abba, Vater, alles ist dir méglich. Nimm die-
sen Kelch von mir! Aber nicht, was ich will, sondern was du willst (soll geschehen)* (Mk
14,36).

Gebet und Gottesdienst diirfen fiir den Christen keine isolierten Akte sein, sondern miis-
sen sein Leben prigen. Vielleicht zeigt das besonders eindringlich Rém 12,1f: , Angesichts
des Erbarmens Gottes ermahne ich euch, meine Briider, euch selbst als lebendiges und
heiliges Opfer darzubringen, das Gott gefillt; das ist fiir euch der wahre und angemessene
Gottesdienst. Gleicht euch nicht dieser Welt an, sondern wandelt euch und erneuert euer
Denken, damit ihr priifen und erkennen konnt, was der Wille Gottes ist: was ihm gefillt,
was gut und vollkommen ist.” Was im konkreten Gebet und im gemeinschaftlichen Gottes-
dienst ins Wort gehoben und damit ausdriicklich wird, ist jene Gottesbeziehung, die das
Sein in Christus ganzheitlich pragen soll. Wer im Gebet sein Leben vor Gott bringt, lernt
zugleich, es im Lichte Gottes zu sehen. Damit aber verlassen wir bereits den Bereich der
biblischen Beobachtungen und versuchen, auf ihrer Grundlage einige systematische Uber-
legungen anzuschlieBen.

B. Systematische Uberlegungen

Wie schon oben erwihnt, kann es hier nicht um eine umfassende Theologie des Gebetes
gehen. Aber einige Eckpunkte sollen genannt werden, die fiir gegenwirtige Bemiihungen
um eine Intensivierung und Befruchtung des privaten und gemeinschaftlichen Gebetes
hilfreich erscheinen.

1. Beten ist Glaubensakt

Gebet und Glaube stehen offensichtlich in einer engen Wechselbeziehung. ,.Der prinzipi-
elle und dauerhafte Ausfall der Gebetspraxis ist im allgemeinen identisch mit dem Tod oder
zumindest dem SterbeprozeB lebendigen Glaubens.“!” So wichtig auch das Bekenntnis des
Glaubens und die Rede iiber Gott ist, so werden wir doch mit Walter Kasper das Gebet als den

" GNILKA (5. Anm. 6) 219.

' Ebd. 221.

7 U. WILLERS, Beten als unzeitgemifie Zumutung? In: Beten: Sprache des Glaubens — Seele des
Gottesdienstes. Fundamentaltheologische und liturgiewissenschaftliche Aspekte. Hg. U. Willers.
Tiibingen — Basel 2000 (Pietas Liturgica 15) 4574, hier 47.
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Ernstfall des christlichen Glaubens® bezeichnen kénnen.'® Nicht die theoretische Beschiifti-
gung mit Fragen der Religion vollzieht sich im Gebet, sondern wirkliches Gebet ist existenzi-
eller Glaubensakt. Jede ernsthafte Glaubenskrise stellt deshalb die Sinnhaftigkeit des Gebetes
in Frage."

Dabei geht es hier noch gar nicht um eine exakte Abgrenzung dessen, was mit Gebet ge-
meint ist. Sicher wird man hier nicht nur an jene Formen denken diirfen, in denen aus-
driicklich ein personales Gegeniiber angesprochen wird. Viele Formen der Betrachtung und
der Meditation werden wir in einem umfassenden Sinn als Ausdrucksformen des Gebetes
ansprechen konnen. Der Glaube an einen personalen Gott, der uns Menschen anspricht und
an den wir uns wenden koénnen, findet aber wohl doch seinen dichtesten Ausdruck dann,
wenn wir uns seinem Wort im Wort der Schrift 6ffnen und wenn wir ihn im Gebet anzu-
sprechen wagen.

Es kann nicht verwundern, dass zu den grolen Konstanten christlicher Gebetspraxis ne-
ben dem Vaterunser der Umgang mit den Psalmen und die geistliche Schriftlesung gehoren.
Damit ist die gesamte Gebetspraxis zutiefst gepragt vom Wort Gottes — unabhingig davon,
ob sich die Beter die Psalmen zum eigenen Gebetswort machen oder ob die Psalmen ihnen
als Meditationstexte dienen, die zum eigentlichen personlichen Gebet hinfiihren. Gebet, das
vom Wort Gottes geprigt ist, ist immer schon Ausdruck des Glaubens an den Gott, der sich
in der Geschichte Israels und in der Person Jesu von Nazareth offenbart hat.

2. Auch der einzelne christliche Beter betet immer als Glied am Leib Christi

Es zeichnet die Liturgie aus, dass sie als Gottesdienst der Kirche wesentlich eine gemein-
schaftliche Handlung ist, in der die einzelnen Beter sich gleichsam als Teil des kirchlichen
Subjekts erfahren. Es wire allerdings problematisch, dem personlichen Gebet des Einzel-
nen jeden kirchlichen Charakter abzusprechen. ,,Auch das ,private’ Gebet der Christen (als
Einzelne oder in kleinen Gruppen) ist keine ,Privatangelegenheit’ die mit der Kirche nichts
zu tun hitte.**’ Denn durch Taufe und Firmung steht der Christ bleibend in einer Beziehung
zur Kirche, so dass auch das Handeln des einzelnen Christen, zwar nicht amtliches, aber
dennoch kirchliches Handeln ist. ,,Auch dieses Gebet ist ein Gebet der Getauften und mit
dem Geist Gestirkten, der begnadeten Menschen, die in den mystischen Leib Christi einge-
gliedert sind.*?'

So wird bereits aus theologischen Griinden deutlich, dass eine zu starke Trennung zwi-
schen dem amtlichen Gebet der Liturgie und dem personlichen — gleichsam privaten —
Gebet des Einzelnen problematisch ist. Karl Rahner hat dem liturgischen Gebet nur einen
geringen Vorzug geben wollen und es durchaus fiir denkbar gehalten, ,.dal im konkreten
Fall ein nichtliturgisches Gebet heiliger und fiir die Kirche segensreicher sein kann als ein
liturgisches*“**, Denn: ,,Die eigentliche Wiirde des christlichen Gebetes ist beiden gemein-
sam und kann durch nichts tiberboten werden: Beides ist wirklich Gebet des heiligen Vol-

W. KASPER, Einfiihrung in den Glauben. Mainz *1977, 79.

Vgl. dazu etwa R. GUARDINI, Vorschule des Betens. Mainz — Paderborn #1986, 156-159.

K. RAHNER, Das Gebet des Einzelnen und die Liturgie der Kirche. In: DERS., Gnade als Freiheit.
Kleine theologische Beitrige. Freiburg 1968 (HerBii 322) 101-112, 106.

Ebd. 106.

Ebd. 111.
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kes Gottes, geschieht im Leib Christi unter seiner Gegenwart und ist getragen vom Heiligen
Geist.“*

Damit ist natiirlich nichts gesagt iiber die besondere Bedeutung des sakramentalen Han-
delns der Kirche. Auch soll damit nicht jede Form gottesdienstlichen Handelns definito-
risch als Liturgie angesprochen werden. Klar aber diirfte sein, dass das Gebet einzelner
Beter immer einen gewissen Anteil am grofen Gebetsvollzug der Kirche hat. Wenn die
Kirche eine konkrete Ordnung fiir die Tagzeitenliturgie vorlegt und wenn sie diese Ord-
nung allen empfiehlt und einigen verbindlich vorschreibt, dann geht es primdr ja nicht um
eine konkrete Gestalt des Gebetes, sondern darum, dass ,diese Aufgabe der ganzen Ge-
meinschaft wenigstens durch sie [die zum heiligen Dienst Berufenen] sicher und bestéindig
erfiillt wird und damit so das Gebet Christi in der Kirche unablissig fortdauert***. Auf ihre
Weise, so werden wir sagen kénnen, nehmen auch jene an dieser Aufgabe der Kirche teil,
die in anderer Weise als Christen beten. Die groBe Parallelitit der wichtigeren Horen der
Tagzeitenliturgie zu den iiblichen Gebetszeiten frommer Christen und ihren sogenannten
tdglichen Gebeten unterstreicht noch einmal die theologische Néhe des personlichen Betens
der Einzelnen zum amtlichen Beten der Kirche.”” Das Beten der Einzelnen ist in dieser
Perspektive nicht vom Beten der Kirche zu trennen. Doch findet das Beten der Kirche na-
tiirlich einen sinnenfilligeren Ausdruck dann, wenn gemeinschaftlich gebetet und Gottes-
dienst gefeiert wird.

3. Beten ist die ,,Seele des Gottesdienstes

Unter dem Titel ,,Beten: Sprache des Glaubens — Seele des Gottesdienstes* erschien vor
zwei Jahren ein umfangreicher Sammelband zur Theologie des Gebetes.”® Schlagwortartig
ist mit dem Titel nicht nur daran erinnert, dass Beten Glaubensrede ist. Eindriicklich wird
Gottesdienst dariiber hinaus insgesamt als Gebetsvollzug klassifiziert.”” Formal diirfte das
weitgehend selbstverstindlich sein. Zumindest zu allen amtlich geordneten liturgischen
Feiern gehoren ausdriickliche Gebete, und nicht selten sind dies zumindest in unserer Tra-
dition auch groRe feierliche anamnetisch-epikletische Gebetstexte, die von ihrer zentralen
Funktion her die jeweilige Feier als Ganze bestimmen. Das gilt etwa fiir die meisten sakra-
mentlichen Feiern. Aber auch die einzelnen Horen der Stundenliturgie beginnen immer mit
einem Gebetsruf und enden mit einer klassischen Oration, in der sich die Kirche ausdriick-
lich an den Vater (seltener an Christus) wendet. Von daher werden wir sagen konnen, dass
zum Gottesdienst wesentlich Gebet gehort.

23 Ebd. 110f. — Vgl. auch H. SCHALLER, Art. ,,Gebet IV. Systematisch-theologisch®. In: LThK 4,

313f, hier 313: ,,Christliches Beten ist Beten in der Kirche. Deshalb ist der Christ (auch in der
tiefsten myst. Erfahrung) niemals solus cum Deo solo, sondern immer ein Glied des Leibes Chri-
st

AES 28.

Hier geht es allein um das ekklesiologische Gewicht auch des ,,privaten* Morgen- und Abendge-
betes. Dass das regelmiBige gemeinsame Gebet moglicherweise auch seine Wurzeln in einer re-
gelmiBigen Gebetspraxis der einzelnen Christen hat, bleibt davon unbertihrt.

Vel. Beten: Sprache des Glaubens — Seele des Gottesdienstes (s. Anm. 17).

Vgl. auch H. BECKER, ,.Du bist mein Atem, wenn ich zu dir bete®. Anregungen zur Erneuerung
des tiglichen Gebetes. In: Beten: Sprache des Glaubens (s. Anm. 17) 489-505, hier 489: ,,Als
Sprache des Glaubens ist Beten zugleich Seele des Gottesdienstes. Ohne den Atem des Gebetes
wird der Gottesdienst seelenlos — geistlos — leblos.*

24
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Aber nicht nur dann, wenn ausdriicklich eine Oratio an Gott gerichtet wird, wird Gottes-
dienst zum Gebet. Auch das Horen der Schrift oder das meditative Betrachten der Psalmen
ist ja eingebettet in den dialogischen Prozess der Begegnung von Gott und Mensch. Alles,
was im Gottesdienst geschieht, soll ein geistliches Geschehen sein — und alles nimmt von
daher Teil an dem Gebetsvollzug ,,Gottesdienst™. Dass dies natiirlich Konsequenzen haben
muss fiir die sachgerechte Gestalt des Gottesdienstes, kann hier nur angedeutet werden. So
diirfte es offensichtlich sein, dass eine kalte Sprache der Information oder innerweltlicher
Handlungsanweisungen dem gottesdienstlichen Geschehen nicht angemessen ist. Denn
wenn Beten wirklich die Seele des Gottesdienstes ist, dann soll der Gottesdienst feiernde
Christ nicht nur einzelne Gebete sprechen bzw. horend mitvollziehen, sondern eintreten in
einen Gebetsvorgang. Dieser aber soll sich nicht auf isolierte Gebetsakte beschranken und
darf deshalb nicht durch Aktionismus oder Banalitdt zerstort werden. Damit aber deutet
sich bereits an, dass der Gottesdienst nicht allein von den richtigen Gebetstexten der amtli-
chen Ordnung lebt, sondern wesentlich geprigt und getragen wird von den betenden Men-
schen in der konkreten Feier.

4. Das Beten der Einzelnen ist Voraussetzung fiir das gemeinschaftliche Beten der Kirche

In ganz unterschiedlichen Kontexten wird immer wieder betont, dass die Kirche nicht von
ihren Institutionen lebt, sondern von den Menschen, die glaubend, hoffend und liebend
Kirche leben. Das gilt auch vom Gottesdienst der Kirche. So sehr die geprigten Ordnungen
der Tradition ein wertvoller Schatz der Kirche sind, sie kommen nur zur Leuchtkraft durch
konkrete Menschen, die glaubend, hoffend und liebend diese Ordnungen sich zu eigen
machen und mit Leben erfiillen. Insofern lebt der Gottesdienst der Kirche und jedes ge-
meinschaftliche Beten der Kirche von konkreten Menschen, die beten kénnen.

Fiir das, was wir als Krise des Gottesdienstes heute bezeichnen konnen, gibt es sicher
vielfiltige Ursachen. Zu denken ist etwa an die Bindungswiderstéinde in unserer heutigen
Gesellschaft oder auch an die groBe Distanz zwischen agrarisch-naturaler Symbolsprache
der Liturgie und unserer industriell-technologischer Alltagswelt. Doch diirfte die gemein-
schaftliche Feier der Liturgie auch deshalb so problematisch geworden sein, weil sie immer
weniger ein entsprechendes religises Handeln und Beten im privaten Bereich zur Grundla-
ge hat. Klemens Richter hat es schon vor mehr als zehn Jahren so formuliert: ,,Wo |. . .| das
persénliche Gebet nicht eingeiibt wurde, wo das Familiengebet nie vollzogen wurde, wird
der Zugang zum gemeinschaftlichen Beten nur schwer mdglich sein. Und wer im tiglichen
Leben nicht danken und loben, auch nicht bitten kann, wird es mit dem liturgischen Beten
schwer haben.***

Mit grofier Selbstverstindlichkeit geht die Liturgie ja selbst von betenden Trigern des
Gottesdienstes aus. Hingewiesen sei nur auf die Gebetsstille nach dem ,Lasset uns beten*
vor dem Tagesgebet der Messe® oder auf die Gebetsstille, die nach den Psalmen der Tag-
zeitenliturgie vorgesehen ist, wenn der Vorsteher Psalmorationen spricht”. Nach Beendi-

Tk RicHTER, Vorwort. In: J. A. JUNGMANN, Christliches Beten in Wandel und Bestand. Mit einem

Vorwort zur Neuausgabe von Klemens Richter. Freiburg — Basel — Wien 1991, VII-XIX, hier
XVIIf.

Vgl. AEM 32: ,in einer kurzen gemeinsamen Stille soll sich jeder auf die Gegenwart Gottes
besinnen und sein eigenes Gebet im Herzen formen®.

Vel. Zeremoniale fiir die Bischéfe in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes.
Solothurn [u. a.] 1998, 71 (Nr. 198): ,,Werden Psalmorationen gebetet, so wird zunichst die Anti-
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gung der Kommunion sieht die Allgemeine Einfiihrung in das Rémische Messbuch die
Maglichkeit vor, dass alle ,einige Zeit in Stille* beten’', und den Priestern werden im gro-
Ben gemeinschaftlichen Ritual der Messfeier ausdriicklich einzelne personliche und deshalb
still zu vollziehende Gebete vorgegeben™®. Frithere liturgische Ordnungen kannten aus-
driicklich auch noch Gebete, die vor dem eigentlichen Beginn der Feiern still zu sprechen
waren.”’ Solche Gebetstexte sind heute nicht mehr vorgeschrieben, doch zielt die von der
jiingst erschienenen dritten Auflage des Missale Romanum eingeforderte Stille vor dem
Beginn des Gottesdienstes auf eine andichtige Einstellung auf die Feier und damit vermut-
lich auf eine betende Vorbereitung.”* Unabhingig vom giiltigen Vollzug einer liturgischen
Feier durch fromme und weniger fromme Menschen wird doch deutlich, dass der amtliche
Gottesdienst der Kirche nicht wenig davon lebt, dass die heilige Handlung als konkretes
und damit auch personliches Beten vollzogen wird.

So zeigt sich, dass das personliche Beten der Einzelnen auflerhalb und innerhalb der Li-
turgie zu den Voraussetzungen des liturgischen Betens in der Gemeinschaft der Kirche
gehort. Die These wird allerdings nur richtig verstanden, wenn wir sie in eine Beziehung
setzen zu einer weiteren These, die sich zu ihr dialektisch verhilt.

5. Das gemeinschaftliche Beten der Kirche ist Voraussetzung fiir das Beten der Einzelnen

.»Aus monastischer Perspektive erscheint das gemeinsame Gebet [. . .] als eine Erziehung
zum Alleinsein mit Gott."”’ So schreibt — vielleicht iiberraschend — Adalbert de Vogiié in
seinem theologisch-spirituellen Kommentar zur Benediktsregel. Im urspriinglichen Konzept
steht damit das gemeinschaftliche Gebet ganz im Dienst des personlichen Gebets der ein-
zelnen Monche. Doch ist das gemeinschaftliche Gebet sicher nicht nur eine piadagogische
Hilfe fiir den Einzelnen, sondern vielmehr eine zutiefst theologische Voraussetzung fiir sein
Gebet.

Denn als Christen beten wir in der Gemeinschaft der Kirche. Und wir beten aus dem
Glauben heraus, den wir von der Kirche empfangen haben. Schon wenn wir beim Gebet die
Schrift aufschlagen, kniipfen wir bei dem gemeinschaftlichen Gottesdienst der Kirche an.

phon wiederholt; dann gibt der Bischof die Mitra ab, erhebt sich und spricht, wiihrend alle stehen,
die Gebetseinladung ,Lasset uns beten‘. Alle beten in Stille. Danach spricht der Bischof die zum
Psalm oder zum Canticum gehorende Oration.*
31 AEM 56;.
Vgl. die in der 1. Person Singular formulierten und leise zu sprechenden Gebete vor dem Evange-
lium, zur Hindewaschung und vor der Kommunion.
Vgl. dazu A. A. HAUSSLING, Wie beginnt Gottesdienst? Beobachtungen an den Horen der Tag-
zeitenliturgie. In: DERS., Christliche Identitéit aus der Liturgie. Theologische und historische Stu-
dien zum Gottesdienst der Kirche. Hg. M. Kléckener — B. Kranemann — M. B. Merz. Miinster
1997 (LQF 79) 257-270, hier 260-262.
Vel. IGMR 2002, 45: ,,Jam ante ipsam celebrationem silentium laudabiliter servatur in ecclesia, in
sacristia, in secretario et in locis ipsis propinquioribus, ut omnes se ad sacra peragenda devote et
rite disponantur.
A. DE VOGUE, Die Regula Benedicti. Theologisch-spiritueller Kommentar. Hildesheim 1983
(RBS.S 16) 164. Zur Sache selbst vgl. insgesamt B. FISCHER, Das Verhiltnis von festgelegtem
Gemeinschaftsgebet und freiem Gebet des einzelnen in der Regel des heiligen Benedikt. In: TThZ
90 (1981) 1-18, hier zit. nach DERS., Frommigkeit der Kirche. Gesammelte Studien zur christli-
chen Spiritualitdt. Hg. A. Gerhards — A. Heinz. Bonn 2000 (Hereditas 17) 18-34 und dort u. a.
den Hinweis: ,,Nach der RB soll das Gebetsleben der Ménche gepriigt sein von einer Koexistenz
zwischen dem festgelegten Gemeinschaftsgebet und dem freien Gebet des einzelnen® (21).

33

34

35



Das Gebet der Glaubenden und der Gottesdienst der Gemeinde 17

Denn die Bibel ist wesentlich als liturgische Sammlung zu verstehen, die fiir den gemein-
samen Gottesdienst und durch ihre Verwendung im Gottesdienst der Kirche entstanden
ist.’® Deshalb steht auch die personliche Schriftbetrachtung immer schon im Kontext der
kirchlichen Schriftlesung.

Aber es geht hier noch um mehr. Uberall dort, wo wir sprechen, verhalten wir uns impli-
zit bereits zu dem, was andere vor uns gesprochen oder uns vorgesprochen haben. Bernhard
Welte hat es einmal so formuliert: ,,Sofern jemand spricht, spricht er aktuell. Aber die Mu-
ster und die Moglichkeiten seines aktuellen Sprechens sind im ganzen nicht neu. Sie sind
schon lidngst vorgesprochen, im geschichtlich-gesellschaftlichen Kommunikationszusam-
menhang. So ist das Sprechen geprigt von seiner Herkunft, und es ist insofern immer ein
Nach-Sprechen von schon Vorgesprochenem.*”’ Das gilt auch fiir religitse Rede und wohl
auch fiir das Gebet. Nur weil es vor uns Glaubende gegeben hat und weil es Mit-uns-
Glaubende gibt, kénnen wir tiberhaupt unsere Worte auf den dreifaltigen Gott hin ausrich-
ten, der sich uns in der Geschichte Israels und in Jesus Christus offenbart hat. Auch wer
ganz personlich betet, bleibt in gewisser Weise an die Sprachengemeinschaft riickgebun-
den. Angelus HéuBling hat hieran vor mehr als 20 Jahren angekniipft und daran erinnert,
wie sehr jedes Gebet, gerade weil es immer ein Sprechakt ist, auch eingebunden bleibt in
Sprachregelungen vielfdltiger Art. Er duflerte dabei auch den Verdacht, ,,der subjektiv ehr-
lich Betende konne unkritisch eine so geregelte Sprache nach- und mitsprechen, die sich fiir
die Glaubensbotschaft schon abgeriegelt hat und sie sogar sinnwidrig verdreht”®. Gerade
deshalb brauchen wir das Wort jener, die bereits vor uns im Glauben gestanden haben und
deren bewihrtes Wort auch uns zum Wort des Gebetes werden soll. Schon deshalb lebt das
Gebet des Einzelnen vom Gebet der gréfieren Gemeinschaft.

Dariiber hinaus ist das Gebet des Einzelnen noch in anderer Weise auf das gemeinschaft-
liche Gebet verwiesen. Jedes Gebetswort ist ein Akt des Glaubens, mag dieser auch noch so
angefochten und zerbrechlich sein. Allzu leicht kann aber gerade deshalb der Einzelne sein
Gebet verdichtigen, es sei unehrlich oder halbherzig oder er kénne eigentlich nicht hinter
dem stehen, was die Lippen formulieren. Gerade hier kann das gemeinsame Gebet eine
wirkliche Stiitze fiir den angefochtenen Beter sein. Die Worte, die gesprochen werden,
miissen nicht vom Einzelnen alleine verantwortet werden, sondern sind getragen von der
groBeren Gottesdienstgemeinde. Dieser Zusammenhang erschliefit sich freilich nur dem,
der die Kirche als jene Glaubensgemeinschaft annehmen kann, deren lebendiger Teil er
auch mit seinen Zweifeln und Fragen ist und deren Handeln auch sein Leben betrifft. Zu
Recht hat Fulbert Steffensky die Vermutung geauBert, ,,dal zumindest das gemeinsame
Gebet da schwer wird, wo Authentizitit, Unmittelbarkeit und individuelle Stimmigkeit zu
absoluten MaBstiben werden. Das geformte Gebet ist wie ein Paar Schuhe, das vielen pafit,
einem einzelnen aber selten ganz. Man mufl Kirche denken[,] um auch Form zu denken.
Man muf} denken konnen, daB sich ein Gebet eher durch den Zusammenhang aller recht-
fertigt, als durch meinen individuellen Mund oder das individuelle Herz. Die Form entlastet

g Knappe Anmerkungen dazu bei W. HAUNERLAND, ,,Lebendig ist das Wort Gottes® (Hebr 4,12).
- Die Liturgie als Sitz im Leben der Schrift. In: ThPQ 149 (2001) 114-124, 115.
B. WELTE, Religitse Sprache. In: ALW 15 (1973) 7-21, 12.
A. HAUSSLING, Gemeinschaft aus Identitiit der Erfahrung. Uber eine notwendige Voraussetzung
des Gebetes in der Liturgie, erstmals 1981 verdffentlicht, hier zit. nach DERS. (s. Anm. 33) 334—
344, 337.
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mich, weil sie mich erinnert, daB} ich allein nicht fiir alles stehen muf. Sie birgt auch mein
halbes Gebet, weil sie getragen und gefiillt wird durch viele miteinander.**’

C. Pastoralliturgische Impulse

1. Beten ist ,,Arbeit*

Es gibt die Vorstellung, zum Gebet miisse man gleichsam von selbst motiviert sein. Beten
miisse also immer einem spontanen Bediirfnis des Menschen entspringen. Wer also nur
dann beten fiir sinnvoll und méglich halt, wenn er dazu gestimmt ist, kaschiert entweder
damit eine geistig-geistliche Trigheit oder hat eine iiberzogene Vorstellung von Ehrlichkeit
und Authentizitit im geistlichen Leben. Der jiidische Rabbiner und Religionsphilosoph
Abraham Joshua Heschel beobachtet, dass in einer technologisch und hedonistisch orien-
tierten Gesellschaft auch Gebet und geistliches Leben dahin tendieren, eine Funktion zu
erfiillen. Doch diirfen ,,wir uns nicht angewthnen, Religion wie eine Maschine zu betrach-
ten, die man einfach in Betrieb setzen kann, oder wie ein Geschift, das man nach eigenen
Berechnungen betreibt“*’. Es ist also ein gefihrliches Missverstindnis, wenn das geistliche
Leben als ein beliebig aktivierbares Mittel zur Befriedigung menschlicher Bediirfnisse
angesehen wird.

Bezogen auf das Gebet heifit das: So sehr der Mensch grundsitzlich in jeder Situation
beten darf und beten kann, so sehr gilt doch auch, dass das geistliche Leben ein regelméfi-
ges Gebet braucht, das nicht abhdngig ist von vermeintlichen Bediirfnissen und Stim-
mungslagen. Natiirlich darf das Gebet das erfrischende Verweilen des Liebenden beim
Geliebten sein. Aber niichtern werden wir damit rechnen miissen, dass Gebet und Gottes-
dienst uns nicht nur mit Freude erfiillen, sondern dass es auch die Last des Gebetes geben
kann. Zu Recht spricht Romano Guardini von der ,,Miihsal des Gebetes*“*', und Beten kann
auch mit Fulbert Steffensky als ,ein Stiick Arbeit” bezeichnet werden. Steffensky meint:
»~Meistens ist das Beten wie das Arbeiten langweilig, und man ist froh, wenn es vorbei ist.
Dagegen ist nichts zu sagen. Und doch entflammt das Gebet langsam das Herz [. . .]. In der
langen, trockenen und graubrothaften Gebetsiibung ist oft ein Moment der Uneigentlich-
keit, der Formelhaftigkeit, das die Wahrheit des Gebets nicht zerstort und das die Situation
des Ernstes vorbereitet und erst mdglich macht [. . .]. In keinem Entwurf spiritueller Selbst-
gestaltung war es erlaubt, das Gebet und die Ubung zu unterlassen, nur weil man fiihllos
war und weil das Herz der Sprache nicht nachkam. Das halbe Gebet von heute so[r]gt fiir
das ganze von morgen.**

Vielleicht ist es trostlich zu sehen, dass auch die junge Christengemeinde zum bestdndi-
gen Gebet ermahnt werden musste. Und Petrus, Jakobus und Johannes sind im Garten
Getsemani eingeschlafen, obwohl ihnen der Auftrag gegeben war: ,,Wacht und betet, damit
ihr nicht in Versuchung geratet” (Mk 14,38). Wir diirfen uns also nicht wundern, wenn

L STEFFENSKY, Gott ist der erste Beter oder: Das Leben zur Sprache bringen. Beobachtungen aus

konfessionsspezifischer Sicht. In: Beten: Sprache des Glaubens — Seele des Gottesdienstes (s.
Anm. 17) 233-240, 240.

A. J. HESCHEL, Der Mensch fragt nach Gott. Untersuchungen zum Gebet und zur Symbolik.
Berlin 2002, 73.

GUARDINI (s. Anm. 19) 41.

STEFFENSKY (s. Anm. 39) 238.
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Gebet auch miihsam ist, und wir sollten auch in der Katechese davon sprechen. Wer nicht
spontan gerne betet, muss kein schlechter Christ sein!

2. Gebet ist ein Glaubensausdruck, der erlernt werden muss

Gebet ist kein Naturvorgang wie das Atmen. Es ist vielmehr eine menschliche Aus-
druckshandlung, die erlernt sein will.** Dabei geht es hier jetzt gar nicht um eine spezifi-
sche Kompetenz fiir das liturgische Gebet und seine besonders geprigte Sprachgestalt.
Doch dass der Mensch im Glauben einen Gott anspricht, den er nicht sieht, ist alles andere
als selbstverstiandlich. Und dass er auch weil}, wie er das macht, kann ebenfalls nicht ein-
fach vorausgesetzt werden.

Als die volkskirchlichen Strukturen noch intakt waren, hat man sich nicht viel Gedanken
um diese Frage gemacht. Beten lernte das Kind durch die Eltern und im Gottesdienst. Ei-
nerseits hat das Kind nachgeahmt, was die Eltern und die anderen taten, andererseits haben
die Eltern versucht, angemessene Gebetsformen dem Kind zu vermitteln. Dabei haben die
Eltern etwas weitergegeben, was ihr eigenes Leben prigte. Gemeinsames Gebet gehorte
zum Alltag dazu. Mittlerweile miissen wir allerdings sagen, dass diese Form der Gebets-
schule offensichtlich nicht mehr ohne weiteres triagt. Von daher sind Lernhilfen fiir das
Gebet dringend notwendig.**

Natiirlich ist das schon lange auch von anderen erkannt worden. Immer wieder finden
sich Impulse, Hilfen fiir das Gebet der Einzelnen oder der Familien zur Verfiigung zu stel-
len. Ganz Unterschiedliches kann man hier nennen: Gebetswiirfel, Hausgottesdienste fiir
Advent und &sterliche BuBzeit, das Periodicum ,,Magnificat®, mit dem der Anschluss an die
Liturgie der Kirche erleichtert wird, oder auch die vielen Gebetbiicher, die immer wieder
auf den Markt geworfen werden.

Im Blick auf die Schrift und auf die Geschichte der Kirche sollten wir aber fragen, ob es
wirklich zuerst um immer neue Gebetsangebote gehen muss oder ob nicht doch noch viel
grundlegender und zugleich einfacher anzusetzen ist. Jesus selbst gibt den Jiingern ein
einziges Gebet: das Vaterunser. Miissen wir vielleicht nur lernen, dieses Gebet richtig zu
sprechen? Die Kirchenviter haben sich immer wieder mit diesem Gebet auseinandergesetzt
und in ihm das Muster aller christlichen Gebete gesehen.*® Fiir Augustinus gibt es in allen
anderen christlichen Gebeten nichts, was nicht ,,im Gebete des Herrn enthalten* und einge-
schlossen wire.** Zusammen mit dem Symbolum bildete das Vaterunser iiber viele Jahr-

* Vel. dazu noch einmal STEFFENSKY, ebd. 237: ,,Wie lernt man eigentlich beten? Ist die Gabe des

Betens nicht den besonderen religiésen Genies vorbehalten? Beten ist keine Kunst, sondem ein
Handwerk. Der durchschnittliche Mensch kann es lernen, wie er lesen und schreiben und kochen
lemen kann. Es gehdrt dazu keine besondere angeborene Frommigkeit. Wohl muB man eine ge-
wisse Aufmerksamkeit fiir das Leben haben, eine gewisse Leidenschaftlichkeit; die Fihigkeit, zu
wiinschen, und die Fihigkeit, Dinge unertriglich zu finden. Man kann beten, wenn man wei, wo-
fiir man beten soll.*

Vgl. dazu etwa auch R. SAUER, Die Kunst, Gott zu feiern. Liturgie wiederentdecken und einiiben.
Miinchen 1996, 152-165 (Exkurs: Gebetserziehung im Vorfeld der Liturgie).

Vgl. neben AUGUSTINUS (s. Anm. 46) und TERTULLIAN (s. Anm. 48) etwa auch CyprIAN, Uber
das Gebet des Herrn; dt. Text hier zit. nach: C. CyPRIANUS, Traktate. Ubersetzt von J. Baer.
Kempten — Miinchen 1918 (BKV 34) 161-197; ORIGENES, Vom Gebet; dt. Text hier zit. nach:
ORIGENES, Schriften vom Gebet und Ermahnung zum Martyrium. Ubersetzt von P. Koetschau.
Miinchen 1926 (BKV 48) 7-148, 64—137 (Zweiter Teil: Uber das Vaterunser).

AUGUSTINUS, Brief an Proba (ep. 130) Nr. XIL 22; dt. Text hier zit. nach: A. AUGUSTINUS, Aus-
gewihlte Briefe. Ubersetzt von A. Hoffmann. Bd. 2. Kempten — Miinchen 1917 (BKV 30) 29f.
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hunderte hinweg den Kern dessen, was die gldubigen Laien morgens und abends beteten.
Damit aber sind es genau jene Texte, die den Taufbewerbern unmittelbar vor ihrer Taufe
iibergeben wurden und die sie auswendig zu lernen hatten.*’ Bedenkt man, wie viele Kir-
chenviter diese Texte ausgelegt haben und dass diese Texte durch zahlreiche Katechismen
bis zum Katechismus der Katholischen Kirche der Gegenwart ausgedeutet werden, stellt
sich die Frage, ob nicht diese zentralen Texte der christlichen Initiation auch heute weit
mehr Beachtung verdienten. Dabei kann es nicht darum gehen, pflichtschuldig die Texte
regelmiBig in Erinnerung zu rufen, sondern diese so zu betrachten, dass sie innerlich auf-
genommen werden konnen.

3. Das Gebet lebt vom Wort Gottes

Mit dem Hinweis auf das Taufsymbolum ist noch einmal deutlich geworden, dass das
Gebet des Einzelnen nicht immer nur jenen Vollzug meint, in dem Gott selbst angespro-
chen wird. Vielmehr bleibt es wichtig, betrachtend bei den Glaubensgeheimnissen zu ver-
weilen. Das Symbolum, das der einzelne Christ auswendig kennen soll, ist ja gleichsam
eine Zusammenfassung der zentralen Glaubensinhalte. Auch das Vaterunser wird als eine
Kurzfassung des gesamten Evangeliums angesehen.*® Anders als vielen Menschen bis in
die Neuzeit hinein stehen heute bei uns jedem, der es will, auch die Texte der Heiligen
Schrift zu Verfiigung. Gebetsschulung geschieht auch durch Anleitung zur Schriftbetrach-
tung, zum glaubigen Umgang mit den biblischen Texten. Es wire gut, wenn die Auslegung
der Schrifttexte in der Liturgie neugierig und hungrig machte, selbst einmal die Schrift
aufzuschlagen und mit den biblischen Texten umzugehen. Hier konnen sich der gottes-
dienstliche Vortrag mit einer Auslegung der biblischen Lesungen und die lectio divina des
Einzelnen gut erginzen.

Nur erwihnt sei in diesem Zusammenhang natiirlich auch die Gebetsschule, als die sich
das Buch der Psalmen anbietet.*” Gegen eine lebensferne und vergeistigte Gebetsweise
machen die Psalmen Mut, welthaft zu beten und die eigene Freude und das eigene Leid
auch konkret vor Gott zu tragen. Gleichzeitig ist der bestindige Umgang mit den Psalmen
eine Moglichkeit, das eigene Gebetsleben noch einmal zu weiten und nicht nur von der
eigenen Befindlichkeit und den aktuellen Bediirfnissen her prigen zu lassen.

4. Angesichts der Gebetsnot vieler Christen brauchen wir Orte gemeinschaftlichen Betens
Wer nicht beten kann, muss beten lernen kénnen. Wer nicht selbst Worte des Gebetes zu
formulieren vermag, braucht andere, die ihm ihre Worte leihen. Wer nicht alleine die Dun-
kelheit des Gebets aushilt, darf sich von der Gemeinschaft der Betenden stirken lassen.
Deshalb brauchen wir Orte gemeinschaftlichen Betens, zu denen auch jene kommen kén-
nen, die ihre eigene Gebetsnot spiiren und nach Unterstiitzung suchen. Konkret merken das
viele Seelsorger, wenn nach grofen Katastrophen unbekannte Menschen in Kirchen kom-

<l Vgl. dazu etwa JUNGMANN (s. Anm. 28) 38£.76.93 u. 6.; auch A. A. HAUSSLING, Akklamationen

und Formeln. In: Gestalt des Gottesdienstes. Sprachliche und nichtsprachliche Ausdrucksformen.
Regensburg 21990 (GDK 3) 220-239, hier 235-237 (Lit.!).

Fiir Tertullian ist es ein ,,breviarium totius evangelii* — ,ein kurzer Inbegriff des ganzen Evange-
liums*; vgl. TERTULLIAN, Uber das Gebet; dt. Text hier zit. nach: TERTULLIAN, Private und kate-
chetische Schriften. Ubersetzt von K. A. H. Kellner. Kempten — Miinchen 1912 (BKV 7) 247-
273, hier 249; zum lat. Ausdruck ebd. 95 (Einleitung des Ubersetzers).

Vgl. dazu etwa R. OBERFORCHER, Die Welt im Gebet. Der Beitrag der Psalmen zu einem heutigen
Modell des Gebetes. In: L 30 (1980) 133-153.
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men, Unterstiitzung fiir ein Gebet suchen und an Gottesdiensten teilnehmen.” Sensibel
suchen manche, solidarische Gebetshilfen auch fiir die kleinen Katastrophen des Alltags zur
Verfiigung zu stellen.”' Doch kiime es vermutlich dariiber hinaus im gewohnlichen Alltag
unserer Gemeinden darauf an, einfache Orte des gemeinschaftlichen Gebetes zu schaffen,
die einladend fiir all jene sind, die beten wollen, es aber nie gelernt haben.

Wenn die Kirche die Gebetsnot solcher Menschen ernst nehmen will, dann kann sie diese
nicht nur auf die Hochformen gottesdienstlichen Handelns verweisen. Der fromme Vollzug
der Tagzeitenliturgie muss erlernt sein und setzt eine gewisse Vertrautheit mit den Psalmen
und der biblischen Sprache voraus. Noch weniger geeignet diirfte aber die Eucharistiefeier
sein, setzt diese doch von ihrer Gestalt und ihrem Gehalt den vollstindig initiierten Christ
voraus, der nicht nur etwas von der Kirche will, sondern selbst Kirche sein und als Glied
der Kirche Gottesdienst feiern will. Im Kontext unserer Zeit erweist sich die Messe eher als
Feier der religios Trainierten. Sie ist deshalb iiberfordert, wenn sie selbst alleiniger Ort
liturgischer Propéddeutik sein und als religiose Gebetsschule dienen muss.

Von daher ist es vielleicht nicht nur ein Schaden, wenn die téigliche Messfeier in manchen
Kirche keine Selbstverstindlichkeit mehr sein kann. Denn dieser Mangel kann zum Aus-
gangspunkt einer neuen Suchbewegung werden, welche Formen gemeinschaftlichen Betens
hier und heute fiir jene hilfreich sein konnten, die sich vom Grofritual der Messe iiberfor-
dert oder gar erschlagen fiihlen, tiber einfachere und grundlegendere Formen gottesdienstli-
chen Handelns aber vielleicht eher einen Zugang zum Gebet und damit zu einer wichtigen
Dimension christlicher Glaubenspraxis finden kénnen. Wer hier nicht allein nach statistisch
eindrucksvollen Zahlen fragt, kann entdecken, dass an unterschiedlichen Stellen durch
einfache und grundlegende Formen gemeinschaftlichen Gebetes Menschen sich angespro-
chen fiihlen, die sonst kaum in unseren Gottesdiensten zu finden sind.*?

5. Lebendige Gemeinden (und eine zukunftsfihige Kirche) brauchen tdgliche Gebetsver-

sammlungen

Faktisch ist in vielen Gemeinden die Eucharistiefeier die einzige Form geworden, in der
sich regelméBig zumindest ein Teil der Gemeinde zum Gottesdienst versammelt. Dies ist
bei weitem nicht immer und iiberall so gewesen. Spitestens aber nachdem die Messe in
vielen (Pfarr-)Kirchen nicht mehr jeden Tag gefeiert wird, stellt sich die Frage, ob das ge-
meinsame Gebet ein elementares Anliegen unserer Gemeinden ist oder wieder werden
kann. Der tigliche Gottesdienst hilt lebendig, dass die Kirche und ihre Glieder von der
lebendigen Beziehung zum Vater und zu Jesus Christus leben. Wer immer zum Gottes-
dienst zusammenkommt, soll dies im Bewusstsein tun, dass er hier auch stellvertretend fiir
andere betet, die jetzt nicht kommen kénnen oder die vielleicht nicht, nicht mehr oder noch
nicht beten konnen.

" Viele haben das etwa erfahren nach dem Seilbahnungliick in Kaprun (November 2000), nach dem

Flugzeugattentat auf das Worl-Trade-Center in New-York (11.9.2001), nach dem Erfurter
Amoklauf (April 2002) oder nach den verheerenden Folgen des Hochwassers (Sommer 2002).
Vgl. etwa R. HAUKE, Der Trauer einen Ort geben. Monatliches Totengedenken im Erfurter Dom.
In: Gd 36 (2002) 68.

Zu denken ist etwa an verschiedene Formen des Taizé-Gebetes, jugendliche Friih- und Spit-
schichten, das Stadtgebet oder auch die freieren Gottesdienstformen, wie sie etwa in der Herz-
Jesu-Kirche in Miinchen gefeiert werden.
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Christen, die im Glauben angefochten und in ihrem Gebetsleben vielleicht orientierungs-
los geworden sind, diirfen aber auch daran Trost finden, dass wenigstens einige auch fiir sie
jetzt das tun, was ihnen nicht mehr, noch nicht oder zumindest im Moment nicht méglich
ist. Ja mehr noch, sie koénnen sich auch denen beigesellen, die jetzt beten und dabei hoffen,
dass ihr eigenes Unvermdgen mitgetragen und vielleicht sogar ein Stiick geheilt wird. Dazu
bedarf es keiner katechetischen Bemiihungen im téglichen Gottesdienst, allerdings einer
gottesdienstlichen Kultur der Offenheit und Gastfreundschaft. Ohne Zweifel wird der Got-
tesdienst der Gemeinde dann zuerst von denen getragen, die mit grofler Selbstverstindlich-
keit als Betende zusammenkommen.™ Aber ich bin zuversichtlich, dass solche Gottesdien-
ste der Gemeinde auch wieder anregend und hilfreich werden fiir das Gebet der einzelnen
Glaubenden.

Am Ende zeigt sich damit noch einmal, dass eine Profilierung des gemeinsamen Gebetes
auf Kosten des personlichen oder umgekehrt wohl kaum gelingen wird. Den von Pascher in
seiner Anleitung zum sinngerechten Brevierbeten aus didaktischen Griinden konstruierten
Gegensatz darf es nicht geben.” Denn das private und persénliche Beten kann genauso
wenig das gemeinschaftliche Beten ersetzen, wie sich das geistliche Leben nicht in der
Teilnahme am Gottesdienst der Kirche erschopfen darf. Mehr als im Alltag bewusst ist und
bewusst sein muss, leben die unterschiedlichen Gebetsformen der Einzelnen und der Ge-
meinschaft von ihrem Zueinander. Eine Kirche, die keine stillen Beter mehr hat, wird sich
auch nicht mehr zum Gottesdienst versammeln. Eine Kirche jedoch, in der nicht mehr mit-
einander gebetet wird, wird morgen auch keine Beter mehr haben.

Thesen zum tiglichen Gottesdienst in der Gemeinde

1. Wichtiger als eine bestimmte Gottesdienstform ist, dass tiberhaupt gebetet, gemeinsam
gebetet und téglich gemeinsam gebetet wird.

2. Leichter als Feiern, die tiglich neu strukturiert werden, sind Feiern in Formen, die wie-
derholbar sind.

3. Fruchtbarer, als manche meinen, ist der Schatz der Tradition aus Liturgie und Volks-
frommigkeit.

4. Mehr, als oft bewusst ist, ist die Sorge um den téglichen Gottesdienst einer Kernge-
meinde (oder kleiner Gruppen der Gemeinde) auch ein Dienst an den Suchenden.

Winfried Haunerland

* Vgl. dazu knapp W. HAUNERLAND, Triger und Giste. Zu unterschiedlichen Rollen von unter-

schiedlichen Mitfeiernden. In: Gd 34 (2000) 185-187.

PASCHER (s. Anm. 1) macht deutlich, dass fiir ihn dieser Gegensatz nicht besteht. Denn es gilt fiir
Pascher nicht nur: ,Immer wieder erfihrt die Liturgie selbst Forderung von seiten der privaten
Frommigkeit” (67). Sondern es gilt auch: ,,Liturgie hilt die private Frommigkeit gesund* (73).
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Angelus A. HauBling OSB, Maria Laach

Die Ubung der Tagzeiten in der Geschichte der Kirche
Gebet und Bekenntnis

Joachim Jeremias, ein Kenner der Umwelt Jesu und der Urgemeinde, der es wissen
konnte, beginnt in seinem Buch iiber die Theologie des Neuen Testamentes den Abschnitt
tiber ,,das neue Beten“ mit der lapidaren Aussage: ,Jesus und seine Jiinger kamen aus ei-
nem Volk, das beten konnte*.! Er stellt diese Tatsache der Krise gegentiber, in der sich die
griechisch-rémische Umwelt befand: Die seinerzeit Aufgeklirten der gebildeten Ober-
schicht taten sich schwer, zu ihren tiberkommenen Géttern zu beten. Unernst, Ironie, ja
Spott war das iiblich gewordene Verhalten, wenn nach herkémmlichem Brauch offentliche
Gebete fillig waren, gar nicht zu reden, dass der Einzelne sich nicht in Gebeten vor den
Géttern zu duBern wusste oder dies gar mit Uberzeugung iibte. Anders Israel, und Jesus, die
Apostel, die erste Generation der Christen in und mit Israel: Sie iibten das Beten. Und dies
nicht nur dann und wann, sondern immer, tagtiglich, und aus einem Bediirfnis des an Gott
glaubenden Herzens, in den vielfiltigen AuBerungen menschlichen Sprechens in Worten
und Gesten. Das Beten war selbstverstéindlich. Auch in den Berichten des Neuen Testa-
mentes wird oft genug einfach vorausgesetzt, dass gebetet wird. Beten wird genannt, wenn
es besonders auffallen musste, oder wenn die Zielgruppe die Nicht-Israeliten waren, wie
dies etwa in den beiden Schriften des Lukas wahrzunehmen ist.

Israel bot dem gebetswilligen Menschen auch Formen oder Strukturen des Betens an, die
giinstig waren. Wir nennen hier deren drei: (1) Gebet ist nicht einfach SelbstéduBerung des
Menschen, also Worte, in denen der Mensch sich selbst sucht und sich kldrend wiederfin-
det, sondern Gebet zum Gott Israels ist immer Bekenntnis zu diesem Gott”, der sich in
Taten des Heils, des Gerichtes, in Botschaften der Propheten offenbarte. Er offenbart sich
und nimmt die von ihm Angesprochenen und ihn Hérenden in die mit einem Bund besie-
gelte Pflicht des befreienden Bekenntnisses. ,,.Schma Israel”, ,,Hore Israel®, ist der mehrfach
am Tage vor Gott gesprochene Bekenntnisspruch. — (2) Gebet ist immer mdoglich, in jeder
Situation der so vielfiltigen Widerfahrnisse des Lebens. Israel hat dafiir eine ungemein
giinstige und formal treffende Form der Rede gefunden: Die Berakah, den ,,Segen*: Der
Betende spricht den Gott mit dessen Namen an, bekennt sich ausdriicklich zu ihm (was wir
herkémmlich und, leicht missverstandlich, mit ,,ich danke dir* iibersetzen)®, und sagt Gott
in allem Freimut, was ihm gerade widerfahrt, was aber doch, wie er glaubend bekennt,
nicht auBerhalb der Allmacht Gottes steht. ,,Vater, ich danke dir, dass du mich erhdrt hast*,
betet Jesus nach dem Johannesevangelium am Grab des Lazarus, diese Gebetsform gebrau-
chend (Joh 11,41). Das bedeutet aber: In dieser radikal reduzierten Form ist Gebet immer

L J. Jeremias [1900-1979], Neutestamentliche Theologie. 1: Die Verkiindigung Jesu. Giitersloh
1971, 180.

Bekanntlich spricht das Neue Testament ausnahmslos nie (generisch) von ,,Gott*, sondern sagt
immer ,,Der Gott* (ho theos), der eine und wahre Gott, der Gott der Viter, der Gott Israels.
Missverstindlich, weil ,,danken® im Menschen der Neuzeit ein Dankbarkeitsgefiihl voraussetzt,
das, ganz anders als in der Sprache der Bibel, Bekenntnis (im Sinn der dogmatischen ,fides
quae*) vernachlissigen kann. Vgl. dazu unseren Beitrag ,,Dank/Dankbarkeit®. In: Praktisches Le-
xikon der Spiritualitit. Hg. Ch. Schiitz. Freiburg/Br. [u. a.] 1988, 205-208.
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moglich, und dies noch mit dem Vorteil steter Aktualitdt. Es ist schade, dass diese Praxis
Israels (dort auch heute Brauch der Frommen) nicht in der Christenheit lebendig blieb. — (3)
Ein drittes Kennzeichen des Betens in Israel war die ausnahmslos giiltige Praxis: Jedes
Gebet schliefit mit einem Lobpreis, weil Gott zu loben die einzig Gottes wiirdige Rede sein
kann. Da gilt Gott als Gott; er ist nicht mit Projektionen des Menschen geschwicht. In den
Gebetsformeln der Liturgie hat sich dieser Grundsatz einigermafien durchgehalten; in den
privaten Gebeten aber leider nicht.

Wie Israel ist auch die Kirche eine Gemeinschaft des Betens. In der Apostelgeschichte
des Lukas findet sich, narrativ in eine Wundergeschichte gekleidet, die Obsorge der Apo-
stel um die Gemeinschaft des Gebetes. Petrus und Johannes gehen, wie der fromme Brauch
es iibt, zum Gebet der neunten Tagesstunde in den Tempel. An der ,,Schénen Pforte” des
Tempels finden sie den von Geburt an Geldhmten, der dort um seinen Lebensunterhalt
bettelt, aber, weil gelahmt, nicht zum Gebet in den Tempel mitgehen kann. Im Namen des
Herrn heilen ihn die Apostel — und er geht mit ihnen in den Tempel und lobt nun in der
Gebetsgemeinschaft Israels und der Apostel Jesu Christi den rettenden und im Bekenntnis
sein Volk vereinenden Gott (Apg 3,1-19).

Allezeit beten?

Das Gebet hat aber nicht eine ihm eigene Zeit. Es ist ,,immer* zu tiben, wie der Glaube
alle Zeit des Glaubenden fiihrt und Gott der Herr der Zeiten ist. ,,Jch will den Herrn allezeit
preisen; immer sei sein Lob in meinem Mund® (Ps 34 [33],2), ist eine der vielen Belege, die
das immerwihrende Gebet bezeugen. Aus dem Neuen Testament fiihrt die Tradition durch-
gehend zwei Zeugnisse an: Im Lukasevangelium sagt Jesus ,,durch ein Gleichnis, dass sie
allezeit beten und darin nicht nachlassen sollten® (LLk 18,1), und Paulus beschliefit den
iltesten seiner Briefe mit der Mahnung: ,,Betet ohne Unterlass!” (1 Thess 547)

~Immer" beten — das befremdet. Haben wir nicht Aufgaben in dieser Welt, Aufgaben der
Nichstenliebe, der Obsorge in einer vielfach bedrohten Lebenswelt und Gesellschaft? Na-
tiirlich kann ,,immer* zu beten nicht heiflen, nur in mystischer Versenkung oder ununter-
brochen Gebetsformeln aufsagend vor Gott zu weilen. Das ,Immer* heifit: In jeder der dem
Menschen vorgemessenen Zeitfristen, konkret: jeden Tag, in der als Lebensraum abgemes-
senen Frist zwischen Morgen und Abend und in die Nacht hinein auf den Morgen hin. Die-
se urtlimlichste aller Zeitfristen, weil kosmisch vorgegeben, wird als Zeit des Betens erfasst
durch Gebet an den Eckpunkten, am Morgen also und am Abend. Und das Gebet wird
geiibt in der Gemeinschaft der Glaubenden, oder genauer gesagt: Wie der Glaube von den

*  Das genaue Zusehen konkretisiert allerdings diese Aussage, die in einem Kontext von drei Wei-

sungen mit je einer adverbialen, das Ganze des Existenz umgreifenden Bestimmung besteht:
»Freut euch — zu jeder Zeit. Betet — ohne Unterlass. Dankt — fiir alles.” Dem folgt die Grundle-
gung der Weisungen: ,,denn das will Gott von euch, die ihr Christus Jesus gehort™ (1 Thess 5,16—
18, Einheitstibersetzung). Der griechische Urtext sagt es aber ganz konkret: ,Betet unermiidlich®,
und zwar so: Sagt bei jedem Geschehnis eine Berakah, d. h.: Ubt bei jeder nur irgend sich dar-
bietenden Gelegenheit jenen Gebetsbrauch, von dem oben schon die Rede war. (Ahnlich auch,
nun negativ formuliert, R6m 1,21: Die Heiden haben zwar den Gott erkannt, aber nicht als den,
der er doch ist, der ndmlich, dem Lobpreis oder die Berakot zuzusagen sind. Das bedeuten die
hier von Paulus gebrauchten Verben doxazein und eucharistein.) Die herkémmliche, fast normativ
gewordene Berufung auf das Pauluswort 1 Thess 5,17 als eine ,,Stiftung® der Tagzeiten entspricht
nicht deren wortlichen Sinn.
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Tradenten des Glaubens kommt, von den Propheten und Aposteln, so ist Gebet des Glau-
benden immer Gebet mit diesen. Es war der grofle Theologe Origenes, der diesen Gedanken
formulierte. Und sehr friih schon hat die Alte Kirche das konkretisiert. Am Morgen und
Abend zu beten, war fiir den frommen Juden selbstverstindliche Gewohnheit. Aus dem
Leben der Apostel aber griff sie Gelegenheiten zum Mitbeten mit diesen auf, indem sie
Gebetszeiten markierte, die im Leben der Apostel als Gebetssituationen tradiert sind. Zur
dritten Stunde erlebten die Apostel am Pfingsttag, dass der erhohte Herr, Gott selbst, sich
den Seinen, in Gestalt des ,,Geistes”, als Gabe an die Kirche gibt (Apg 2). Zur sechsten
Tagesstunde erlebt Petrus, dass nach Christi Erhéhung das Heil nun fiir alle gilt, nicht mehr
nur fiir die Juden, denen Unterpfand des Heils die Befolgung der Tora darstellte (Apg 10,9,
weiter bis 11,18). In der neunten Stunde — wir sagten es schon — bewirken Petrus und Jo-
hannes, auf dem Weg zum Gebet des Gottesvolkes im Tempel, dass einer aus der Rand-
gruppe der Gesellschaft, dieser Lahme an der ,,Schonen Pforte®, nicht mehr draufien bleibt,
sondern mit den Aposteln in die Gebetsgemeinschaft der Jiinger Christi aufgenommen wird
(Apg 3). Die Angaben bestimmter Tagesstunden, gesetzt im Rhythmus von je drei Stunden,
geben dem Gebet der Christen Motive des Erinnerns an Ereignisse des Heils und bringen
die Gemeinschaft des Gebetes mit den Aposteln. Ich nenne dies die ,,apostolische Motivrei-
he* der Tageshoren.

Die Predigt der Apostel ist aber die Botschaft von Jesus dem Christus, von dem, der durch
sein Leiden und seinen Tod, uns zugunsten, das Heil erwarb. Nun berichtet aber auch das
Evangelium nach Markus vom letzten der Erdentage Jesu, dem Karfreitag, von wichtigen
Geschehnissen um den Tod des Herrn und markiert sie mit zeitmesstechnischen Daten. Zur
dritten Tagesstunde ist die Kreuzigung geschehen, zur sechsten Stunde, in der Mitte des
Lichttages, verfinsterte sich die Sonne, zur neunten Stunde aber ,.hauchte er den Geist aus*
(Mk 15,25.33.34[-37]). Das Gedenken des Herrn bringt dem Beten zu diesen Stunden eine
zweite Motivreihe; ich nenne sie die ,,passiologische”. Sie hat aber eine besondere Schwie-
rigkeit, weil das Johannesevangelium ,,ungefihr um die sechste Stunde* die Entscheidung
des Pilatus ansetzt, Jesus zur Kreuzigung auszuliefern (Joh 19,14[—16a]). Es fehlt bei den
Kirchenvitern nicht an Versuchen, die Diskrepanz der Zeitangaben auszugleichen. Die
Praxis des Stundengebetes umging die Schwierigkeit, indem sie die beiden Motivreihen
vermischte: In der dritten Stunde wird, der apostolischen Reihe folgend, der Geistsendung
gedacht, zur Gebetszeit der sechsten und neunten Stunde der Kreuzigung und des Todes des
ch;n. Auch in Liturgia horarum greifen die Hymnen zu Terz, Sext und Non diese Motive
auf.

Es ist aber zu beachten: Diese Motivreihen sind nicht der Grund, dass zu diesen Ta-
gesstunden Gebetszeiten geiibt werden, vielmehr findet das ,,immerwéhrende Gebet™ hier
Motive, die das Gebet konkretisieren, die Gemeinschaft mit den ,,Vorbetern®, den Aposteln,
gewihren und das Gebet in die Geschichte des Heils einbinden.® Festzuhalten ist aber, dass

Man miisste weiter ausholen als es hier mdglich ist, um die vier Hymnen-Reihen der Tageshoren

(von denen nur eine zum vollen Horenpensum gehért) in Liturgia horarum (zwei ,,per annum®, je
eine fiir die Osterliche Bufizeit und die Osterzeit) und deren Adaptation in ,Stundenbuch® zu
analysieren. Die erste Reihe bilden die traditionellen Hymnen; in den weiteren Reihen haben die
passiologischen Motive den Vorrang erhalten. Alle Hymnen stammen aus der Zeit der spitantiken
Kirche. Das ,,Stundenbuch® hat die Vorlage frei bearbeitet.

Es wurde zwar gelegentlich schon der Versuch gemacht, die Stundenangaben des Markusevange-
lium als Kultitiologie der Ordnung der Tagzeiten in der Gemeinde des Evangelisten — dafiir wird
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schon die iltesten Zeugnisse iiber eine Ordnung des tiglichen Gebetes, etwa die meist Hip-
polyt zugeschriebene Kirchenordnung, die ,,Apostolike paradosis* (Apostolische Uberliefe-
rung, Kap. 41), die passiologische Motivation der Tageshoren kennt, allerdings nicht aus-
schlieflich diese.

Ein neues Verstindnis im Mittelalter und die Folgen

Wie geht das aber weiter, diese Stiitze des ,.tiglichen Gebetes” zu gewohnten und mar-
kierten Stunden durch Erinnerungsmomente an besondere Situationen, bezeugt zu diesen
Tagesstunden, im Leben der Apostel und am Tag des Leidens und Sterbens Jesu — den
Glaubenden und Betenden zum bleibenden Heil? Fast ein Jahrtausend geschieht da eigent-
lich nichts Neues. Das Neue kommt erst in jener Periode, die nach dem zeittypischen
Kunststil die Gotik genannt wird, eine Epoche, in der in einer bis dahin nicht bekannten
Weise der Mensch sich als ein individuell empfindendes Subjekt erfihrt, die Fahigkeit
subjektiven Fiihlens entdeckt und dies gerade dort entfaltet, wo der Mensch am tiefsten
beriihrt wird: In seinem Verhalten vor Gott. Die Ordnung des Stundengebetes liegt fest; sie
wird in MaBen perfektioniert, aber unproblematisch wie gewohnt fortgefiihrt. Doch sie wird
ganz neu verstanden und genutzt. Die tradierten Erinnerungsmomente aus der Passion Jesu
zu den Tageshoren werden in einem subjektiven Miterleben in der Seele, im Gemiit, zur
erinnerten, erlebten, miterlittenen Gegenwart erhoben. Und damit es wirklich den Men-
schen umgreift, werden dann auch die Horen zu Beginn und am Ende des Tages, Laudes
und Prim, Vesper und Komplet miteinbezogen: Der ganze Tag ein im Gemiit miterduldeter
Karfreitag. So soll der pflichtgeméR und indiskutabel die Tagzeiten persolvierende Christ in
seiner Betrachtung gesinnt sein, ,,als seiest du zu der Zeit anwesend, als er [Jesus] die Pas-
sion erlitt. Und du sollst dich so im Mitleiden verhalten, als hittest du den leidenden Herrn
vor deinen Augen, und so wird der Herr selbst gegenwirtig sein und dein Gebet annehmen*
— 50 sagt es die Programmschrift der neuen Sicht der Tagzeitenliturgie, eine Schrift aus dem
Umbkreis Bernhards von Clairvaux, der grofen Gestalt des seinerzeit —im 12. Jh. — modern-
sten Ordens der Zisterzienser.” Und das Erleben bleibt nicht abstrakt: Es wird gleich die

bekanntlich oft Rom angesetzt — zu erkldren. Dann hitte also schon die dlteste Christenheit ein
volles Tagzeitengebet geiibt. Der letzte dem Verfasser bekannte Versuch ist G. SCHILLE, Das Lei-
den des Herm. Die evangelische Passionstradition und ihr ,,Sitz im Leben“. In: ZThK 52 (1955)
161-205. Zur Frage s. auch J. HALDELDEN WALKER, Terce, Sext and None. An Apostolic Cu-
stom? In: StPatr 5 (1962) [= TU 80] 206-212. — Zur Sache nur so viel: Die Stundenangaben im
Markusevangelium stehen in einem groferen Kontext. Vom Einzug Jesu in Jerusalem (,,Palm-
sonntag®) bis zum Morgen nach dem Sabbat, der auf den Freitag der Passion Jesu (,,Karfreitag™)
folgte (,,Ostersonntag™), ist jeder Tag markiert; am Karfreitag jede dritte Stunde von der Friihe
(Mk 15,1) bis zum Abend (Mk 15,42). Es ist ein Stilmittel der Apokalyptik, mit markierten Zeit-
angaben die Geschehnisse als in der Herrschaft Gottes begriindet und aufgehoben zu definieren.
Es scheint nur so, als seien die Menschen die Herren der Zeit und der Geschehnisse in der Zeit; in
Wahrheit bleibt aber Gott Herr der Zeit und des Geschehens; er bestimmt die Stunde. Diesen Sinn
behalten auch die Riickgriffe auf die Geschehnisse im Leben der Apostel und der Passion Jesu im
Stundengebet.

,-De meditatione pasionis Christi per septem diei horas libellus®, so der meist formulierte Titel der
Lehrschrift eines anonymen Zisterziensers aus der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts, zugéng-
lich in PL 94,561 A—568C (unter den Werken Bedas, aber diese Zuschreibung ist sicher unzutref-
fend). Jetzt auch deutsch erschienen: A. HAUSSLING, ,,Biichlein iiber die Betrachtung der Passion
Christi iiber die sieben Horen des Tages hin®. (Traktat eines anonymen Zisterziensers des 12. Jh.).
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Weisung mitgegeben, der die Tagzeiten Betende solle sich das so vorstellen, als begleite er
Maria, die Mutter Jesu, die den Passionsweg ihres Sohnes, schmerzerfiillt, mitgeht und
miterlebt und mitleidet.

Der Erfolg dieses Programms war durchschlagend. Es wird bis in die Unterweisung des
20. Jh. immer wieder vorgelegt.® Die Zahl der Schriften, die es traktieren, ist uniibersehbar.
Ja, es gibt sogar Schriften, die umgekehrt wieder den Passionsbericht nach den Horen des
Stundengebetes einteilen.” Auch Martin Luther, der sich sein Leben lang zu keinem guten
Wort iiber das Stundengebet aufschwingen konnte, sieht allenfalls in diesem Verstdndnis
eine Moglichkeit, es guten Gewissens zu tiben.'’

Die Folgen dieses Paradigmenwechsels in der Liturgie der Tagzeiten griffen freilich tief.
Die Texte der Liturgie selbst sprachen nicht mehr; das Verstindnis tiberlagerte deren Aus-
sagen — mit guten Grund, mochte man meinen, denn Herz und Sinn des Beters war doch bei
dem schlechthin Wichtigen, bei Jesu erlosendem Leiden. Und weil die Texte selbst nicht
mehr zu sprechen brauchten, nicht mehr sprechen konnten, blieb nur das pflichtméifige
Persolvieren des Textpensums. Damit war aber mitgegeben, dass es zunehmend gleichgiil-
tiger wurde, wann die einzelnen Horen angesetzt werden; die ,,veritas horarum® tat wenig
mehr zur Sache; wenn nur irgendwann am Tag das Pensum persolviert war. Denn eine
Betrachtung hat von sich her keine Tagesstunde. Und am Ende der Entwicklung steht ein
Verstindnis des Stundengebetes, das in der Pflicht, das vorgegebene Pensum zu persolvie-
ren, gar in einer fremden und zunehmend unverstandenen Sprache, einen Akt der Bufle und
Genugtuung sieht, sogar Formen bevorzugt, die mit Absicht der Schonheit entbehren und
kein Gefallen aufkommen lassen — aber umso intensiver dazu verhelfen, zusammen mit
Maria die Passion des Herrn mitzuerleiden.

Der Einspruch des Kirchenrechtes und der Theologie

Denn zur gleichen Zeit wurde, wieder zunehmend immer mehr, die Tagzeitenliturgie auch
ein Objekt der sich ausbildenden und sich verfeinernden kirchlichen Rechtswissenschaft,
mit der Folge: Stundengebet zu halten, war eine Rechtspflicht derer, welche in der Kirche
als die Beter von Amts wegen versorgt und bezahlt wurden. Und Rechtspflicht in der Kir-
che bedeutet dann: Stundengebet zu halten ist in jedem Fall als gut anzusehen, chne Bezug
darauf, welche Strukturen und Aussagen die Horen selbst aufweisen. Gegeniiber dem dro-
henden Uberborden der Subjektivitit im Verstindnis der Horen wahrt die Kanonistik einen

Die Programmschrift des hochmittelalterlichen Verstindnisses des Stundengebetes. In: CistC 109
(2002) [365—] 373-381. Das gebrachte Zitat am Ende der Vorrede, ebd. 373.

Die allgemein verbreitete Bezeichnung der ikonographischen Vorlage, darstellend den vom Kreuz
abgenommenen Leichnam Jesu im SchoB seiner Mutter Maria, als ,,Vesperbild“, hat hier ihren
Grund: Der Vesper ist das Miterleben dieser Szene zugewiesen.

Die bekannteste sind wohl die ,Meditationes de vita et passione Jesu Christi* des Augustiner-
Eremiten Jordan von Quedlinburg (auch: ,,von Sachsen®, um 1300 — 1380), weitverbreitet und
noch im 16. Jh. gedruckt.

Brief 195 vom 20.8.1519 an Spalatin (WA Briefe 1,504f). Luther nennt hier, als ein Muster, das
Poém ,,Patris sapientia veritas divina“, das die Tageshoren zu den Stationen der Passion in Bezie-
hung setzt. Das Gedicht ist auch in Deutsch vielfach bearbeitet worden, auch als Lied, etwa mit
dem Text ,,Christus der uns selig macht*, noch heute in den Kirchen der Reformation lebendig. —
Zum Ganzen vgl. etwa A. HAUSSLING, Martin Luther und das Stundengebet. In: DERs., Christ-
liche Identitit aus der Liturgie. Miinster 1997 (LWQF 79) 231-242 (erstmals 1988).
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objektiven Sachverhalt: Die absolute und positiv zu sehende Rechtspflicht des kirchlichen
Amtspersonals — gleichgiiltig, wie dieses sein pflichtschuldiges Handeln versteht. Natiirlich
wurde, wenn auch eher wie nebenbei, eine allgemein fromme Grundeinstellung unermiid-
lich und auf allen Ebenen kirchlicher Amtlichkeit angemahnt.

Gewiss, es gab auch eine Gegenbewegung. Theologen von Rang fanden in den Horen des
Stundengebetes eine Memoria des ganzen Heilswerkes, von der Schopfung bis zur Parusie,
und sie korrigierten die Verkiirzung der Heilstat Christi auf die Passion durch den Verweis
auf die Auferstehung und Erhohung des Herrn am Ostermorgen und die Sendung des Gei-
stes an Pfingsten.'' Aber sie erreichten nicht entfernt eine Breite der Mentalitéitsprigung
wie die Hinfilhrung zum subjektiv-passiologischen Miterleben, welches das Stundengebet
tiberlagerte.

Die Perfektion des 19. Jahrhunderts

Wie in vielen anderen Bereichen auch wurde der Hohepunkt dieser Entwicklung in der
Restauration des 19. Jh. erreicht. Damals wurde der Ist-Stand des Verstindnisses systemati-
siert, mit der gleichen Prizision, mit der auch das theologische System perfektioniert wur-
de. Das ausgebauteste Intentionssystem zur Persolvierung des Breviergebetes, das dem
Verfasser bekannt wurde'?, geht auf Jesuitenpatres in Belgien zuriick; es wurde 1880 in
Miinster in Latein publiziert und wenig spater in Augsburg in Deutsch. Die das Bewusst-
sein fithrenden Intentionen sind, siuberlich in einer Tabelle geordnet und auf die einzelnen
Horen aufgeteilt, die Stationen der Passion am Karfreitag. Das Offizium wird aber persol-
viert ,,in Vereinigung mit“, und zwar, beginnend mit der Matutin und endend mit der Kom-
plet, .,in Vereingigung mit der allerheiligsten Menschheit Jesu Christi“ bis hinab zu ,.den
Gebeten und guten Werken aller Gldubigen®. Es wird aber auch persolviert ,,zu Ehren von*:
angefangen von der allerheiligsten Dreifaltigkeit und absteigend bis zu ,,den heiligen Or-
dens- und Namenspatronen®, Ziel ist, Danksagung zu iiben, wiederum, die Horen hindurch,
,fiir die Wohlthat der Erschaffung, Erlésung und Heiligung® bis hin fiir alle Giiter des
Leibes und der Seele®. Die Brevierpflicht wird aber auch geiibt ,,zur Genugthuung® , fiir
alle Siinden in Gedanken, Worten und Werken® bis, schlieBlich zur Zeit der Komplet, ,,fiir
alle durch die Siinde verdienten Strafen. Aber der seine Pflicht Ableistende darf auch an
sich selbst denken: Sein Tun dient auch ,,zur Erlangung®, namlich, beginnend, der ,.drei

"' Dazu beispielshalber das im Umkreis des Hugo von St. Victor (gest. 1141) entstandene ,,Specu-

lum de mysteriis ecclesiae”, Kap. 3: De officiis horarum canonicarum, oder die Korrektur des
vielverbreiteten, ebenfalls anonymen Merkverses ,,Haec sunt septenis™ auf das Ostergeschehen
hin. Dazu A. HAUSSLING, Die Tagzeitenliturgie als subjektive Passionsmitfeier. Der hochmittelal-
terliche Merkvers Haec sunt septenis und das Verstidndnis der Tagzeitenliturgie. In: ALW 41
(1999) 145-156.

Im Folgenden beziehen wir uns auf zwei offenkundig voneinander abhéngige Publikationen: Das
,,Pastoralblatt unter Mitwirkung von Kuratgeistlichen der Didcese Miinster 18 (1880) 72 publi-
ziert ,,Intentiones ad recitandum officium®, die auf Jesuitenpatres in Belgien zuriickgehen sollen.
Der Verleger Maximilian Huttler, Augsburg, publiziert eine ,,Auswahl frommer Intentionen und
Gebete, die man den kirchlichen Tagzeiten vorausschicken kann®, von der uns die 2. Auflage
vorliegt und aus der wir im Folgenden zitieren. Der Druck ist ohne Jahresangabe, doch erteilte der
Eichstitter Bischof Franz Leopold von Leonrod am 4. Juli 1884 das Imprimatur. Das kleine Heft
bringt noch weitere Intentionen, aus denen wir nur ,,Andere gute Meinungen® fiir die einzelnen
Wochentage nennen. Man sieht: Ein perfektes, in sich geschlossenes System.
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gottlichen Tugenden ... bis hin zu ,einer glickseligen Sterbestunde®. Da ist nun wenig
iibrig geblieben von der schlichten Freude Israels, Jesu und der ersten Christgldubigen, die
einfach beten konnten, wenig von der ,diligentia in orando®, von der ,herzlichen Freude
am Beten®, die Tertullian in der Kirche konstatiert. Man bedenke: Zur gleichen Zeit erreicht
die Kirche, erstmals in ihrer Geschichte, dass tatsdchlich alle Kleriker ihrer Pflicht zum
vorgeschriebenen Gebet nachkommen. (Wir werden gleich noch davon zu sprechen haben.)
Doch in der konkreten Ordnung des Stundengebetes ist die Aussage der Texte, die grund-
sitzliche Intention des Gebetes tiberhaupt, wie es die Zeugnisse des Alten und Neuen Te-
stamentes belegen, das alles ist liberlagert von den subjektiven Empfindungen von Christen,
die nicht mehr, wie es beispielhalber die Regel des heiligen Benedikt den Betenden vorlegt,
.vom Evangelium gefiihrt* leben, héren, beten und empfinden sollen."”

Die einzelnen Horen und das Ganze

Doch wieder zuriick zu den Anfingen. Das Stundengebet besteht aus den sogenannten
,Horen®“. Das lateinische Wort meint hier nicht mit der Uhr abgezihlte Stunden, sondern
die Tageszeit, mit wechselnden Stimmungen vom beginnenden Morgen bis zum erldschen-
den Tageslicht am Abend."* Eckpunkte des Lichttages sind der Morgen und Abend, und
diese stiften auch die Zeit der Hauptgottesdienste des Stundengebetes. Sie heiBlen jetzt
gewohnlich ,,Laudes (matutini)* und ,,Vesper”. Die Stunden dazwischen werden durch die
Doppelteilung markiert: Zur Hohe des Tages — nach der antiken Zahlung zur sechsten
Stunden — und jeweils zur Hilfte der Halbtage — also zur dritten und neunten — werden
Gedenkmomente des Betens geiibt; daraus werden die Tages- oder ,kleinen* Horen der
Terz, Sext und Non. Nur noch eine von diesen hat Liturgia horarum, und mit ihm das Stun-
denbuch, als verpflichtend vorgesehen. Laudes und Vesper haben aber noch eine Besonder-
heit: Sie kennen noch je eine Begleithore, am Morgen die ,Prim* (also zur ersten Ta-
gesstunde), am Abend die ,,Komplet®, das Gebet vor dem Schlafengehen. Die Entstehung
dieser Horen ist aber unterschiedlich. Es scheint so zu sein, dass die Prim eine Doppelung
der Laudes ist: Diese ist wohl, genetisch gesehen, die Morgenhore der Gemeindekirche,
jene die der Klostertradition. An die Prim schloss sich dann, seit dem Friihmittelalter, das
sogenannte Kapitelsoffizium an: Die gemeinsam lebende Gemeinde des Klosters, der Ka-
thedrale oder der Wallfahrtskirche versammelte sich, um eine Lesung mit erbauender Aus-
legung zu hoéren — gewohnlich die Namensliste der Heiligen des folgenden Tages —, die
Arbeit zu besprechen, der Toten des jeweiligen Tages zu gedenken. Papst Pius XII. nahm
1955 das Kapitelsoffizium aus dem Pflichtenheft des Brevierbeters, und das Zweite Vatika-
nische Konzil strich 1963 die Prim ganz daraus (SC 89d). — Aus einer Tradition, die im
Judentum wurzelt, kennt auch die Kirche néchtliches Gebet: eine ,,Vigil“ vor dem Sonntag,
vor besonderen Tagen und Gelegenheiten, schlieflich dann, vereinfacht zwar, vor jedem
Tag oder auf jeden Morgen hin. Die Reform des Stundengebetes nach dem letzten Konzil
hat allerdings die tigliche Vigil, richtiger: deren Rudiment, in ein ,,Officium lectionis®, eine
»Lesehore*, mit biblischen und homologischen Lesungen verdndert, die nicht mehr an eine

= Benediktregel, Prolog 21. Die Benediktregel darf man hier deshalb nennen, weil sie das mit Ab-

stand weitestwirkende Dokument in der Geschichte der Tagzeitenliturgie der Westkirche ist.

Des Beste zu den ,,Horen® findet sich wohl immer noch bei Aemiliana Lohr, in der Einfithrung
ihres Buches: Abend und Morgen ein Tag. Die Hymnen der Herrentage und Wochentage im
Stundengebet. Regensburg 1955, 17-28: Von den Horen.

14



30 Angelus A. Hiufling OSB

Tageszeit gebunden ist. — Das alles ergibt dann das schon in der Spitantike abgeschlossene
Schema der sieben Tageshoren und der nichtlichen Vigilien. Ebenso friih wie das auf die
lange Zeit giiltige Schema ist auch die ,Kultitiologie® der biblischen Begriindung: ,,Sie-
benmal am Tag singe ich dir das Lob® (Ps 119[118],164), und: ,,Um Mitternacht stehe ich
auf, um dich zu preisen* (Ps 119[118],62)."

Was bindet die nun in Ursprung und Struktur so unterschiedlichen Horen in eine Einheit
zusammen, in die Einheit, die wir ,,Stundengebet” nennen und die seit dem hohen Mittelal-
ter in einem einzigen Buch, dem ,Brevier”, zusammengefasst sind? Es ist, merkwiirdig
genug, ein sekundires Moment, eines, das nicht zum Wesen der Sache gehdrt. Seit dem 6.
Jahrhundert wird das Lesen der Psalmen, des ganzen Psalters, zur Hauptsache, die das voll
ausgebaute und geiibte Stundengebet bestimmt. Aus der gleichen Zeit stammt auch und
setzt sich eine Ordnung durch, welche die einzelnen Texte des biblischen Psalters so auf die
Horen verteilt, dass in den Horen der Tage einer Woche alle Psalmen vorkommen. Dass
iiber alle Horen einer Woche hin der ganze Psalter gelesen wird, bewirkt das die Horen
iibergreifende Abstraktum , Tagzeitenliturgie®."®

Die hier skizzierte Ordnung griindet in den Lebensverhiltnissen der Spéatantike und des
Mittelalters und sie setzt Gemeinschaften voraus, fiir welche die Feier der Liturgie das die
Existenz bestimmende, mit Sinn erfiillende Handeln ist. Wie wird es einer solchen Ordnung
ergehen, wenn die gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Voraussetzungen sich tiefgehend
veridndert haben? Reichen Entlastungen noch aus, wie sie die Liturgiereformen des 20.
Jahrhunderts gebracht haben, um diese Ordnung und den darin in Form gebrachten Sinn zu
wahren? Sehen wir zu.

Heilswirklichkeit in gedenkendem Beten

Denn was das Gebet der Kirche ins Wort bringt — wir fiihrten es oben schon an — ist der
gedenkende Bezug der Betenden auf die wichtigen Ereignisse des Heilshandelns Gottes in
der Zeit der Menschen. Traditionell — die Bibel bezeugt es: die grofien Rettungstaten Gottes
geschehen am oder zum Morgen hin —, und auch stimmig zum Erleben der Tageszeit, bringt
der aufgehende Tag das Gedenken der je und je rettenden Heilstaten Gottes: Nie eine neue
Tagesfrist des Lebens, ohne dass Gott in Treue den Menschen zu retten vermag, wie damals
so auch jetzt. Der Gottesdienst am Abend bringt das Gedenken der Schopfung vor aller Zeit
und das Bleiben der Schopfung im Sein dank Gottes treu bewahrendem Handeln. Solches
Gedenken kann direkt ausformuliert sein, so, wenn das werktigliche Vesperoffizium eine
Serie von Hymnen gebraucht, welche die Werke der Schopfungstage feiern — so noch und
wieder in den Wochen 1 und 3 des Werktagsoffiziums das Jahr tiber in Liturgia horarum
und im Stundenbuch. Aber in der Regel geschieht es gleichsam versteckt, in einer der Litur-
gie typischen Weise, die wir das heilsgeschichtliche Rollenzitat nennen mdéchten: Es wer-
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e So, beispielshalber, die nach Benedikt von Nursia benannte Klosterregel, Kap 16, bes. 3f.

Es ist allerdings zu bemerken, dass diese Regel im hohen Mittelalter und, mit dem Abschwichen
der Reformeffekte des Breviers Pius’ V. durch die ungebremste Einfiihrung immer neuer Feste,
etwa ab 1650 der das Brevier Persolvierende wegen der vielfach identischen Offizien aus dem
,,Commune sanctorum‘ (anstelle der Wochentagsoffizien) faktisch nur etwas mehr als 50 Psalmen
kennenlernte; Ausnahmen bildeten die Offizien des Aschermittwochs und der Karwoche. Man
darf nicht nach dem urteilen, was im Buch des Breviers steht, sondern muss den jeweils kalenda-
risch-rubrizistisch geregelten Gebrauch des Buches beachten.
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den nicht einfach irgendwelche Texte der Heiligen Schrift verlesen und zur Kenntnis ge-
bracht, sie werden vielmehr als Definition der Gegenwart wahrgenommen und deshalb
treten die Horenden und Sprechenden in die Rollen derer ein, an denen damals nachweis-
lich Heil geschah und die als Zeugen der Heilstaten Gottes und als Glaubende eine fortan
bleibende Bedeutung haben. Das klassische Paradigma solchen Gedenkens, eingebettet in
,»zitierende Rolleniibernahme®, ist der Gesang des Liedes, das die drei ob ihres Bekenntnis-
ses zum Gott Israels zum Feuertod verurteilten jungen Ménner im Feuerofen des babyloni-
schen Kdnigs anstimmen und das in der Liturgie der Tagzeiten am Sonntagmorgen aufge-
nommen wird: Rettung ist dort, wo und wenn selbst in der dufersten Not das Bekenntnis
zum rettenden Gott verlautbart wird, wie bei diesen Drei im Flammenmeer — und nun: wie
damals, so heute, wie diese, so wir, glaubend, bekennend mit ihnen. Was das Zeugnis von
damals und die Identitdt der im Stundengebet aufgenommenen Rolle verbindet, ist aber
nicht ein subjektives Sich-Vorstellen und Nacherleben, sondern der Glaube — Identitit des
Glaubens im Israel Gottes und in der Kirche Jesu Christi, dass einzig dieser Gott der Retter
1st.

Wer ist der Liturge der Tagzeitenliturgie?

Damit ist schon die Frage beantwortet, wer denn die ,,Liturgen* des Stundengebetes sind.
Die Antwort heifit einfach: Die Glaubenden, insgesamt. Wie alle zum Glauben berufen sind
und diese Berufung durch die eine Taufe besiegelt ist, so sind auch alle dazu bestellt, ,,alle-
zeit* zu beten. Es ist also die ganze Kirche der Triger des Stundengebetes, und bis in das
Frithmittelalter war es auch selbstverstindlich, dass alle an den Tagzeiten des Morgens und
Abends und vielleicht auch den Tag iiber teilnahmen. Verschieden war Intensitit und Aus-
mal} der Teilnahme, nicht diese selbst. Natiirlich war der Klerus daran gehalten, sich an
dieser Teilnahme eifriger zu erweisen. Die in der Kirche fiihren, sind ja nicht Funktionire,
die es besser wissen, sondern allemal Mitglaubende und Mitbetende. Aber schnell kommt
ein Prozess in Gang, der fatale Folgen hat, wenn er nicht kritisch begleitet und korrigiert
wird: Die der Liturgie eigene, fast pathogene Tendenz zur Perfektionierung erfasst auch das
Stundengebet der Gemeinden. Diese sehen sich bald iiberfordert, zumal dann, wenn, wie es
im Friihmittelalter geschichtliche Realitit wurde, die Sprache der Kultur, auch der religis-
sen Kultur, zur Fremdsprache wurde. Nur wer Latein verstand und sprach und diese Spra-
che lernte, konnte hier noch mitreden. Ein tiichtiger Bischof wie Caesarius von Arles (um
470-542) erwartete noch das schon schier unmdoglich Gewordene, dass die ganze Gemeinde
zweimal am Tag und vielleicht sogar noch dreimal den Tag iiber zur Kirche kommt. Aber
er muss in seinen Predigten schon sehr mahnen, dass dies geschieht, und es nutzt offenbar
nicht viel, dass er morgens seine Predigt verkiirzt, damit die Handwerker zeitig an ihre
Arbeit gehen kénnen.'” Aber schon zeigt sich, dass der Klerus und, erstaunlich, an der Bi-
schofskirche auch eine Frauenkommunitit, die zuverlissigen und damit auch die zuneh-
mend maBgeblichen Trager dieser kirchenoffiziellen Liturgie sind. Und dieser Prozess geht
weiter. Er kulminiert im liturgischen Dienst der Kommunititen an den groBen Heiligtii-
mern, fachlich als ,Basilikaklgster” (spiter ,,[Dom-]Stifte” und ,,Abteien) bezeichnet,

""" Dariiber bei K. BERG, Cisarius von Arles. Ein Bischof des sechsten Jahrhunderts erschlieBt das

liturgische Leben seiner Zeit. Salzburg 1994 (Friihes Christentum. Forschungen und Perspektiven.
1) bes. 329-351. (Das Buch ist urspriinglich die 1935 abgeschlossene rémische Dissertation des
1997 verstorbenen emeritierten Salzburger Erzbischofs, im Ganzen immer noch nicht iiberholt.)
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deren Weise und Ordnung der Gottesdienste iiberhaupt zum normativen Muster von ,,Litur-
gie* werden und dies, im Grofien und Ganzen, auch bleiben, bis zu den Reformen, die das
Zweite Vatikanische Konzil befahl.'® Tagzeitenliturgie wird etwas fiir die gewissermafen
von Berufs wegen ,Kirchlichen®, die Kleriker, Stiftsherren und Stiftsfrauen, die Monche
und Nonnen. Die Laien sind zur frommen Anwesenheit eingeladen. Doch das ihnen eigene
.Stundengebet* werden die Formen des frommen Brauchtums, das eine reiche Palette an
tagzeitgebundenen Gebetsiibungen bietet, viele davon auch in Formen, die dem traditio-
nellen Stundengebet folgen. Noch das 19. Jahrhundert fiihrt in fast jedem Gebetbuch ein
Stundengebet auf, thematisiert zu einem verehrten Heiligen, zu einem Motiv aus dem Le-
ben und Leiden des Herrn, oder, zahlenmiBig am haufigsten, zu Maria, der Mutter Jesu.
Erst im 20. Jh. geht diese Tradition zu Ende — ohne, bis jetzt, zu einer allgemein akzeptier-
ten neuen Form gefunden zu haben.

Mit dieser Entwicklung ist zugleich ein weiteres, sich notwendig ergebendes Moment
mitgegebenen, das zwar wenig im Bewusstsein steht, aber doch so wichtig ist. Wenn eine
Gruppe von Christen eine tégliche Liturgie iibt, und dies gar als eine Lebensaufgabe akzep-
tiert hat, verlangt eine solche Liturgie Formen, welche die harte Priifung der téglichen Wie-
derholung auch der Gestalt nach aushalten. Kurz gesagt: Die Tagzeitenliturgie wird im
,Basilikakloster** zu einem Kunstwerk, dessen Thematik theologisches Gewicht, dessen
Ausfiihrung konzentrierte Aufmerksamkeit und auch Fahigkeit und Freude zum kiinstleri-
schen ,,Spiel” voraussetzt. Das lasst sich nicht mehr nebenbei erledigen, oder eine solche
Liturgie wird fiir die einen unertréglich 6d, und die anderen ,,vollziehen* sie nur ldssig, bis
zum Skandal — in jedem Fall: zum Schaden der Sache. Soll eine tdgliche Ordnung des Be-
tens wirklich zum Mitfeiern an alle einladend sein, braucht es einfache Formen, die in der
Aussage gewichtig und in der Ausfiihrung zugleich wiederholbar und, im besten Sinn des
Wortes, ,,schon® sind. Aber gerade das zu finden ist ungewdhnlich schwer. Wer hat nicht
schon erlebt, wie bald etwa eine Melodie, hiufig wiederholt, ihre Grenzen zeigt und uner-
tréglich wird — und mit der Melodie auch die Aussage, die sie doch stiitzen sollte? Wir sind
zwar Zeitgenossen sehr vieler Versuche neuer Gestaltungen, aber leider erweisen sich viele
recht bald als ein schwer ertriglicher Kitsch — und nur wenige, am allerwenigstens, wie es
scheint, die Theologen, merken iiberhaupt diesen &rgerlichen Sachverhalt. Immer noch
scheinen die alten, iiberkommenen Formen, recht verstanden und getibt, am ehesten zu
befriedigen. — Auch davon muss sprechen, wer iiber die Ubung der Tagzeiten in der Ge-
schichte der Kirche traktiert: Der Thema der befriedigenden Form ist wichtiger als der erste
Blick erkennen mag."

= Wenige Wochen vor seinem Tod promulgiert Papst Pius XIL die ,,Instructio de musica sacra et de

sacra liturgia® (datiert am 3.9.1958; Tod des Papstes am 9.10.1958), in der nochmals, klassisch
formuliert, dieses Leitbild herausgestellt wird: Stundengebet in Verbindung mit der Messfeier (zu
dieser Einheit kam es erst im ,,Basilikakloster*) ist die ,,summa totius cultus christianae™, der
,.Hohepunkt des gesamten christlichen Gottesdienstes"‘(Instructio Il 1 Ad, n. 35: AAS 50 [1958]
630-663, hier 643). Schon ein halbes Jahrzehnt spiter hat ein Okumenisches Konzil das anders
gewusst. — Es verdient Beachtung, dass das ,,Book of Common Prayer*, erstmals 1549 herausge-
bracht, in allen (Pfarr-)Gemeinden der Angelikanischen Kirche einen (neugestalteten) tiglichen
Morgen- und Abend-(Wort-)Gottesdienst vorsieht, was heute noch (oder wieder) weithin beachtet
wird. Das ist unter den Kirchen des Westens ohne Vergleich.

Wir lassen beiseite, was hier noch zu sagen wire: Ein wiederholtes Tun iiberfordert die dieses
Ubenden, wenn es, gar ideologisch gesteuert, tiglich gleichsam neu erfunden werden sollte. Und
es gilt auch: Gerade Not, auch die Not des Betens — sie kann bis zur Verzweiflung am Sinn des
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Das komplexe Sprachgeschehen

Doch geht es nicht allein, und wohl nicht einmal hauptsidchlich, um die Form. Was ge-
schieht denn im Stundengebet? Man sagt: Es wird gebetet. Versteht man ,,Gebet™ in dem
tiblich gewordenen Sinn — eine ausdriicklich an Gott gerichtetes, ihn ernst nehmendes und
in ein Gesprich einbeziehendes Wort —, dann zeigt das genauere Zusehen: In der Tagzeiten-
liturgie wird wenig ,,gebetet™. Da wird mehr hingehort als ,,gebetet”. Und wo ausdriicklich
gebetet — also Gott direkt angeredet — wird, geschieht dies in unterschiedlicher Intensitit.
Direkt geschieht dies etwa im Ausruf, mit dem die Horen beginnen: ,,O Gott, komm mir zu
Hilfe — Herr, eile mir zu helfen®, ein Zitat aus den Psalmen (Ps 69[68],2), ein extrem ele-
mentarisiertes StoBgebet, stimmig in vielen Situationen unseres wechselvollen Lebens. Es
gibt aber auch direkte Anrede in Liedern, hier ,,Hymnen* genannt, die, weil Dichtern ver-
dankt, mit Gott gleichsam wie in einem Spiel umzugehen sich getrauen diirfen und das
Beten erleichtern. Und es gibt auch Texte, die ausdriicklich als Gebete bezeichnet sind:
Gebete, die der Priester, oder wer sonst der Feier vorsteht, am Schluss der Horen spricht,
auch dhnliche Gebete, mit denen in manchen Ordnungen die Gebetsstille nach den Psalmen
schliefft, und schlieBlich wird auch dem Gebet des Herrn ein Ehrenplatz eingerdumt, nach
dem Vorbild der Ordnung St. Benedikts jetzt auch am Ende von Laudes und Vesper nach
,.Liturgia Horarum* und ,,Stundenbuch®. Und wie steht es mit den Psalmen, dieser Haupt-
menge an Texten und Worten in der herkémmlichen Ordnung der Tagzeitenliturgie?
Leichthin sagen wir: Wir ,beten” Psalmen. Aber das stimmt doch nur zu einem kleinen
Teil. Die Psalmen sind nicht durchgehend Gebete. Ja, wenn wir jetzt einmal unser Ver-
stindnis von ,,Gebet™ aufnehmen, dann hitten die Friiheren gesagt: Die Psalmen sind gar
kein Gebet, sondern sie sind Lesung, sie sind ein ,,cantus firmus® der weisheitlichen Be-
trachtung, dhnlich den vielfach wiederholten ,,Ave Maria“ des Rosenkranzes, und was
daran zu ,,Gebet" wird, geschieht in der Stille nach dem Psalm, die der Einzelne mit seinem
Beten zu Gott fiillt. ,,Oratio post psalmum®, sagten die alten Monche: Das Gebet geschieht
nach dem Psalm.

Deshalb konnten die alten Ordnungen problemlos die Psalmen ,,currente psalterio™ anset-
zen, einfach das Buch der Psalmen in der numerischen Abfolge durchlesend, und deshalb
existierten fiir die Fritheren auch die Probleme nicht, die uns plagen, wie wir denn ,,Feind-,,
oder ,,Fluchpsalmen* ,,vollziehen* kénnen sollen. Aber die Frage, wie die Psalmen denn zu
verstehen sind, traktiert hier mit viel mehr Kompetenz Georg Braulik.”® Ich kann einfach
auf ihn verweisen. Hier nur, nochmals, weil es so wichtig ist: Obwohl die Psalmen doch das
umfangreichste Sprachspiel des Stunden,,gebetes” sind und dies gewiss auch bleiben wer-
den, miissen sie nicht direktes ,,Gebet* sein.

Die lang anhaltende Sklerose der Tagzeitenliturgie

Doch ist mit dem Thema der Psalmen nur eine der Fragen bertihrt, die zur Sprache kom-
men miissen, wenn heute iiber das Stundengebet traktiert wird. Denn ist dieses nicht als

Betens selbst gehen — wird oft genug nur ertréglich, auch: iiberwindbar, nur durch den Mut zur
Schonheit der Form (im Sinne von: eine die Sache selbst in Wahrheit darstellende Form). Sonst
kippt das tiberfordernde, gar drgerlich sperrige ,,Gebet in Parodie um, die also ,,Betenden‘ entla-
stend und befreiend. Auch dafiir bietet die Geschichte viele Beispiele.

*® " Siehe sein Vortrag, in diesem Heft abgedruckt S. 38-56.
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solches zur Frage geworden? Es ist — wir deuteten es schon an — so sehr aus der Lebenswelt
der Christen entschwunden, dass es gleichsam neu erfunden werden muss, soll es wieder
die lebendige Wirklichkeit des vom Glauben gefiihrten Lebens werden, die es einmal war.
Die Liturgie der Tagzeiten war einerseits doch fast ausschliefilich Sache des Klerus gewor-
den. Zum Bild des Priesters gehort das Brevier, in dem er, auf und ab schreitend, fiir sich
allein liest. Und es gibt auch die Scherzrede von dem Priester, der Brevier ,.betend™ in der
Kutsche sitzt, aber als das Gewitter so richtig losbricht und die Pferde scheuen, sein Gebet-
buch schlieBt und entsetzt ruft: ,Jetzt miissen wir aber beten!“ Und dann gab es noch die
Kloster der alten Orden, in denen Chorgebet gehalten wurde, in einer fremden Sprache,
gewiss nicht ohne dsthetischen Glanz und eine gewisse Faszination einer in sich geschlos-
senen Welt, aber dem gewohnlichen Christen unzugénglich. Aber zu den Phéinomenen, die
in den sechziger Jahren des 20. Jh., viele iiberraschend, offenbar wurden, gehért auch, dass
das Breviergebet der Priester rar geworden zu sein scheint und dass dort, wo Chorgebet
gehalten wurde, eine Welle von Reformen bisher Geiibtes tiefgehend verédnderte.

Es ist aber eine Tatsache: Die Tagzeitenliturgie litt schon lange vorher an einer Sklerose.
Zwar war es der Kirche in der Restauration des 19. Jh. gelungen, dass, erstmals in der Ge-
schichte, alle Priester ,,Brevier beteten®. Aber zugleich erreichte die Tagzeitenliturgie, vom
Wesen ihrer selbst her, den tiefsten Stand der Geschichte. Das Titelblatt des Brevieres ver-
wies zwar immer noch auf die Reform nach dem Konzil von Trient, im Jahre 1568 durch-
gefiihrt von Papst Pius V. Aber die Praxis hatte diese Reform — ohnedies riickschauend und
restaurativ angelegt — weitestgehend ausgehohlt. So gut wie alle Tage waren von Heiligen-
festen besetzt, die ihr eigenes, verkiirztes, motivisch extravagant gestimmtes Offizium
hatten. 1882 verfiigte schlieBlich der groBe Papst des 19. Jh., Leo XIII. (1878-1903), dass
an den wenigen festfreien Tagen Votivoffizien gewihlt werden durften, bequem kurz und
in Aussage und Stil dem leicht frommlerischen Sinn der Zeit gut angepasst.”' In den Rang
eines eigentlichen ,,Stundengebetes, Klerus und Laien vereinend, wurde der Rosenkranz
erhoben, und die (Still-)Messe war der eigentliche tagtigliche Gottesdienst geworden.
Symptomatisch mag man die Verfiigung Papst Leos XIII. ansehen, wihrend der tiglichen
Messe (wenigstens) im Monat Oktober den Rosenkranz zu beten. Diese Gebetsiibung einte
den Priester am Altar und die Gemeinde im Kirchenschiff. Es mochte wie ein museales
Relikt erscheinen, dass derweil der Priester, still fiir sich, aus dem Missale die lateinischen
Texte aus alter Vorzeit fliisterte, fliistern musste, als gehorte er nicht dazu, oder noch pro-
blematischer, als vollziehe er allein den maBgebenden Kult, zu dem das Gebet der Gemein-
de nur den frommen Hintergrund darstellen konnte.

Gewiss, schon der erste Papst des 20. Jh., Pius X. (1903-1914), setzte eine Reform des
Brevieres an’?, und Papst Pius XII. und schlieBlich das Zweite Vatikanische Konzil folgten
ihm darin nach. Aber reformiert wurde das Brevier, nicht die religise Mentalitit, nicht das

' Breve ,Nullo umgquam® vom 28.7.1882, umgesetzt dort das Dekret der Ritenkongregation vom

5.7.1883. Als ein Grund wird angegeben, dass die Priester durch die Seelsorgsarbeiten iiber die
MaBen belastet sind (sicher: nach der Ordnung des Breviers von 1568 waren am Sonntagmorgen
von der Matutin bis zur Terz 38 Psalm- und Cantica-Einheiten zu persolvieren) und daher kiirzere
Offizien sie entlasten sollen.

Motu proprio ,,Divino afflatu®, unterzeichnet am 1.11.1911, publiziert am 20.11. 1911 Die das
Brevier betreffenden (und im Umfang des Pensums entlastenden) Anderungen konnten sofort
iibernommen werden; sie verpflichteten mit Beginn des Jahres 1914.
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Bewusstsein, dass die Gemeinden — und die Christen in diesen —, eine tigliche Ordnung des
Betens brauchen, darin den Glauben einiibend.?’

. Heiligung der Zeit? “

Doch kann gegen diese Aussage ein Gegenargument vorgebracht werden: Das Hauptmo-
tiv, mit dem in diesen Reformen das Stundengebet begriindet wird, ist namlich neu: Die Li-
turgie der Tagzeiten wird gesehen als eine ,,Heiligung der Zeit“. Solches wurde friiher nicht
gesagt. Mir ist dieses Axiom erstmals in AuBerung der zwanziger und dreiBiger Jahre des
20. Jh. begegnet. Es hat inzwischen so gut wie alle anderen Motivationen und Begriindun-
gen abgeldst. Auch das Konzil fiihrt dieses Axiom an®*, und auch die ,,Allgemeine Einfiih-
rung in das Stundengebet* gebraucht es ganz selbstverstiandlich”. Doch dieses Axiom setzt
den neuzeitlichen Umgang mit ,.Zeit* voraus. Diese ist nicht mehr der gottgegebene und
somit vorgeordnete Lebensraum, dessen Sinn der Glaubende allererst im Gotteslob freilegt;
Zeit™ ist vielmehr die Nutzfrist des menschlichen Arbeitens, dies und das zu bewirken und
darin, im Sich-selbst-ins-Werk-setzen, die Wirklichkeit seiner selbst zu erfahren. ,,Zeit ist
Geld*” heiBt es dann; damit kann der Mensch, fiir sich selbst, etwas anfangen. Dagegen
steht: Wer Stundengebet hilt, protestiert gerade gegen diese Zeitverrechnung zum eigenen
Nutzen. Aber wir brauchen hier nicht ausfiihrlich dariiber zu traktieren. Diese Zeitschrift
hat im vergangenen Jahr einen klidrenden Beitrag von Robert Taft, einem profunden Kenner
der friihen Geschichte der Tagzeitenliturgie publiziert, auf den hier zu verweisen ist.”®

Wie weiter?

Anders als es vom Volk Israel, von Jesus, den Jiingern Jesu und der friilhen Kirche zu sa-
gen war, dass sie namlich ,,aus einem Volk, das beten konnte*, kamen, leben heute die
Christen, jedenfalls die der ersten Welt, in einer Gesellschaft, die nicht mehr betet. Die
Axiome, die bisher eine an der ersten Zeitfrist, dem Tag, orientierte Ordnung des Betens
begriinden konnten, reichen nicht mehr hin. Auch ,Heiligung der Zeit*, wenn auch oft
wiederholt, wird zu vordergriindig verstanden, um ,,Stundengebet* motivieren zu kénnen.
Die Glaubenden finden sich heute in einer neuen Situation. Der Glaube an Gott iiberhaupt
ist nicht mehr selbstverstindlich. Was kann dann wohl gelten?

* Ohne den reformerischen Impetus des Zweiten Vatikanischen Konzils und der nachfolgenden

Reformen herabzusetzen, darf man doch feststellen, dass im Bereich des Tagzeitenliturgie die Re-
formen ungentigend blieben; das Bewusstsein dafiir, worum es eigentlich gehen musste, war noch
nicht entwickelt. Die Hauptsorge war, den Priestern ein besseres Breviers in die Hand zu geben.
Das wurde gewiss erreicht. Aber war das wirklich die eigentliche Reformaufgabe? War nicht an-
deres, Umfassenderes, anzugehen?

SC 84.

Nr. 10f. (Zu finden in: Stundenbuch. Die Feier des Stundengebetes. 1. Einsiedeln [u. a.] 1978
[24*-106%] 32*f.) Bequem zugénglich auch in: Tagzeitenliturgie der Zukunft. Allgemeine Ein-
fiihrung in das Stundengebet. In Zus.arb. mit dem Osterr. Liturg. Institut, Salzburg, hrsg. vom
Deutschen Liturgischen Institut. Trier 1999 (Pastoralliturgische Hilfen 14) 33f. (Hilfreich ebd. 7—
18: ,,Unterwegs zu einer Tagzeitenliturgie der Zukunft* von Paul Ringseisen.)

R. TAFT, Zur Theologie der Tagzeitenliturgie. In: HID 56 (2002) 71-82 (= Ubersetzung von: R.
TAFT, The Theology of the Liturgy of the Hours. In: Liturgical Time and Space. Hg. A. J. Chu-
pungco. Collegeville, Minn. 2000 [Handbook for Liturgical Studies 5] 119-132).
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Die evangelische Theologin Corinna Dahlgriin hat nun eine hilfreiche Klirung vorgetra-
gen.”” Dem Thema gegeniiber freier als katholische Theologen, deren Sicht vom lang ge-
wohnten und selbstverstiandlichen Herkommen des Stundengebetes auch gehemmt sein
mag, konstatiert sie allgemein fiir die gottesdienstliche Erfahrung und Gestaltung der Ge-
genwart einerseits einen stirker anthropozentrischen Ansatz und anderseits einen eher theo-
zentrischen. Der erste schaut mehr auf den Menschen; ,,Ziel ist Selbstfindung, Selbstverge-
wisserung® angesichts der Fihrnisse der Existenz und der prinzipiellen Pluralitéit der Ge-
sellschaft. Dem zweiten Ansatz geht es eher um die Zuwendung zu Gott und die Begeg-
nung mit ihm, wie gewohnt, scheint es, doch aus der Begegnung mit Gott konnen indes,
neu zu entdecken, fiir den Betenden ,,Ruhe, Selbstfindung, meditative Einstimmung |[. . .]
resultieren®, und, vielleicht iiberraschend, auch dies: ,Das ,Opfern‘ des Selbst ldsst das
Selbst finden*, womit dann doch der Mensch betroffen ist und in der Hinwendung zu
.Gott* zu sich selbst kommt. Gewiss hat das Stundengebet, zeitgerecht selbstverstindlich,
theozentrisch angesetzt. Dieser Ansatz scheint aber nun doch noch nicht iiberholt oder
ausgeschopft: ,Er scheint aber auch fiir die heutige Zeit fruchtbar zu machen zu sein: Men-
schen geben Gott die von ihm empfangene Zeit zurtick und empfangen sie darin neu, durch
das Ostergeschehen geprigt. Damit wird das Wissen um die Einbettung der Zeit in groBere
Zusammenhiinge, also die eschatologische Erwartung, wachgehalten.” ,.Zeit zuriickgeben™
heift aber: Sich selbst zuriickgeben — wie Jesus sich selbst in den Stunden des Karfreitags
zuriickgab und vom Vater angenommen und als Christus eingesetzt wurde. Stundengebet
stellt dann, wie wir vorhin sagten, den Protest gegen die zur Nutzfrist verengte Zeit dar und
gibt gerade so die Chance, dass der Mensch sich selbst findet, der Heilstaten Gottes geden-
kend als fiir ihn geschehen — also dass der Mensch das erlangt, um was es ihm in den viel-
faltigen Moglichkeiten und Anspriichen des Lebens heute gehen muss.

,.Der Mensch ist der Weg der Kirche®, hat Papst Johannes Paul II. in seiner ersten Enzy-
klika 1979 konstatiert, und damit das Kriterium des Zweiten Vatikanischen Konzils fiir die
sachgerechte Gestalt der Liturgie — die ,,volle, titige und verstindige Teilnahme* der Glau-
benden an ihr — als einen allgemein in der Kirche unserer Tage geltenden Satz aufgenom-
men. Wenn dies gilt, muss der Liturgiewissenschaftler niichtern konstatieren, dass gerade
fiir die Gestalt einer zeit- und menschengerechten Tagzeitenliturgie die Liturgiegeschichte
in konkreten Einzelheiten weniger hilfreich sein wird als wir erwarten méchten. Die Situa-
tion ist zu neu.

Aber die langwihrende Sklerose des Stundengebets in der Geschichte der Kirche, unserer
westlichen Kirche wenigstens, niichtern beobachtend und wertend, lassen sich doch einige
Aussagen machen. Die wichtigste lautet gewiss: Eine Kirche, die es nicht mehr vermag, in
ihrer Lebenswelt eine Ordnung des Betens zu kreieren, gefidhrdet ihre Fihigkeit, zu glau-
ben, weil sie den Glaubenswilligen den ersten Ort, Glauben einzuiiben, versagt. Die Sorge
um eine Ordnung des Betens ist um so dringlicher, als auch die Ersatzformen fiir die kir-
chenamtliche Ordnung des Gebetes, als welche das Stundengebet gelten darf und als wel-
ches dieses nochmals nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil restauriert wurde, als nun
auch das fromme Brauchtum nicht mehr existiert. Zugleich kann aber die Geschichte auch
dariiber belehren, dass eine uniforme Gebetsordnung kein Ziel zu sein braucht und es heute

2 €. DAHLGRUN, im Abschnitt ,,II. Praktisch-theologisch® des Lemma ,,Stundengebet* in: TRE 32.
Berlin [u. a.] 2001, 276ff, hier: ,,3. Theologie* (278). — Abschnitt: ,,I. Geschichte* (ebd. 268-276)
ist von A. GERHARDS verfasst. Ebd. 2781f befindet sich die Literatur fiir beide Abschnitte.



Die Ubung der Tagzeiten in der Geschichte der Kirche S

weniger als je sein kann, wenn iiber Jahrhunderte hin die Kirche mit einer doppelten Ord-
nung des Tagzeitengebetes, einer ,klerikalen und einer fiir die Laien, existierte. Und ein
Weiteres lehrt die Geschichte: Es ist fatal, wenn eine Tagzeitenliturgie von Motiven iiberla-
gert wird, die nicht aus ihr selbst gewonnen sind, sei es, dass sie aus dem frommen Fiihlen
und Erleben stammen — wie die passiologische Motivation des Horenoffiziums —, sei es,
dass ein sachfremdes Moment die Pflicht des Betens einfordert, aus dem einzigen Grund, es
sei in sich allein sinnvoll, einen Auftrag der ,,Kirche* zu erfiillen. Denn: wer oder was ist
.Kirche“? Wir haben doch lernen miissen, wie leicht , Kirche* missverstanden wird. In der
Kirche des Herrn kann eine Pflicht nur dann eingefordert werden, wenn die einfordernde
Autoritét auch die Hilfen bietet, welche die geforderte Pflicht gern erfiillen lassen. Denn in
der Kirche bleibt Gebet immer ein Mit-Beten, wie auch der Glaube immer ein Mit-Glauben
ist. Das Stundengebet braucht allemal Vor-Beter, die dem Glaubenswilligen zum Mitbeten
einladen. Wo sind die miteinander betenden Gemeinden des Herrn?
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Georg Braulik OSB, Wien

Rezeptionsdsthetik, kanonische Intertextualitdit
und unsere Meditation des Psalters

Fiir Sigurdur Orn SIW;I zum 70. Geburtstag

Perspektivenwechsel in der Psalmenauslegung

Der Rabbiner Jeshajahu Leibowitz berichtet in seinem Buch ,,Gespriche iiber Gott und
die Welt* eine Episode, die schlaglichtartig unseren christlichen, friiher so selbstverstindli-
chen Umgang mit den Psalmen beleuchtet. Er schreibt:

.Jeder Christ wird Thnen bestéitigen, daB das Buch der Psalmen ein ausgesprochen christliches Buch
ist. Da kommt es manchmal zu unbeabsichtigten Witzen. Ich erinnere mich an ein Gesprich mit
zwei calvinistischen Pfarrern aus den Niederlanden. Wir sprachen in Deutsch iiber die Psalmen.
Durch Zufall &ffnete ich den Tanach [die jiidische Bibel, die hebrdischen Biicher unseres Alten Te-
staments — Anm. v. G. B.] im 53. Kapitel der Psalmen und stieff auf den Abschnitt ,Ach, daf} die
Hilfe aus Zion iiber Israel kiime‘. Ich fragte die Pastoren: ,Was geht das die Christen an?* Sie
schauten mich an, als ob ich vom Mond kime. Das sei doch ein eindeutig christlicher Vers! — sag-
ten sie. ,Zion‘ sei die Kirche, und die ,Hilfe Israels® sei Jesus. !

Natiirlich hat der Rabbiner bei solch platter christlicher Vereinnahmung der Hebréischen
Bibel den lichelnden Leser auf seiner Seite. Vielleicht hilt er sogar insgeheim die rabbini-
sche Schriftauslegung fiir die vom Urtext her einzig mogliche. Wie auch immer, die Bege-
benheit diirfte heute ihren ,,unbeabsichtigten Witz* verloren haben und eher nachdenklich
stimmen. Nicht bloB deshalb, weil wir als historisch-kritisch geschulte Bibelkenner Jesus
und die Kirche nicht mehr so einfach im Alten Testament auffinden kénnen, sondern vor
allem, weil wir inzwischen erkannt haben, dass seine Texte grundsitzlich fiir eine jiidische
und eine christliche Leseweise offen sind. Auflerdem haben Kirche und Judentum inzwischen
neue Wege zu einer gemeinsamen jiidisch-christlichen Lektiire des Alten Testaments gefun-
den. Dazu hat nicht unwesentlich ein zwe#facher Perspektivenwechsel bei der Auslegung
von Texten beigetragen, der sich seit geraumer Zeit in der alttestamentlichen Wissenschaft
vollzieht. Ich werde Sie zunichst kurz iiber diesen neuen exegetischen Umgang mit den Psal-
men informieren und ihn dann anhand von Beispielen fiir die liturgische Praxis verdeutlichen.

Bis vor kurzem wurden die Psalmen vorwiegend als isolierte Einzeltexte einer bestimm-
ten Textsorte, also Gattung, ausgelegt, und das in historisch-kritisch, damit aber zugleich
oft sehr hypothetisch wiederhergestellten Textformen. Der erste Perspektivenwandel mo-
derner Exegese geht nun ,,vom rekonstruierten ,urspriinglichen® Text zum Buchtext und
zum kanonischen Text“? In unserem Fall heiBt das: Das Interesse gilt nicht ausschlieBlich

Uberarbeitete Fassung des Vortrags, den ich am 14. Oktober 2002 auf dem Symposion der Litur-
gischen Kommission fiir Osterreich iiber ,,Der tégliche Gottesdienst in der Gemeinde* in Salzburg
unter dem Titel ,,Vom Wunder der Psalmen in der Liturgie* gehalten habe.

J. LEiBowiTZ, Gespriche iiber Gott und die Welt. Mit Michael Shasar. Frankfurt 1990, 114f. Das
Zitat verdanke ich E. BALLHORN, Zur Pragmatik des Psalters als eschatologisches Lehrbuch und
Identititsbuch Israels (im Druck).

Als einer der ersten Exegeten hat das in jiingster Zeit N. LOHFINK, Was wird anders bei kanoni-
scher Schriftauslegung? Beobachtungen am Beispiel von Psalm 6. In: Studien zur biblischen
Theologie. Stuttgart 1993 (SBAB 16) 263-293, exemplarisch anhand eines Einzelpsalms durchre-
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dem einzelnen Psalm, sondern — wie vor allem Norbert Lohfink wiederentdeckt hat — dem
ganzen Psalter’ und der Vernetzung dieses Psalmenbuches ins Gesamt unserer Heiligen Schrift.
Man kann die Psalmen letztlich nur in diesem innerbiblischen Dialog, in ihrer Intertextua-
litit im Rahmen der ganzen Bibel richtig begreifen. Als kanonische Schriften sind ihre
Biicher die als normativ anerkannte Textgrundlage einer Glaubens- und Interpretationsge-
meinschaft. Weil sich der jiidische Tanak, also das hebriische Alte Testament, von der zwei-
teiligen christlichen Bibel unterscheidet, ist auch der kanonische GroBkontext des Psalters
ein jeweils verschiedener. Das hat notwendigerweise unterschiedliche Interpretationen zur
Folge. Natiirlich schliefit der verschieden umfangreiche Kanon nicht aus, dass jiidische wie
christliche Exegeten die Psalmen literarhistorisch untersuchen, dass sie zum Beispiel nach
der dltesten eruierbaren Form und dem iltesten Gebrauch eines Psalmes fragen, und dabei
auch zu gemeinsamen wissenschaftlichen Ergebnissen kommen. Nur diirfen sie den Text-
sinn nicht auf dieses Urstadium beschridnken. Denn jeder Einzelpsalm ist in den Psalter und
das Alte Testament eingebettet und erhélt dadurch eine Multiperspektivitit. Und wenn es um
kanonorientierte Psalmenauslegung geht, miissen Christen die Vielfalt der schon im Alten
Testament evozierten Zusammenhéinge auch noch zusammen mit ihren neutestamentlichen
Aufnahmen beriicksichtigen. Denn Altes und Neues Testament sind fiir uns als kanonische
Heilige Schrift ein einziger Text, der Basistext der gesellschaftlichen GréBe Kirche.* Wir
verfalschen somit als Christen, Christinnen keineswegs die im Rahmen unseres Bibelkanons
gelesenen Psalmen, wenn wir sie mit Jesus, dem Messias Israels, und mit der Kirche ver-
binden, weil das ja bereits im zweiten Teil unserer kanonischen Heiligen Schrift, im Neuen
Testament, geschieht. Eigentlich sind sie tiberhaupt erst dann fiir uns voll erschlossen, wenn
sie im Raum von Kirche fiir an Jesus, den Christus, Glaubende ausgelegt werden.’ LLiturgi-
sche Exegese™® ist selbstverstindlich immer kanonische Bibelauslegung, in der sich Altes
und Neues Testament intertextuell wechselseitig interpretieren. Steht doch schon das Wer-
den des christlichen Kanons in unmittelbarer Wechselbeziehung mit der liturgischen Lese-
praxis seiner Biicher.” So ist auch der implizite Rezipient kanonischer Texte primér nicht
der/die Einzelne, sondern die zur Liturgie versammelte Rezeptionsgemeinschaft.*

flektiert. Ein kurzes Resiimee von Endtext- und kanonischer Psalmenexegese zieht z. B. E.
ZENGER, Kanonische Psalmenexegese und christlich-jiidischer Dialog. In: Mincha. FS R. Rend-
torff. Hg. E. Blum. Neukirchen-Vluyn 2000, 243-260, 246-249.

Grundlegend dazu N. LoHFINK, Der Psalter und die Meditation. Zur Gattung des Psalmenbuches.
In: DERS., Im Schatten deiner Fliigel. GroBe Bibeltexte neu erschlossen. Freiburg 1999, 143-162
und 266 [Erstversffentlichung mit dem Titel ,,Psalmengebet und Psalterredaktion®. In: ALW 34
(1992) 1-22]. Dort wird auch die éltere Literatur kurz vorgestellt. Ferner jetzt E. ZENGER, Der
Psalter als Buch. Beobachtungen zu seiner Entstehung, Komposition und Funktion. In: Der Psal-
ter in Judentum und Christentum. Hg. E. Zenger. Freiburg 1998 (HBS 18) 1-57.

In unserem Zusammenhang kann davon abgesehen werden, dass es den verschiedenen Kirchen
entsprechend nochmals unterschiedliche Kanongestalten und Arrangements ihrer Schriften gibt.

S. dazu G. BRAULIK, Christologisches Verstindnis der Psalmen — schon im Alten Testament? In:
Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christusbekenntnis und Sinaibund. Hg.
K. Richter — B. Kranemann. Freiburg 1995 (QD 159) 57-86.

Der Begriff findet sich bei H. SCHROER, Scriptura sacra est practica. In: ZThK Beiheft 9 (1995)
82-93, 86.

K.-P. JOrNS, Liturgie — Wiege der Heiligen Schrift. In: ALW 34 (1992) 313-332.

D. BOHLER, Der Kanon als hermeneutische Vorgabe biblischer Theologie. Uber aktuelle Metho-
dendiskussionen in der Bibelwissenschaft. In: ThPh 77 (2002) 161-178, 177 Anm. 35 betont ge-
gentiber dem Postulat vor allem lutherischer Kanontheorie, kanonische Texte implizierten einen
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Der zweite bibelwissenschaftliche Sichtwechsel vollzieht eine ,,Wende vom Text zum
Rezipienten“. Methodisch spricht man von Rezeptions- und Leseésthetik, also von der
Wahrnehmung eines Textes im Prozess des Horens, Lesens und Nachsprm:hens.9 Diese
leseorientierte Exegese betrachtet den Text nicht von seiner Entstehung her, also nicht
~produktionsésthetisch®. Im Gegensatz zur traditionellen historisch-deskriptiv und litera-
turwissenschaftlich arbeitenden Exegese ist sie nicht am Autor und der ,urspriinglichen
Aussageabsicht eines Textes interessiert. Denn der Sinn eines Textes ist nicht einfach mit
der Intention seines Verfassers ident. Sie fragt auch nicht nach der einem bestimmten Text
als Text eignenden Bedeutung. Die ungelesene, ungehdrte Bibel bleibt ein blofi gedruckter
Text. Erst wenn sie rezipiert wird, wird sie zur Anrede Gottes, zu seinem Wort. Modernen
rezeptionsésthetischen Literaturtheorien gilt die Rezeption selbst als ein schépferischer
Akt'", in dem der Rezipient zum Beispiel einen Psalm als fiir ihn relevant, als bedeutsam
entdeckt und dabei interpretiert. Zu dieser Konkretisierung im Bewusstsein des Rezipienten
legitimiert ihn die Bedeutungsvielfalt des Textes. Denn jeder Text besitzt — natiirlich inner-
halb seines Textrepertoires — einen Bedeutungsiiberschuss gegentiber dem urspriinglich
intendierten Aussagesinn. Er wird durch die Vernetzung mit anderen Texten innerhalb und
auBerhalb des gleichen Buches, in unserem Fall des Psalters, angereichert, unter Umstéinden
in seinem Verstindnis auch verdndert. Jeder neue literarische und situative Kontext er-
schlieBt noch weitere Sinndimensionen. Denn Aussage wie Verstindnis literarischer Texte
sind immer kontextgebunden. Ein christlicher Leser kann deshalb dem Sinnpotential eines
Psalms anderes als ein jiidischer entnehmen. Wenn er diese Bedeutungsvielfalt entdeckt,
hat das nichts mit willkiirlicher und blof} subjektiver Auslegung zu tun. Das gilt besonders
dann, wenn der jiidische bzw. christliche Leser den Psalm in einem Strom der Tradition und
Rezeption biblischer Texte, also in der Interpretationsgemeinschaft der Synagoge bzw.
Kirche, versteht. Wie sehr der Psalter schon in biblischer Zeit ein ,,Wurzelboden kreativer

inspirierten Leser” (z. B. U. H. J. KORTNER, Der inspirierte Leser. Zentrale Aspekte biblischer
Hermeneutik. Gottingen 1994 [Sammlung Vandenhoeck]): ,, Kanonische Texte sind jedoch o6f-
fentliche und normative Texte einer Lesegemeinschaft. Der implizierte ideale Rezipient ist nicht
wie beim modernen Roman ein Individuum in seiner Stube, sondern die zuhérende Rezeptions-
gemeinschaft bei ihrer liturgischen Versammlung (Dtn 31,10f: ,In jedem siebten Jahr, in einer der
Festzeiten des Brachjahres, beim Laubhiittenfest, wenn ganz Israel zusammenkommt, um an der
Stitte, die der Herr auswahlt, das Angesicht des Herrn, deines Gottes zu schauen, sollst du diese
Weisung vor ganz Israel laut vortragen.® Vgl. Neh 8! Kol 4,16: ,Wenn der Brief bei euch vorgele-
sen worden ist, sorgt dafiir, dass er auch in der Gemeinde von Laodizea bekannt wird, und den
Brief an die Laodizener lest auch ihr bei euch vor!® Offb 1,3: ,Selig, wer diese prophetischen
Worte vorliest und wer sie hort.). Der Kanonisationsprozess hat selbst die wenigen fiir nicht-
offentliche Zwecke verfassten Schriften prézise zu Schriften fiir 6ffentliche Verlesung in der
Textgemeinschaft gemacht: Ein noch so frommes Einzelseelchen ist nicht der erste Adressat und
implizierte Rezipient des kanonischen Bibeltextes. Die Rezeptionsésthetik, fiir die die Bibel ge-
macht ist, ist zuerst eine kollektive. Sie impliziert nicht einen inspirierten Leser, sondern das in-
spirierte Israel, die inspirierte Kirche.*

Fiir die Psalmen s. dazu D. ERBELE-KUSTER, Lesen als Akt des Betens. Eine Rezeptionsésthetik
der Psalmen. Neukirchen-Vluyn 2001 (WMANT 87).

K. HuiziNG, Asthetische Theologie. Band I: Der erlesene Mensch. Eine literarische Anthropolo-
gie. Stuttgart 2000, 24, bezeichnet den ,Leseakt" sogar als ,,Wiedergeburt”, Sie wird von der
,asthetischen Theologie® untersucht.
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Rezeptionsvorginge®'' war, bezeugen die Hodajot von Qumran und die neutestamentliche

Psalmendichtung, zum Beispiel in Magnifikat und Benediktus'®, aber auch die Gesinge in
der himmlischer Liturgie der Offenbarung des Johannes. Fiir uns ist heute der wichtigste
Traditionsort, an dem die Schriften der Bibel und speziell die alttestamentlichen Psalmen
gelesen, gehort, gebetet und dabei mit unserer Situation korreliert werden, sicher die Litur-
gie. Die Rezeptionsisthetik berechtigt uns deshalb in letzter Konsequenz auch zu einer Art
liturgischen Exegese — einer Deutung der Psalmen vom jeweils gefeierten Mysterium, Heils-
ereignis her. Diese christliche Auslegung diirfte uns allerdings nicht vergessen lassen, dass
wir auch dann noch die Psalmen in Weggemeinschaft mit dem Judentum zu verstehen ha-
ben'® — als Teilhabe am gemeinsamen Erbe und mit ihrer Freigabe fiir eine andere ,,Wahr-
nehmung® durch das Judentum'*,

Diese beiden bibelwissenschaftlichen Neuorientierungen bescheren uns einen wesentli-
chen Fortschritt im liturgischen Umgang mit den Psalmen. ,,Wer ,Kanon* sagt, hat ,rezipie-
rende Kirche® gesagt, hat ,Literatur in einem nicht blof mehr historischen, sondern situa-
tionsiibergreifenden literarischen Zusammenhang® gesagt“."” Genau das, was man an der
Bibelwissenschaft bisher immer als unzureichend empfand — die Distanz, die durch eine
rein historische Betrachtungsweise geschaffen wurde —, ist nun vortiber. Ich méchte deshalb
im Folgenden die herkémmliche Psalmenhermeneutik'® auf den aktuellen Stand des kano-
nischen Psalterverstindnisses und der Rezeptionsisthetik bringen. Dazu greife ich drei

H. SCHROER, Gott ist mein Psalm: Teilhabe und Freigabe. Der christlich-jiidische Dialog in re-
zeptionsisthetischer Sicht am Beispiel der Psalmen. In: Ja und nein. Christliche Theologie im
Angesicht Israels. FS W. Schrage. Hg. K. Wengst — G. Saf}. Neukirchen-Vluyn 1998, 55-64, 60.
S. dazu N. LoHFINK, Lobgesinge der Armen. Studien zum Magnifikat, den Hodajot von Qumran
und einigen spiten Psalmen. Mit einem Anhang: Hodajot-Bibliographie 1948-1989 von U. Dah-
men. Stuttgart 1990 (SBS 143). Ferner: DERS., Das Alte Testament und der christliche Tageslauf.
Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei Lukas. In: Im Schatten deiner Fliigel (s. Anm. 3) 218—
236 (mit wissenschaftlichem Apparat versehene Erstverdffentlichung: Psalmen im Neuen Testa-
ment. Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei Lukas. In: Neue Wege der Psalmenforschung.
Fiir W. Beyerlin. Hg. K. Seybold — E. Zenger. Freiburg 1994 [HBS 1] 105-125).

Das ,,Psalmengebet als Einiibung christlich-jiidischer Zeitgenossenschaft coram Deo* hat E.
ZENGER, ,Ich aber sage: Du bist mein Gott* (Ps 31,14). Kirchliches Psalmengebet nach der
Schoa. In: Weg und Weite. FS K. Lehmann. Hg. A. Raffelt unter Mitwirkung von B. Nichtweil.
Freiburg 2001, 15-31, besonders 26-31, zusammengefasst.

Zu diesem rezeptionsisthetischen Vorgang, ,der die Leerstellen der Tradition auf Zukunft hin
wahrnimmt,” s. SCHROER (s. Anm. 11) 63.

BOHLER (s. Anm. 8) 169. Bohler verbindet Kanon und rezeptionsésthetische Exegese wie folgt:
,»Der Sinn eines kanonisch gewordenen Textes hidngt nicht am damaligen Autor und seinen Inten-
tionen von damals allein. Nur danach aber fragte historisch-kritische Exegese. Der Sinn eines ka-
nonischen Textes liegt auch in der Beziehung zur rezipierenden Glaubensgemeinschaft. Sie hat
den damaligen Text neu adressiert und etwa an uns hier und heute gerichtet [. . .]. Der Sinn eines
kanonischen Textes liegt ausserdem wesentlich in seiner Beziehung zu dem grossen literarischen
Gefiige des Kanons, in den die Rezeptionsgemeinschaft ihn eingefiigt hat, um ihn iiber die dama-
lige Situation hinaus aktuell zu halten [. . .]. Kanonisierung dehistorisiert teilweise und stellt einen
neuen, literarischen Kontext her, der als Rezeptionsphidnomen auch rezeptionsdsthetisch ausgelegt
werden will. Weil die Kanonisierung wesentlich ein Rezeptionsphinomen ist, ist der Kanon als
Makrotext nach rezeptionsésthetischen Literaturtheorien auszulegen® (ebd. 168).

Den gegenwirtigen Forschungsstand hat H. BUCHINGER, Zur Hermeneutik liturgischer Psalmen-
verwendung. Methodologische Uberlegungen im Schnittpunkt von Bibelwissenschaft, Patristik
und Liturgiewissenschaft. In: HID 54 (2000) 193-222, ausgezeichnet dargestellt.
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Praxissituationen heraus, in denen immer beide neuen Aspekte vorkommen, und frage:
Erstens: Was ist der Psalter eigentlich fiir uns — Gebet oder Lesung oder ein Drittes? Zwei-
tens: Lisst sich diese Gattung des Psalters in unsere Tagzeitenliturgie umsetzen? Drittens:
Wie sieht es mit der kanonischen Dimension der Psalmen aus? SchlieBen méchte ich mit
einer bisher wenig beachteten kirchlichen und gesellschaftlichen Auswirkung unseres Um-
gangs mit Psalmen, besonders in der Liturgie. Damit das alles nicht zu einer etwas praxis-
fernen Theorie wird, ziehe ich den heute fiir die Vesper vorgesehenen Psalm 103, einen
Hymnus auf Jahwe als barmherzigen Vater und Konig, so weit wie moglich als Beispieltext
heran. Das ist freilich nur ein einziger Psalm, dem der Zusammenhang mit anderen Psalmen
fehlt. Auch in der Tagzeitenliturgie des rémischen Stundenbuchs wird Psalm 103 allein,
wenn auch in drei Abschnitte unterteilt, in der Lesehore des Mittwoch verwendet. Deshal
bespreche ich Psalm 103 im Kontext der Psalmen der Mittwoch-Vesper des Benediktini-
schen Antiphonale.

Der Psalter: weder Gebets- noch Lesungstext, sondern Meditationstext

Nehmen wir als Ausgangspunkt die weithin noch véllig unbekannte Problematik des so-
genannten ,,Antwortpsalms® als psalmus responsorius nach einer Schriftlesung des Wort-
gottesdienstes. Es diirfte ja heute aufgrund des patristischen Schrifttums, sieht man es in
seiner Gesamtheit, hinreichend bewiesen sein, dass der Psalter in den Anfingen unserer
christlichen Liturgie nicht als ein Gebets- oder Gesangsbuch diente. Er war vor allem ein-
mal ein Lesebuch wie die anderen Biicher der Heiligen Schrift und hatte Verkiindigungs-
charakter, was die Kirchenviter auch zu vielen Psalmenhomilien veranlasste. Seine
Textgattung ,,Gedicht bedingte oft eine kantillierende Vortragsweise durch den Lektor
bzw. eine responsoriale Auffithrung, an der sich die feiernde Gemeinde mit einem gleich
bleibenden Kehrvers beteiligte. Doch édnderte dieses ,,Singen des Psalms® nicht seinen Cha-
rakter: der Psalm des Wortgottesdienstes blieb bis ins 4./5. Jahrhundert eine Schriftlesung
unter anderen. Genauer: er folgte meist der (letzten) alttestamentlichen Lesung und erfiillte
dadurch vor der neutestamentlichen Lesung eine nicht nur literarische, sondern auch chri-
stologisch-interpretatorische Scharnierfunktion. Interessant ist tibrigens, dass in der ostsyri-
schen (chalddischen) Liturgie fiir die Antwortpsalmen bis heute sogar ein eigenstindiger,
von den anderen Schriftlesungen unabhingiger Zyklus fiir das ganze Kirchenjahr existiert.'”

Der fachwissenschaftlichen Diskussion ist es bisher freilich noch nicht gelungen, die Pra-
xis der Wortliturgie wirklich zu verindern. Das gilt auch fiir die Psalmodie der klosterli-
chen Tagzeitenliturgie. Im benediktinischen Raum zum Beispiel lduft die Auseinanderset-
zung dartiiber, ob der Psalm nicht in ein stilles Gebet bzw. eine Psalmoration miinden sollte,
seit den fiinfziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts. Vor allem Adalbert de Vogiié wies
in zahlreichen Publikationen iiber den Zweischritt ,,psalmus — oratio® fiir die Patristik nach,
was er auf die pointierte Formel brachte: ,,psalmodier n’est pas prier” — Psalmodieren heifit,
sich auf das Gebet vorbereiten, aber nicht schon beten.'® Nach diesem Verstindnismodell

17 8. dazuz B. A. G. MARTIMORT, Fonction de la Psalmodie dans la Liturgie de la Parole. In: Litur-

gie und Dichtung. II. Interdisziplinire Reflexion. Hg. H. Becker — R. Kaczynski. St. Ottilien 1983
(PiLi 2) 837-856; D. DASCHNER, Meditation oder Antwort — Zur Funktion des Antwortpsalms. In:
HID 48 (1994) 131-153 und 200-220.

S. dazu z. B. A. DE VOGUE, Psamodier n’est pas prier. In: EO 6 (1989) 7-32, 9; DERS., Die Regula
Benedicti. Theologisch-spiritueller Kommentar. Hildesheim 1986 (RBS 16) 165-179. Nach einer
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ist der Psalm als eine Art Schriftlesung zu rezipieren. Sie kann sich unter Umstidnden auch
lobend an Gott richten. Aber in jedem Fall wird ihr ein wie auch immer geformtes Gebet
gegentibergestellt. Beide Modelle — Psalmen als Lesungen und Psalmen als Gebete — haben
in jiingster Zeit in den deutschsprachigen Benediktinerklostern ihre Verwirklichung in
verschiedenen Stundenbiichern gefunden. Das sogenannte Scheyerner-Brevier zum Beispiel
sieht in seinem Grundmuster nach einem rezitierten bzw. gelesenen Psalm eine kurze Ge-
betsstille vor, die von einer Psalmoration abgeschlossen wird. Das Benediktinische Anti-
phonale von Miinsterschwarzach dagegen begreift die Psalmen vor allem als ,meditative
Gebete*. Es hat nur in der Vigil bestimmte, fiir den Einzelvortrag ausgesuchte und somit
einer Lesung nahekommende Psalmen eingebaut. Man sollte diese Alternativen eines Be-
tens aus bzw. mit den Psalmen einerseits und eines Betens der Psalmen andererseits be-
wusst offen halten. Denn sie ermdglichten auch dort einen spirituell fruchtbaren Umgang
mit Psalmen, wo man sich nicht voll mit ihnen identifizieren und sie nicht unmittelbar zur
eigenen Anrede an Gott machen kann oder will."

Welche Position auch immer man in dieser Debatte einnimmt, wir sind heute damit kon-
frontiert, dass der Antwortpsalm und die Psalmen der Tagzeitenliturgie fast ausschlieBlich
als Gebete aufgefasst werden. Da kann uns die liturgiegeschichtliche Erkenntnis, Psalmen
seien zundchst als Lesung verwendet worden, nicht mehr viel weiterhelfen. Die Frage muss
an den Psalter selbst gerichtet werden, zu welcher Rezeptionsweise er uns anleitet. Lasst
sich aus der Form, die ihm die Endredaktion gegeben hat, etwas iiber die Umgangsweise
mit dem Psalmenbuch erschliefien?

So wenig der Psalter ein Gesangbuch der Gemeinde im frithchristlichen Gottesdienst war,
so wenig war er auch das Gesangbuch des Zweiten Tempels und der Synagoge. Seine weite
Verbreitung, wie sie zum Beispiel die in Qumran gefundene grofie Zahl der Psalterrollen
oder die vielen Zitate in neutestamentlichen Schriften erschlielen lassen, verdankt er nicht
einem gottesdienstlichen Gebrauch. Kenntnis und Beliebtheit des Psalters lassen sich viel-
mehr nur so erkliren, dass er vor und nach der Zeitenwende das Lebensbuch einer perscn-
lich-individuellen Frommigkeit war.”’ Aber auf welche Weise? Einfach durch Lektiire? Die
neuere Bibelwissenschaft hat gezeigt, dass sich der Psalter als Meditationstext versteht.
Bereits sein Proomium, Psalm 1, empfiangt als Benutzer des Psalters jemanden, der die
»lora“, die ,,Weisung Jahwes®, standig ,,murmelt*:

Auseinandersetzung mit dem kompetenten Beitrag von A. BOCKMANN, Gibt die Regel Benedikts
Hinweise zum Verhiltnis von Psalmodie und Stillgebet? In: Traditio et progressio. Rom 1988
(StAns 95) 81-111, stellt Vogiié die Benediktregel betreffend fest: ,,Aprés comme avant cet ar-
ticle, il reste vrai que 1’existence d’oraisons psalmiques chez Benoit ne peut étre ni affirmée ni
exclue” (ebd. 18).

Zu Recht bemerkt R. MESSNER, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft. Paderborn 2001 (UTB
2173) 282, dass die einseitige Auffassung der Psalmen als Gebete kirchenoffiziell dazu fiihrte,
dass die Psalmen 58, 83 und 109 aus dem rémischen Brevier gestrichen und in einer Reihe weiterer
Psalmen einzelne Verse eliminiert wurden, weil diese Texte christlichem Beten nicht zumutbar seien.
N. FUGLISTER, Die Verwendung und das Verstindnis der Psalmen und des Psalters um die Zei-
tenwende. In: Beitrige zur Psalmenforschung. Ps 2 und 22. Hg. J. Schreiner. Wiirzburg 1988
(FzB 60) 319-384; J. MaIER, Zur Verwendung der Psalmen in der synagogalen Liturgie (Wo-
chentag und Sabbat). In: Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplindres Kompendium. I. Histori-
sche Prasentation. Hg. H. Becker — R. Kaczinski. St. Ottilien 1983 (PiLi 1) 55-90; G. STEM-
BERGER, Psalmen in Liturgie und Predigt der rabbinischen Zeit. In: Der Psalter in Judentum und
Christentum (s. Anm. 3) 199-213.
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..Seine Freude: an der Tora des Herrn;
dessen Tora murmelt er Tag und Nacht.” (V. 2)

Das mit ,,murmeln® iibersetzte hebriische Verb hdgd meint nicht das intellektuelle Nach-
sinnen (wie die Einheitsiibersetzung es wiedergibt), sondern ,,aufsagen, halblaut rezitieren®.
Hieronymus hat das Verb mit ,meditabitur* iibersetzt, was damals weder schweigende
Versenkung noch diskursives Betrachten meinte. In der Antike meditierte man, indem man
auswendig gelernte Texte murmelnd rezitierte. Eine solche rezitierende Meditation ist si-
cher eine andere Form, Psalmen zu rezipieren, als ihnen in objektiv distanzierter Lektiire
gegeniiberzutreten bzw. sie als von auBen kommende, fremde Texte zu héren. Doch be-
deutet das deshalb noch nicht einfach, sie zur eigenen Kommunikation mit Gott zu machen.
Die auswendig (oder besser ,,inwendig“) beherrschten Texte werden beim Rezitieren ge-
wissermafen aus dem eigenen ,,Herzen geboren. Sie bewirken deshalb eine tiefergreifende
Interaktion, ja Identifikation des Psalmierenden mit dem Psalm bzw. dessen Ich.

Psalm 1 offnet also das Eingangstor zum Psalter fiir einen meditierenden Menschen. Dass
dann der ganze Psalter ein einziger Meditationstext sein will, ergibt sich aus seiner Anlage
selbst. Er hat ndmlich zum Gelingen der Meditation bestimmte literarische Hilfen einge-
baut, an denen man diese Intention erkennen kann. Die erste besteht in der gezielten Anein-
anderreihung (iuxtapositio) bestimmter Psalmen, die vorhandene Sach- und Wortentspre-
chungen geschickt ausniitzt. Die Texte treten dadurch in ein Gesprich miteinander und
interpretieren sich als Kontexte wechselseitig. Dazu kommt in den meisten Fillen zweitens
eine redaktionelle Stichwortverkettung (concatenatio).”' Gemeint sind sprachliche Vernet-
zungen, natiirlich auch Motivaufnahmen, zwischen Nachbarpsalmen, aber auch iiber sie
hinaus mit den Psalmen der Umgebung, ja liber ganze Psalmengruppen hinweg. Um solche
Verklammerungen zu schaffen, wurden Zusitze eingefiigt, Worter ausgetauscht, vermutlich
sogar ganze Briickenpsalmen neu geschaffen. Ofters verstirkt noch ein Spiel lockerer An-
kiindigung und ihrer Einlgsung durch die anschliefenden Psalmen die Komposition. Diese
Techniken stiften dem Psalter eine Dynamik ein, die den Meditierenden von einem Psalm
zum anderen weiterleitet. Ich méchte Thnen das Phinomen solcher Inhalts- und Stichwort-
verkettung an Psalm 103 und seinen benachbarten Psalmen veranschaulichen.”

Psalm 103 ist reflektiert in sein Umfeld eingebettet.”> Schon dass er auf Psalm 102 folgt,
fiihrt zwischen den beiden inhaltlich und gattungsméfBig so divergierenden Psalmen zu
einem dramatischen Dialog. Psalm 102 ist iiberschrieben:

,,Gebet eines Ungliicklichen, wenn er in Verzweiflung ist und vor dem Herrn seine Sorge ausschiit-
tet. (V. 1)

Mit diesem ,,Ungliicklichen* ist David gemeint. Denn die Uberschrift spielt auf Psalm
142,3, ein Davidgebet an, in dem es heifit: ,,Ich schiitte vor ihm meine Klagen aus®. Psalm
102 ist also die Klage eines ,,davidischen” Konigs, und zwar iiber das zerstorte Jerusalem.

2L 7um Folgenden s. ZENGER, Psalter (s. Anm. 3) 148-154.

Sie werden von den Psalmenkommentaren F.-L. HOSSFELD — E. ZENGER in Die Neue Echter Bibel
und in Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament und ebenso im Kommentar von
T. LorRENZIN, I Salmi — nova versione, introduzione e commento. Milano 2000 (I libri biblici 14)
bei jedem Psalm eigens angegeben.

S. dazu und zum Folgenden: E. ZENGER, Israel und die Kirche im gemeinsamen Gottesbund.
Beobachtungen zum theologischen Programm des 4. Psalmenbuchs (Ps 90-106). In: Israel und
Kirche heute. Beitriige zum christlich-jiidischen Dialog. Fiir E. L. Ehrlich. Hg. M. Marcus — E. W.
Stegemann — E. Zenger. Freiburg 1991, 236-254, besonders 242—244. Ferner G. BRUNERT, Psalm
102 im Kontext des Vierten Psalmenbuches. Stuttgart 1996 (SBB 30) 257-261.
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Mit David selbst hitte man ja ein solches Ereignis aufgrund der Geschichte nicht in Ver-
bindung bringen kénnen. Die Klage gipfelt in seinem Vertrauen, dass Gott seinem Namen
entsprechend sich erbarmen und den Zion wieder aufbauen wird, damit seine Bewohner den
Volkern, die zum erneuerten Zion stromen, und den Ko&nigreichen ,,den Namen Jahwes™
verkiinden konnen. Der anschlieBende Psalm 103 ist die lobpreisende Antwort Davids —
denn ihn nennt hier die Uberschrift ausdriicklich — auf die Befreiung aus der in Psalm 102
beschriebenen Not. David kann nur deshalb loben, weil der Name Jahwes, von dem er in
Psalm 102 vorausgesagt hatte, dass die Volker ihn fiirchten und verehren werden, weil
dieser Name also in Psalm 103 Gott als ,,gnidig und barmherzig, langmiitig und reich an
Giite* (V. 8) erweist. Im Ubrigen macht das fiktive Sprecher-Ich David beide Psalmen zu
,messianischen® Liedern.

Das Gespriich der beiden benachbarten Psalmen wird durch eine Fiille von theologisch
markanten Stichwortern pr:}izisiert.24 Ich habe bereits den ,,Namen Jahwes* erwihnt. Psalm
102 sagt dartiber:

,Dein Name dauert von Geschlecht von Geschlecht* (V. 13)
und ist zuversichtlich: Wenn Gott den Zion wieder aufbaut,

»dann flirchten die Volker den Namen des Herrn
und alle Kénige der Erde deine Herrlichkeit (V. 16) und sie

»werden den Namen des Herm auf dem Zion verkiinden
und sein Lob in Jerusalem* (V. 22).

Dementsprechend beginnt Psalm 103:

.Lobe den Herrn meine Seele,
und alles in mir seinen heiligen Namen!* (V. 1)

Auch das Verb ,,sich erbarmen®, das im ganzen Psalter nur fiinfmal verwendet wird, ver-
klammert an drei Stellen die beiden Psalmen: Die Gewissheit von Ps 102,14

4. du wirst dich iiber Zion erbarmen®
wird von Psalm 103 an zentraler Stelle aufgegriffen und wegen seiner Gewichtigkeit im
Parallelismus verdoppelt:

. Wie ein Vater sich seiner Kinder erbarmt,
so erbarmt sich der Herr iiber alle, die ihn fiirchten.” (V. 13)

Daneben spricht Psalm 103 noch zweimal vom ,,Erbarmen bzw. ,barmherzig sein® (V.
4.8). Eigens hinweisen mochte ich auch auf die ,,Staub“-Metapher ( ‘@par). Sie findet sich
im vierten Psalmenbuch, also der Psalmengruppe 90106, nur in den Psalmen 102,15 (in
der Einheitsiibersetzung nicht erkennbar); 103,14 (,er denkt daran: wir sind nur Staub®)
und 104,29 (,,nimmst du ihnen den Atem ..., so kehren sie zurtick zum Staub der Erde®).
Allen drei Psalmen gemeinsam ist auBlerdem sowohl das Motiv der Verginglichkeit
(102,4.12.24£.27; 103,3f.14—16; 104,29) als auch das der Sittigung (102,5.10; 103,5;
104,13-16.27f). Doch genug der Beispiele einer Verklammerung von Psalm 102 und 103.

Die Psalmen 103 und 104 bilden eine Art hymnisches Dyptichon, dessen Tafeln von der
Aufforderung ,.Lobe den Herrn, meine Seele® gerahmt sind. Sie ist in der Psalmensynopse
des Anhangs im Schema 1 entsprechend hervorgehoben. Schon der jiidische Psalmenmi-
drasch betrachtet deshalb beide Psalmen als eine iibergreifende Komposition, wenn er ihren
insgesamt fiinfmaligen Lobaufruf (103,1.2.22; 104,1.35) ausdriicklich mit den fiinf Biichern
der Tora vergleicht. Die zwei Psalmen sind auBerdem an ihrer Nahtstelle textlich breit auf-

*  BRUNERT, ebd. 255f.
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einander bezogen: Ps 103,19-22 schlieBt mit dem Bild Gottes, der seinen Kénigsthron im
Himmel errichtet hat und umgeben von ,,seinen Dienern® iiber die Welt herrscht. Mit dieser
Vorstellung, nun aber schopfungstheologisch formuliert, setzt Ps 104,24 ein, wobei die
,»Diener Gottes im ganzen Psalter nur noch an dieser Stelle erwihnt werden. Wie Psalm 103
zum Lob des Erbarmens Jahwes auffordert (V. 4.8.13), so Psalm 104 zum Lobpreis seiner Giite,
mit der er die ganze Schopfung belebt (V. 27f). Im tibrigen kiindigt Psalm 103 mit seiner ab-
schlieBenden Aufforderung zum Lob an, was Psalm 104 dann breit entfaltend einlosen wird:

,,Lobt den Herrn, all seine Werke,
an jedem Ort seiner Herrschaft™ (V. 22a).

Der in Psalm 104 folgende Schopfungshymnus verwirklicht diesen kosmosumspannenden
Lobpreis. So ist die Psalmentrias 102-104 (zusammen mit Psalm 101 und seinem Preis
Jahwes, des koniglichen Rechtsbeistands) als eine Komposition zu lesen, die die Konigs-
herrschaft Jahwes, der im Himmel thront (102,20; vgl. 103,19; 104,2f), vor einem sich
stindig weitenden Horizont feiert — dem neu aufgebauten Jerusalem (Psalm 102), der Ge-
schichte seines Volkes (Psalm 103), ja des gesamten Universums (Psalm 104). Die Herr-
lichkeit, in der sich Jahwe vor Israel und den Volkern auf dem wiedererrichteten Zion of-
fenbaren wird (Ps 102,16f), erstrahlt schon in den Werken seiner Schopfung (Ps 104,31).

Die Andeutungen, wie hier ,meditiert wird, miissen geniigen. Welche Fiille tiberra-
schender Einsichten vermitteln sie, wie viele Reflexionen evozieren sie! Die drei Psalmen
sind zwar inhaltlich, stimmungs- und gattungsméBig recht verschieden. Durch ihre Neben-
einanderstellung und Verkettung werden sie aber gerade in ihrem Abwechslungsreichtum
tibereinander gelegt und ineinander geschoben. So 6ffnen sich neue Perspektiven und Réu-
me, in denen sich das Verstehen hin und her bewegen kann.

. Meditations “~-Techniken im Benediktinischen Antiphonale

Das Ménchtum iibernahm den Psalter aus dem jiidisch-christlichen Erbe als den zu rezi-
tierenden Text und ging ihn bei seiner privaten Meditation ganz durch. Diese Tradition lebt
heute noch in Psalmengenossenschaften vor allem des nordafrikanischen Judentums fort.
Benedikt hat die numerische Abfolge der Psalmen nur mehr fiir einen Teil der Horen bei-
behalten. Er grenzt aber die Psalmen nicht nach den Gruppen ab, die der Psalter selbst
durch verschiedene Struktursignale markiert, sondern weithin aufgrund einer bestimmten,
zu persolvierenden Zahl.”> Hinter dieser Schematisierung diirfte freilich das Bewusstsein
der Einheit des Psalters stehen, die durch die Rezitation der 150 Psalmen zumindest in einer
Woche noch erfahrbar bleiben soll. Neuere Entwiirfe des monastischen Stundengebets
haben meistens und mit durchaus erwigenswerten Griinden sowohl die Reihenfolge des
Psalters als auch den Wochenrahmen fiir seine Rezitation aufgegeben. Darf man dann noch
von ihnen erwarten, dass sie die Psalmen einer Tagzeit mit den Techniken des Psalters
»meditieren”? Wie auch immer, die Psalmen erhalten durch ihre blofe Aneinanderreihung
jedenfalls einen bestimmten Kontext, der sie immer auch irgendwie auslegt. Wie weit diese
Zusammenstellung theologisch standhalten kann, ist im Einzelnen zu priifen. Das gilt
grundsitzlich fiir das Romische Stundengebet wie fiir jede Tagzeitenliturgie, die Psalmen
verwendet. Da mir das Psalmenschema des Benediktinischen Antiphonales seit Jahrzehnten

% Zur (prilektionaren) Psalmodie in der Offiziumsordnung der Benediktregel s. vor allem P.

Nowack, Die Strukturelemente des Stundengebets der Regula Benedicti. In: ALW 26 (1984)
253-304, 267-274.
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vertraut ist, wihle ich dieses monastische Offizium. Es verteilt den Psalter auf eine Woche
und verwendet Psalm 103 in der Mittwoch-Vesper in einem Ensemble von vier Psalmen.
Dort folgen aufeinander Psalm 103 — Psalm 86 — Psalm 85 — Psalm 87.>

Die Psalmenverteilung stammt vom verstorbenen Benediktiner und Salzburger Alttesta-
mentler P. Notker Fiiglister.”” Er entwarf sie in den Sechzigerjahren des vergangenen Jahr-
hunderts entsprechend dem damaligen wissenschaftlichen Stand der Psalmenexegese. In ihr
dominierte die Gattungsforschung, also das Interesse an der Textsorte des Einzelpsalms und
seinem urspriinglichen Sitz im Leben. Fiiglister wollte die 150 Psalmen vor allem gattungs-
gerecht und dem liturgischen Charakter der einzelnen Tagzeiten, auch mancher privilegier-
ter Wochentage, entsprechend einsetzen. In der Vesper steht deshalb ihrem Lobcharakter
zufolge an der ersten und letzten Stelle der vier Psalmen jeweils ein Hymnus oder ein
Danklied.”® Auch sollte der poetische Charakter der Psalmen, wie Fiiglister ausdriicklich
betont, ,,in der Anordnung und im Vortrag® beriicksichtigt werden. Im Ubrigen durfte nicht
allzu oft und abrupt zwischen singularischem und pluralischem sprechenden Subjekt ge-
wechselt werden. Obwohl im Benediktinischen Antiphonale die Psalmenabfolge des Psal-
ters aufgegeben ist und auch nicht vorausgesetzt wird, dass man wie zur Zeit Benedikts die
Psalmen auswendig kennt, folgen ithre Auswahl und Reihung — so weit ich feststellen kann
— durchaus den besprochenen Meditationstechniken. Wiederum sind es die beiden Prinzipi-
en bewussten Nebeneinanderstellens (iuxtapositio) bestimmter Psalmen und der sich daraus
ergebenden Motiv- wie Stichwortverkettung (concatenatio). Das méchte ich Thnen jetzt am
Beispiel der Mittwoch-Vesper des Benediktinischen Antiphonale illustrieren. Die wichtigsten
Beobachtungen sind im Schema 3 des Anhangs notiert. Ich kann mich deshalb kurz fassen.

Es sind vor allem zwei Themen, von denen die Vesperpsalmen geprigt werden. Zunéchst
ist es die Gottes-Namen-Theologie. Sie findet in der ,.Bundes®- bzw. ,,Gnadenformel” vom
Sinai ihren priagnanten Ausdruck:

»Jahwe ist ein barmherziger und gnidiger Gott, langmiitig, reich an Huld und Treue. Er bewahit

Tausenden Huld, nimmt Schuld, Frevel und Siinde weg™ (Ex 34,6f).

Ps 103,8-10 greift die Formel ebenso auf wie Ps 86,15. Auf diesen ,,Namen Jahwes*
mochte nicht nur David in Psalm 86 sein Herz ausgerichtet wissen (V. 11), er ist auch Ziel
einer Volkerwallfahrt:

»Alle Volker kommen und beten dich an,

sie geben, Herr, deinem Namen die Ehre.” (V. 9).

Der Ort der Jahweverehrung, zu dem die Volker pilgern, ist, ohne dass das ausdriicklich
gesagt wird, natiirlich der Zion. Damit wird im Rahmen der Vesperpsalmen implizit bereits
ihr zweites Hauptthema eingespielt, die Zionstheologie. Sie wird in Psalm 87 am Ende
ihren Hohepunkt erreichen. Ehe sich dort die Volkerwelt versammelt, muss freilich erst das
Volk Gottes selbst wiederhergestellt sein. Darum fleht Psalm 85. In seinen Bitten und Kla-
gen klingt noch die Gnadenformel und ihre Auswirkung nach, wie sie Psalm 103 expliziert:

,Einst hast du, Herr, deinem Volk die Schuld vergeben,
all seine Siinden zugedeckt ...

*® Benediktinisches Antiphonale. Band III: Vesper — Komplet. Hg. Abtei Miinsterschwarzach. Miin-

sterschwarzach 1996, 302-308.

S. dazu J. Th. M. SCHREIBER, Zur Theologie der monastischen Stundenliturgie nach Notker Fiigli-
ster OSB. [Diplomarbeit]. Erfurt 2001 [Mschr.].

N. FUGLISTER, Zum Entwurf eines deutschen monastischen Offiziums. Miinsterschwarzach 1969
(Beilage zu Deutsches Psalterium fiir die Sonntage und Wochentage des Kirchenjahrs) 9, 7 und 11.
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Willst du uns ewig ziirnen,
soll dein Zorn dauern von Geschlecht zu Geschlecht? (Ps 85,[2*].3 und 6).

Auf diese Frage antwortet Gott in einer prophetisch vermittelten Rede:

-Sein Heil ist denen nahe, die ihn fiirchten,
Seine Herrlichkeit wohne in unserem Land!“ (V. 10).

Dazu wird Gott selbst, und zwar in Begleitung seiner personifiziert auftretenden Wirk-
weisen ,,Huld und Treue, Gerechtigkeit und Friede kommen. ,,Huld und Treue” erinnern
ziemlich verhalten und ein letztes Mal an die Gnadenformel, diesmal im Zitat von Ps 86,15.
Die ,Herrlichkeit Gottes”, die dauerhaft im Land wohnen wird, meint seine erfahrbare
Gegenwart. Wie also nach Psalm 86 die Volker zum Zion pilgern werden, so ist nach Psalm
85 auch Gott auf dem Weg dorthin — was sich wiederum nur indirekt eruieren lasst. Doch
lenkt der anschlieBende Psalm 87 sofort den Blick von der Theophanie ,,im Land* (Ps
85,10) auf die Gott liebste aller ,,Stitten in Jakob®, den Zion (Ps 87,2). Auch von dieser
Stadt Gottes kann man ,,Herrliches” sagen (V. 3): namlich dass Gott alle Volker in ihre
Biirgerlisten eintrigt und die Volker die Eingliederung im Jerusalem Gottes mit Jubelge-
sangen und Freudentinzen feiern (V. 6f). Dort, so lisst uns also die Vesper am Abend des
Tages voll Dank meditieren, beim gnadigen und barmherzigen Gott, der seinem Volk die
Schuld vergibt, dort, wo alle Welt seinen Namen verehren wird, sind jetzt auch wir ange-
kommen und haben zusammen mit Jakob unsere Heimat, ,,unsere Quellen* gefunden.

Die Abfolge der Vesperpsalmen entspricht zwar nicht der des Psalmenbuchs. Aber die
Psalmen 85, 86 und 87 sind im Psalter Nachbarpsalmen und lassen schon deshalb Vor- und
Riickbeziige erwarten. Ein solcher Block benachbarter Psalmen ist im Benediktinischen
Antiphonale sonst eher selten. Die Umstellung der biblischen Reihenfolge soll aber genau
dem vom Psalter intendierten Meditationseffekt dienen. Denn Psalm 86, der Davidpsalm,
der durch Wortklammern mit den Korachiterliedern Psalm 85 wie mit Psalm 87 verbunden
ist, wurde vorgereiht, um eine Briicke zum Davidpsalm 103 zu schaffen, der als die Ves-
perpsalmen erdffnender Hymnus an die erste Stelle gesetzt wurde. Mit ihm ist Psalm 86
auch theologisch verwandt und durch Stichworte mehrfach verkettet. So verschmelzen die
vier gattungsméfBig durchaus unterschiedlichen und nicht numerisch gereihten Psalmen
dann doch wieder zu einem einzigen Text. Durch ihn werden die Meditierenden Schritt fiir
Schritt hinauf zum Vélkerfest im Jerusalem Gottes gefiihrt.

Bleibt noch, unabhingig vom Zusammenhang der Vesper, die Frage: Versteht sich Psalm
103 selbst als Rede zu Gott oder wird man ihm eher als Zeugnis von Gott gerecht? In wel-
che Haltung bringt er den Meditierenden durch seine ,,Gott-Rede*“? Psalm 103 entwirft eine
»Theo-Logie* (Gott-Rede), die vor allem auf der Sinaitheophanie griindet und von diesem
Herzstiick alttestamentlichen Glaubens her den Namen Gottes (V. 1), sein ,,Wesen®*, und
seine Taten (V. 2) reflektiert. Das geschieht nicht abstrakt, sondern in Bildern, die vom
Menschen her entworfen sind und Gottes Zuwendung zu ihm beschreiben: Jahwe als Hei-
ler, Erl6ser, Ernihrer, Freund des Lebens, Anwalt, Lehrer, Mutter, Erbarmer, Schopfer,
Kenner und Kénig.” Im Mittelpunkt dieses ,,Konzentrat[s] der Gottesvorstellungen“30 steht
die Bundes- oder Gnadenformel von Jahwe als ,barmherzig und gnidig, langmiitig und
reich an Giite“, die Ex 34,5 als Namensoffenbarung einfiihrt und die in Psalm 103,8 zitiert

*® 5. dazu G. VANONI, ,,Du bist doch unser Vater* (Jes 63,16). Zur Gottesvorstellung des Ersten

Testaments. Stuttgart 1995 (SBS 159) 82f.
° Ebd. 85.
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wird. Ich werde auf die weiteren Beziige zur Sinai-, aber auch Wiistenerzahlung sofort noch
eingehen. Auffillig ist, dass der Psalm niemals Gott selbst anredet, so gering auch die Di-
stanz der eigenen ,.Seele” (V. 1) von solcher An-Rede ist, die man beim eigentlichen Gebet
doch erwartet. Das gilt trotz der Selbstaufforderung Davids, des fiktiven Sprechers, zum
Lob, und obwohl das ganze Hauptstiick des Textes entfaltet, was der einleitende Lobaufruf
nennt — Gott selbst, seinen ,heiligen Namen® und ,,all das Gute, das er dir getan hat* (V.
1f). Es bleiben hymnische Feststellungen, auch wenn am Ende noch die Scharen der Engel,
ja alle Werke Gottes in den Aufruf zum Lobpreis einbezogen werden. Diese Selbstaufforde-
rung ,,lobe den Herrn, meine Seele®, die den Psalm rahmt, ist Ausdruck einer Vergewisse-
rung, die der Psalm fiir den Meditierenden ertiillen soll. Um dieser Vergewisserung willen
erzihlt er von der Glaubenserfahrung Israels, ja vermittelt er sie geradezu als Glaubenswis-
sen. Das aber ist nicht Gebet im strengen Sinn’', sondern theologische Betrachtung.® Die
Liturgie schlieflich, in der Psalm 103 gelebten Glauben bezeugt, wird durch ihn auch zur
Quelle theologischer Erkenntnis.

Zum kanonischen Umgang mit den Psalmen

Ein Psalm wird, genau genommen, nicht schon ,.kanonisch®, also im Ganzen der Heiligen
Schrift Israels oder der Kirche, rezipiert, wenn man zum Beispiel seine Verkettung mit den
Nachbarpsalmen, seine Stellung in der redaktionell komponierten Psalmengruppe und seine
Uberschrift als Deutehorizont beriicksichtigt.”® Wir bleiben dabei ja noch immer im Rah-
men des Psalters und betreiben blof Endtextauslegung eines alttestamentlichen Buches.
Erst wenn gesamtbiblische Beziige in den Blick kommen, bewegen wir uns eigentlich auf
der kanonischen Ebene. Zu diesem kanonischen Dialog der verschiedenen evozierten Texte
gehéren fiir Christen auch die neutestamentlichen Stimmen. Bei dieser Intertextualitéit gibt
es kein entstehungsgeschichtlich bedingtes Gefille, zum Beispiel vom Alten zum Neuen
Testament oder inneralttestamentlich von bestimmten literarischen bzw. miindlich tiberlie-
ferten Vorlagen (,,Pritexten) zum jeweils gelesenen Text (,,Intertext”). Es geht also nicht
um eine traditions- oder theologiegeschichtliche Verortung eines Einzelpsalms, sondern um
seine Multiperspektivitit im Kontext der ganzen Bibel. Ich illustriere diese kanonische
Auslegung sofort an Psalm 103. Er ist in hohem MaB verdichtete Intertextualitiit, eine
Frucht umfangreicher Rezeption von Texten des Exodus-Buches, eine Anthologie vor allem
e DoHMEN, Von Gott zu Gott sprechen. Wenn die Theologie ins Gebet genommen wird. In: Gul.
74 (2001) 326-333, stellt zwar fest (328), dass der Psalm keine einzige Anrede an Gott enthilt
und dass die Selbstaufforderungen ihn ,.indirekt* zum Gebet werden lassen. Doch bleibt dies eine
kurze, prizisierende Zwischenbemerkung, wihrend der Artikel sonst den Psalm uneingeschrénkt
als ,,Gebet* qualifiziert. Zur Funktion der Vergewisserung s. ebd. 333.

So konnte Psalm 103 einen Impuls zu Uberlegungen iiber das Verhiltnis von Theologie, Glaube
bzw. Glaubenswissenschaft und Liturgie geben, wie dies in stéirker grundsitzlichen Artikeln z.B.
von A. SCHILSON, ,,Gedachte Liturgie® als Mystagogie. Uberlegungen zum Verhéltnis von Dog-
matik und Liturgie. In: Dogma und Glaube. Bausteine fiir eine theologische Erkenntnislehre. FS
W. Kasper. Hg. E. Schockenhoff — P. Walter. Mainz 1993, 213-234, und A. GERHARDS, Die
Rolle des Gottesdienstes fiir die Weitergabe des Glaubens. In: Verbindliches Zeugnis II
Schriftauslegung — Lehramt — Rezeption. Hg. W. Pannenberg — Th. Schneider. Freiburg 1995
(Dialog der Kirchen 9) 259283, reflektiert worden ist.

Gegen drei der vier Thesen von E. ZENGER, Was wird anders bei kanonischer Psalmenauslegung?
In: Ein Gott, eine Offenbarung. Beitriige zur biblischen Exegese, Theologie und Spiritualitit. FS
N. Fiiglister. Hg. F. V. Reiterer. Wiirzburg 1991, 397-413.
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der Sinaierzihlung (Kapitel 19-34). Man kann iibrigens die wichtigsten Bezugsstellen
leicht im Verweisapparat jeder gut bearbeiteten Bibelausgabe entdecken, wo sie am Rand
oder in Anmerkungen verzeichnet sind.

Wie beziehungsreich ist allein schon die Gnadenformel, vor allem in dem Adjektivpaar
.barmherzig und gnédig*!** Mit ihr lasst sich ein theologischer Bogen nicht nur zu einigen
Psalmen (86,15; 111,4; 112.4; 145,8; vgl. noch Ps 78,38 und 116,5) schlagen, sondern auch
zu so unterschiedlichen Texten wie dem Umkehraufruf Joels am Tag Jahwes (Joel 2,13),
dem Drama der Barmherzigkeit Gottes auch gegeniiber den Niniviten, also Nicht-Israeliten,
im Jona-Buch (Jona 4,2), dem Bufigebet Nehemias (Neh 9,17.31) und der Paschafeier Ko-
nig Hiskijas (2 Chr 30,9). Ich kann die angedeuteten Sinnlinien hier nicht weiter exegetisie-
ren. In Psalm 103 ist die Formel durch den Kontext an die Sinaiereignisse angebunden.
Christoph Domen hat den Psalm sogar als ,,ins [indirekte] Gebet gebrachte Sinaitheologie®
bezeichnet.”® Die wichtigsten intertextuellen Verkniipfungen sind in der Synopse des An-
hangs in Schema 1 angegeben. Die Sinaiperikope erzihlt nicht nur von Gesetzgebung, son-
dern auch von der gnadenhaften Zuwendung Gottes zu seinem Volk. Nachdem Israel durch
die Verehrung des Goldenen Kalbs gesiindigt und Jahwe sich wegen der Fiirbitte Moses das
angedrohte Unheil hatte gereuen lassen (Ex 32), nennt er seinen Namen in der Gnadenfor-
mel. Er befichlt Mose zu sich auf den Berg und offenbart sich ihm im Voriiberzug:

.Der Herr ging an ihm [Mose] voriiber und rief: Jahwe ist ein barmherziger und gnidiger Gott,

langmiitig, reich an Huld und Treue. Er bewahrt Tausenden Huld, nimmt Schuld, Frevel und Siinde

weg ... (Ex 34,6f).

So also verwirklicht sich die von Mose erbetene Vergebung. In Ps 103 wird die ausgeru-
fene Gnadenformel durch Vers 7a vorbereitet. Er blickt auf die Bitte des Mose in Ex 33,13
zurtick, wo es heiB3t:

.\Wenn ich wirklich deine Gnade gefunden habe, so lass mich doch deinen Weg wissen. Dann wer-

de ich dich erkennen und es wird sich bestitigen, dass ich deine Gnade gefunden habe.”

Der ,,Weg* meint nicht den Aufbruch vom Sinai ins verheifene Land, sondern die Weise,
wie Gott seinem Volk gegeniiber handelt, auch wenn es versagt, meint letztlich seine Ver-
gebung. Dieses Zentralthema der Versshnungsbereitschaft Gottes entfaltet Psalm 103 zu-
erst theologisch (V. 9-12), gipfelnd im Bild viterlicher Zuneigung (V. 13), und dann ange-
sichts menschlicher Gebrechlichkeit und Vergénglichkeit in weiteren Bildern auch anthro-
pologisch (V. 14-18). Diese Siindenvergebung Gottes ist, wie der Abgesang (V. 19) zu-
sammenfasst, Ursprung und Ziel seines Kénigtums, ist neutestamentlich gesprochen Ver-
wirklichung der Gottesherrschaft.

Uber die Sinaiperikope hinaus gibt es noch eine Reihe von Verkniipfungen mit Uberliefe-
rungen der Wiistenwanderung, die der Sinaitheophanie unmittelbar vorausgeht. So evoziert
Ps 103,3 mit der Metapher von Gott, ,.der all deine Gebrechen heilt”, die Selbstvorstellung
Jahwes als ,dein Arzt“ (Ex 15,26), wortlich: ,,dein Heiler*. Bei der ,.Sattigung mit den
Gaben Gottes* lisst Ps 103,5a aufgrund des Kontextes an die Gabe des Manna und die

* 3. dazu R. SCORALIK, Gottes Giite und Gottes Zorn. Die Gottespridikationen in Ex 34,6f und ihre

intertextuellen Beziehungen zum Zwolfprophetenbuch. Freiburg 2002 (HBS 33).

C. DoHMEN, Vom Sinai nach Galilda. Psalm 103 als Briicke zwischen Juden und Christen. In:
Das Drama der Barmherzigkeit. Studien zur biblischen Gottesrede und ihrer Wirkungsgeschichte
in Judentum und Christentum. Hg. R. Scoralik. Stuttgart 2000 (SBS 183) 92-106, 93f. Zur Cha-
rakterisierung als ,,Gebet“ s. aber Anm. 31. Dieser Artikel liegt auch meinen folgenden Bemer-
kungen tiber die Sinaibeziige von Psalm 103 zugrunde.
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Entdeckung des Sabbat (Exodus 16) denken. Das Adler-(eher Geier-)Motiv’® des folgenden
Halbverses (Ps 103,5b) will vermutlich daran erinnern, wie Gott sein Volk ,,auf Adlerflii-
geln getragen und bis hierher”, ndmlich zum Sinai, ,,gebracht™ hat (Ex 19,4). Das ist umso
wahrscheinlicher, als sich im anschlieBenden Vers Ex 19,5 die Wendung vom ,,Bewahren
des Bundes® findet, die auch in Ps 103,18 steht. Diese intertextuellen, freilich noch immer
inneralttestamentlichen Beziige mdgen gentigen. Werfen wir nun einen Blick auf Ankniip-
fungspunkte im Neuen Testament.

Otto Betz hat Psalm 103 wegen seiner Botschaft der Barmherzigkeit und vergebenden
Liebe Gottes ,,Jesu Lieblingspsalm® genannt.’” In der Tat thematisiert der Psalm zentrale
Themen der Verkiindigung Jesu. Man denke nur an das Gleichnis vom barmherzigen Vater
(Lk 15,11-32), das , man fast wie eine narrative Entfaltung von Psalm 103 verstehen*
kann.”® Vor allem aber biindelt Psalm 103 die meisten alttestamentlichen Beziige zum Va-
terunser.”” Betz hat sogar alle Bitten des Vaterunser konsequent von Psalm 103 her gedeu-
tet. Das Schema 2 des Anhangs zeigt die Entsprechungen zwischen beiden Texten. Ich
brauche sie nicht im Einzelnen zu erkldren. Die besondere Beziehung des Psalms 103 zum
Vaterunser exemplifiziert auch, was Erich Zenger in Abwandlung eines Wortes Tertullians
fiir den ganzen Psalter beansprucht: dass ndmlich das Vaterunser ein ,,breviarium totius psal-
terii (Kurzfassung des ganzen Psalmenbuchs)“ ist.*” Nur auf zwei Besonderheiten méchte
ich noch hinweisen. Das Vaterunser steht im Matthéus-Evangelium exakt in der Mitte der
Lehre Jesu auf dem Berg, dem neutestamentlichen Gegenstiick zum Sinai. Was Jesus sonst
in der Bergpredigt lehrt, entspricht den ,,Wegen, die Gott* nach Ps 103,7 ,,dem Mose kund-
getan hat”. Ferner: In der lukanischen Fassung beantwortet Jesus mit dem Vaterunser die
Bitte der Jiinger, sie beten zu lehren — und zwar dadurch, ,,daB er nicht eine ,Gebets-lehre’
vorlegt, sondern ein Gebet, das seine Lehre impliziert!'. Hier also, in den Bitten des Va-
terunser, wird die Theo-Logie des Psalms 103 zur Du-Anrede, zum Gebet umformuliert.

Psalmen-Meditation als Konstitution von Welt

AbschlieBend méchte ich als eine Art Zusammenfassung der meditierenden und kanoni-
schen Psalterrezeption ihre Auswirkung fiir die Kirche skizzieren. Dazu kniipfe ich zuerst
nochmals an Psalm 1 und der Lust an der Meditation von Gottes Tora an. Ich konfrontiere
dann den dort eruierten Sinn des Psalters mit einem der wirkungsgeschichtlich bedeutend-
sten Zeugnisse der patristischen Psalmenrennaissance. Die gesellschaftliche Funktion des

S. dazu DOHMEN (s. Anm. 31) 329f.

O. BErz, Jesu Lieblingspsalm. Die Bedeutung von Psalm 103 fiir das Werk Jesu. In: ThBeitr 15
(1984) 253-269.

DOHMEN (s. Anm. 35) 104.

S. dazu u. a. VANONI (s. Anm. 29) 82-88. Das gilt trotz des Psalm 145, dessen theologisches
Konzept vom endgiiltigen Kommen des universalen Gottesreichs dem Vaterunser ebenfalls eng
verwandt ist —s. dazu R. G. KrRATZ, Die Gnade des tiglichen Brots. Spiite Psalmen auf dem Weg
zum Vaterunser. In: ZThK 89 (1992) 1-40.

ZENGER (s. Anm. 13) 24. Tertullian bezeichnet das Vaterunser als ,.breviarium totius Evangelii
(Kurzfassung des ganzen Evangeliums)“ (ebd.). Zenger erkennt im jesuanischen Vaterunser, der
Norm christlichen Betens, zwei Aspekte, die auch die kanonische Gestalt des Psalters priigen: die
inkarnatorisch-messianische wie messianisch-theozentrische Perspektive einerseits und die
eschatologische Zielrichtung andererseits (ebd. 24-26).

DOHMEN (s. Anm. 31) 103.
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Psalters, die in diesem Viterzeugnis theologisch reflektiert wird, méchte ich abschlieend
modern wissenssoziologisch formulieren, um damit zu verdeutlichen, wie durch die medi-
tierende Rezeption des Psalters auch heute Welt konstitutiert wird.

Der Mensch, den Psalm 1 gliicklich preist und zur Meditation des Psalters abholt, ist je-
mand, der sich den Maximen der herrschenden Sinnwelt, der viele folgen, verweigert hat.*?
Die Kraft dazu, bei dem, was die anderen tun, nicht mitzumachen, kommt ithm von innen,
aus der inneren Lust an der Tora, der Weisung Gottes. Sie ist allerdings keine reale Welt
wie die andere, die ihn umgibt, sondern nur eine rezitierte. Denn die Tora ist in der existie-
renden gesellschaftlichen Wirklichkeit nicht realisiert, jedenfalls noch nicht zu einer gesell-
schaftlich wirksamen GegengroBe geworden. Es gibt sie nur, wenn jemand ihren Text stin-
dig murmelnd aufsagt, also bloB als eine ,,meditierte Welt”. Nur dadurch wird die eigene
Welt, die Gegenwelt zu der vorhandenen, iiberhaupt aufrechterhalten. Eine ,,Welt* aber
muss man haben, und sei es auch nur eine gesprochene. Allerdings steigt die Tora des
Herrn nicht aus der Tiefe des Herzens auf, sondern ist ein Weltentwurf, der Geschichte hat.
Er kommt von ,,Mose* her und ist die Sozial- und Gesellschaftsordnung Israels. Er ist jetzt
schon im Volk Gottes existent. Durch Tradition gelangt diese Tora ins eigene Bewusstsein
und ist so auch in der Gesamtgesellschaft gegenwirtig. Wer dann nach dem Vorbild des
Tora-Meditierenden von Psalm 1 diese Schwelle iiberschreitet und murmelnd den Psalter
immer wieder und wieder von vorn bis hinten entlanggeht, fiir den versinkt die bestehende
gottwidrige Welt der Vielen, aus der er als der einsame Mensch ausgewandert ist. Sie wird
wie Spreu vom Wind der Geschichte verweht und verliert sich in Selbstauflosung (Ps 1,4
und 6). Die gesprochene Welt der Tora aber und analog dazu jene des Psalters wird zum
Anfang der kommenden Welt der Gerechten (V. 6). Diese maBlos grofe Hoffnung diirfen
die Psaltermeditierenden haben, wenn sie sich auf den langen Weg durch das komplizierte,
aber kunstvolle Mosaik aus 150 alten Liedern Israels machen.

Die Begeisterung” und Vorliebe der Kirche des 4. und 5. Jahrhunderts fiir den Psalter
fiihrte damals zu einer verstirkten Reflexion iiber die sprachliche, liturgische und theo-
logische Eigenart dieses biblischen Buches. Eines ihrer wichtigsten Dokumente ist der
,Brief an Markellinos®, verfasst von Bischof Athanasius von Alexandrien, der schon ein
Jahrhundert nach seiner Entstehung als einziger nichtkanonischer Text in den beriihmten
Codex Alexandrinus der griechischen Heiligen Schrift aufgenommen wurde.** Nach Atha-
nasius® ist der Psalter fiir uns eine besondere »Gnadengabe des Erlosers™. Denn Athanasius

2 Zum Folgenden s. N. LOHFINK, Die Einsamkeit des Gerechten. Zu Psalm 1. In: Im Schatten dei-

ner Fliigel (s. Anm. 3) 163-171, 166-168.

So beschreibt zum Beispiel Augustinus das Psalmenerlebnis, das ihm zur Zeit seiner Bekehrung
zuteil geworden ist, wie folgt: ,,Wie rief ich auf zu Dir mit diesen Psalmen, wie entflammte ich an
ihnen fiir Dich und ergliihte vor Verlangen, sie dem ganzen Erdkreis, hitt ich’s nur gekonnt, zu
verkiindigen wider den Hochmut der Menschheit! Und man singt sie doch schon auf dem ganzen
Erdkreis, und ,keiner ist, der sich bergen konnte vor deiner Lichtglut® [Ps 18,7] [. . .]. Wie weinte
ich bei den Hymnen und Geséngen auf Dich, méchtig bewegt vom Wohllaut dieser Lieder Deiner
Kirche: Die Weisen drangen an mein Ohr, und die Wahrheit floBte sich ins Herz, und frommes
Gefiihl wallte tiber: die Trinen flossen, und mir war wohl bei ihnen.* (Confessiones IX 4,8 u. 6,14
in der Ubersetzung von J. BERNHARD, Augustinus, Confessiones — Bekenntnisse. Miinchen 21960).
Die jiingste deutsche Ubersetzung findet sich in H. J. SIEBEN, Ausgestreckt nach dem, was vor
mir ist. Geistliche Texte von Origenes bis Johannes Climacus. Trier 1998 (Sophia 30) 143—-179.
Zum Folgenden s. den ausgezeichneten Artikel von H.-J. SIEBEN, Athanasius iiber den Psalter.
Analyse seines Briefes an Marcellinus. In: ThPh 48 (1973) 157-173.
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zufolge sind wir auf zweifache Weise erlost: einmal durch den Siihnetod Jesu, in dem er
uns die Freiheit von der Welt der Siinde erwirkte; und zum andern durch seine politeia —
den von ihm représentierten Gesellschaftsentwurf, der uns in seiner eigenen Lebensgestal-
tung als typos, als ,,Urbild* des Verhaltens, vor Augen gestellt wird. Im Psalter ist nun die
L~himmlische politeia* Jesu, die gegen die politeia der heidnischen Gesellschaften steht,
schon im Voraus entworfen und uns als Modell gegeben. Mehr noch: sie wird uns zur
Identifikation angeboten. Denn im Gegensatz zu anderen Biichern der Heiligen Schrift ist

»das Auffallende bei den Psalmen: wer sie liest, der spricht sie [. . .] als seine eigenen Worte. Er
singt die Psalmen, als wéren sie fiir ihn selbst aufgeschrieben. Er nimmt sie vor, einen nach dem
anderen bis zum letzten, nicht so, als ob ein anderer redete oder damit bezeichnet wiirde, sondern
fithlt sich dabei wie jemand, der iiber sich selber redet. Welchen Inhalt auch immer diese Worte ha-
ben, er betrachtet sich selber als denjenigen, der sie hervorbringt und spricht sie im eigenen Namen
und bezieht sie auf Gott**.

Diese Identifikation mit dem Psalmisten iiberwindet die Dichotomie zwischen dstheti-
scher und historischer Erfahrung. Sie macht den Rezipienten aus einem Zuschauer zum
Mitfiihlenden und solidarisch Handelnden.*” Nach Athanasius schwingen wir mit der Wir-
bzw. Ich-Form des Psalters uns identifizierend in die politeia des Erlosers ein. Er schreibt
diesem Nachvollzug der Psalmenworte, der Aneignung ihrer Haltungen eine ,,therapeuti-
sche® Funktion zu. Sie verwandelt unsere Sprache, heilt sie.*® Denn indem wir den Psalter
rezitieren, werden wir durch den Identifikationsvorgang von der krankmachenden politeia
des alten Aons geheilt und mit der himmlischen politeta iiberkleidet. Letztlich ist das, wie
wir eben festgestellt haben, auch die Botschaft von Psalm 1, die er iiber den Tora-
Meditierenden vermittelt.

Im modernen Soziologenjargon wiirde man diese ,,Uberkleidung mit der himmlischen
politeia”, ein wenig ausholend, etwa so darstellen.*® Damit unsere Gesellschaft funktioniert,
braucht sie eine gesellschaftlich vermittelte und die Gesellschaft tragende Gesamtbestim-
mung von Welt, eine alles begriindende und zusammenhaltende ,,symbolische Sinnwelt*. In
sie wachst man durch einen Prozess der Sozialisierung hinein. In einer pluralistischen Ge-
sellschaft, in der es miteinander konkurrierende Gesamtbestimmungen von Wirklichkeit
gibt, muss die eigene Sinnwelt immer wieder neu gewonnen, aufrechterhalten und der je-
weiligen Situation entsprechend neu bestimmt werden. Christlicher Glaube ist eine solche
symbolische Sinnwelt. In unserer pluralistischen Gesellschaft wird sie notwendigerweise
kontrastiv. Sie wird dem Einzelnen auf verschiedene Weise zugefiihrt und muss immer
wieder von aufien abgestiitzt werden. Eine, allerdings entscheidende Weise gesellschaftli-
cher Abstiitzung von Sinnwelt ist die Sprache. Sie dient dabei der Bewahrung gemeinsamer
Vergangenheit, sie schafft miteinander geteilte ,,Erinnerung®. Jan Assmann nennt sie das
.kulturelle Gediichtnis*™’. Sinnwelten, die eine Gesellschaft tragen, fixieren sich vor allem
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i SIEBEN (s. Anm. 44) 158.

Zur Bedeutung der Identifikation des Lesers fiir die Rezeptionsésthetik s. ERBELE-KUSTER (s.
Anm. 9) 26f.

Ahnliches gilt fiir das Psalmenverstindnis Augustins im neunten und zehnten Buch der Confes-
siones: das Lesen und Beten des Psalters bewirkt eine Bekehrung der Affekte und Gefiihle — s.
H.-J. SIEBEN, Der Psalter und die Bekehrung der Voces und Affectus. Zu Augustinus, Conf. IX,
4.6 und X,33. In: ThPh 52 (1977) 481-497.

Die folgenden Uberlegungen verdanke ich einer (unverdffentlichten) Vorlesung von N. LOHFINK.
J. AssMANN, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in friihen
Hochkulturen. Miinchen 1992.
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in einem solchen ,,Gedéchtnis* und leben von dieser Vergangenheit, die in der eigenen kul-
turellen Erinnerung vorgegebenen ist. Sie liefert den Mafistab fiir die Gegenwart. Israel hat
in der Krise des babylonischen Exils, als alle normalen kulturellen Stiitzsysteme zusam-
menbrachen, seine Identitdt, vor allem seine von allen geteilte symbolische Sinnwelt —
seinen Glauben an Jahwe — dadurch erhalten, dass es einen ,, Kanon“ heiliger Texte schuf.
In diesen Texten war seine Erinnerung, die Geschichte mit seinem Gott, festgelegt. In ana-
loger Weise ist auch die neutestamentliche Kirche eine Erinnerungsgesellschaft, deren
Gedichtnis in kanonischen Schriften fixiert ist. Der Psalter hat innerhalb dieses kanoni-
schen Gesamtgedichtnisses des Christentums die Funktion, das Meditationsgedichtnis zu
sein. Als himmlische politeia, als Gesellschaftsentwurf Gottes, konstitutieren die Psalmen,
vor allem in ihrer liturgischen Inszenierung, eine Gegenwelt zur herrschenden Offentlich-
keit — sie fundieren Gemeinde. Der Psalter hélt ihre kanonische Identitét als Kirche in le-
bendiger Erinnerung.’’ Diese Erinnerungsgestalt also gilt es letztlich, sich durch die Medi-
tation des Psalters anzueignen und in sich zu einer das Handeln priagenden Bewusstseins-
wirklichkeit werden zu lassen. Mit liturgischen Events ist da allerdings nicht viel gewon-
nen. Eine solche Verwandlung, Heilung durch den Psalter setzt schon einen regelméBigen
Vollzug seiner Aneignung voraus.’

Werden die Psalmen aber im Sinne des Psalters meditiert und im Gesamt der kanonischen
Heiligen Schrift rezipiert, dann 6ffnen sich durch den literarischen und situativen Kontext
immer wieder neue und ganz personliche Sinndimensionen. Fiir eine solche Psalmenrezep-
tion gilt wohl Ahnliches wie vom Manna™, wie es das spitalttestamentliche Weisheitsbuch
in tiberschwenglichen Worten preist:

..Du nihrtest dein Volk mit der Speise der Engel, und unermiidlich gabst du ihm fertiges Brot vom

Himmel. Deine Gabe gewihrte jeden Genuss und entsprach jedem Geschmack; sie offenbarte deine

zarte Liebe zu deinen Kindern. Sie erfiillte das Verlangen eines jeden, der sie genoss, und verwan-
delte sich in alles, was einer wollte.” (Weish 16,20f).

Darin liegt auch das Wunder der Psalmen.™
1S, dazu im Anschluss an den ,.Brief an Marcellinus* die Uberlegungen zum Psalter als Theo-
Poesie bei E. ZENGER, ,,Du thronst auf den Psalmen Israels* (Ps 22.4). Von der Unverzichtbarkeit
der jiidischen Psalmen im christlichen Wortgottesdienst. In: Wie das Wort Gottes feiern? Der
Wortgottesdienst als theologische Herausforderung. Hg. B. Kranemann — Th. Sternberg. Freiburg
2002 (QD 194) 16-40, 16-25.

Wie jedes ,kulturelle Gedéchtnis™ steht auch der Psalter in der Spannung von Vergangenheit und
Gegenwart. Er ist, wo er christliche Sinnwelt konstitutiert, sogar , kontraprésentisch®, Das macht
es oft schwer, sich die Sprachwelt der Psalmen anzueignen. Vielleicht hilft dabei ein Blick in die
pharisiisch-rabbinische Rechtskultur. Dort legte man hochsten Wert auf das Auswendiglernen der
Texte — wie es iibrigens auch das Ménchtum bei der Verwendung des Psalters tat. Dazu kam eine
wirklichkeitsfremde, oft rein theoretische juristische Diskussion der Tora. Diese weithin unreali-
stische Kasuistik der Welt einer bis ins Letzte beobachteten Tora erzeugt im Bewusstsein eine
utopische Idealwelt. Ihr Entwurf bildet aber die Grundlage des gegengesellschaftlichen Identitiits-
bewusstseins der jiidischen Gemeinschaften innerhalb einer ihnen feindseligen Gesellschaft. Jiidi-
sches ,,Lernen* ist also Konstitution von Welt in der Spannung von textlicher Welt und real gege-
bener Welt. Dieses Lernen hat das Judentum durch alle Krisen zweier Jahrtausende hindurchge-
rettet. Durch lange Zeit stand das Christentum dem jiidischen Umgang mit heiligen Texten viel
néher, als wir das heute ahnen.

Diesen Vergleich entnehme ich N. FUGLISTER, Das Psalmengebet. Miinchen 1965, 147, wo der
poetische und biblische Vollsinn der Psalmen mit dem sich jedem Bediirfnis anpassenden Manna
in Beziehung gebracht werden.

Ich danke Norbert Lohfink fiir die kritische Lektiire des Manuskripts.
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Anhang

Schema 1:

Psalm 103 — Stichwortverkettung und alttestamentliche Intertextualitdit

Psalm 103 (Einheitsiibersetzung)

1 [Von David.]
Lobe den Herrn, meine Seele,
und alles in mir seinen heiligen Namen!

2 Lobe den Herrn, meine Seele,
und vergiss nicht, was er dir Gutes getan hat:

3 der dir all deine Schuld vergibt
und all deine Gebrechen heilt,

4 der dein Leben vor dem Untergang rettet
und dich mit Huld und Erbarmen kront,

5 der dich dein Leben lang mit seinen Gaben sittigt;
wie dem Adler wird dir die Jugend erneuert.

6 Der Herr vollbringt Taten des Heiles,
Recht verschafft er allen Bedringten.

7 Er hat Mose seine Wege kundgetan [wissen lassen]
den Kindern Israels seine Werke.

8 Der Herr ist barmherzig und gnddig,
langmiitig und reich an Giite.

9 Er wird nicht immer ziirnen,
nicht ewig im Groll verharren.

10 Er handelt an uns nicht nach unsern Siinden
und vergilt uns nicht nach unsrer Schuld.

11 Denn so hoch der Himmel iiber der Erde ist,
s0 hoch ist seine Huld iiber denen, die ihn fiirchten.
12 So weit der Aufgang entfernt ist vom Untergang,
so weit entfernt er die Schuld von uns.

13 Wie ein Vater sich seiner Kinder erbarmt,
so erbarmt sich der Herr tiber alle, die ihn fiirchten.
14 Denn er weiB, was wir fiir Gebilde sind;
er denkt daran: Wir sind nur Staub.

15 Des Menschen Tage sind wie Gras,
er bliiht wie die Blume des Feldes.

16 Fihrt der Wind dariiber, ist sie dahin;
der Ort, wo sie stand, weiB von ihr nichts mehr.

17 Doch die Huld des Herrn wihrt immer und ewig
fiir alle, die ihn flirchten und ehren;

sein Heil erfahren noch Kinder und Enkel;

18 alle, die seinen Bund bewahren,
an seine Gebote denken und danach handeln.

19 Der Herr hat seinen Thron errichtet im Himmel,
seine konigliche Macht beherrscht das All

20 Lobt den Herrn, ihr seine Engel,

ihr starken Helden, die seine Befehle vollstrecken,
seinen Worten gehorsam!

21 Lobt den Herrn, all seine Scharen,
seine Diener, die seinen Willen vollziehen!

22 Lobt den Herrn, all seine Werke,

an jedem Ort seiner Herrschaft!
Lobe den Herrn, meine Seele!

Ps 104.1a Lobe den Herrn, meine Seele!
(Vgl. die Namensoffenbarung in Ex 3,14 u. Ex 33,19).

Ex 349 ... vergib uns unsere Schuld und Siinde ...
(Vgl. Ex 15,26 Ich, der Herr, bin dein Arzt).

(Vgl. die Gabe des Manna in Ex 16).
(Vgl. Ex 19,4 ... wie ich euch auf Adlerfliigeln getragen)

Ex 33.13 Wenn ich wirklich deine Gnade gefunden habe,
s0 lass mich doch deinen Weg wissen. (Vgl. Gen 18,19).
Ex 34.6f Jahwe ist ein barmherziger und gnédiger Gott,
langmiitig, reich an Huld und Treue. (Vgl. Ex 33,19).
Er bewahrt Tausenden Huld, nimmt Schuld, Frevel und
Stinde weg, ldsst aber den Siinder nicht ungestraft; er
verfolgt die Schuld der Viter an den S6hnen und Enkeln,
an der dritten und vierten Generation.

(Vgl. Ex 19,5 ... meinen Bund bewahren ...).

Ps 104.1b—4 Du bist mit Hoheit und Pracht bekleidet.
Du hiillst dich in Licht wie in ein Kleid,

du spannst den Himmel aus wie ein Zelt.

Du verankerst die Balken deiner Wohnung im Wasser,
du nimmst dir die Wolken zum Wagen,

du fahrst einher auf den Fliigeln des Sturmes.

Du machst dir die Winde zu Boten,

und lodernde Feuer zu deinen Dienern

Ps 104,35b (= V. 1a) Lobe den Herrn, meine Seele!
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Schema 2: Der ,,Lieblingspsalm Jesu* Psalm 103 und das Vaterunser

Vaterunser Psalm 103

Vater unser Wie ein Vater ... 103,13
im Himmel Thron im Himmel ... 103,19
geheiligt werde dein Name seinen heiligen Namen ... 103,1
dein Reich komme seine konigliche Macht ... 103,19
dein Wille geschehe die seinen Willen tun ... 103,21
wie im Himmel so auf Erden an jedem Ort seiner Herrschaft 103,22
unser tigliches Brot gib uns heute mit seinen Gaben sittigt ... 103,5
vergib uns unsere Schuld der all deine Schuld vergibt 103,3
wie auch wir vergeben ...

fithre uns nicht in Versuchung er denkt daran, wir sind nur Staub ... 103,14
erlgse uns von dem Bdsen der dein Leben vor dem Untergang rettet 1034

Schema 3: Psalm 103 in der Mittwoch-Vesper des Benediktinischen Antiphonale

Psalm 103 (Davidslied)

Thematik: Namens(und Sinai)theologie (,.Jahwe — gniddig und barmherzig®)

V. 1 ,Lobe den Herrn, meine Seele, und alles in mir seinen heiligen Namen.” — Ps 86,9.11
V. 8 ,Der Herr ist barmherzig und gnddig, langmiitig und reich an Giite.“— Ps 86,15

V. 9f ,Er wird nicht immer ziirnen, nicht ewig im Groll verharren. Er handelt an uns nicht
nach unseren Siinden und vergilt uns nicht nach unserer Schuld.* — Ps 85,3 und 6

Psalm 86 (Davidslied — im Zentrum von 85 und 87)

Thematik: Namens(und Sinai)theologie und Volkerwallfahrt zum (Zion, dem) Thronsitz
Jahwes

V. 9 ,,Alle Volker kommen und beten dich an, sie geben, Herr, deinem Namen die Ehre.”
= Ps 876

V. 11, Richte mein Herz darauf hin, allein deinen Namen zu filirchten.*

V. 15 ,Du aber, Herr, bist ein barmherziger und gnddiger Gott, du bist langmiitig, reich
an Huld und Treue.” — Ps 85,11

Psalm 85 (Korachiterlied — Klage/Bitte V. 2-8, Antwort Gottes V. 9-14 — Ps 87)
Thematik: Kommen Gottes (zum Zion)

V. 3 ,,du hast deinem Volk die Schuld vergeben, all seine Siinden zugedeckt ...

V. 6 ,,Willst du uns ewig ziirnen, soll dein Zorn dauern von Geschlecht zu Geschlecht?*

V. 10 ,,Sein Heil ist denen nahe, die ihn fiirchten, seine Herrlichkeit wohne in unserem
Land.“ — Ps 87,3

V.11 ,Es begegnen einander Huld und Treue ...

Psalm 87 (Korachiterlied):

Thematik: Zion als Mutter der Vilker

V. 3 ,.Herrliches sagt man von dir, du Stadt unseres Gottes*

V. 5f ,,Doch von Zion wird man sagen: Jeder ist dort geboren ... Der Herr schreibt, wenn
er die Volker verzeichnet: Er ist dort geboren.” (Von der Septuaginta messianisch inter-
pretiert: ,,Mutter Zion wird ein ,Mensch® sagen, ja, ein ,Mensch‘ wurde in ihr geboren®).

Texte nach der Einheitsiibersetzung.
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Markus Eham, Grobenzell

Zeit-gemdyf} beten
Zur Feiergestalt(ung) von Morgen- und Abendlob in der Gemeinde

,.Du bist mein Atem, wenn ich zu dir bete.* Das Motto des LKO-Symposions 2002 ist ei-
ner Lieddichtung von H. Oosterhuis enthommen (GL 621,3) und macht den existentiellen
Ernst der Thematik fiir das Leben der Christen und der Kirche deutlich: Atmen ist lebens-
notwendig. Wenn die Rede vom Lebensodem des Gebetes nicht nur eine schéne Metapher
ist, sondern verdichtet die Wahrheit sagt, dann handelt es sich hierbei tatsdchlich um eine
Uberlebensfrage fiir die Christen, ihre Liturgie, das Christentum tiberhaupt. Der Befund,
wie es heute generell um das Beten steht, ist, jedenfalls in den westlichen Industrienationen,
erniichternd bis alarmierend.! Sollte H. Beckers Vermutung zutreffen, dass auch in den
katholischen Gemeinden die Zeit zwischen den sonntiglichen Gemeindemessen weithin
»nicht nur gottesdienstfrei, sondern auch gﬁbf:tsﬁ’é:i“2 ist, — bedeutete dies eine auf Dauer
todliche Entwicklung fiir das liturgische Leben. Eine Offensive zur Wiederbelebung hat
z.B. die Zeitschrift ,,Gottesdienst™ in zwei Heften des letzten Jahres gestartet mit grund-
siitzlichen Uberlegungen, Thesen und hilfreichen Anregungen zur Erneuerung des téglichen
Gebetes.” Mit eindringlichem Ernst wird deutlich gemacht: ,Beten, immerwihrend Beten

ist ein Kennzeichen des gldubigen Menschen |[. . .|, fiir jeden Getauften nicht nur Recht,

sondern Pflicht*; vor solch hoher, zur Norm erhobener Messlatte kann den »glaubens-

schwachen und gebets-armen Christen und Menschen unserer Zeit freilich auch beklem-
mende Atemnot befallen. Daher unsere Frage: Gibt es gottesdienstliche Formen, in denen
diese Pflicht nicht nur dem ,,Norm-Christen®, sondern auch dem ,,normal Gldubigen* eine

; Vgl. die Auswertung neuerer Erhebungen bei U. WILLERS, Beten als unzeitgemiBe Zumutung?

In: Beten: Sprache des Glaubens — Seele des Gottesdienstes. Fundamentaltheologische und litur-
giewissenschaftliche Aspekte. Hg. U. Willers. Tiibingen — Basel 2000 (Pietas Liturgica 15) 45—
74, 46-50: ., Zwar wird Beten nicht fiir total obsolet erklart, aber es erscheint in den Strukturen mo-
dernen, erfolgs- und leistungsorientierten Lebens als tendenziell iiberfliissig, kaum verwertbar
oder sogar kontraproduktiv. Fiir alle [. . .], die mit der Glaubensverkiindigung befafit sind, diirfte
es ein uniiberhérbares Signal sein, daf der [. . .] Gebetserziehung privat und 6ffentlich kein hoher
Stellenwert mehr eingerdumt wird* (48). Allerdings ist ,.der Schwund an Glaubenssubstanz [. . .]
bisher geringer als vielfach vermutet” (72): In den Texten, die 300 Schiilerinnen und Schiiler im
Alter von 12 bis 17 Jahren im Rahmen eines Projektes (von G. Hilger und M. Rothgangel 1998
zur Wahrehmungsschulung von Lehrenden fiir die Religiositit Jugendlicher) mit der Methode
Kreatives Schreiben zum Thema ,,was mir heilig ist* verfassten, wird ,,Beten [. . .] nach Gott am
haufigsten genannt“ (J. SIEMANN, Theorie und Empirie jugendlicher Religiositit. In: Lebendige
Katechese 24 [2002] H. 1, 60-64, hier 64).

H. BECKER, ,,Du bist mein Atem, wenn ich zu dir bete”. Anregungen zur Erneuerung des tagli-
chen Gebetes. In: Gd 35 (2001) 113-117, hier 114; Teil 2: DERS., Gebet ist Frei-Zeit. In: Ebd.
121-123. Versteht man unter Beten jedoch nicht nur Rede zu Gott in vorgegebenen Forme(1)n,
sondern im weiteren Sinn die Offnung gegeniiber dem Raum der Transzendenz, des Heiligen, in
der Sprache des Herzens, wird man zu einem anderen Befund der Wirklichkeit kommen.

Ebd.

BECKER (s. Anm. 2) 114.

A. A. HAUSSLING, Ist die Reform der Stundenliturgie beendet oder noch auf dem Weg? In: Lebt
unser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform. FS B. Kleinheyer. Hg. Th. Maas-
Ewerd. Freiburg — Basel — Wien 1988, 227-247, hier 242.
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rechte Lust werden kann? In der Alten Kirche fand das ,,Beten toujours” gemeinschaftlich-
rituelle Gestalt in der Tagzeitenliturgie. Auch damals freilich scheint die Norm nicht das
Normale gewesen zu sein, wie aus Seufzern des Bischofs Ambrosius iiber das ,,(normaler-
weise) spirliche Kommen der Gliaubigen® zu den gemeinsamen Gebetszeiten zu erschlie-
Ben ist.® Dennoch gibt das Kathedraloffizium des 4./5. Jahrhunderts hilfreiche Fingerzeige,
wie das auch heute gehen konnte: Beten in gemeinsamer Feier, die aufatmen lasst (vgl. Apg
3,20) und ,,zeit-gemafe™ Lebenshilfe aus dem Glauben ist, indem sie dem modernen Men-
schen gut mit der Zeit umgehen hilft.

I. Trends im Umgang mit der Zeit heute
1. Das Diktat der Beschleunigung und Vergleichzeitigung

Seit Natur- und kosmische Rhythmen als Zeitordner abgeldst und durch physikalische
Zeitmesser ersetzt wurden (13./14. Jh.), vor allem aber seitdem wirtschaftliche Gewinne
iiber Zeitgewinne erzielt werden (Ende d. 14. Jh.), leben die Menschen nicht mehr in der
,.Zeit des AllerhGehsten®, in der ,,alles seine Zeit” hat und braucht, sondern unter dem Dik-
tat: ,,Es ist immer allerhochste Zeit®: ,,Geld, Arbeit und Zeit bilden die neue Dreieinigkeit*
der Moderne.’ Fiihrungskriften wird das erwiinschte Arbeitsethos nach dem Motto ,Ich
eile, also bin ich (wichtig)® durch ein Gleichnis aus dem Tierreich vermittelt: ,.Jeden Mor-
gen wacht in Afrika eine Gazelle auf. Sie weif, sie muss schneller laufen als der schnellste
Lowe, um nicht gefressen zu werden. Jeden Morgen wacht in Afrika ein Lowe auf. Er weil3,
er muss schneller als die langsamste Gazelle sein, wenn er nicht verhungern will. Es ist
egal, ob man ein Lowe oder eine Gazelle ist: Wenn die Sonne aufgeht, musst du rennen!*®
Die ,, Tachokratie*” bestimmt aber nicht nur das Manager-Dasein; auch im Alltag soll es
nichts mehr geben, was unnétig Zeit verbraucht: Kochen, Essen, Dienstleistungen . . . Die
durch Technik (z. B. Mikrowelle, PC) gewonnene Zeit wird aber nicht einfach genossen,
sondern wieder in neue Zeitsparstrategien investiert. Mittlerweile werden Zeit-, Produkti-
ons- und Erlebnisressourcen nicht mehr durch weitere Beschleunigung sondern durch Ver-
gleichzeitigung erhoht: ,Wir frithstiicken beim Autofahren, erledigen Borsengeschifte,
wihrend wir in der Kinoschlange warten — und entwickeln uns so zu Simultanten.*'° Das
moderne Leben ist — im Vergleich zu dem, was man alles realisieren und erleben kénnte —
einfach zu kurz.'! Daher ist Eile und Effizienz geboten, damit wir das, was wir noch nicht

Vgl. A. Franz, Die Tagzeitenliturgie der Mailinder Kirche im 4. Jahrhundert. Ein Beitrag zur
Geschichte des Kathedraloffiziums im Westen. In: ALW 34 (1992) 23-83, hier 75, mit Bezug auf
eine PredigtiduBerung des Maildnder Bischofs (Hexameron III,1,1: CSEL 32,1 [Schenkl] 59).

Vgl. zum Ganzen K. A. GEISSLER, Vom Tempo der Welt. Am Ende der Uhrzeit. Freiburg i. Br.
1999, hier 69.

Ebd. 194.

H.-J. HOHN, GegenMythen. Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart. Freiburg — Basel —
Wien 1994 (QD 154) 81-88, hier 82.

K. A. GEISSLER, Der Simultant. In: Psychologie heute 29 (2002) Heft 11, 30-35.

In Amerika versuchen viele daher, die (Er-)Lebenszeit auf Kosten des Schlafs zu verlidngern: ,,Im
Land des rastlosen 24-Stunden-Kapitalismus macht jetzt eine Pille Furore, die jedes Schlafbe-
diirfnis jah abwiirgt. Mit dem umstrittenen Provigil im Blut tricksen bereits Zehntausende ihren
Schlaf-Wach-Rhythmus aus: Sie bleiben einen Tag, eine Nacht und einen weiteren Tag wach —
und dabei offenbar auf voller geistiger Hohe. [. . .] Mit der Wach-Macher-Pille haben sie sich, so
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haben oder sind, ,,schneller erreichen, als der schnelle Tod uns erreicht, sonst erreichen wir
es gar nicht“'”. Es geht also darum, das Ablaufen der (Lebens-)Zeit zu unterlaufen.” So
versucht der ,,Simultant [. . .] der Begrenztheit des Lebens durch Vergleichzeitigung zu
entflichen. Er ist ein Junkie der Versofortigung des Zukiinftigen“'*. P. P. Kaspar begreift
die Strategien angestrengten Zeitgewinnens als , ritualisierte Form von Todesangst*"”, H.-J.
Hohn deutet sie — offener — als ,,Chiffre fiir Sinnsuche*'®. Mit der Loslésung von naturge-
gebenen Rhythmen und unter dem Diktat von Beschleunigung und Vergleichzeitigung
nivelliert sich unser Erleben von Zeit auf ihre quantitative Bemessung. Das Gespiir fiir die
Qualitit z. B. unterschiedlicher Tages- und Nachtzeiten, fiir das Reifen, den rechten Au-
genblick verkiimmert.'” Solche und andere Mangelerscheinungen wie die Auflésung von
Rhythmen des Gemeinschaftslebens durch weitgehend individualisierte Zeitgestaltung und
der wachsende Aufwand bei der Zeitkoordination'® lassen den Tempo- und Multitasking-
wahn der Moderne inzwischen — aus psychologischer'® und 6konomischer Sicht” — als
nicht zukunftsfihig erscheinen; in der ,,Post-Moderne™ zeigen sich daher bereits

2. Anzeichen von Gegentrends

K. A. GeiBler illustriert die von ihm vorgeschlagenen ,Schritte in eine andere Zeit-
Kultur* mit einer ,,Richtigstellung des o.g. Savannengleichnisses: ,.Jeden Morgen wacht in
Afrika eine Gazelle auf. Sie weil3, dass sie nur dann den Tag tiberleben wird, wenn sie die
Zeiten beachtet, zu denen die Lowen auf Nahrungssuche sind. Jeden Morgen wacht in Afri-
ka eine Lowin auf. Sie weil}, dass sie nur dann nicht verhungern wird, wenn sie die Zeiten
beachtet, zu denen die Gazellen ihren Durst am Wasser stillen. Es ist egal, ob man Léwin
oder Gazelle ist: Wenn die Sonne aufgeht, musst du etwas von den Zeiten anderer Lebewe-
sen verstehen und sie beachten.**’

Eine Schliisselqualifikation fiir das neue Gut ,,Zeitwohlstand* ist, zu einer ,.Kultur der
Zeitvielfalt* zu finden und das Umgehen mit ,unterschiedlichen Gezeiten der Zeit"** zu
lernen. Der Imperativ der Beschleunigung gentigt gerade fiir das moderne Leben nicht:

scheint es, einfach Zeit vom Schlaf- auf das Lebenskonto gebucht.” (M. EVERS, Die Abschaffung
des Schlafs. In: Der Spiegel 47/2002 [18.11.2002] 186-187, hier 186).

O. MARQUARD, Zeit und Endlichkeit. In: DERS., Skepsis und Zustimmung. Philosophische Studi-
en. Stuttgart 1994, 45-58, hier 49.

Vgl. HOBN (s. Anm. 9) 83. Bezeichnend sind die gebetsmiihlenartig wiederkehrenden Verspre-
chungen der bunten Ratgeber-Literatur, durch gesunde Erndhrung, viel Bewegung, ,,positives
Denken* etc. ,,die Bio-Uhr zuriickdrehen* zu kénnen.

GEISSLER (s. Anm. 10) 35.

P. P. KASPAR, Die Uhren liigen. Von der Gelassenheit im Umgang mit der Zeit. Innsbruck — Wien
1997, 20.

HOHN (s. Anm. 9) 83.

Vgl. dazu H. B. MEYER, Zeit und Gottesdienst. In: LT 31 (1981) 193-211, hier 200-204.

Vgl. GEISSLER (s. Anm. 7) 111-121.

Vgl. E. POPPEL, , Multitasking schadet unserer Intelligenz®. In: Psychologie heute 27 (2000) H. 6, 32f.
K. A. GeiBler fiihrt das Faktum zunehmender Riickrufaktionen in der Industrie, die Innovations-
feindlichkeit von permanentem Zeitdruck und die Produktivitit von Phasen der Retardierung an
(vgl. GEISSLER [s. Anm. 7] 197-202).

Vgl. zum Ganzen: Ebd. 189-208, hier 195.

Vggl. H.-J. HOHN, Zerstreuungen. Religion zwischen Sinnsuche und Erlebnismarkt. Diisseldorf
1998, 189.
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Denn um von dem, was wir auswihlen, etwas zu haben, miissen wir auch eine Zeit dabei
verweilen konnen. Die umfassende Perspektive heil3t ,,C)kologie der Zeit*; eine entspre-
chende Lebensweise griindet im Wahrnehmen, dass wir Menschen — bei aller technisch-
wissenschaftlichen Emanzipation — in biologisch-kosmische Rhythmen eingebettet und an
natiirliche Zeitmuster gebunden bleiben.”” Ein solcher Urrhythmus ist der von Tag und
Nacht.** Und natiirlich gehoren zum 6kologischen Umgang mit der Lebenszeit auch ,,Zeit-
brachen, unbewirtschaftete Zeit“”’ im Fest- und Alltag. Die Horen der gemeindlichen Tag-
zeitenfeiern konnte man als heilsskologisches Wahrnehmen der Ubergangs-Zeiten zwi-
schen Tag und Nacht sehen. Um ihre rituelle Funktion und ihre geistliche Dramaturgie auch
anthropologisch zu beleuchten, nehmen wir die Stimmungslage von Morgen und Abend
kurz in den Blick.

3. Zum ,, Psychogramm‘ von Morgen und Abend

Beiden Ubergangszeiten eignet ein stimmungsmiéiBiges ,,Zwielicht*: Da ist das ,,Grauen”
vor dem Morgen, die Bangigkeit vor der Last des neuen, unbekannten Tages, vor dem
Druck der Verantwortung, die Angst vor der Freiheit . . ., aber auch das ,Morgenrot®, das
frische Licht und der ,,Goldmund” von Verheifung, Hoffnung und neuer Energie . . . Der
Tagesanfang halt beide Stimmungswerte bereit, er ist eine belastende und/oder befliigelnde
Zeit. Ambivalent getont ist auch das ,,Psychogramm® gegen Ende des Tages: Feierabend
heiBt (endlich) zu arbeiten aufhéren diirfen, heimkommen, Zeit fiir Ndhe und Gesprich —
aber auch loslassen miissen: Abschied nehmen vom gewesenen Tag, vom noch-erledigen-
Wollen, von o&ffentlicher Rolle und Geltung. Wohl schwingt dabei am unteren Rand des
Bewusstseins mehr oder weniger deutlich die tigliche Ahnung von aller Tage Abend mit.
Vermutlich spielt dieses Unruhemoment mit herein bei der deutlichen Akzentverschiebung
in der heutigen Abendgestaltung nach dem Motto: Der Tag ist zwar vergangen, doch noch
(lang) nicht voriiber, und man entfaltet — etwa mit shopping bei verlidngerten Ladenoff-
nungszeiten, Sport, Unterhaltung, Abendkursen u. 4. — eine reges Evening-Eventment. Thre
stimmungsmafBige Zwiegesichtigkeit macht Morgen und Abend zu nicht ganz einfachen
., Passagen” im Tagesablauf. Auch wenn die liickenlose Organisation des modernen Alltags
unsere Empfindlichkeit fiir das Verunsichernde im Psychogramm der Schwellenzeiten
weitgehend iiberlagert — unterschwellig geht es mit. Darauf deutet auch die Beobachtung,
dass gerade an diesen Ubergangszonen

4. Alltagsrituale als Ubergangs-Helfer

ihren angestammten Platz haben.”® Es sind dies feste Gewohnheiten, in denen man ,,woh-
nen* kann’’, auf die man sich tiglich freuen kann®®, deren vertrauter Ablauf die Uniiber-

23

= Vgl. GEISSLER (s. Anm. 7) 203.

Interessanterweise registriert die Medizin neuerdings verstérkt, wie die innere Uhr des Organis-
mus, in Abhidngigkeit vom Kommen und Gehen des Tageslichtes, die Korperfunktionen regelt,
sodass z. B. die Wirkung von Medikamenten stark von der Zeit der Verabreichung beeinflusst
wird. Vgl. Chronomedizin. Hg. E. Haen. Regensburg 1994; H. KAISER, Praxis der Cortisonthera-
pie. Miinchen 1996.

HOHN (s. Anm. 22) 190.

Zu den Funktionen von Ritualen im menschlichen Zusammen-/Leben vgl. K. GABRIEL, Ritualisie-
rung in sdkularer Gesellschaft. Ankniipfungspunkte fiir Prozesse der Inkulturation. In: StZ 212
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sichtlichkeit im Leben verringert und dadurch Geborgenheit vermittelt und durch die in die
banale Alltagsroutine ein Hauch von , Feierlichkeit kommt: Mein Leben ist, unabhingig
von meiner Leistung, feiernswert. Fiir viele bildet so z. B. friilhmorgendliches Joggen oder
die Zeitungslektiire beim Friihstiick das liebgewordene Geleit in den Tag; altgediente
Abendrituale wie der Ddmmerschoppen in geselliger Runde sind heute freilich durch All-
tagsentheber wie Fernsehen oder neuere passage-events wie afterwork-partys” abgeldst.
Vertraute Gewohnheiten dienen sozusagen als rituelle Geldnder, die an emotional labilem
Schwellen-Geléinde bei dem tiglichen Uberschritt von einer Etappe des Tages in die nich-
ste helfen, sich vom Zurtickliegenden zu l6sen dem Kommenden sich zuzuwenden.

Ob nicht — wie bei den Passagen der Lebenswenden™ — auch an den Tageswenden mit
ihren emotionalen Ambivalenzen gut gestaltete Feiern des Ubergangs wachsenden Zu-
spruch finden wiirden, der iiber das Interesse an punktuellem religiosen Kundendienst fiir
den privat-familiren Bereich hinausgeht?"'

Gottesdienst-Feier heifit zuerst Gottes Dienst am Menschen feiern; dieses liturgietheolo-
gische Axiom soll nun am Beispiel der gemeindlichen Haupthoren der Tagzeiten auch
anthroplogisch buchstabiert’> werden: Feiergestalt(ung) von Morgen- und Abendlob als
.zeit-gemaBe* Hilfe zur Lebensgestaltung aus dem Glauben, die ein befreiendes Umgehen
mit der Zeit stiftet.

11. Osterliches Wahrnehmen der Zeit
1. Im Kathedraloffizium der Alten Kirche

Uberginge feiernd zu thematisieren im Zeitablauf ist ein Gegenmodell zu der das Le-
bensgefiihl heute stark prigenden Bewegungsform ,surfen, einem iibergangslosen Gleiten

(1994) 3-13. Beispiele und Anregungen fiir geistliche Lebenshilfe durch Alltagsrituale geben A.
GRUN, Geborgenheit finden — Rituale feiern. Wege zu mehr Lebensfreude. Ziirich — Stuttgart
1997; P. Stutz, Alltagsrituale. Wege zur inneren Quelle. Miinchen 52000.

Das haben sie mit Ritualen gemeinsam, deren Eigenart E. Kistner so beschreibt: ,,In Riten fiihlt
die Seele sich wohl. Das sind ihre festen Gehiuse. Hier lisst es sich wohnen, in den ddmmerigen
Réumen, die das Liturgische schafft. [. . .] Hier fahrt sie aus, fihrt sie ein; gewohnte Gaben, ge-
wohntes Mahl. Der Kopf will das Neue, das Herz will immer dasselbe.” (Die Stundentrommel
vom Heiligen Berg Athos. Wiesbaden 1956, 65).

So ein wichtiges Kriterium fiir persdnliche Rituale nach A. GRUN (s. Anm. 26) 64.

Vgl. z. B. den Beitrag von M. FIsCHER in: Der Spiegel 16 (2000) 132-134 unter dem Titel ,,Un-
geduscht und gut gelaunt. Die erfolgreichste Party-Variante der jiingsten Zeit: After Work Clubs
bieten hart arbeitenden Angestellten Entspannung am frithen Abend.*

Hier sind die mit Geburt und Tod, Liebe und Sexualitit, Wandel und Endlichkeit verbundenen Am-
bivalenzen stirker spiirbar; die zugehérigen kirchlichen Rituale (Sakramente) werden daher auch
ungebrochen stark nachgefragt, weil und insofern sie den daran gekniipften Erwartungen entspre-
chen, nimlich: angesichts der Hoffnungen und Bedrohungen die familiale Identitét religios-sakral
zu bestitigen, das Bedrohliche abzuwehren und das Erhoffte zu schiitzen. Vgl. M. SIEVERNICH,
Erntichternd. Liturgie und Ritual in der heutigen Gesellschaft. In: Gd 35 (2001) 41-43, hier 42.
Vgl. M. N. EBERTZ, Einseitige und zweiseitige liturgische Handlungen. Gottes-Dienst in der entfal-
teten Moderne. In: Heute Gott feiern. Liturgiefihigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit der
Liturgie. Hg. B. Kranemann — E. Nagel — E. Niibold. Freiburg [u. a.] 1999, 14-38, bes. 20-30.

H. Rennings hat von dieser Leitidee her das Ritual der Nachthore analysiert in seinem originellen
Beitrag: Die Psychohygiene der Komplet. Kleiner Kommentar zum kirchlichen Nachtgebet. In:
DERS., Gottesdienst im Geist des Konzils. Pastoralliturgische Beitrdge zur Liturgiereform. In
Verb. mit dem Deutschen Liturg. Institut. Hg. M. Kléckener. Freiburg i. Br. [u. a.] 1995, 210-231.
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auf der Zeit- bzw. Energie-Welle (,online”). Die Tagzeitenliturgie hebt dagegen Zeit-
schwellen als Uberginge im Tagesablauf hervor, an denen wir sensibel sind fiir die Ah-
nung, dass das Leben insgesamt ein Voriibergehen ist. In der Feier stellen sich die Teil-
nehmer bewusst dem Ablaufen der Zeit; es wird in der Regel gleich zu Beginn im Hymnus
thematisiert, z. B. dass wir ,,angelangt [sind] an der Schwelle des Abends“*. Aus diesem
Mut, dem Vergehen der Zeit ins Auge zu blicken, spricht die Glaubensgewissheit, dass uns
die Zeit nicht nur gnadenlos ab- und davonliuft, sondern dass in ihr ,Zeit der Gnade™ (2 .
Kor 6,2) uns zuflieBt. Dieses Feierbewusstsein pragt das Kathedraloffizium der frithen
Kirche: ,,Morgen und Abend, Anfang und Ende des Tages waren nur ,symbolische Mo-
mente’, in denen man ausdriickte, was Qualitit des ganzen Tages“**, ja des ganzen Lebens
sein sollte: begliickender ,Ubergang [. . .] zum Pascha, das kein Ende kennt“>>. An den
Ubergiingen im Tag begehen die Christen in preisendem Gedenken den Transitus Jesu
Christi, seinen Osterlichen Tod-Leben-Weg zum Vater (vgl. Joh 13.1), in den ihr Leben mit
hinein genommen ist. Zum zentralen Gewahr-Zeichen fiir das Ostergeschehen wird das
kosmische Urbild im Kommen und Gehen des Sonnenlichtes.’® Denn ,, Tag und Nacht zei-
gen uns die Auferstehung an. Die Nacht entschlift, der Tag steht auf*’’. Daher gilt es, in
der Friihe die Auferstehung des Herrn im Gebet zu feiern.”® Und auch am Ende des Tages,
beim Anziinden der Abendlampe, schaut die Gebetsgemeinde das Osterliche Geheimnis,
sozusagen von der anderen Seite, in anderem Licht: das Schwinden des Tageslichtes ge-
mahnt an aller Tage Abend fiir die irdische Schépfung und an die Finsternis der Passion
Jesu; die sich verzehrende und dadurch Licht verstromende Kerze aber ist den Feiernden
Bild der Lebenshingabe Jesu in seinem Abendopfer, durch die er den ,Erleuchteten (den
auf seinen Tod und seine Auferstehung Getauften) zur nie mehr untergehenden Sonne ge-
worden ist, zur Heim-Leuchte in das himmlische Jerusalem, das vom Licht des Lammes
ewig strahlt (vgl. Offb 21,22-25). In preisend-dankendem Darbringen von Licht und Weih-
rauch wird in der Kathedralvesper das Abendopfer Jesu darstellend begangen.” Ab dem 5.
Jh. bilden diese Riten und Symbole sozusagen ,,Fleisch um die bloBen Knochen von Psal-
modie und Gebet” und erschlieBen die Morgen- und Abendhore als ,,Sakramente des My-
steriums Christi.*’ Diese sinnenfillig-einleuchtende Feier des Tages-Pascha®' machte den
natiirlichen Zeitrhythmus des Tages als Gsterlichen Grundrhythmus (er-)lebbar. Thre zen-
tralen inhaltlichen Motive sind: die Treue Gottes zu preisen, die sich kundtut in seiner

¥ Soder Beginn des von V. Stebler OSB geschaffenen Vesper-Hymnus in: Neues Stundenbuch. Bd.

1. Freiburg 1970, 30"; Stundenbuch (1978), Bd. III, 166 u. a.; GL 701.

R. F. TAFT, Die Theologie der Liturgie des Stundengebetes. In: HID 56 (2002) 72—82, hier 75.

So in der 3. Strophe des Vesper-Hymnus zur Fastenzeit (bis zum Samstag der 4. Fastenwoche):
Stundenbuch, Bd. II, 3, eine Ubenragung des lateinischen ,,Nunc tempus acceptabile” (spat. 10.
Jh.) mit dem entsprechendem Passus: ,,. . . ut appetamus prospero perenne pascha transitu® (Li-
turgia Horarum. Bd. II. Vatikan 1977, 31-32).

Zur Tagzeitensymbolik des Morgen- und Abendgottesdienstes vgl. J. MATEOS, The Morning and
Evening Office. In: Worship 42 (1968) 31-47.

1. Klemensbrief 24,3 (Die Apostolischen Viter. Hg. J. A. Fischer. Darmstadt 1981 [SUC 1] 57).
So CyPrIAN, De dominica oratione, 35 (CCL 3A, 2 [Moreschini] 112): ,,Nam et mane orandum
est, ut resurrectio Domini matutina oratione celebretur.*

Vgl. P. RINGSEISEN, Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde. Geistliche Erschliefung, Erfahrun-
gen und Modelle. Mit einem Beitr. v. M. Kl6ckener. Freiburg — Basel — Wien [1994] 2002, 91-94.
TAFT (s. Anm. 34) 75.

Ebd. 84.
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Schopfung und in ihrer Emeuerung durch die erlésende Hingabe Jesu in seinem Abendop-
fer am Kreuz (Abendlob) und durch seine Auferweckung (Morgenlob); sie erdffnen den
Feiernden den Blick auf die Vollendung**: den ewigen Morgen und den Tag ohne Abend.

2. Eine auch heute tragfihige Form gemeinsamen Betens?

Gerade heute, wo das Beten und Leben insgesamt unter Zeit- und Atemnot gerit, wo aber
auch ein neues Bewusstsein fiir den okologischen Umgang mit der Zeit wichst, konnte die
,heils-tkologische® Grundidee und Grundgestalt der Tagzeitenliturgie ein aktuelles Modell
zeitgemiBen gemeinsamen Betens sein. In eher anthropozentrischer Sicht kénnte diese
Grundidee so beschrieben werden: Beim Uberschreiten der Zeitschwellen im Tag, im retar-
dierenden Thematisieren des Zeiten-Laufs, die Transzendierung der Zeit gewahren: reali-
sieren, dass wir durch Gottes unauthérliches Entgegenkommen zeit unseres Lebens im
Uberschritt zur ésterlichen Vollendung sind, dass wir Tag fiir Tag im Anschluss an den
~Zeit-Geber* Auferstehung leben, in der alle unsere Lebenszeit bereits gut aufgehoben ist.
Wie alle Liturgie so ist die Tagzeitenfeier im speziellen Aus-Zeit" mitten in der Zeit: Oase
zum Aufatmen, Chance, sich zu begegnen, ,,als ob es aus sei mit der Zeit“**, und daraus
zum befreiten Umgang mit ihr zu finden: Im tiglichen Durchblick auf die Christus-Existenz
unseres Lebens kann die sabbatlich-Gsterliche Einsicht wachsen, dass ,.ein Werk, ein Le-
ben, die Welt (sich) vollenden kann, indem man davon absieht, etwas weiterzumachen, und
anféingt, es zu betrachten**’. In einem stirker theozentrischen Verstindnis wire der Zugang
zur (selben) Heilswirklichkeit in der Tagzeitenliturgie sozusagen von der anderen Seite her
zu formulieren: ,Menschen geben Gott die von ihm empfangene Zeit zuriick und empfan-
gen sie darin neu, durch das Ostergeschehen geprigt.” Das Opfern der Zeit und darin , des
Selbst lisst das Selbst finden**¢.

In welchen Schritten wird dieser Gsterliche Grundgehalt der Feier, die Christuswirklich-
keit unseres Lebens, jeweils zeit-gemiB entfaltet? Das soll anhand des Schaubildes (S. 81)
zur liturgischen und geistlichen Dramaturgie von Morgen- und Abendlob erldutert werden,
wobei auch deren anthropologische Bedeutung als Ubergangsrituale im Blick bleibt. In dem
dargelegten Grundmodell wird versucht, die Desiderate, die in der konkreten Umsetzung
der konziliaren Erneuerung in LH/StB [= Liturgia Horarum/Stundenbuch] offenblieben,
aufzunehmen, und zwar:

— in der konsequenten Ausrichtung der Feier auf die Kirche, konkret die versammelten

Gliubigen, als die primire Trigerin des Gebetes*’, was groBere Auswahl- und Varia-

“ Zum eschatologischen Charakter der Stundenliturgie vgl. auch ebd. 78-79; R. MESSNER, Einfiih-

rung in die Liturgiewissenschaft. Paderborn 2001, 233.289.

Dieser (Feier-)Charakter von (Tagzeiten-)Liturgie muss erfahrbar sein; interessanterweise werden
von Jugendlichen freie Zeiten als ,,heilig* empfunden (vgl. SIEMANN (s. Anm. 1) 63).

HOHN (s. Anm. 22) 190.

Ebd. 191.

C. DAHLGRUN, Stundengebet. II. Praktisch-theologisch. In: TRE 32, 276280, hier 278.

Dies ist zwar liturgie-theoretisch in AES 22 (nun eindeutig gegeniiber SC 84) formuliert; im
Ergebnis jedoch, der emeuerten Ordnung, zeigt sich deutlich das Manko ,,der nicht entschiedenen
Zielsetzung®, nur eine Brevierreform fiir den Klerus oder eine grundsitzliche Neuorientierung an-
zugehen. Vgl. A, A, HAUSSLING, Art. Tagzeitenliturgie. In: LThK® 9, 12321240, hier 1238.
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tionsmoglichkeiten innerhalb der Grundstruktur fiir eine situations- und teilnehmerge-
rechte Gestaltung bedingt*®;

- in der osterlichen Zentrierung der Stundenliturgie nach dem Vorbild der Alten Kirche,
die sich in der deutlicheren Ausprigung ihrer katabatisch-anamnetischen Dimension
als Feier der Erlosung®, auch in sinnenfilliger ritueller Ausgestaltung etwa durch neu
zu erschlieffende Zeichenhandlungen des Kathedraloffiziums artikuliert.

Es gibt inzwischen zahlreiche praktische Ansitze, Modelle und Feierhilfen, die in diese .
Richtung gehen.” Bei den folgenden Gestaltungshinweisen werden Modelle und Beispiele
aus dem Repertoire (Texte, Gesinge, rituelle Elemente) der Edition ,,Morgenlob — Abend-
lob. Mit der Gemeinde feiern® (= MoAb)®' einbezogen bzw. vorgestellt .

1. Zur liturgischen und geistlichen Dramaturgie von Morgen- und Abendlob
1. Hinweise und Beispiele zur Feiergestaltung

1.1 Eroffnung

Der Anfang geht immer mit; diese sprichwortliche Erfahrung gilt auch fiir die Liturgie.
Denn wie man in das gottesdienstliche Handeln hineingeht, das wird — belastend oder be-
fliigelnd — den Fortgang der Feier begleiten. Anders als durch die Ordnung von LH/StB
nahegelegt, sollte auch fiir die Tagzeitenliturgie deutlich werden, was fiir jeden Gottes-
dienst der Kirche gilt: Er beginnt nicht mit einem verbalen Akt des Vorstehers, sondern
grundlegend mit dem Zusammenkommen der Gliubigen.”” Wie von A. A. HiuBling dar-
gelegt™, konnte man hier vom monastischen Brauch wertvolle Anregung gewinnen, wie

* Wohl eroffnet die jetzige Ordnung Freiheiten in der Auswahl von einzelnen Elementen (Hymnen,

Antiphonen, Psalmen, Responsoria brevia, Fiirbitten: AES 178; 274; 247; 49; 184); im Ansatz
und aufs Ganze gesehen aber liegt mit LH/StB eine in sich zwar wesentlich verbesserte, jedoch
noch zu sehr der (Brevier-)Tradition und Pensummentalitéit verpflichtete, zu ,,perfektionistische
Ordnung™ vor, die den geistlichen Voraussetzungen und Bediirfnissen der Glaubigen in heutiger
pluraler Situation nicht entgegenkommt und auch in der praktischen Handhabung zu kompliziert
ist (HAUSSLING [s. Anm. 5] 238-239, 242).

Die theoretischen Ankldnge dieser liturgietheologischen Dimension (vgl. z. B. AES 12; 13; 14)
kommen in der liturgischen Ordnung zu wenig zum Tragen, die (wie durch SC 84 insinuiert) ei-
nen vorwiegend anabatisch geprigten und wortbetonten Vollzug, bestenfalls in gesungener Form
nahelegt (vgl. MESSNER [s. Anm. 42] 283).

Vgl. dazu die Literaturhinweise bei MESSNER, ebd. 284.285.286.295; ergiinzend sei hingewiesen
auf H.-H. RIEPE, Stadtgebet. Ermutigung zu einer neuen Gebetsform. Limburg 1998, und die
Anm. 51 genannte, auf vier Biande angelegte Edition ,,Morgenlob-Abendlob. Mit der Gemeinde
feiern®.

Erarbeitet von P. Ringseisen mit W. Bretschneider, M. Eham, S. Klockner, H. M. Lonquich, Bd. 1
(Fastenzeit — Osterzeit), Bd. I (Advent — Weihnachtszeit). Planegg 2000, zitiert als MoAb I/II
(jeweils mit Nr. od. S. aus ,,Dienstebuch®).

Die Ritusbeschreibung der Messfeier in den deutschen Eigenrubriken bringt diesen Grundvorgang
von Liturgie im ersten Satz klar zum Ausdruck: ,,Die Gemeinde versammelt sich® (FGM 1). Nicht so
dezidiert ist die deutsche hypotaktische Wiedergabe des lat. ,.populo congregato® in IGM/AEM 25.
Der in Klostern iibliche Auftakt mit der ,statio sieht vor: ,,man kommt zusammen, etwa im
Kreuzgang, reiht sich [. . .] auf, zugleich aber in stillem Meditieren [. . .] sich auf das Worumwil-
len der gemeinsamen Handlung bereitend. [. . .] Dem Sammeln folgt die Prozession zum Ort der
Tagzeitenliturgie — auch diese immer noch im Schweigen. Nach der Zuwendung von Vorsteher
und Gemeinde im Korpergestus folgt dann die ,,gemeinsame Hinwendung zu Gott im eréffnenden
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auch in der Gemeindefeier ein geistlich hilfreiches Beginnen aussehen kénnte, das den
ekklesialen Charakter der Tagzeitenliturgie rituell und menschlich nachvollziehbar macht.
Die Schritte zur ,,Ver-/Sammlung* heiBen: Ankommen, sich vorbereiten des Einzelnen in
Stille™, einander wahrnehmen, griien (in zuwendender Gebiirde und/oder Wort), dann in
gemeinsamem Einzug sich Gott, genauer Christus®’, zuwenden im Eréffnungsruf. Fiir einen
solcherart sammelnden , Introitus“ in die Feier (der freilich je nach Anlass und Kirchenjah-
reszeit unterschiedliche Ausformung haben wird), braucht es eine forderliche Atmosphi-
re’®: Der Raum (GroBe, Anordnung der Sitze . . .) und seine Beleuchtung (dimmbar) miis-
sen (ein-)stimmen zur Versammlung am Morgen oder Abend. Auch dass die praktischen
Vorbereitungen rechtzeitig zu Ende kommen, ist wichtig fiir einen guten Anfang, der im-
mer mitgeht . . .

In den dialogischen Eroffnungsformeln wird nicht nur elementar und rituell nachgeformt,
wie der Mensch sprechen lernt, némlich durch Nachsprechen von Vorgesprochenem’’; das
Anrufen Gottes ist zudem Initiale des Gebets. In diesem Urakt will und soll der Glaubende
gewahr werden, dass er vor Gott steht und Gott zu ihm steht, und dass er vor seinem Gott
zu sich stehen darf. Dem von Identititsnot und Verunsicherung™ geplagten Menschen
heute konnte die Liturgie als wichtigen Dienst erweisen, dass sie ihn seine Wiirde und sein
Ansehen spiiren ldsst, das er durch das An-Sehen Gottes genieft. Wenn der Beter zu Be-
ginn das Psalmwort ,.Herr, 6ffne meine Lippen, damit mein Mund dein Lob verkiinde® (Ps
50,17) zitierend, sich mit David, dem erbarmungswiirdigen Siinder identifiziert, darf er
sich, wie David, auch des Erbarmens wiirdig wissen, das ihm in Christus iiberreich zuteil
wurde: denn der Geist des Auferstandenen bewohnt das Herz der Getauften (Gal 4,6; Rém
8,15). Es konnte sein, dass es dem Christenmenschen heute hilft, seine Wiirde, vor Gott zu
sich selber stehen zu diirfen, zu gewahren, wenn er (anders als der durch tiglichen Umgang
an die klassisches Maf} und Formstrenge des Ausdrucks gewohnte Ménch) diesen Eroff-
nungsruf mehrmals wiederholt, vielleicht (wie das Lumen Christi der Osternacht) intensi-
vierend in steigender Tonhcéhe. Das Feierbuch MoAb bietet auch eine vierstimmige Sing-

Dialog des Gebetsrufes” (A. A. HAUSSLING, Wie beginnt Gottesdienst? Beobachtungen an den
Horen der Tagzeitenliturgie. In: DERS., Christliche Identitit aus der Liturgie. Theologische und
historische Studien zum Gottesdienst der Kirche. Hg. M. Kléckener [u. a.]. Miinster 1997 [LQF
79] 257-270, hier 263-264).

Nach dem Bericht von D. Bader iiber die Praxis des Tagzeitengebets in Brasilien (mit der 1988
erstmals erschienenen Ausgabe des ,,Oficio Divino dos Comunidades®) ist dieser ver-/sammelnde
Auftakt den Teilnehmern wichtig; das communial-kommunikative Element nimmt zudem in die-
ser sehr persénlichen und freien Form des Gruppen-Gebetes zu Beginn breiten Raum ein: ,,Die
einzelne Gebetszeit [. . .] beginnt mit dem , Ankommen in Stille‘ und persénlichem Gebet und mit
einem ,Erinnern des Lebens®, in dem die Beteiligten etwas von dem mitteilen kénnen, was sich in
ihrem Leben ereignet und was als Anliegen zum beginnenden Gebet dazugehéren soll“ (Die Tag-
zeiten in der Gemeinde. Eine Anregung aus Brasilien. In: CiG 25 [1995] 205-206). Das ,,Erinnern
des Lebens* hat im , klassischen Modell* der Tagzeitenliturgie seinen Ort im Psalmteil. Auch das
Schwerter Modell ,,Stadtgebet* sieht Elemente ausdriicklichen Gegenwarts- und Lebensbezuges
(,»Zeitzeichen® —  Stadtgespriich®) an dieser Stelle vor (zur Struktur s. Anm. 132).

Mit ,,0 Gott, komm mir zu Hilfe! (Ps 69,2) rufen die Christen, wie im ,,Kyrie eleison®, den
erhéhten Herrn an. Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 53) 265.

Vgl. P. RINGSEISEN, Liturgische Einfithrung. In: MoAb I, 3-10, hier 8f.

Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 53) 263.

So E. BISER, Glaubenskonflikte. Strukturanalyse der Kirchenkrise. Freiburg i. Br. 1989, 117.
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weise™: diese verfeierlichende Form mag zwar dem elementaren Charakter der Anrufung
nicht ganz entsprechen, doch kann die Raumwirkung klanglicher Entfaltung — gerade bei
der abschlieBenden Doxologie® — helfen, Gottesdienst gleich zu Beginn zu erspiiren als
Raum der Begegnung der Gliubigen mit dem Heiligen: inmitten der Versammlung, im
Mitmenschen und zutiefst in sich selbst. Der Mensch ist das genuin christliche Sakral-
Symbol, genauer: der die Heiligung durch Christi Einwohnung in seinem Leben anneh-
mende Mensch, der/die Heilige als Ikone Christi.®" Die (Tagzeiten-)Liturgie sollte diese .
urchristliche und gerade heute, in der von der anthroplogischen Wende geprigten neuzeitli-
chen Geschichte, hochaktuelle Uberzeugung dem Menschen in seiner ,rituellen Wiirdi-
gung® erfahrbar machen. Von daher stellt sich allerdings die Frage, inwieweit das Natur-
symbol ,,Licht”, wie es im altkirchlichen Luzernar rituell entfaltet wird, den aus kosmi-
schen Rhythmen ,,emanzipierten Menschen heute noch als Glaubenszeichen anzusprechen
vermag; ist das zeremonielle Hantieren mit brennenden Kerzen in hightec-Zeiten®® nicht
bestenfalls aus nostalgischen Bediirfnissen recyceltes Relikt vormoderner Zeit? Im Blick
auf die Wirklichkeit aber kommt man zu einer anderen Einschitzung: Die immer lippiger
inszenierten profanen ,,Lichtspiele an Hiusern, Bdumen, Plétzen in der dunklen Jahreszeit
sprechen davon, dass die Faszination an der Illumination ungebrochen ist und die Ur-
Sehnsucht nach Orientierung, Geborgenheit, Warme die Menschen auch heute die Aussa-
gekraft des Lichtes emotional erspiiren lisst.”> Und die Erfahrungen mit dem Luzernar
zeigen, dass die Glidubigen die stille Sprache der Kerze als Gewahrzeichen fiir Christus in
ihrer Mitte tief verstehen. Das altkirchliche ,Lichtspiel® stellt zweifellos eine auch den
Menschen heute unmittelbar einleuchtende Eréffnung des Abendlobes dar; zudem ldsst sich
in der Form der Lichterprozession das gemeinsame Einziehen als feierlicher Vor-Gang
gestalten. In der Frage, ob das Lichtritual sich als obligatorischer Auftakt jeder Vesper
(,,Ordinariumscharakter)* empﬁehlt“, oder — auch mit Riicksicht auf die Lichtverhiltnisse
zur Zeit der Feier — doch eher besonderen Anléssen (,,Propriumscharakter”) vorbehalten
sein sollte, gibt es unterschiedliche Auffassungen. Die Ausgabe MoAb bietet insbesondere
fiir die geprigten Zeiten (in der dunkleren Jahreshalfte) reiches Repertoire an Lichtdanksa-
gungsgebeten (in kantillierter oder gesprochener Form mit gliedernden Gemeinderufen),
Lichtrufen (auch als Kanons), Licht-Hymnen und -Liedern aus alter und neuer Zeit.

Der Ercffnungsteil wird mit dem Hymnus abgeschlossen; die klassischen Dichtungen
bringen die Tageszeit ins Wort, lassen ihre emotionale Férbung anklingen, erschlieBen sie,
meist das Sonnen- und Lichtgeschehen als Naturgleichnis fiir das ,Jetzt” des Heilsgesche-

59

& jeweils auf den Innenseiten des Buchumschlags, Nr. Il u. IV.

mit einer alternativen Textfassung der abschlieBenden Doxologie, die einer tritheistischen Miss-
deutung des ersten Teils entgegenwirken will: ,,Ehre sei dem Vater und dem Sohn und dem Heili-
gen Geist, dem einen lebendigen Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.” Vgl. dazu E. ZENGER,
,Ich aber sage: Du bist mein Gott“ (Ps 31,14). Kirchliches Psalmengebet nach der Schoa. In: Weg
und Weite. FS K. Lehmann. Hg. A. Raffelt. Freiburg — Basel- Wien 2001, 15-31, hier 30f.

So A. A. HAUSSLING, Religitise Sprache und sakrale Symbole in einer sikularisierten Welt. In:
DERS. (s. Anm. 53) 58-70, hier 69.

Wo die Geschwindigkeit der Lichtleitertechnologie fiir die Datentibermittlung, nicht der ,,Stim-
mungswert” der Flamme interessant ist.

So P. RINGSEISEN, Liturgische Einfiihrung. In: MoAb II, 9-12, hier 9.

So MESSNER (5. Anm. 42) 294.
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hens deutend, als kairos®’ der Anbetung und lassen aus dieser Gestimmtheit die Stimme des
Lobes erbliihen. Der Hymnus 14dt die Feiernden ein, Gottes Wirken in Schépfung und
Neuschopfung der Welt zu preisen: im dankbaren Echo auf Gottes Ja-Wort nach-
vollziehen, dass es gut ist (vgl. Gen 1, 4 u. a.), was er getan hat und aus dieser Sicht sich
und die Welt gut sein lassen. In seiner dichterischen Schénheit und Volkstiimlichkeit soll
dieses Element die Eigenart der jeweiligen Hore aufzeigen und durch seine erhebende Wir-
kung einen leichteren und froheren Beginn des Gebets ermdglichen (vgl. AES 173; 42).
Diesem Anliegen, ein ,singfreudiges Beginnen” zu ermoéglichen, will das ,,Hymnen*-
Repertoire der Feierbiicher MoAb entsprechen, einmal durch die stilistische Breite und
Formvielfalt des Angebots®, zum anderen durch Hinweise fiir eine musikalisch anspre-
chende Ausfiihrung®’.

1.2 Der Psalmteil — ein schwieriger Teil

Der — in der geltenden Ordnung des Stundengebets — umfangreichste Teil ist wohl auch
der schwierigste fiir die Feiernden: Bezeichnend fiir das erste Problem, die geistliche Er-
schliefung der Psalmen als Gebete fiir die Christen heute, ist das eigenartig zwiespiltige
Verhiltnis von Wertschitzung und Vorbehalt®® gegeniiber dem Psalter, wie es aus den ent-
sprechenden Kapiteln der AES (100 und 101) spricht. Genau genommen bleiben die Psal-
men nach der hier gebotenen Charakterisierung ein ,,Fremdkérper, der auf unterschiedliche
Weise ,mundgerecht® zu machen“®, d. h. deren ,,Wortsinn* vom christlichen ,.Erfiillungs-
sinn‘ her zurechtzuriicken ist’’. Eine wirkliche Aneignung des Psalters als Gebetbuch des
Ersten Testamentes, das als solches von Anfang an zum christlichen Kanon der HI. Schrift
gehdorte, ist aus solcher Blickrichtung theologisch nicht erreicht und geistlich nicht vermit-
telbar. Aber auch hinsichtlich der liturgischen Funktion der Psalmen im christlichen Tag-
zeitengebet besteht Klarungsbedarf: Sind sie Schriftlesung wie im monastischen Offizium
und dementsprechend solistisch vorzutragen, oder Lobpreis, Gebet im Mund der Kirche,
wie im Kathedraloffiziums, wo in der responsorialen und antiphonierenden Psalmodie aus

a2 Vgl. dazu die exemplarische Studie von A. A. HAUSSLING, Heute die Hymnen von gestern sin-

gen? Das Fallbeispiel des Laudeshymnus ,,Aeterne rerum Conditor” des Ambrosius. In: Lebendi-
ges Stundengebet. Vertiefung und Hilfe. FS L. Brinkhoff. Hg. M. Klickener — H. Rennings. Frei-
burg 1989, 316-341.

Klassische Hymnen z. B. aus ,,Antiphonale zum Stundengebet* und ,,Gotteslob*, ferner geeignete
(,Licht“-)Lieder aus GL, dem Evangelischen Gesangbuch, dem Bereich Neues Geistliches Lied
(,,Unterwegs*; Gesiinge aus Taizé), aber auch Neukompositionen; ein- und mehrstimmige Formen.
Gegliedertes Singen in strophenweisem Wechsel, Lieder/Hymnen in Verbindung mit Ansingeka-
nons und responsorialen Elementen u. a. m. Vgl. S. KLOCKNER, Hinweise zu Gesang und Musik.
In: MoAb 1, 11-16.

E. Zenger geht knapp auf die wichtigsten Punkte einer verbreiteten ,,christlichen Nérgelei an den
Psalmen ein: F.-L. HoSSFELD — E. ZENGER, Einleitung. In: Die Psalmen I, Psalm 1-50. Wiirzburg
1993 (NEB 29) 5-27, hier 26f.

A. GERHARDS, Die Psalmen in der rémischen Liturgie. Eine Bestandsaufnahme des Psalmenge-
brauchs in Stundengebet und MeBfeier. In: Der Psalter in Judentum und Christentum. FS N. Loh-
fink. Hg. E. Zenger. Freiburg — Basel- Wien 1998 (Herders biblische Studien 18) 368.

Vgl. dazu auch H. BUCHINGER, Zur Hermeneutik liturgischer Psalmenverwendung. Methodologi-
sche Uberlegungen im Schnittpunkt von Bibelwissenschaft, Patristik und Liturgiewissenschaft.
In: HID 3 (2000) 193-222, hier 198-200.
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den ,,Horern des Wortes* nun ,,Sénger seiner Majestit“ geworden sind?’' Dieser unter-
schiedlichen Sicht- und Ausfiihrungsweise entspricht auch der zweifache Aspekt des Psal-
menbuches in der hebriischen Bibel als eigene (Kurz-)Tora Davids’™® und/oder Antwort auf
die Tora des Mose””. Beide Fragenkreise — die geistliche ErschlieBung und die liturgische
Funktion der Psalmen — haben Auswirkung auf den dritten Problembereich, die Psalmo-
die’*: die weithin noch nicht eriibte Kunst des Vortrags fiir, mit und durch die Gemeinde.

1.2.1 Zur geistlichen Erschlieffung der Psalmen

a) als Theo-Poesie (E. Zenger)

Ein wichtiger Schliissel fiir den Zugang zu den Gebeten des Psalters liegt in ihrer literari-
schen Eigenart: Sie sind Poesie. Als Gedichte zielen die Psalmen nicht auf Information,
sondern darauf, dass der Nach-Beter sich in ihnen selbst sieht, sich darauf einlisst, was sie
in ihm wachrufen, und darin sich und die Welt neu sieht.”” Weil in den Psalmen die ganze
Spannweite existentieller menschlicher Erfahrungen verdichtet ist, bilden sie ein Buch, ,in
dem man sich restlos unterbringt“’® und in dessen Worten man sich als Leser riickhaltlos
(vor Gott) zum Ausdruck bringt’’: Atemgerechte Verslingen und merkfreundliche
Versrhythmen laden zum Mit- und Nachsprechen ein, der Gedankenreim paralleler Vers-
glieder schafft — als eine Art poetischer Stereceffekt — einerseits einen Raum betrachtenden
Verweilens, aktiviert andererseits aber durch die Offenheit der Aussage den Leser, semanti-
sche Leerstellen aus seiner Lebenserfahrung deutend zu fiillen. Auch die Bildhaftigkeit
steht im Dienst der poetischen Finalitit: Psalmen reden sinnlich-konkret und zugleich so
offen, dass jeder das Gesagte als seine eigene Erfahrung lesen kann.”® Die ,,produktive
Unschirfe metaphorischer Rede stiftet den Leser an, Gewohntes unter neuem Licht zu
sehen. ,,Die Leerstellen in den Psalmen ermdglichen den Betern, ihren existentiellen Erfah-
rungen der Fragmentaritit Ausdruck zu geben und damit offen zu sein fiir Gottes rettendes
Eingreifen.*’”® Damit klingt die geistlich-theologische Finalitiit der Psalmen als Theo-Poesie
auf: Menschsein ist in ihnen immer verwiesen auf Gottes Gegeniibersein. Unablissig wird

"L A. DE VOGUE, Die Regula Benedicti. Theologisch-spiritueller Kommentar. Hildesheim 1986

(RBS.S 16) 176.

Vgl. R. G. KrATZ, Die Tora Davids. Psalm 1 und die doxologische Fiinfteilung des Psalters. In:
ZThK 93 (1996) 1-34; J. C. MCCANN jr., The Psalms as Instruction. In: Interpretation 46 (1992)
117-128.

So etwa im Anschluss an G. v. Rad bei A. DEISSLER, Die Psalmen. Diisseldorf °1986, 13£.17; vgl.
HOSSFELD — ZENGER (s. Anm. 68) 5-27, hier 10; B. JANowskI, Die ,,Kleine Biblia®. Zur Bedeu-
tung der Psalmen fiir eine Theologie des Alten Testaments. In: Der Psalter in Judentum und Chri-
stentum (s. Anm. 69) 400-402.

So wird z. B. auch in der ,,Zwischenbilanz zum Schwerter Stadtgebet von der Schwierigkeit in
der Feier-Praxis berichtet, dass das ,,Singen der Psalmen vollig unbekannt® war (RIEPE [s. Anm.
50] 27).

N. Fiiglister umschreibt diese poetische Finalitéit mit ,,Kommunikation, Identifikation, Evokation®
(Das Psalmengebet. Miinsterschwarzach 21997, 47-53).

R. M. RILKE, Briefe an seinen Verleger. Leipzig 1934, 247.

So schon Athanasius (f 373) in seinem Brief an Marcellinus, Kap. 30 (PG 27, 41D).

Vgl. zum Ganzen etwa E. ZENGER, Mit meinem Gott tiberspringe ich Mauern. Einfiihrung in das
Psalmenbuch. Freiburg i. Br. 21997, 35-38; JANOWSKI (s. Anm. 73) 393-397.

D. ErRBELE-KUSTER, Lesen als Akt des Betens. Eine Rezeptionsisthetik der Psalmen. Neukirchen-
Vluyn 2001 (WMANT 87) 176f.
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er ins Gebet genommen: in Lobpreis und Dank, wo er als Sich-Schenkender begegnet, in
Klage und Anklage, wo er als Sich-Entziehender erfahren wird.*" Psalmen zielen darauf,
das Gegebene, auf den Geber hin zu tiberschreiten. Das Werden des Psalters als Buch steht
in Zusammenhang mit der Krise dieser Gott-Gewissheit in exilischer und nachexilischer
Zeit. Ist Jahwe nach den erschiitternden Erfahrungen bzgl. Kénigtum, Tempel und Erwéh-
lungsglaube und angesichts der Tatsache, dass viele in Israel ohne diesen Gott und seine
Weisung gut leben, wirklich der eine und einzige Gott, der aus ganzem Herzen und mit
ganzer Kraft zu lieben ist? In Reaktion darauf bringt die (im Exil beginnende und um 200 v.
Chr. abgeschlossene) prophetisch-weisheitlich geprigte Redaktion des Psalmenbuches neue
Leseschliissel ein: In der (mehrdeutigen) Zuordnung von 73 Psalmen zu David wird dieser
als Beter (nicht eigentlich Autor®) zur ,Identifikationsfigur* fiir jeden Beter in Verfolgung,
Bedringnis, Siinde, Begnadung in Umkehr, Rettung und Trost.*” Jeder Glaubende kann
ahnliche Erfahrungen in diesen Gebeten als Erfahrungen der helfenden Nihe Jahwes be-
glaubigen. Daraus ergibt sich der hohe geistliche Rang des Psalters insgesamt: die Rezitati-
on der Tora Davids wird (neben dem Tempel) selbst zum Heiligtum, zum ,.geistlichen Ort*
der Begegnung mit Jahwe, dem Konig Israels und der ganzen Welt.*’ In der anderen mégli-
chen Lesart der Uberschrift ,fiir David® ist dieser Chiffre fiir das wahre, arme Israel als
Trager der messianischen Berufung und VerheiBung Jahwes, die in der endzeitlichen Ret-
tung des Bundesvolkes offenbar wird, in der Jahwes universale Kénigsherrschaft aufstrahlt.
Mit diesen Psalmen kann Israel, so wie David, mitten in Verfolgung und im Leiden an der
eigenen Schuld, ,seine ,davidisch-messianische’ Wiirde bzw. Sendung einiiben und reali-
sieren, alle Volker im bekennenden Lobpreis Jahwes in dessen universale Konigsherrschaft
einzubinden (vgl. Ps 149,9 mit 1,5; 149,8 mit 2.3)44

Bis zu deren eschatologischem Offenbarwerden ist allerdings die Frage nach Gott in der
ganzen spannungsreichen Widerspriichlichkeit der Lebens- und Glaubenserfahrungen aus-
zuhalten. Der Psalter ist das geistliche Weggeleit dazu. Gerade in der theologisch wohlbe-
dachten Mischung der Gattungen ist er ein ,,Spiegel der unsystematischen, ja widerspriich-
lichen Vielfalt des Lebens selbst, das in den sich immer neu und anders einstellenden Kon-
stellationen mit Lob, Klage, Dank, Bitte, Reflexion, Zeugnis u. a. ausgehalten werden soll —
in der betenden Zusammenschau des Psalmenbuchs*®. Dieses meditierende Zusammen-
schauen wird als Leseprogramm durch die Anordnung der Gebete im Psalter vorgegeben
und sozusagen ,merktechnisch® erleichtert durch die redaktionelle Stichwort-Verkettung
aufeinanderfolgender Psalmen.®

b) als Christus-Prophetie
In osterlicher relecture des Psalters versteht die Kirche ihn als prophetisches, das Chri-
stusereignis beglaubigendes Buch.®” Den neuen Lese- oder Notenschliissel, mit dem die
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Vgl. DEISSLER (5. Anm. 73) 16.

Zu den Bedeutungsmoglichkeiten vgl. ERBELE-KUSTER (s. Anm. 79) 54-57.

Vgl. E. ZENGER, Der Psalter als Buch. Beobachtungen zu seiner Entstehung, Komposition und
Funktion. In: Der Psalter in Judentum und Christentum (s. Anm. 69) 41.

Vgl. ebd. 47f.

Vgl. HOSSFELD — ZENGER (s. Anm. 68) 12-16; Zitat 16.

Ebd. 8.

Vgl. N. LoHFINK, Psalmengebet und Psalterredaktion. In: ALW 34 (1992) 1-22.

Vel. dazu ausfiihrlich K. LONING, Die Funktion des Psalters im Neuen Testament. In: Der Psalter
in Judentum und Christentum (s. Anm. 69) 269-295. Exemplarisch anhand Apg 2,1-42 und Ps
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Alte Kirche die Psalmen vom Grundton des Christusgeschehens aus zum Klingen bringt,
hat B. Fischer als die zwei (bzw. drei) Grundweisen der Christologisierung ,,von unten‘ und
,,von oben* beschrieben; demnach héren die Viter die ,,prophetische Flote des Hirten und
Konigs (David)“®® als Gebet Christi (und der Kirche) zum Vater, als Verkiindigung iiber
Christus bzw. auch als Stimme der Kirche zu Christus.
Vom exegetischen Befund her kommt G. Braulik zu folgender Bewertung dieser Lese-
weisen:
.Inneralttestamentlich sind die Psalmen zwar nicht ,vox hominis / Ecclesiae ad Christum‘. Denn
dieser Psalmengebrauch hat sich erst vom Neuen Testament her langsam entwickelt und bleibt auch
in der patristischen Exegese selten.”” Aber der davidische Messias spricht die Psalmen — ,vox Chri-
sti (auch cum ipsius Corpore) ad Patrem’ — und die Psalmen sprechen iiber den Messias zu Gott —
,vox de Christo‘. Im letzten Fall miisste noch weiter differenziert [. . .] werden, was bisher unterbe-
lichtet geblieben ist: das Gebet der Psalmen fiir den ,Messias‘ — ,vox pro Christo® — und fiir sein mit
ihm unléslich verbundenes ,messianisches® Volk — die Psalmen also genauer als ,vox pro Capite et

03

Corpore Tos

Mit Blick auf die prophetisch-weisheitliche , Impréignierung® (E. Zenger) und die starke
eschatologische Belichtung des Psalters durch die Redaktion sind die alttestamentlichen
und die christlichen , Notenschliissel“ also durchaus auf das gemeinsame (bibel-)theolo-
gische Tonsystem zu beziehen, in dem sich die motivlichen Linien von der Davidisierung
zur Messianisierung bis zur Christologisierung des Psalters bzw. von seiner Kollektivierung
zur Ekklesiologisierung kohérent weiterspielen lassen.”’ Sie ergeben wohl unterschiedlich
getonte geistliche Interpretationen der Gebete und Lieder, die aber — mit spannenden Dis-
sonanzen — durchaus ein bereicherndes, polyphonisch-kontrapunktisches Miteinander-
Klingen ermoglichen. Und so ist ein weiter Resonanzraum vielfiltiger Semantisierung und
geistlicher Aneignung der Psalmen in der (Tagzeiten-)Liturgie der Christen eréffnet.

1.2.2 Psalmengebrauch in der Tagzeitenliturgie — gestern und heute

Waihrend die Psalmenordnung im monastischen Offizium traditionell numerisch aufstei-
gend dem Psalter-Cursus folgt, ist die Psalmodie in der kathedralen Morgenhore®* durch die
Auswahl von Einzelpsalmen geprigt, die situations- und anlassbezogen in ihrer Eigenaus-
sage und ,,Prophetie™ auf (Christus) gewichtet werden. Diesem Prinzip folgt auch die Bene-

16,8—11 und Ps 110,1: A. A. HAUSSLING, Die Psalmen des Alten Testaments in der Liturgie des
Neuen Bundes. In: Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christus-bekenntnis
und Sinaibund. Hg. K. Richter — B. Kranemann. Freiburg — Basel — Wien 1995 (QD 159) 87-102,
hier 90f.

So in den Psalmenhomilien des Asterius (26,1); vgl. dazu G. BRAULIK, Christologisches Verstind-
nis der Psalmen — schon im Alten Testament? In: Christologie der Liturgie, ebd. 81-83, hier 82.
G. Braulik gibt u. a. diesbeziiglich den interessanten Hinweis, dass die Ausrichtung des Psallie-
rens ad Christum nicht im eigentlichen Sinne des Gebets zu ihm verstanden werden muss, son-
dern schlicht als ruminatio des Psalmwortes coram Christo, oder — mit einer Formulierung der
Benediktregel — ,.in conspectu Divinitatis® (19, 6); (s. auch Anm. 110).

An Beispielen fiir letzteren Aspekt nennt Braulik Psalm 72 mit der Vision einer messianisch
vermittelten Vélkerwallfahrt und Psalm 86: BRAULIK (s. Anm. 88) 85.

Zu den hermeneutischen Konvergenzen und Perspektiven vgl. BUCHINGER (s. Anm. 70) 204-207.
Die Psalmenordnung der Vesper folgte in der rémischen Tradition bis zur Reform durch LH 1971
mehr dem monastischen Cursus; Relikt der kathedralen Ordnung war der Versikel vor dem Ma-
gnificat aus dem urspriinglich ganz vorgesehenen Abendpsalm 141(140); vgl. GERHARDS (s. Anm.
69) 363.
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diktregel mit den 23 Einzelpsalmen fiir die Matutin, die tageszeitgemill das Motiv der
Rettung mit dem aufgehenden Licht meditieren lassen.”

Im Unterschied zur Neuordnung in LH/StB, die in den Tageshoren dem situationsbezoge-
nen Auswahlprinzip™ folgt und die iibrigen, nicht verwertbaren Psalmen ohne ,.innere Lo-
gik* in der Lesehore ablegt, gelingt der Benediktregel eine ausgewogene Verbindung bei-
der Verfahren. A. A. HiuBling plidiert von daher — unter Hinweis auf die glaubensge-
schichtliche Situation der Gegenwart — dafiir, der fiir den Gemeindegottesdienst tiblicher-
weise bevorzugten Auswahlordnung die zweite Art liturgischen Psalmengebrauchs an die
Seite zu stellen, die ,,die Intention der Redaktoren des kanonischen Psalteriums in Israel
ernst nimmt und ,currente psalterio‘ die immer neue Frage nach Gott selbst ins Wort bringt,
sich darin einiibt und sie aushalt.“” Fiir N. Lohfink geht es bei dem Desiderat der kanoni-
schen Psalterrezeption einmal um die Wiedergewinnung der Ursprungsform christlicher
Meditation (insbesondere fiir kontemplative Gemeinschaften), und grundlegend um das
Anliegen einer bibelgerechten Hermeneutik, denn nicht nur die alttestamentliche, auch die
christliche Lektiire der Psalmen werde durch ihre isolierte Betrachtung zerstort bzw. er-
schwert.”®

Im Blick auf die Umsetzbarkeit in der Gemeindeliturgie ergeben sich aber — neben dem
dringenden Desiderat einer geeigneten Ubersetzung”’ — doch wichtige Fragen, was den
priméren Adressatenkreis fiir solche Psalmenfrémmigkeit™, die geistliche Disposition der
Teilnehmer, also ihre Bereitschaft zu intensiver exegetischer und Glaubens-Bildung”, die
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Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 87) 98—100.

In den geprigten Zeiten tiberwiegend mit christologischer Psalmdeutung.

HAUSSLING (s. Anm. 87) 102. Beziige zwischen der Gotteskrise in Israel zu hellenistischer Zeit
und heutiger Glaubenskrise sind durchaus zu erkennen: Das Ringen um Gott im Psalter ist geistli-
che Bearbeitung der leidvollen Erfahrung seines Schweigens und seiner Unbegreiflichkeit und der
Konfrontation mit dem ,,Erfolg” von Lebenshaltungen religioser Gleichgiiltigkeit. Heute fiihrt die
Pluralitit von auch religiGsen Welt- und Lebensdeutungen nahezu unausweichlich zu deren Ver-
gleichgiiltigung. Und zudem: Die Moderne weist den Menschen in die Welt zurtick, die sich von
selbst versteht, nicht iiber sie hinaus (vgl. HOHN [s. Anm. 22] 141). Unter solchen soziokulturellen
Bedingungen gilt es, gerade im technisch Unableitbaren, ékonomisch Unverrechenbaren, im Un-
abgegoltenen und Unverfiigbaren die ,religiose Dimension der Gesellschaft® zu erkennen (ebd.
144). Der Psalter konnte als Sprach- und Sehhilfe dienen, das dafiir notige Bewusstsein der Frag-
mentaritit und eine ,,Asthetik des Vermissens® (ebd. 143) einzuiiben, d. h. in der Transzendierung
des Gewohnlichen den Raum offen zu halten ,,zwischen dem, was und wie es ist und dem, was
und wie es sein kann, sein soll, sein wird“ (J. EBACH, Tags in einer Wolkensiule, nachts in einer
Feuersiule. Gott wahr-nehmen. In: Nach Gott fragen. Uber das Religiése. Hg. K. H. Bohrer — K.
Scheel. Berlin 1999 [Deutsche Zeitschrift fiir europiisches Denken. Sonderheft 9/10, Jg. 53] 784—
794, hier 794). Es ist der Raum, in dem das Gespiir fiir das Geheimnis des Lebens — und fiir die
Wahrnehmung Gottes wohnt. — Die Auseinandersetzung mit der Gottesfrage in ihrer Radikalitit
ldsst sich m. E. aber durchaus auch in der Meditation einzelner Psalmen (z. B. Ps 22) einiiben.
LOHFINK (s. Anm. 86) 21.

Nach N. Lohfink konnte die Ubersetzung von Buber und Rosenzweig noch am ehesten den An-
forderungen hinsichtlich Dichte, Rhythmus, Stichwortentsprechungen geniigen. ,,Es miisste drin-
gend versucht werden, einen besseren deutschen Psalter zu schaffen als den der Einheitsiiberset-
zung" (ebd.).

Wer und wo sind heute die ,,diligentiores in orando®, auf die A. A. HéuBling diesbeziiglich (ein
Wort von TERTULLIAN, De oratione 27 [CChr.SL 1,273]) aufnehmend, abhebt?

Etwa durch personliche, auBerliturgische geistliche Psalterlesung.
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Auswirkungen auf ,Hermeneutik® sowie Gesamtgestalt der Feier'", die erforderliche Kon-
tinuitit der Gottesdienstpraxis'®' und nicht zuletzt die ,,Kultur des Psallierens* betrifft. Ob
nicht das kategorische Axiom, dass ein sinngerechtes Verstehen der liturgisch akzentuierten
Verwendung von Psalmen in Einzelauswahl ,,ohne diese kanonische Psalterrezeption un-
moglich ist“, auf einer hermeneutischen Konzeption beruht, die ein zu statisch-punktuelles
Verstindnis der Kanonizitit des Psalters voraussetzt? Die aus dem Grundsatz abgeleitete
Konsequenz, jenen die Liturgiefdhigkeit in Bezug auf das Tagzeitengebet abzusprechen, -
..denen die selbstverstindliche Vertrautheit mit den einzelnen Texten in ihrem kanonischen
Zusammenhang fehlt“'®*, wire m. E. jedenfalls iiberzogen'”. Fiir die gottesdienstliche
Praxis und auch theologisch (nach-)vollziehbarer scheint demgegeniiber der psalmenher-
meneutische Ansatz von N. Fiiglister von den poetologischen Kategorien der Kommunika-
tion, Identifikation und Evokation her zu sein. Als wichtige Voraussetzung fiir den Evoka-
tionsprozess beim Psalmengebet und das Aufbliihenkénnen der in den Gedichten enthalte-
nen Sinnfiille nennt Fiiglister, neben dem ,.persénlichen Innenreichtum® und einer ange-
messenen Rezitation vor allem ,,zwei Bedingungen: nicht zu viel und nicht zu schnell*.'**
Dieser Rat, dass gerade im Blick auf die geistlichen Voraussetzungen heutiger Feierteil-
nehmer weniger mehr sein kann, fand auch bei der Gestaltung des Psalmen-Repertoires in
der Edition MoAb Beriicksichtigung: Fiir jede Feier werden zwei bis drei psalmodische
Stiicke zur freien Wahl angeboten; sie sind thematisch von dem jeweiligen (meist bibli-
schen) Leitwort der Feier her ausgesucht, das das Grundmotiv: zeitgerechte Feier des Ta-
ges-Pascha'®, also die ésterliche Tonung des Gottesdienstes jeweils in einer bestimmten
Farbgebung konkretisiert'®. Die ,.geistlichen Lesehilfen®: Psalmiiberschriften, einleitende
Kurzkommentare'”’, Antiphonen, Psalmorationen legen, entsprechend der Feierdramaturgie
und der kirchenjahreszeitlichen Prigung die alttestamentliche oder christologische Deu-
tungsrichtung nahe; Augustinus hat letztere in ihrer ekklesialen Bedeutung erschlossen mit
dem Bildwort, in dem das ,,in-Christus-Sein* der neutestamentlichen Psalmenbeter schén
zum Ausdruck kommt: , Jener eine, allerorten gegenwirtige Mensch, dessen Haupt droben
ist, dessen Glieder hienieden sind: seine Stimme, die einmal jubelt und einmal klagt, die
einmal sich schon freut in der Hoffnung auf das Kommende, das andere Mal noch stéhnt
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B Vel. dazu BUCHINGER (s. Anm. 70) 218f.

Ein wirkliches liturgisches Heimischwerden im Psalter-Cursus erfordert wohl einen quasi mona-
stischen Officiums-Cursus gemeinsamen Gebetes.

BUCHINGER (s. Anm. 70) 204.

Angesichts des bescheidenen Ertrags der bisherigen (allerdings auch weithin bescheidenen) litur-
gie-katechetischen Bemiihungen, Menschen heute an ausgewdhiten Psalmen geistlichen Ge-
schmack finden zu lassen, scheint das Projekt der kanonischen Psalterlektiire fiir die Gemeinde
doch eine in weite Zukunft ausgreifende hehre Zielsetzung zu sein.

FUGLISTER (s. Anm. 75) 152. Zeitlich weit vor den jlingsten (Wieder-)Entdeckungen der kanoni-
schen Psalterexegese (1. Aufl. 1965) nimmt Fiiglister in seinem Buch bereits praktische Folge-
rungen derselben vorweg, wenn er eine den liturgischen Psalmengebrauch begleitende betrach-
tende Privatlesung (lectio divina) empfiehlt (ebd. 154).

In LH/StB sind nur am Sonntag solche Psalmen ausgewihlt, die ,,das Pascha-Mysterium beson-
ders deutlich ausdriicken* (Wochen-Pascha; AES 129).

Vgl. dazu RINGSEISEN, Liturgische Einfiihrung. In: MoAb I, S. 7.

Ggf. konnte in der Feier auch das Anliegen kanonischer Psalmenlektiire in der Form einer kurzen
Hinfiihrung eingebracht werden, die das Verstindnis des Einzelpsalms aus seinem Kontext im
Psalter erschlieft.
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iiber das Gegenwirtige, diese Stimme mul} uns altbekannt und wohlvertraut in allen Psal-
men erklingen, und zwar als unsere eigene Stimme.*'* In der Edition MoAb kann auch hier
mitunter durch alternative Orationen ad hoc die eine oder andere Aneignung unterstrichen
werden.

1.2.3 Liturgische Funktion und Ausfiihrungsformen der Psalmen

Die liturgische Funktion des ,,Psalmteils*'® innerhalb der Wortfeier lisst sich beschrei-
ben als
SCHRIFTMEDITATION'"’
Aus dieser betrachtenden Aneignung des poetischen Schriftwortes in den Psalmen (ruminatio)
erwiichst Gebet (im engeren Sinn personlichen Nach-Vollzugs durch das Subjekt),
zu dem in der darauf folgenden Stille Raum ist und das in der abschliefenden
Oration zusammenfassenden Ausdruck gewinnt. Je nach

Psalmgattung
WEISHEITS-/ HYMNUS KLAGE, BITTE, DANK
LEHRDICHTUNG + VERTRAUEN

kann die meditierende Aneignung in unterschiedlichen

i Sprechakten ¢

VERKUNDIGUNG ANBETUNG, LOBPREIS ,GEBET*
l und entsprechenden Vortragsweisen''" geschehen: i
— Solistische Rezitation — responsoriale Psalmodie — responsoriale Psalmodie
(Kantillation) in directum — wechselchorige Psalmodie — wechselchorige Psalmodie
— Rezitation mit gemeinschaftl. — auskomponierte Formen (K, Ch)
Wiederholung einzelner Vers(teil)e — Psalmlied
— Psalmmeditation

Die Psalmodie ,,mit verteilten Rollen” verbindet entsprechend der Textstruktur eines
Psalms solistische Rezitation und Kantillation mit Abschnitten gemeinschaftlichen Vor-

e ps. 42,1 (CChr.SL 38,474); zit. in der Ubersetzung von B. FISCHER, Christliches Psalmenver-

stindnis im 2. Jahrhundert. In: DERS., Die Psalmen als Stimme der Kirche. Gesammelte Studien
zur christlichen Psalmenfrommigkeit. Hg. A. Heinz. Trier 1982, 85-95, hier 87f.

Die nicht im Psalmenbuch stehenden ,,Cantica®™ subsumieren wir als ,,psalmodische™ Stiicke der
Bibel unter diesen Titel. In ihrer Bezeichnung riickt die musikalisch-gesangliche Dimension der
Schriftmeditation im Psalmteil und der Tagzeitenfeier insgesamt ins Licht: Im Schilfmeerlied,
dem Ur-Canticum des Ersten Testamentes, heifit es in groBartiger Priignanz und Dichte: ,,Gott ist
mein Lied* (Ex 15,2); d. h. ,,Gesang ist eine Weise seiner Gegenwart.” Im Singen schaffen die
Beter ihr Raum, ,,denn wenn Gottes Taten gepriesen werden oder wenn er angeredet wird, dann
wird seine Prisenz in der Welt horbar gemacht” — im Lobpreis wie in der Klage (A. FRANZ — H.
BECKER — Ch. REICH, Eingang. In: H. BECKER [u. a.], Geistliches Wunderhorn. Grofie deutsche
Kirchenlieder. Miinchen 2001, 13-26, hier 16).

Der liturgische Sprechakt vernehmend-betrachtender Rezitation (ruminatio) steht ,.gewissermafBen
zwischen Lesung und Gebet” (BUCHINGER [s. Anm. 70] 219).

Vgl. dazu auch M. EHaM, Formen des Psalmensingens. In: HID 50 (1996) 65-85.
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trags, um so das differenzierte Redegeschehen des jeweiligen Gebetes in einer entsprechen-
den ,,musikalischen Inszenierung® anschaulich werden zu lassen.""?

1.2.4 Die Psalmodie in ,,Morgenlob-Abendlob* —
Vortragsformen, musikalisches Repertoire

Das Anliegen, ,,die Beter am geistlichen Sinn und an der Schonheit der Psalmen leichter
Geschmack finden“ (AES 121) zu lassen, versucht das Psalmodierepertoire in MoAb durch
drei Gestaltungsprinzipien umzusetzen: Die Vortragsform soll der Psalmgattung entspre-
chen; die geistliche Aneignung soll auch dadurch erleichtert werden, dass die ,,Emotionali-
tit”“ des gewihlten Psalmtones zur ,,Gestimmtheit” des jeweiligen Psalmes passt. Schlief-
lich soll durch die Vielfalt des Angebotes sowohl in der stilistischen Ausrichtung wie auch
im Schwierigkeitsgrad den unterschiedlichen Bediirfnissen und Moglichkeiten Rechnung
getragen werden. Das Repertoire umfasst folgende Grundformen:

— Gesprochener Vortrag des Psalms/Canticums (auch in freieren Ubersetzungen) mit

eingeflochtenem Gemeindekehrvers (z. B. I, 36: nach Ps 32)

— Responsorialer Gesang: mit Kurzresponsum nach jedem Vers (II, 21: Ps 25) oder mit
Antiphon zur inhaltlichen Gliederung des Psalms nach Abschnitten; bei den Antipho-
nen werden geeignete Stiicke aus GL, Antiphonale zum Stundengebet, aus Taizé, dem
Bereich des ,Neuen Geistlichen Liedes®, aber auch Neukompositionen in ein- und
mehrstimmiger Form einbezogen.

— Wechselchorige Psalmodie:

Der Bestand an (zweigliedrigen) Psalmtonen fiir die Gemeindepsalmodie aus dem
Gotteslob (I-X) wird erganzt durch Varianten aus dem Antiphonale zum Stundenge-
bet (z. B. IIL. Ton: II, 199), einen (anspruchsvolleren) Psalmton von P. Eben (I, 204),
ein einfaches Modell fiir 2-stimmigen Vortrag (I, 136) sowie durch mehrere vierglied-
rige Psallierweisen: Die Tone ,re”, ,mi“, ,.fa*, ,,s0* (von S. Klockner) sind nach den
gregorianischen Grundmodi gestaltet; die Weise ,.iudaicus® (von H. M. Lonquich)
nimmt Elemente jiidischer Melodik auf. In diesen erweiterten Modellen werden (ohne
Asteriscus-Zasur) jeweils vier Psalmzeilen in einem melodischen Bogen zusammen-
gebunden, wobei die beiden zweigliedrigen Teile der Formel (A — B) variabel zuge-
teilt werden konnen: zwei Gruppen (V/A oder linke/rechte Gemeindeseite), aber auch
die Ausfiihrung eines ganzen Modelldurchlaufs (A+B) durch eine Gruppe ist moglich
(also rechts A+B, dann links A+B). Zum Kennenlernen kénnen die Modelle zunéchst
(oder in einem ersten Psalmabschnitt) nur als responsoriale Kantorenpsalmodie er-
klingen, bevor die Gemeinde dann selbst (vielleicht immer nur mit A oder B) in den
Versvortrag eintritt. So ergeben sich vielfiltige, auch didaktisch hilfreich aufzubauen-
de Ausfiihrungsvarianten.

— Psalmodie mit verteilten Rollen (z. B. bei Ps 24 mit mehrstimmigem Gemeindekehr-
vers, 2-stg. Solokantillation und dramatisierender Hervorhebung der Tor-Liturgie: 11,
197).

Y2 1 der Edition Psalter fiir den Gottesdienst. Mit Lobgesingen aus dem Alten und Neuen Testa-

ment. Hg. A. Schmid. Stuttgart 31975, sind alle Psalmen und Cantica nach diesem Prinzip fiir den
gesanglichen Vortrag eingerichtet.
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— Auskomponierte Kantorenpsalmodie mit Gemeindekehrvers (anspruchsvoller in der
Ausfiihrung)

— Cantica auch in Form von biblisch inspirierten Liedern (z. B. II, 215; 218).

Der Psalmteil der Stundenliturgie ist eine fiir die geistlich fruchtbare Feier des Wortes
wichtige erste Phase. Aus dem Vor-Gott-da-Sein wird ein mit sich und mit Gott ins Ge-
sprach kommen — und zwar auf dem Weg der vernehmend-singenden ruminatio des theo-
poetischen Psalmwortes: In den lebensvollen Bildern der Psalmen kann der Beter sich
selbst entdecken und neu sehen lernen. Mit Leib, Geist und Seele einschwingend in den
Gezeitenrhythmus ,,sprechende(n) Atmen(s) vor Gott und in Gemeinschaft mit anderen*'"
kann er seelisches Gleichgewicht''* finden, ankommen im Jetzt und darin die Gegenwart
des Du Gottes ertasten. Nach dem Verebben der Psalmodie-Wogen ist ein Raum gesam-
melter Horbereitschaft aufgetan fiir das biblische Wort in der nun folgenden Lesung.

1.3 Schriftlesung, Aneignung und Auslegung

Im téglichen oder regelmiBigen Gebetsgottesdienst empfiehlt sich ,,die Verwendung von
kurzen Texten aus der Schrift [. . .], markant ausgewihlt, sich immer wiederholend und
dadurch ins Herz einpréigend und den Menschen bildend*''>. An Sonn- und Festtagen sowie
in den geprigten Zeiten sollte die Auswahl der Lesungen auch im Tagzeitengebet mehr
dem anamnetischen Typus von Wortliturgie folgen.' '° Die entsprechenden Feierbiicher
MoAb fiir Advent-Weihnachtszeit und Fastenzeit-Osterzeit bieten dementsprechend fiir
Jjedes Modell mehrere Perikopen, auch etwas grofleren Umfangs, zur Auswahl. Nach einer
Stille ist ein ,,Antwortgesang® vorgesehen, der helfen soll, ,,das Wort Gottes tiefer in das
Herz des [. . .] Horers eindringen® zu lassen (AES 172). Meist steht neben dem klassischen
Responsorium''” auch ein Kanon zur Auswahl. Von grofer Bedeutung fiir die Lebendigkeit
der Tagzeitenfeier ist ein gut vorbereitetes persénliches Wort der Besinnung. R. Berger
macht Sinn und Eigenart am Beispiel des geistlichen Wortes im Abendlob deutlich:

,.Es ist nicht unbedingt eine Homilie zum eben verlesenen Schrifttext; es will Hilfe geben zu einem

personlichen Betroffensein von der Stunde; es blickt zurtick auf den Tag und will ihn begreiflich

machen als ein Geschenk des Schépfers; es blickt voraus auf die Nacht und will das Dunkel des Le-
bens in der Begegnung mit Christus hellen helfen; es sucht die Wende, die in der Vesper als dem

,cardo’ (Angelpunkt) zwischen Licht und Dunkel, zwischen Grab und Auferstehung des Herrn

solch vollzieht, im Glauben faBbar zu machen. Dazu bieten sich viele Texte, oft einzelne Psalmver-

se an, aber auch viele Gebiirden [. . .], Licht und Weihrauch, die durch einen besinnlichen Hinweis
fiir viele ganz unvermittelt zu sprechen beginnen. '

Im Dienstebuch der Edition MoAb werden an dieser Stelle ,,Zur Auslegung* bzw. ,,Zur
Besinnung* geistliche Texte von Schriftstellern der Gegenwart zur Auswahl angeboten, die
Anregungen geben wollen, die Bedeutung des Schriftwortes bzw. der Gottesdienstfeier fiir
das Heute der Teilnehmer auszuloten. Die poetischen Texte konnen entweder in eine eigene

::: ZENGER (s. Anm. 78) 37. _ i
KOADC WoAhwy puouiCer Thv woynv adtol, heift es bei ATHANASIUS, Epistola ad Marcellinum in

interpretationem psalmorum, 29,9: PG 27,12-45, hier 41B.

MESSNER (s. Anm. 42) 292.

Vgl. ebd.

Zur musikalischen Form und geistlichen Bedeutung dieser verfeinerten Variante responsorialer

Psalmodie vgl. EHAM (s. Anm. 111) 79f.

R. BERGER, Eine Gemeinde betet das Abendlob. In: Lebendiges Stundengebet (s. Anm. 65) 495-

505, hier 500f.
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Kurzhomilie einbezogen oder an deren Stelle zur Besinnung vorgetragen werden; das An-
gebot versteht sich als Entlastung und Hilfe fiir den Vorsteher- bzw. Vorbeterdienst.

1.4 Hochgesang aus dem Evangelium

Seit dem 6. Jh. nehmen die Cantica aus dem Lk-Evangelium ,,Benedictus* und ,,Magnifi-
cat” einen festen Platz im Morgen- bzw. Abendgottesdienst ein und bilden mehr und mehr
den dramaturgischen Schwerpunkt der Feier: Die vorangegangene Feier des Wortes mit
Psalmodie, Gebet und Schriftverkiindigung verdichtet sich nun in der vergegenwirtigenden
Preisung der Heilstaten Gottes in Jesus Christus. Diese sind nicht Vergangenheit, in die sich
die Heutigen als zu spit Geborene''® nachdenkend zuriickversetzen miissten. Die Worte
Zacharias’ bzw. Marias zitierend, werden die Feiernden vielmehr zu Zeitgenossen dieser
Heilstaten.'” Es trifft jetzt auf sie zu, was die Beter in diesen Worten — am Morgen in der
,»wir“-Form, am Abend in der ,,ich“-Aneignung — bekennen: ,.er hat uns einen starken Ret-
ter erweckt” (Lk 2,69) und ,.er hat GroBes an mir getan® (Lk 2,49). In beiden Cantica'”!
geht es um die im Geist (vgl. Lk 2,41.67) zu schauende Verschrinkung der Zeit'**: Der
Beter begegnet in ,,Abraham®, den ,,Vitern®, den ,,Propheten und ,,.David“, Gewahrs- und
Gewahrsleuten der Bundestreue Gottes im ,,Einst™, die hier und jetzt gilt als Vorgeschmack

"% Das ist (unzutreffenderweise) der Kritikpunkt von Anhingern heute verbreiteter Formen in-

nenorientierter Religiositdt an der kirchlichen Liturgie: ,,Ihr Pochen auf Gottesunmittelbarkeit im
religitsen Erleben protestiert gegen die Ungnade der spiten Geburt; [. . .] im Unterschied zur An-
fangsgeneration miisse man sich heute mit ,second-hand-Artikeln® der Religionsgeschichte, mit
Abschriften einer einmaligen und unwiederholbaren Offenbarung Gottes zufriedengeben* (HOHN
[s. Anm. 22] 77). Das Problem, Liturgie mit diesen Erwartungen und Bediirfnissen zu vermitteln,
ist aber nicht die Ungleichzeitigkeit mit den Heilsereignissen, sondern die Verschiedenartigkeit
von religidser Erfahrung und erwarteten religiésen Erlebnissen. Wihrend es bei Letzterem zu-
nehmend nur um ,,Ergriffenwerden — egal wovon® (ebd. 78) geht, braucht liturgisches ,,Gedenken
im voraus den Mut, zu sich selbst zu stehen als endlichen, fehlhaften, weil von Siinde und Tod re-
gierten Menschen [. . .]“. Es gibt ,.keine memoria der Heilstaten ohne Umkehr, ohne die Wahrheit
der Demut, ohne Glauben* (HAUSSLING, Liturgie: Gedichtnis eines Vergangenen und doch Be-
freiung in der Gegenwart. In: Vom Sinn der Liturgie. Gedéchtnis unserer Erlosung und Lobpreis
Gottes. Hg. ders. Diisseldorf 1991 [SKAB 140] 118-130, 121f). Nicht die ,,spite Geburt*, son-
dern die Flucht aus der Zeit und vor sich selbst, verhindert also die Erfahrung der Zeitgenossen-
schaft mit Gottes Heilshandeln.

Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 61) 64.

Zur Textgestalt vgl. F. ZEILINGER, Zum Lobpreis seiner Herrlichkeit. Exegetische Erschliefung
der Neutestamentlichen Cantica im Stundenbuch. Freiburg — Basel — Wien 1988, hier 18-51; un-
ter dem Aspekt der motivlichen Verkettung der Iukanischen Cantica als ,,Gebetsprogramm* durch
den Tag: N. LoHFINK, Das Alte Testament und der christliche Tageslauf. Die Lieder in der Kind-
heitsgeschichte bei Lukas. In: BiKi 56 (2001) 26-34.

Damit widerstrebt Liturgie dem gegenwartigen Trend zum Primat der Gegenwirtigkeit: Die
moderne Gesellschaft betrachtet den Menschen als ,,das jetzt Vorhandene mit Ausschluss von
Vergangenheit und Zukunft®; sie ist im Begriff, sich in einen ,,Klub der Anwesenden* zu verwan-
deln (R. BRAGUE, Hat Unglaube eine Zukunft? In: zur debatte 32 [2002] 20-22, hier 21). Aus
Sicht der christlichen Anthropologie — und Liturgie — gilt demgegeniiber: Zukunft gibt es fiir den
Menschen ,,nur als ,herkiinftige‘, die mit dem Anspruch auf Annahme, Bewiltigung und Vollen-
dung des Gewesenen an ihn herantritt. Die Geschichtlichkeit des Menschseins ergibt sich aus der
Koinzidenz des Auf-sich-Zukommens aus bisher nicht realisierten Moglichkeiten mit seinem bis-
herigen Gewesensein, so daf} er in der Gegenwart Vergangenheit und Zukunft bei sich hat®
(HOBN [s. Anm. 22] 188).
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des ,,Einst in Vollendung®. In Jesus, dem Christus, hat Gott seine Bundestreue durch Siinde
und Tod hindurch im AuBersten bewiesen und durch seinen den Getauften einwohnenden
Geist im Innersten beglaubigt. Durch ihn, mit ihm und in ihm kénnen die Christen in den
Cantica, die sie im Zeichen des Kreuzes beginnen, nachvollziehen, was sich je und je an
ihnen ereignet: Gott ,,erbarmt sich von Geschlecht zu Geschlecht tiber alle, die ihn fiirch-
ten”, und er befreit sie, ,.ijhm furchtlos zu dienen in Heiligkeit und Gerechtigkeit®, d. h. in
der Hingabe von Gotteslob und Nichstendienst. Damit das Ereignis den Feiernden auch
zeichenhaft Er-Augnis'* wird, wird der ,,Hochgesang aus dem Evangelium* als feierlicher
Lobpreis und Dank fiir die Erlosung (vgl. AES 50) seit alters musikalisch und rituell her-
vorgehoben. Das Repertoire im Feierbuch MoAb bietet daher — neben einer Grundausstat-
tung fiir einfachere Verhilmisse — auch mehrstimmige Antiphonen (z. B. II, 112;
175/Kanon) fiir den Gemeindegesang, 3-4stg. Psallierweisen flir den Vortrag der Verse im
Wechsel von Gemeinde und Schola/Chor (z. B. I, 99; I, 160; 11, 232) sowie auskomponierte
(I, 159) und Liedformen (II, 234; 11, 229). Die weiteren Zeichen der Hervorhebung sind die
der Ehrerbietung gegeniiber dem Evangelium (AES 138): Aufstehen, sich bekreuzigen zu
Beginn, sowie Lichter und Weihrauch entziinden (vgl. AEM 21; 94). Urspriinglich (in Form
des aus der Schale aufsteigenden Duftrauches) rituelle Darstellung von Vers 2 des Abend-
psalms Ps 141(140), hat sich die Inzens mit dem einleitenden Psalm-Versikel zum Magnifi-
cat hin verschoben.'* In dieser, die anabatische Sinnrichtung akzentuierenden Form wird
der Ritus als feierlicher Auftakt zum Magnifikat in MoAb aufgegriffen (II, S. 263): Nach
Einlegen des Weihrauchs singt man die Antiphon (Ps 141,2), wahrenddessen hilt der Leiter
die Schale empor und stellt sie dann auf dem Altar nieder, das Magnificat schliet sich an.
Unter dem sinnenfilligen Zeichen kann die Gemeinde sich mit dem ,,Abendopfer Jesu
Christi“, das sie feiert, verbinden in der Hingabe des Lobes und Dankes fiir Gottes ,.revolu-
tiondres Erbarmen®, wie sie im Magnificat aufklingt. Die in LH/StB vorgesehene Inzens-
form mit dem Weihrauchfass (vgl. AES 261) deutet den Sinn des Geschehens mehr in kata-
batischer, christologisch-ekklesialer Akzc:ntuierung125 : Der Leiter ,,inzensiert den Altar im
Umschreiten. So ehrt man die Stiitte, an der die Gemeinde Tod und Auferstehung Jesu
feiert.” Die ,,Inzensierung der Gemeinde ehrt die Wiirde der Getauften, die teilhaben an der
priesterlichen Wiirde ihres Herrn (2 Petr 1). Entweder der Thurifer durchschreitet den Mit-
telgang der Kirche oder der Diakon umschreitet (nach ostkirchlichem Brauch) die stehende
Gemeinde und hiillt sie zeichenhaft in den Mantel des Erbarmens Gottes*'*°,

In den Cantica aus dem Evangelium verdichtet sich, was das Tagzeitengebet insgesamt
prigt: Im preisenden Erinnern seiner Heilstaten feiert die Gemeinde die Gegenwart von
Gottes weltvollendender Zukunft. Als Passageritual ladt die Feier dazu ein, an den Wende-
punkten des Tages sich festzumachen im Angelpunkt des Heils; das bedeutet auch: die Zeit
zu begreifen als die uns zugewandte Seite der Heilskonomie von Gottes Reich und mitten
in der Zeit den Anbruch der anderen Seite gewahren, sie heifit: Ewigkeit. Die Ausstéindig-

"% Zum sprachgeschichtlichen Zusammenhang vgl. F. KLUGE, Etymologisches Worterbuch der

deutschen Sprache. Berlin — New York 21975 871 Lereignen von althochdeutsch ,,[ir-Jougen®:

vor Augen stellen).

Vel. G. WinkLER, Uber die Kathedralvesper in den verschiedenen Riten des Ostens und Westens.

In: ALW 16 (1974) 53—102, hier 97-101; der Versikel entfiel mit der jiingsten Reform.

Anders M. PrEIFER, Der Weihrauch. Liturgiegeschichtliche und pastoralliturgische Aspekte eines
kultischen Symbols. Wiirzburg 21994, 156.

26 11, 264.
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keit der vorweggeschauten Vollendung driingt nun zur eschatologischen Insténdigkeit im
Bitt- und Fiirbittgebet.

1.5 (Fiir-)Bitten — Abschluss

Am Morgen fleht die Gemeinde in lobdurchtrinkten Bitten darum, Gott mége den kom-
menden Tag mit seinem 6sterlichen Licht durchwirken (vgl. AES 181). Am Abend wendet .
sich ihr Blick zuriick: Zur Ernte eines jeden Tages gehoren auch Not, Unrecht, Scheitern
und Tod in vielerlei Gesichtern. In den Fiirbitten riicken Christen die Misere eines Tages —
auch die, auf die kein Scheinwerferlicht fillt — in das osterliche Licht Gottes; sie machen
sich vor ihm zum Anwalt fiir andere, nachdem sie sich im Magnificat zu Herzen gesungen
und vergegenwirtigt haben, dass auch dieser Tag von Gottes machtvoller und erbarmender
Liebe durchwirkt war. Wenn das aber stimmt, dass er seine Macht und Heiligkeit gerade im
Erbarmen offenbart (vgl. Hos 11,8f), warum gibt es dann Leid, Unterdriickung, Tod? Damit
konfrontiert die Gemeinde Gott bzw. Christus im Fiirbittgebet. Sie nimmt ihn bei seinem
im Magnificat zelebrierten Wort, packt ihn bei seiner Ehre: Mach auch bei den heute Er-
niedrigten deinem Namen Ehre, der heiit misericordia. In Feierbuch MoAb wird zu aus-
formulierten Bitt- u. Fiirbitt-Intentionen in jedem Modell auch ein reicher musikalischer
Fundus an Rufen geboten. Die Palette reicht von ein- bis zu vierstimmigen Formen (z. B. 1,
66; 11, 153; 1, 51; I, 13) und Kanons (z. B. II, 68). Gerade eine ansprechende musikalische
Gestalt des Fiirbittgebets triigt viel dazu bei, dass die Feiernden zur Sprache des Herzens in
ihrem Bitten finden. Wenn Charakter und Umfang des Gemeinderufes es nahelegen, wird
er erst nach mehreren in Stille aufgenommenen Anliegen bzw. Gebetsabschnitten von der
Gemeinde eingebracht — eine eher meditative Form (z. B. 1. S. 186). Als alternative Mog-
lichkeit ist mitunter auch eine gesprochene Jesus-Litanei vorgesehen (z. B. I, S. 160-162) —
ein Beten, das Kontemplation und Intensitit verbindet. Schlieflich kann das Fiirbittgebet
auch mit dem Zeichen des Weihrauchopfers verbunden werden (II, 67) — eine gute Mog-
lichkeit, dem priesterlichen Tun der Gemeinde Gewicht und rituelle Eindriicklichkeit zu
geben, seinen Sinn iiber die Sinne zu erschliefien, indem deutlich wird: Das Miteingehen
der Gléiubigen in das (Abend-)Opfer Christi, das sie feiern, drtickt sich aus in ihrer Hingabe
an Gott im dankenden Lobpreis und in der Hingabe an die Mitmenschen in betender Solida-
ritiit und titiger Barmherzigkeit.'”” Hat das Fiirbittgebet in der sonntiglichen Messfeier (oft
als unliebsames Anhiingsel der Wortliturgie und Verzégerungsmoment zum Eucharistieteil
empfunden) einen eher schwierigen Stand, konnte es durch die andere daramaturgische
Positionierung in der Stundenliturgie auch in seinem geistlichen Stellen-Wert besser wahr-
genommen werden. Vielleicht gehen von der Tagzeitenliturgie doch wertvolle Impulse fiir
die liturgische Fiirbitt-Kultur aus; das betrifft auch die wiinschenswerte Emanzipation von
mehr oder weniger brauchbaren Druckvorlagen. Gerade die Tagzeitenliturgie will ndmlich

127 80 etwa (mit Bezug auf Hos 6,6) bei AUGUSTINUS, De civitate Dei X 5-6; vgl. dazu J.

WOHLMUTH, Opfer — Verdriingung und Wiederkehr eines schwierigen Begriffs. In: Das Opfer.
Biblischer Anspruch und liturgische Gestalt. Hg. A. Gerhards — K. Richter. Freiburg — Basel —
Wien 2000 (QD 186) 100-127, hier 107-111. Diese doppelte Ausrichtung der Hingabe scheint
auch fiir C. Dahlgriin den geistlichen Kern des Stundengebets auszumachen, wenn sie fragt, ob
nicht sein Sinn ,,liberhaupt erst jenseits der ,Passion’ von Pflicht und Langeweile erreicht wird, im
Verzicht auf Selbstbestimmtheit (Demut) und in der Offnung auf andere hin (Liede)* (DAHLGRUN
[s. Anm. 46] 278).
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ihre Beter aus der Ursprungssituation von sprechen lernen durch getreues Nachsprechen
(im Eroffnungsruf iiber die Psalmen) hinein wachsen lassen in das beherzte und miindige
selber Sprechen ,.in eigener und fremder Sache™ (im Bitt- und Fiirbittgebet), das einmiindet
in das ,,Vater unser: die Sprachlehre Jesu schlechthin, in der die Glaubenden immer wie-
der in seine Jiingerschaft eintreten. Ein Friedenszeichen kann das Gebet beschliefen, eine
liturgische Geste, die nach altem Brauch die aus dem Gebet gewachsene Gemeinschaft
unterstreicht'*® und heute — angesichts der Verlagerung religiéser Erfahrung in den Bereich
des Sozialen'*”” — ein die naturhaft-kosmische Lichtsymbolik der Tagzeitenliturgie wertvoll
bereicherndes Zeichen der Mit-Menschlichkeit sein kann.

2. Allgemeine Hinweise zu Feier-Zeit und Feiergestalt(ung)

- Um Tagzeitenliturgie im Gemeindeleben heute gut zu platzieren, gilt es, mit wachem
Blick auf die Lebensrhythmen der Menschen, auch zielgruppenorientiert, die Schwel-
len- und Frei-Zeiten zum gemeinsamen Beten aufzuspiiren: Wann ist bei wem heute
,.Feier-Abend“? Gibt es Nischen fiir Friih- oder Spatschicht, ein Mittagsgebet im ur-
banen Milieu, ein frilhvormittigliches Beten von Hausfrauen, -ménnern, Senioren ...?

— GiinstigerAnsatzpunkt fiir die Neueinfiihrung sind die Geprégten Zeiten im Kirchen-
jahr; fiir einen wochentlichen Vesper-Turnus z. B. wire von der Sache'*” her der
Freitag-, Samstag-, oder Sonntagabend naheliegend; praktisch diirfte der Sonntag-
Abend die groBten Chancen bieten.

— Wesentlich ist, dass Kirche am Ort zum Atem des Gebets findet; man sollte mit Blick
auf die Moglichkeiten und Bediirfnisse der konkreten Feiergemeinschaft — im Rahmen
der Grundvorgaben christlichen Betens und gottesdienstlicher Asthetik — alle Frei-
riume der Gestaltung nutzen: Vom ,,Kleinen Gebet*'"*' bis hin zur variabel ausgebau-

n'** Morgen-/Abendhore. , Keine andere Liturgie kann eine vergleichbare Offenheit
des Schweigens u[nd] der Rede aufweisen u[nd] vergleichbar ausdauernd z[um] Ein-
tiben des Glaubens [. . .] anhalten. Das setzt [. . .] allerdings den Mut zu einer Plurali-
tiit in der liturg[ischen] Ordnung [. . .] voraus.“'**

- Gleichwohl ist es wichtig, dass die jeweilige Gebetsgemeinschaft in ,ihrer Form zu-
hause* sein kann; d. h. bei aller Variabilitit innerhalb der Grundstruktur darf die
Uberschaubarkeit und Nachvollziehbarkeit von Aufbau und Inhalt fiir die Teilnehmer

128

s Vgl. K. THRAEDE, Art. Friedenskufl. In: RAC 8 (1972) 505-519.

Vgl. dazu A. A. HAUSSLING, Kosmische Dimension und gesellschaftliche Wirklichkeit. Zu einem
Erfahrungswandel in der Liturgie. In: ALW 25 (1983) 1-8.
Zur Begriindung (Beginn des Wochenpascha mit dem Todestag Christi, Bezug zum Beginn des
Jidischen Sabbat, Schopfungs- und Erlosungsgedichtnis) vgl. A. GERHARDS — R. RICHTER, Neue
Vespergottesdienste. Ein Werkbuch. Freiburg — Basel — Wien 1986, 10f.
Vgl. BECKER (s. Anm. 2) 114—115.
Als ein Modell sei das Schwerter Stadtgebet genannt (RIEPE [s. Anm. 50] 12) mit folgendem
dreiteiligen Aufbau:
Ankommen — Er6ffnung — Lichtfeier — Zeichen des Weihrauchs — Amen.
,.Zeitzeichen* — Hymnus/Lied — Psalm(en) — ,,Stadtgespridch® (Thema) — Schriftlesung —
GeDENKminute (Stille) — Antwortgesang.
Fiirbitten — Vaterunser — Segen — Sendung.
Das Element ,,Hymnus/Lied* schiene mir allerdings sinnvoller im Eroffnungsteil platziert.
HAUSSLING (s. Anm. 47) 1240,

130
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(sie sind keine Spezialisten, sondern im besten Sinn des Wortes liturgische ,,Amateu-
re*) nicht verloren gehen. Ein ,rituelles Heimatgefiihl* trigt nicht unwesentlich dazu
bei, dass gemeinsames Beten etwas wird, ,,auf das ich mich tédglich freuen kann® (A.
Griin).

— Fiir die Orientierung und das geistliche Mitvollziehen-Konnen ist es hilfreich, den in-
haltlichen Aufbau des Gebetes an einem (biblischen) Leitmotiv auszurichten.

— die Feier sollte im guten Sinn ,,volkstiimlich* sein, d. h. Geist, Sinne und Gemiit an-
sprechen; die musikalische und rituelle'* Ausgestaltung verdient daher besonderes
Ohren- und Augenmerk.

— Ein persoénliches Wort zur Auslegung bzw. Besinnung — prignant und knapp formu-
liert — trdgt viel zu einer geistlich fruchtbaren Feier bei.

— Das liturgische Tagzeitengebet ist — im Unterschied etwa zur Messfeier — weit weni-
ger ,,vorsteher-dominiert®; das ist ein beherzigenswerter Vorzug fiir alle Beteiligten —
im Sinn von Entlastung bzw. intensiverer Beteiligung der Gemeinde-/Dienste; er baut
freilich auch darauf, dass die Rollenteilung auch deutlich zum Tragen kommt. Den
musikalischen Diensten (allen voran dem Vorsingerdienst) kommt dabei eine Schliis-
selrolle zu.

Schluss

Die Tagzeitenliturgie konnte durch die Tiefe ihres menschlich-geistlichen Erfahrungs-
reichtums und in der Weite ihrer rituell-gestalterischen Aneignungsmdglichkeiten Men-
schen auch heute in glaubensschwacher und gebetsarmer Zeit fiir sich das entdecken und in
gemeinsamem Tun nachvollziehen lassen, was Ulrich Willers als Quintessenz und Ziel
christlichen Betens ausmacht: ,,Ist es nicht das, was die, die beten [. . .] in Wahrheit wollen
[. . .]: Gott so ,haben’, daff im Bewulfitsein eschatologischer Ausstindigkeit (,noch nicht‘)
das Verlangen nach dem Heiligen und Géttlichen in der Welt wiichst und gerade darin in
eschatologischer Instindigkeit (,schon‘) Erfiillung im Hier und Jetzt erfahren wird?*'** Das
kirchliche Tagzeitengebet ldsst uns die philosophische Einsicht, dass Leben hier, eingebun-
den in die Zeitlichkeit, trotz weitgreifender technischer und zivilisatorischer Emanzipatio-
nen, stets ,,nur in MaBen moglich ist“'*®, unter anderem Licht erfassen: Gottes Uber-Lieben
des Todes'®’, seine Liebe iiber die MalBen, setzt in unserem Leben hier schon befreiende
MaBstibe. Im ,,Passageritual” der Tagzeitenliturgie nimmt die Erfiillung der Bitte des Er-
sten Hochgebets der Messfeier je neu Feier-Gestalt an: ,Ordne unsere Tage in deinem
(0sterlichen) Frieden®.

134 Neben dem ,» Weihrauchritus® zu den Cantica aus dem Evangelium, zum Abendpsalm 141(140),

als Auftakt zum Psalmteil oder zu den Fiirbitten in der Vesper ist auch an das Taufgediichtis zu
denken, entweder im Morgenlob anstelle des Benedictus (vgl. MoAb I, S. 52-56) oder — nach
ostkirchlichem aber auch romischem Brauch — im Abendlob zum Magnificat (vgl. GERHARDS —
RICHTER [s. Anm. 130] 11-12).
WILLERS (s. Anm. 1) 71.
G. Picur, Zum Begriff des MaBes. Martin Heidegger in memoriam. In: Humanékologie und
o Frieden. Hg. C. Eisenbarth. Stuttgart 1979, 418-426, hier 421.

Vgl. KASPAR (5. Anm. 15) 54-57.
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Gesprﬁskreise

AuBer den unten angefiihrten Berichten fanden noch Gesprichskreise zu folgenden The-
men statt: Tagzeitengebet in der Pfarre; Feiern mit dem Handbuch ,,Lobe den Herrn meine
Seele’; Das Wort Gottes im tiglichen Gottesdienst; Welcher Raum fiir welche Art von
Gottesdienst?; Musikalische Aspekte im Tagzeitengebet.

Elisabeth Miiller, Marz

"Wort-Gottes-Feier in der Pfarre 2

Nach der allgemeinen Vorstellungsrunde — es hatten sich 12 Personen fiir dieses Thema
interessiert (von der Hausfrau bis zum Priester) — stelle ich die Frage, welcher Anlass ge-
geben war, in der jeweiligen Pfarre die Wort-Gottes-Feiern einzufiihren.

— In einer Gemeinde gibt es nur im Altersheim diese Art von Gottesdiensten, da im

Pfarrhaus noch geniigend Priester leben und ,,sich diese Frage noch nicht stellt™;

— in einer anderen Gemeinde kam der AnstoB von der Caritas, die ein Gebet der Ge-
sunden fiir ihre Kranken initiierte;

— in zwei Pfarren tibernahm der Priester weitere Pfarren und die Arbeit wurde fiir ihn
zu viel;

— der Hauptgrund, Wort-Gottes-Feiern einzufiihren, war jedoch, dass der zustindige
Priester plétzlich (durch Krankheit, ...) ausfiel, die Vertretung unregelmifig kam
oder unmaglich zu organisieren war und die Glaubigen trotzdem in der eigenen Ge-
meinde miteinander feiern konnen sollten.

Was den Zeitpunkt der Einfiihrung der Feiern anlangt, ergibt sich eine grofle Spanne: in
manchen Gemeinden bestehen sie schon seit den 80er Jahren, in den anderen werden sie
.erst” seit 3 oder 4 Jahren praktiziert.

Auch die Frage nach der Haufigkeir einer Wort-Gottes-Feier im Pfarrkalender ist indivi-
duell von Pfarre zu Pfarre gelost:

— In einigen Gemeinden feiert man sie, wenn der Priester verhindert ist (unregelmi-

Big!);

— in manchen Gemeinden, wo der Priester noch eine oder weitere Pfarren zu betreuen
hat, werden sie regelméfig und alternierend mit der Messfeier angeboten (Vorabend
des Sonntages — Familiengottesdienst am Sonntag);

— in den meisten Gemeinden jedoch haben sie einen fixen Platz in der wochentlichen
Gottesdienstordnung (wochentags).

- Einige Pfarren sind auch dazu tibergegangen, diese Feier fiir bestimmte Feiertage
(Marid Lichtmess, Aschermittwoch, Karfreitag, Begribnisse, ...) zu verwenden, wo-
bei auch bei Anwesenheit eines Priesters keine Messfeier gefeiert wird.

Grundtenor beim Gesprich war schlieBlich, dass die Regelmdfligkeit der Wort-Gottes-
Feiern in der Gemeinde unabdingbar ist. Allein die Gemeinde nur durch das Reden von der
Feier auf sie vorzubereiten, reicht nicht; die Einilibung in diese fiir manche noch etwas un-
gewohnte Art geschieht am besten durch das Tun.
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Wie bei den anderen liturgischen Feiern sollen auch hier die Rollen (Lektor, Kantor, ...)
verteilt werden.

Um sich — wie bei der Messfeier auch — zurechtzufinden, ist gerade in der Einfiihrungs-
phase ein gleichbleibender ,Raster* im Ablauf notwendig. Wenn man dann eingetibt ist,
kann die Gestaltung viel freier und offener werden.

Meist bereiten Einzelpersonen diese Feiern vor, jedoch gibt es auch Gemeinden, die dafiir
schon kleine Teams gebildet haben. Selbstverstindlich sind die Lesungen immer Aus-
gangspunkt.

Materialien dafiir finden sich im eigenen, angesammelten Fundus, in der reichen Pfarrbi-
bliothek, bei Werkmappen aus den Didzesen, in den Biichern, der Fachliteratur und ande-
ren Behelfen, die in den Buchhandlungen zu bekommen sind, ...

Abschliefend kam dann die Anregung, Osterreichweit oder zumindest di6zesanweit ein
Treffen aller, die Wort-Gottes-Feiern leiten und vorbereiten, anzubieten, damit ein Gedan-
ken- und Erfahrungsaustausch auf groBerer Ebene stattfinden kann und wir voneinander
horen und lernen.

Christian Haidinger, Kremsmiinster

"Beten mit der Jugend

Als Impuls fiir das Gesprach wurden zunichst Erfahrungen aus dem Stift Kremsmiinster
vorgestellt:

Seit 1974 gibt es dort die monatliche Jugendvesper, zu der dzt. zwischen 60 und 100 Ju-
gendliche kommen. Anfang 1980 waren es bis zu iiber 1000! Im Jubildumsjahr 1977 wurde
zu einer Jugendwoche Ende der Ferien eingeladen: Die jungen Menschen sollten Gelegen-
heit haben, den kldsterlichen Alltag, vor allem das Stundengebet mitzuerleben und in
Workshops sich mit aktuellen Fragen des Glaubens und des Lebens auseinandersetzen.
Auch diese Jugendwoche gibt es bis heute, freilich in einer kleinen Teilnehmerzahl von 30—
40 jungen Menschen. Seit etwa einem Jahrzehnt sind dazu immer auch Jugendliche aus
ehemaligen Oststaaten, vor allem aus Ruménien eingeladen!

Es zeigte und zeigt sich durchaus groBes Interesse der jungen Menschen am gemein-
schaftlichen Psalmenbeten und es war gar nicht so schwierig, ihnen ausgewihlte Psalmen
zu erschlieffen. Bald tauchte der Wunsch nach Hilfen fiir das tigliche Beten — ,,nach Art der
Monche* — auf. So wurde Ende der 70er Jahre ein erstes , Jugendbrevier” (,,bei ihm sein®)
erarbeitet, das in den folgenden Jahren in vier Auflagen erschien und von vielen dankbar
angenommen wurde. 1988 hat der Leiter des Arbeitskreises zusammen mit Sr. Gregoria
Ertl OSB im Auftrag des Canisiuswerkes ein weiters Gebetbuch fiir junge Menschen erar-
beitet (,,Zuwendung. Ein Brevier fiir junge und erwachsene Christen®), das inzwischen in
tiber 25000 Exemplaren verbreitet ist. Die Nachfrage hilt an.

Diese Erfahrungen zeigen, dass es — neben anderen Moglichkeiten mit jungen Menschen
zu beten — durchaus mdglich ist, ,,mit der Jugend zu beten. Von ermutigenden Erfahrungen
erzihlten auch die Teilnehmerinnen und Teilnehmer des Arbeitskreises. Beschiftigt hat uns
aber vor allem etwas anderes:

Die Jugendlichen, mit denen wir beten konnen bzw. wollen, miissen erst erreicht werden!
Wenn oben noch von iiber 1000 Jugendlichen vor noch 20 Jahren berichtet wurde, dann ist
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diese Schar inzwischen eine ,.kleine Herde* (durchaus biblisch!) geworden. Unsere Versu-
che an junge Menschen heranzukommen sind von wenig Erfolg gekront. Wir finden oft
nicht ihre Sprache, es gelingt nur schwer, ihre Interesse fiir das Gebet zu wecken. Leichter
ist es noch, fiir GroBtreffen (Weltjugendtag, Taizé-Treffen ...) zu motivieren.

Dennoch: Resignieren wollen wir nicht! Wir sind dankbar auch fiir die kleine Schar, die
wir erreichen, fiir die oft tiefe Gebetserfahrungen méglich sind. Sicher gibt es auch andere
und neue Wege und Moglichkeiten mit jungen Menschen zu beten. Diese konnten in der
zur Verfligung stehenden Zeit aber nicht erdrtert werden.

Hubert Lenz, Nenzing

Von der tdglichen Messe zum tdglichen Gottesdienst

Die groBe Teilnehmerzahl am Gesprichskreis zeigte, dass dies ein wichtiges Thema ist.
Der tigliche Gottesdienst soll das Ziel einer jeder Gemeinde sein. Bisher gab es in den
meisten Pfarrgemeinden eine tigliche Messe.' Das ist nicht mehr {iberall moglich.

Es gibt verschiedene Griinde und Situationen, warum nicht mehr in jeder Pfarrgemeinde
eine tigliche Messfeier gehalten werden kann. Immer mehr Pfarrer bekommen eine zweite
oder auch eine dritte Pfarrei dazu. Ein junger Kaplan aus dem Burgenland erzihlte, dass in
seinem Pfarrverband drei Priester zehn Kirchen zu ,betreuen® haben. Hauptséichlich ist es
der Priestermangel, warum es nicht mehr in jeder Pfarrei eine tigliche Messe gibt.” Auch
Konvente bekommen den Priestermangel zu spiiren.

Von der tiglichen Messe zum téglichen Gottesdienst: Die Gesprichsteilnehmer und -teil-
nehmerinnen erzdhlten, welche Gottesdienstformen es nun in ihren Pfarrgemeinden bzw.
Gemeinschaften gibt. Ein Pfarrassistent aus der Steiermark erzéhlte, dass wihrend der Wo-
che, wenn kein Priester da ist, Wortgottesdienst gefeiert wird, um die Gottesdienstgemeinde
zu erhalten. Ein Pfarrer berichtete von einer Bergpfarrei, in der wihrend der Woche kein
Priester da ist. Zweimal in der Woche treffen sich die Menschen zum Gebet: einmal zum
Rosenkranzgebet und einmal zu einem freieren Gebet. Jedes Mal bereitet es eine andere
Gruppe vor, einmal im Monat sogar mit und fiir Kinder. Nach Weihnachten z. B. haben sie
einen Organisten vom Tal eingeladen und einfach miteinander Weihnachtslieder gesungen.

Ein Pfarrer sagte, dass er nicht jeden Tag eine Messe feiern mdchte. An diesen Tagen fei-
ert die Gemeinde ein Morgen- oder Abendlob. Ein anderer Pfarrer plidierte fiir eine Viel-
falt der Gottesdienstformen an den Werktagen. In diesem Zusammenhang wurde auch fest-
gestellt, dass nach dem Zweiten Vaticanum viele Gottesdienstformen abgewiirgt worden
seien. Griinde dafiir waren u. a. die Einfiihrung der Volkssprache bei der Messe und auch
die Einfiihrung der Abendmesse. Eine Schwester erzihlte, dass ihr Konvent einen Wort-
gottesdienst innerhalb der Laudes oder Vesper feiert, wenn kein Priester fiir die Messe da
ist. Jemand hinterfragte das derzeitige Gemeindeprinzip. In einer so mobilen Zeit miisste es

S Angelus HauBling sagte in seinem Vortrag, dass es in einer normalen Landgemeinde die tigli-

che Messe erst seit Mitte des 19. Jh. gibt (vgl. seinen Vortrag, abgedruckt in diesem Heft, S. 23—
a7

Der Priester darf ja — aufler im pastoralen Notfall — nur einmal téglich eine Hl. Messe feiern (vgl.
CIC can. 905).
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moglich sein, zu einer Kirche zu fahren, in der Eucharistie gefeiert wird. Die Erfahrung
zeigt aber, dass das die wenigsten machen. Eher wird auf die Messe verzichtet.

Ich selber brachte ein, dass mir das Studium des Buches von Paul Ringseisen iiber die
Tagzeitenliturgie’ neue Horizonte eroffnet hat. Nicht nur die Eucharistie, sondern auch
Morgen- und Abendlob sind Feier von Jesu Tod und Auferstehung. So schreibt Paul Ring-
seisen in seinem Buch: ,Die friihe Kirche kannte, weil sie um das Geheimnis von Ostern
als Herz und Mitte ihres erlosten Lebens wusste, neben der jihrlichen groBen Begehung
von Ostern (Osterfest als ,Jahres-Pascha‘) und der wochentlichen Osterfeier am Sonntag
(,Wochen-Pascha‘) ganz selbstverstindlich auch die tigliche Feier des Pascha-Mysteriums
in und mit der Gemeinde (,Tages-Pascha‘); dies aber durch Jahrhunderte hindurch nicht in
der Gestalt der tdglichen Eucharistiefeier, sondern der morgendlichen und abendlichen
Feier der Tagzeitenliturgie.“* Vielleicht miissen wir, die Priester und auch die Gemeinde,
ganz neu lernen, dass Laudes und Vesper Feier von Jesu Tod und Auferstehung sind; eben-
so, dass Laudes und Vesper eigentlich nicht Privatgebet der Priester, sondern Gemeindeli-
turgie wire. Dem stehen aber noch viele Hindernisse im Weg: Ein Gesprachsteilnehmer
wies darauf hin, dass es hier einen Kampf der verschiedenen Spiritualititen gibt, so nach
dem Motto ,,Nur wer tiglich zelebriert, ist fromm®, was ja auch die Tendenz des CIC ist.

Ganz egal, ob im Hinblick auf die Alte Kirche oder aufgrund des Priestermangels, es ist
oft nicht einfach, neue bzw. andere Gottesdienstformen in einer Gemeinde einzufiihren, die
bisher gewohnt war, tiglich Messe zu feiern. ,,Wie fange ich das an?”, fragte ein Pfarrer.
Wir haben zusammengetragen, was uns diesbeziiglich wichtig zu sein scheint: Zuerst ein-
mal muss der Pfarrer selber davon liberzeugt sein, dass diese nichteucharistischen Gottes-
dienste (ganz egal ob Tagzeitenliturgie, Wortgottesdienste oder auch Andachten) wertvolle
(..feiernswerte*) Gottesdienste sind, er selber muss von ihrer Bedeutung tiberzeugt sein und
dahinter stehen. Dann muss der Pfarrer die Gemeinde ,,erziehen und aufkliren®. Er muss
den Menschen den Sinn und die Bedeutung der einzelnen Gottesdienstformen erklaren und
auch schmackhaft machen. Der Pfarrer muss auch mit gutem Beispiel vorangehen, ndmlich
auch nichteucharistischen Gottesdiensten vorstehen oder zumindest mitfeiern. Die Erfah-
rung zeigt, wenn diese Gottesdienste nur gefeiert werden, wenn der Pfarrer nicht da ist,
dann sind sie und bleiben sie Ersatzgottesdienste. Wichtig ist auch, dass diese nichteuchari-
stischen Gottesdienste von verschiedenen Gruppen in der Pfarre mitgetragen werden. Der
tagliche Gottesdienst ist nicht nur Sache einiger weniger. Ein Pfarrer machte die Erfahrung,
dass zum Morgen- und Abendlob andere Menschen kommen als zur Messe. So kann man
mit den verschiedenen Formen auch verschiedene Menschen ansprechen.

Tagzeitenliturgie und auch Wortgottesdienste miissen ,,gut vorbereitet und kultiviert
durchgefiihrt werden. Es sollen menschen- und gemeindegerechte Gebete, Riten und Got-
tesdienste sein (Riten, die die Gefiihle ansprechen: z. B. Lichtfeier, Weihrauchritus, Tauf-
erinnerung mit Wasser).

Auch wenn im Gespriichskreis Menschen mit verschiedenen Ansichten und in verschie-
denen Situationen waren, alle waren wir uns einig, es ist wichtig, dass die Gemeinden sich
tiglich treffen, um miteinander zu beten oder Gottesdienst zu feiern, und dass es ebenso
wichtig ist, die Menschen in den Gemeinden von der Bedeutung der verschiedenen Gebets-
und Gottesdienstformen zu iiberzeugen.

P. RINGSEISEN, Morgen- und Abendlob in der Gemeinde. Freiburg 1994 (Neuausgabe 2002).
Ebd. 84.
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Josef-Anton Willa, Luzern

Die Erneuerung des gemeinschaftlichen Betens
als pastorale Notwendigkeit und okumenisches Anliegen

(i Ein liturgiewissenschaftliches Kolloquium zur Tagzeitenliturgie
an der Universitdt Freiburg (Schweiz)

Angesichts der Krise des personlichen und gemeinschaftlichen Betens bedeute die Tag-
zeitenliturgie eine Herausforderung und Chance christlich-glaubiger Existenz; sie sei ein
Schliissel zum Leben des einzelnen Christen wie in der Gemeinschaft der Kirche.

So lautete eine der Schlussfolgerungen der liturgiewissenschaftlichen Tagung zum Thema
., Betende Menschen — Betende Kirche. Tagzeitenliturgie in den Kirchen der Schweiz im 20.
Jahrhundert“, die vom 30.9. bis 2.10.2002 iiber 60 Fachleute und Interessierte verschiede-
ner Konfessionen und Sprachen aus der Schweiz und den benachbarten Léindern in Freiburg
(Schweiz) zusammenfiihrte. Es war nach 1999 bereits das zweite Kolloquium, das von den
Professoren Martin Klockener und Bruno Biirki vom Institut fiir Liturgiewissenschaft der
Universitdt Freiburg im Rahmen eines breit angelegten Forschungsprojektes zur liturgi-
schen Erneuerung in den Kirchen der Schweiz im 20. Jahrhundert organisiert wurde.

Im Eroffnungsreferat befasste sich Bischof Kurt Koch, Solothurn, mit der Bedeutung des Ge-
betes als Grundvollzug des christlichen Glaubens. Die befreiende Kraft des Betens bestehe dar-
in, dass in der personlichen Beziehung zu Gott alle Erfahrungen des Lebens und Glaubens
angesprochen werden konnten und so das ganze Leben immer wieder geklart, neu orientiert und
aus der Hand Gottes empfangen werden konne. Die gegenwiirtige Not des Gebetes hinge mit
der Krise der Zeit und des Zeitgefiihls, mit der modernen, von Effizienz und Funktionalitit
geprigten Weltsicht sowie mit dem vorherrschenden deistischen Gottesverstindnis zusammen.

Der reformierte Liturgiewissenschaftler Professor Bruno Biirki, Fribourg/Neuchétel, gab
in seinem Referat einen Uberblick iiber Perspektiven von Schweizer Theologen des 20. Jh.
zum personlichen und gemeinschaftlichen Gebet. Eine besondere Erwdhnung fanden Mut-
ter Geneviéve Micheli (1883-1961) von der Schwesterngemeinschaft von Grandchamp, die
das liturgische Gebet in einer evangelischen Umgebung gefordert habe, sowie Jean-Jacques von
Allmen (1917-1994), Professor und Pastor in Neuchétel, dem die Liturgie ein besonderes
Anliegen gewesen sei. Von Allmen habe den Gottesdienst und damit auch das Stundenge-
bet als ,.Bedrohung* einerseits und als VerheiBBung andererseits fiir die Welt verstanden.

Professor Angelus A. HauBlling OSB, Maria Laach, stellte zu Beginn seines Vortrags iiber
die ,, Tagzeitenliturgie. Wege und Irrwege in den verschiedenen Kirchen vor dem Hinter-
grund der Geschichte® klar, dass die Vorgaben der herkémmlichen Ordnung der Tagzeiten-
liturgie, die eine relativ aufwéndige, in frilheren Zeiten an bedeutsamen Heiligtiimern prak-
tizierte Feiergestalt wiedergiben, eine Uberforderung fiir die Menschen des beginnenden
21. Jh. bedeuteten. Mit Ausnahme der Anglikanischen Kirche sei in den Kirchen der Re-
formation diese tiberkommene Form weitgehend ohne Chance geblieben. In der katholi-
schen Kirche habe die nachtridentinische Brevierreform eine bereits im Hochmittelalter
herrschende doppelte Verfremdung der Tagzeitenliturgie festgeschrieben: Die herkémmli-
chen hohen Formen seien den , Fachleuten vorbehalten geblieben, wihrend die gewohnli-
chen Glaubigen einfachere Formen praktiziert hétten, die Formen der sogenannten Volks-
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frommigkeit. Der Sinn der Tagzeitenliturgie sei im Miterleben der Passion Jesu oder in der
Erfiillung einer kirchlichen Pflicht und damit in der Ausiibung der Tugend des Gehorsams
gesehen worden. Nach den Irrwegen zeigte Haullling einen fiir alle Kirchen gleichen Weg
auf: Die Tagzeitenliturgie der Gegenwart miisse in den Glauben eintiben und zum (Mit-)
Beten helfen. Das sei aber kaum realisierbar ohne eine weitgehende Elementarisierung der
iiberlieferten hohen Formen.

Arnaud Join-Lambert, Freiburg (Schweiz), befasste sich in seinem Referat zunichst mit
der Reform der Tagzeitenliturgie im Zuge des Zweiten Vatikanischen Konzils und zeigte
anschliefend auf, wie diese Gottesdienstform im Pascha-Mysterium theologisch fundiert
ist. Die Tagzeitenliturgie sei von Ubergingen geprigt: Der Betende unterbreche seine Akti-
vitat, um am Gebet Christi und der Kirche teilzunehmen; das bedeute ein Hin und Her zwi-
schen Gebet und Leben in der Welt. Ein weiterer Ubergang, der in der Tagzeitenliturgie
zum Tragen komme, sei der Wechsel von Tag und Nacht, von Licht und Dunkel. Diese
Ubergénge verlangten ein Loslassen, eine Art Sterben, um wieder als erneuerte Menschen
zu leben. Nach Join-Lambert ermoglicht die Tagzeitenliturgie, das Pascha-Mysterium, den Uber-
gang vom Tod zur Auferstehung, im alltdglichen christlichen Leben zu erfahren. Sie mache
deutlich, dass das Leben des Christen etwas Dynamisches sei: ein Prozess der Bekehrung
auf Christus hin. Tagzeitenliturgie sei darum als Heiligung des Lebens zu charakterisieren.

Die weiteren Hauptreferate waren der Tagzeitenliturgie in verschiedenen Kontexten ge-
widmet. Abt em. Georg Holzherr, Einsiedeln, sprach iiber die Situation der schweizerischen
Benediktinerkloster vor und nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Dabei hob er die
Rolle zweier Monche im nachkonziliaren Reformprozess hervor: Notker Fiiglister aus der
Abtei Disentis habe nach literarischen bzw. thematischen Kriterien eine Psalmverteilung
erarbeitet, die das Beten der 150 Psalmen innerhalb einer Woche vorsah und die Grundlage
fiir die in vielen deutschsprachigen Klostern verwendeten Biicher aus der Abtei Miinster-
schwarzach bildete. Odo Lang aus Einsiedeln sei an der Herausgabe des ,,Monastischen Stun-
denbuches” im Anschluss an die 1977 erschienene Rahmenordnung des Offiziums fiir den
Gesamtorden mafigeblich beteiligt gewesen. Im Kloster Einsiedeln, das seit 1983 fiir das
Stundengebet eine adaptierte Fassung der rémischen ,,Liturgia Horarum* verwende, stelle
sich heute die Frage, wie angesichts der schwindenden Lateinkenntnisse die innere titige Teil-
nahme mit der Wahrung der reichen benediktinischen Tradition verbunden werden kénne.

Pfarrer Pierre-André Pouly stellte am Beispiel von Crét-Bérard (Kanton Waadt) das ge-
meinsame Gebet in Begegnungszentren der reformierten Kirchen dar. Seit Erdffnung des
Hauses vor 50 Jahren habe das regelméBige Gebet als Teil des Tagesablaufes in der kleinen
Hauskapelle einen selbstverstandlichen Platz, obschon keine kldsterliche Gemeinschaft und
keine Verpflichtung zur Teilnahme am Gebet bestiinden. Die Andachten seien iiber die
Jahre hinweg nur leicht in Form und Sprache angepasst worden. Im Laufe der Zeit seien
Beziehungen mit zahlreichen Menschen entstanden, die sich durch das Gebet von Crét-
Bérard begleitet fiihlten.

Professor Patrick Dondelinger, Luzern, widmete sich in seinem Vortrag den ,,Volkstiimli-
chen Formen von Tagzeitenliturgie im Wandel der Zeit*. Die RegelmiBigkeit des traditio-
nellen Lebenswandels habe bis in die 2. Hilfte des 20. Jh. den Hintergrund einer volkstiim-
lichen Praxis der Tagzeitenliturgie gebildet, in der Dondelinger drei Kategorien unter-
schied: den agro-liturgischen Rhythmus, die aufergewthnlichen Zeiten und die persénliche
Frommigkeit. Das Verschwinden der tiberlieferten Formen ab den 70er Jahren sei das Re-
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sultat einer Entwicklung, die bereits in der ersten Jahrhunderthilfte eingesetzt habe. Die
heute in der Schweiz existierenden volkstiimlichen Formen von Tagzeitenliturgie teilte
Dondelinger ein in aussterbende, sikulare, moderne (traditionalistisch-reaktionére und neu-
religitse) und spirituell-elitire Formen.

SchlieBlich referierte die Pastorin Francine Carrillo am Beispiel von Champel bei Genf
iiber ,,Die Voraussetzungen und die Chancen eines von Laien verantworteten Gebets wih-
rend der Woche in liturgisch einfachen Verhiltnissen einer zeitgendssischen reformierten
Gemeinde”. Der Ausgangspunkt des Projektes in Champel sei die Suche nach neuen,
niichternen und einfachen Formen und Raumen fiir liturgische Versammlungen zur Erneue-
rung des Lebens in der Gemeinde gewesen. So sei 1996 in einer Kapelle der Stadtpfarrei
der ,,Raum des Gebetes“ (Espace de priére) entstanden, der jeden Freitagabend zu einer Zeit
des Aufatmens und Auftankens einlade. Pfarreiangehorige gestalteten jeweils das Gebet.
Ihr gemeinsamer Dienst habe ihre Beziehungen untereinander gestirkt, so dass sie mittler-
weile eine feste, aber offene Gruppe bildeten, obschon sie dies eigentlich nicht gesucht héitten.

Erginzend zu den Hauptreferaten wurden in Kurzvortridgen Fallbeispiele behandelt. Meh-
rere von ihnen stellten praktizierte Formen gemeinschaftlichen Betens in Pfarrgemeinden
und Klostergemeinschaften vor. Es wurden orthodoxe, christkatholische, reformierte, ri-
misch-katholische und auch dkumenische Modelle der Tagzeitenliturgie prasentiert. Die
Erneuerung dieser Gottesdienstform erwies sich als ein Anliegen, das die christlichen Kir-
chen miteinander verbindet.

Einen wichtigen Bestandtteil des Kolloquiums bildeten die gemeinsamen Gebetszeiten.
Nicht nur konnten auf diese Weise einzelne der in den Vortridgen behandelten Modelle reali-
siert werden. Das gemeinsame Beten brachte zum Ausdruck, dass sich die Teilnehmer als
Glaubens- und Gebetsgemeinschaft verstanden. Es trug neben der ausgezeichneten Organisa-
tion wohl wesentlich zur offenen, entspannten und anregenden Atmosphire an der Tagung bei.

In seinem Schlussreferat sprach sich Professor Martin Kléckener, Freiburg (Schweiz), fiir
die Pflege bzw. Wiedergewinnung der Tagzeitenliturgie aus, die auch das Privatgebet for-
dere. Er betonte, dass das Leben des Christen und der Kirche ohne regelmifBiges Gebet
bzw. eine geregelte Gebetsordnung sein unaufgebbares geistliches Fundament verliere.
Eine pastorale Geschiftigkeit, die sich lediglich an Bediirfnissen orientiere, sei fragwiirdig
und mache die Kirche ersetzbar. Klockener griff damit die an der Tagung geéuBerte Sorge
auf, dass manchen Seelsorgern in den Gemeinden das ,Machen* und ,,Funktionieren* ge-
geniiber dem Dienst am Gebet zu sehr im Vordergrund stehe.

Damit die Tagzeitenliturgie in den Gemeinden realisiert werden kann, ist nach Klockener
unter anderem auf Folgendes zu achten: eine stabile Kerngruppe als Triigerin; die behutsa-
me Einfiihrung ohne Uberforderung der Gemeinde, aber mit mindestens einer Gebetszeit
pro Woche; Einfachheit und Transparenz von Inhalt und Form im Sinne einer Konzentrati-
on auf das theologisch-spirituell Wesentliche; Freiheit der rituellen Ausgestaltung; eine
ruhige Grundstimmung, die der geistlichen Suche des heutigen Menschen entspreche.'

Die Beitriige der Tagung werden demniéichst in Buchform publiziert.

Als konkrete Hilfsmittel zur Pflege des gemeinsamen Gebetes wurden die neuen Gesangbiicher ge-
nannt: die franz. Ausgaben ,,Chants notés de 1’assemblée* (2001) u. ,,Chanter 1’Office” (2002), das
kath. (1998), reformierte (1998) u. christkath. (voraussichtl. 2003) Gesangbuch fiir die deutsch-
sprachige Schweiz. Mehrfach gewiirdigt wurde auch das 6kum. Werkheft ,,Innehalten im Tageskreis.
[. . .]. Mit CD. Hg. v. H.-J. Stefan — W. Wiesli. Gossau [u. a.] 2001 (Werkheft zum Gesangbuch 4)*.
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Wort zu diesem Heft

Im 87. Lebensjahr starb am 28. April 2003 Erzabt Franz Bachler OSB, Alterzabt von St.
Peter in Salzburg. P. Winfried Bachler OSB, Ordensbruder und zugleich entfernter Ver-
wandter von Erzabt Franz, gibt in seinem Nachruf interessante Einblicke in das segensrei-
che Leben und Wirken des Verstorbenen.

Ebenfalls im April dieses Jahres verstarb Anton Pomella, langjahriger Mitarbeiter und
zeitweise kommissarischer Leiter des Liturgischen Instituts der deutschprachigen Schweiz.
Rudolf Pacik zeichnet wichtige Stationen im Leben des Verstorbenen nach und wiirdigt
dessen Verdienste, nicht zuletzt im kirchenmusikalischen Bereich.

Gottesdienstliches Feiern vollzieht sich stets im Spannungsbogen zwischen Bewahren und
Erneuern, zwischen Tradition und ,,aggiornamento®, also dem , Heutigwerden bzw. der
Aktualisierung des Sinngehaltes der Liturgie fiir die jeweilige Feiergemeinde. Der sprach-
lichen Gestalt tiberlieferter Gebetstexte kommt dabei eine wichtige Rolle zu. Franz Kohl-
schein, emeritierter Professor fiir Liturgiewissenschaft in Bamberg, geht in seinem Beitrag
der Frage nach, wie man trotz verdnderter Sprache mit alten Gebetstexten sinnvoll umge-
hen kann.

Die liturgische Tradition kann eigentlich nur dann lebendig bleiben, wenn sie sich der
Erneuerung nicht verschlieft. Das II. Vatikanische Konzil hat dies gerade in der Liturgie-
reform eindrucksvoll bezeugt. Andreas Heinz, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Trier,
schildert in seinem Artikel ,, Vor 40 Jahren — Aufbruch in und mit der Liturgie die Bedeu-
tung der Liturgiereform fiir den Auf-Bruch in der Kirche insgesamt.

Im Spannungsbogen zwischen Bewahren und Erneuerung liegt besonders auch die Kir-
chenmusik mit ihrer reichen Tradition. Welche Konsequenzen das erneuerte Liturgiever-
stdndnis fiir die Kirchenmusik bzw. fiir Kirchenchore hat, legt | Anton Pomella in seinem
Beitrag ,,Kirchenmusik als Liturgiereform* dar.

Auf die untrennbare Verbindung von Kirche und Eucharistie weist Lothar Lies SJ, Pro-
fessor fiir Okumene und dogmatische Sakramententheologie in Innsbruck, hin. Ausgehend
von den vier Merkmalen der Kirche (Einheit, Heiligkeit, Apostolizitdt und Katholizitdt)
sieht er Parallelen in den vier Sinnelementen der Eucharistie — in Anlehnung an die Sinn-
struktur des alttestamentlichen Segensgebetes (Berakah): Anamnese, Epiklese, Koinonia
und Prosphora.

Aspekte der Vielfalt des Gottesdienstes zeigt Gregor Predel in seinem gleichnamigen Ar-
tikel auf. Ausgehend von theologischen und anthropologischen Uberlegungen formuliert
der Verfasser Folgerungen fiir die konkrete Gestalt der Liturgie.

Die Entwicklung der Zusammenarbeit zwischen den Kirchen und den Sendeanstalten fiir
Horfunk und Fernsehen in Osterreich zeichnet Professor Michael Weinmann, langjédhriger
Regisseur und Redakteur in der Hauptabteilung Religion beim ORF, nach. In seinem Bei-
trag ,,Gottesdienst-Ubertragungen in Horfunk und Fernsehen in Osterreich® berichtet
Weinmann auch von seinen Erfahrungen bei der Planung und Durchfiihrung von Gottes-
dienst-Ubertragungen im Fernsehen.

Abschlieflend sei noch auf die neue Rubrik ,Notizen aus Liturgie und Liturgiewissen-
schaft“ hingewiesen. Andreas Redtenbacher, Redaktionsmitglied unserer Zeitschrift, wird
in regelmdpiger Folge Aktuelles aus diesen Bereichen fiir unsere Leserinnen und Leser
usammenfassen.

Die Schriftleitung
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In memoriam f, Erzabt Franz Bachler OSB

Am frithen Morgen des 28. April 2003 starb Erzabt Franz
Bachler OSB, Alterzabt von St. Peter, kurz vor Vollendung
seines 87. Lebensjahres.

Erzabt Franz Bachler OSB, geboren am 8. Mai 1915, ent-
stammte einer kinderreichen Bauernfamilie in Abtenau im
Land Salzburg. Da in der Pfarre Abtenau Benediktinerpatres
aus St. Peter als Seelsorger wirken, erlebte der aufgeweckte
Bub Anton, wie er in der Taufe genannt wurde, bereits in
seiner Kindheit etwas von der benediktinischen Spiritualitit.
Dies wurde vertieft, als er mit 11 Jahren (1926) in das Kon-
vikt des Klosters St. Peter kam und von dort aus das eb.
Privatgymnasium Borromaum in Salzburg besuchte. Zu
einem Leben in der benediktinischen Schule fiir den Dienst

des Herrn, wie der Ordensvater Benedikt das klosterliche Leben versteht (RB, Prolog 45),
entschied er sich, als er nach der Matura um Aufnahme in das Benediktinerkloster St. Peter
ansuchte und am 22. August 1934 in das Noviziat aufgenommen wurde.

Bei der Einkleidung wurde ihm auf seinen Ordensweg der hl. Franz von Assisi als neuer
Namenspatron und Begleiter mitgegeben. In der Profess am 23. August 1935 und am 24.
September 1938 verband er sich ganz der klosterlichen Gemeinschaft von St. Peter, um hier
dem Herrn nachzufolgen. Die Erfiillung seines Wunsches, Theologie zu studieren, um Or-
denspriester werden zu koénnen, liefl zunichst noch etwas auf sich warten, denn sein Abt,
Erzabt Jakobus Reimer OSB, bendétigte fiir das neu errichtete St. Petrische Gymnasium
dringend Professoren. So sandte Erzabt Jakobus OSB den jungen Ordensmann Fr. Franz
OSB zusammen mit vier weiteren Mitbriidern bereits 1935 zum Lehramtsstudium an die
Universitéit Innsbruck. Fr. Franz OSB studierte Mathematik und Physik. Nach der Aufhe-
bung des St. Petrischen Gymnasiums (1939) durch die NSDAP war dieses Studium fiir St.
Peter nicht mehr so dringend, und Fr. Franz OSB konnte sich nun ganz den theologischen
Studien widmen, wiederum zunichst in Innsbruck und dann, als auch hier die Fakultiit
aufgehoben wurde, in Wien.

Da Erzabt Franz OSB durch einen schweren Unfall in seiner friihen Kindheit einen Finger
seiner rechten Hand verloren hatte, war es zunichst gar nicht so selbstverstindlich, ob er
zum priesterlichen Dienst iiberhaupt zugelassen werden kénne. Doch am 8. Mirz 1941 —
inmitten des Zweiten Weltkrieges — konnte P. Franz OSB im Dom zu Salzburg durch Erz-
bischof Dr. Sigismund Waitz die Priesterweihe empfangen. Das Fehlen des einen Fingers
bewahrte ihn vor der Einberufung zum Militirdienst, so dass er vorerst als Seelsorger in
seiner Heimatpfarre Abtenau wirken konnte. Nach der Heimkehr ins Kloster 1945 wurde P.
Franz OSB fiir einige Jahre Novizenmeister, dann auch Leiter der benediktinischen Obla-
tengemeinschaft und der Marianischen Kongregation. Er war der erste Prifekt des 1949 neu
errichteten Juvenates der Erzabtei St. Peter und spiter als Spiritual und als Priifekt im Kol-
leg St. Benedikt, dem Studienhaus der &sterreichischen Benediktinerkongregation in Salz-
burg, titig.
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Im Jahr 1956 legte aus gesundheitlichen Griinden der damals 79jihrige Erzabt Jakobus
Reimer OSB sein Amt nieder und erbat sich einen Koadjutor. Der Konvent von St. Peter
wihlte am 27.9.1956 P. Franz OSB zum Erzabt-Koadjutor mit dem Recht der Nachfolge.
Seinen Wahlspruch entnahm er dem Evangelium: ,,Cibus meus voluntas Dei* (vgl. Joh 4,34).

Erzabt Franz OSB leitete nach dem Geiste Benedikts als ,,weiser Arzt“ (RB 28,2) die
Klostergemeinschaft von St. Peter. Er stand als Abt dem Konvent von St. Peter insgesamt
41 Jahre vor, er war somit der ldngst regierende Abt des Klosters. Am 24. April 1997 wurde
sein Nachfolger, Erzabt Edmund Wagenhofer OSB, gewihlt.

In der Kirche war die Zeit seines dbtlichen Wirkens eine Zeit der grolen Umbriiche und
Aufbriiche, besonders geprigt durch das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Fiir
Erzabt Franz OSB war die geistliche und pastorale Erneuerung der Kirche durch das Konzil
das wichtigste und bedeutungsvollste Ereignis seines Lebens. So war es auch sein besonde-
res Anliegen, im Kloster die Beschliisse dieses Konzils zu verwirklichen. GeméiB der Regel
des hl. Ordensvaters Benedikt, wonach der Abt das géttliche Gesetz genau kennen miisse,
damit er Bescheid weill und einen Schatz hat, aus dem er Neues und Altes hervorholen
kann (RB 64,9), bemiihte er sich im Einvernehmen mit dem Konvent den rechten Weg zur
Erneuerung des klosterlichen Lebens zu finden. Er verstand es, maBvoll zur rechten Zeit die
rechten Schritte zu setzen, so dass ,.die einen finden kénnen, wonach sie verlangen, und die
anderen nicht davonlaufen® (RB 64,19).

Ein besonderes Augenmerk wurde dabei — nach den Weisungen der Liturgiekonstitution
Sacrosanctum Concilium — auf die Erneuerung der Liturgie gelegt, durfte doch geméiB der
Regel des Ordensvaters Benedikt dem ,,Gottesdienst nichts vorgezogen werden® (RB 43,3).

So entschied man sich in St. Peter schon bald nach dem Konzil, das Chorgebet in die neu
adaptierte Marienkapelle zu verlegen. Dadurch wurde es moglich, dass auch gliubiges Volk
am tiglichen Chorgebet der Mdnche teilnehmen und es mittragen konnen. Erzabt Franz
OSB ermdglichte es auch bald, dass beim Konventamt am Sonntag und an den Werktagen
die ganze Gemeinde der beim Einsetzungsbericht immer neu ausgesprochenen Einladung
des Herrn Folge leisten kann und alle den einen Leib Christi empfangen und alle aus dem
einen Kelch das Blut Christi trinken kénnen.

Als langjahriger Vorsitzender der Liturgischen Kommission der dsterreichischen Bene-
diktinerkongregation (1969-1993) hat Erzabt Franz OSB die liturgische Erneuerung der
gesamten Kongregation wesentlich mitgetragen. Bei der Salzburger Ditzesansynode 1968,
der ersten nachkonziliaren Synode im deutschen Sprachgebiet, wurde er zum Leiter der
Synodalkommission ,,Liturgie® bestellt, und er war bis Ende 1995 Vorsitzender der Kom-
mission fiir den liturgischen Dienst in der Erzdiozese Salzburg,

Erzabt Franz OSB hat 1965 dem Vorhaben zugestimmt, dass das im Jahre 1947 auf Ini-
tiative von P. Adalbero Raffelsberger OSB (F 1952) gegriindete Institutum Liturgicum der
Erzabtei St. Peter die Aufgabe des Sekretariates der Liturgischen Kommission fiir Oster-
reich (LKO) iibernahm. Die LKO wurde von der Osterreichischen Bischofskonferenz fiir
die Didzesen Osterreichs konstituiert und deren Sekretariatsaufgaben wurden dem Institu-
tum Liturgicum iibertragen. Erzabt Franz OSB war als Erzabt von St. Peter statutengemR
amtliches Mitglied dieser Liturgischen Kommission und er gehorte von Anfang an iiber all
die Jahre hindurch zu jenen Mitgliedern, die immer an den Konferenzen anwesend waren
und die Arbeit der Kommission aktiv mitgetragen haben.
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Dem Einsatz des Erzabtes Franz OSB ist es wesentlich zu verdanken, dass diese viertel-
jahrliche Fachzeitschrift ,,Heiliger Dienst, seit 1947 herausgegeben vom Institutum Litur-
gicum (jetzt: Osterreichisches Liturgisches Institut), weiterhin erscheint.

Erzabt Franz OSB war als Ordenspriester und Erzabt dariiber hinaus vor allem Hirte und
Seelsorger, ein zutiefst giitiger, immer wieder um Verséhnung bemiihter Mann. Er strahlte
stets Zuversicht und Hoffnung aus. Als Vorsitzender der Superiorenkonferenz der Erzdi-
ozese Salzburg prégte er auch jahrzehntelang das christliche Ordensleben in Salzburg. Als
,,pater spiritualis war er ein gesuchter Beichtvater, geistlicher Begleiter und Exerzitienmei-
ster. Viele seiner Vortrdge und Konferenzen, die stets sorgsam vorbereitet waren, wurden
auch veroffentlicht. Diese waren von drei spirituellen Kraftquellen gekennzeichnet: dem
Geist der Bergpredigt, der benediktinischen Formung und der marianischen Frommigkeit.

Die auBerordentliche Wertschitzung und das grofie Vertrauen, das er in so freundlicher Wei-
se ausstrahlte, bestatigten ihm seine Mitbriider durch zweimalige Wiederwahl (1985; 1991).

Die Zeit nach seinem Riickzug aus der dbtlichen Verantwortung 1997 niitzte Erzabt Franz
OSB vor allem zum fiirbittenden Gebet. Gerade in den letzten Jahren wurde sein Beten
noch durch groBes Leiden vertieft. Obwohl ein stindiges FuB- und Beinleiden ihm unent-
wegt Schmerzen bereitete, hat Erzabt Franz OSB nie geklagt. Er war ein stets heiterer,
frohlicher und zufriedener Mensch, der denen, die ihm begegnen durften, in seiner kloster-
lichen Einfachheit und Disziplin ein groBes Vorbild war. Erzabt Franz OSB verkorperte den
sichtbaren Beweis gegliickten Menschseins und einer gelungenen monastischen Berufung.

Bischof Dr. Egon Kapellari, Diézesanbischof von Graz-Seckau und Vorsitzender der Li-
turgischen Kommission fiir Osterreich, hat in seiner Antwortschreiben auf die Nachricht
vom Heimgang des Erzabtes Franz OSB u. a. angemerkt: ,,Das Leben des Herrn Erzabtes
Franz OSB [. . .] war besonders gepriigt durch edle benediktinische Spiritualitit. Das Bild
des Vaters, wie er in der Benediktusregel dargestellt wird, hat er im Lauf der vielen Jahre
seines dbtlichen Wirkens iiberzeugend ausgedriickt. Seine Gastfreundschaft habe ich immer
wieder in Dankbarkeit erfahren diirfen. Besonders zu bedanken ist aber die Gastfreund-
schaft die die Erzabtei St. Peter dem Osterreichischen Liturgischen Institut und der Liturgi-
schen Kommission fiir Osterreich seit Jahrzehnten gewihrt hat. [. . .] Der Verstorbene war
ein eifriger Beter inmitten seines Konvents und inmitten der Kirche. Er wird auch auf der
anderen Seite der Todesgrenze ein Fiirbitter bleiben.*

Erzabt Franz Bachler OSB, ein entfernter Verwandter von mir, war fiir mich persénlich
Begleiter auf meinem geistlichen Weg, Vorbild im monastischen und priesterlichen Leben
und giitiger Vater der klosterlichen Gemeinschaft. Erzabt Franz OSB verbrachte durch viele
Jahre hindurch (etwa bis 1960) seine Urlaubstage in unserem gemeinsamen Heimatort
Abtenau. So konnte ich ihn bereits in meiner frithen Volksschulzeit kennen lernen und
durfte ihm auch als Ministrant bei seiner tiglichen Zelebration der hl. Messe in der Pfarr-
kirche Abtenau dienen. Erst viel spiter wurde mir bewusst, wie sehr er mich damals schon
auf meinem Weg begleitet hat. Heute weif} ich mich ihm zu groBem Dank verpflichtet und
baue auch weiterhin auf seine ,,Begleitung®.

Zuversichtlich diirfen wir hoffen und darauf vertrauen, dass Erzabt Franz OSB nun zu Jje-
nem Fest ohne Ende geladen ist und auf ewig an der himmlischen Liturgie teilhaben kann.
Unser Herr und Gott, dem Erzabt Franz zeit seines Lebens als Ordensmann und Priester
treu gedient hat, schenke ihm die Vollendung des Leben, und das ewige Licht leuchte ihm!

P. Winfried Bachler OSB
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In memoriam ’(‘An,ton Pomella

Nach langer Krankheit starb am 1. April 2003 Anton
Pomella, Mitarbeiter und zeitweise kommissarischer Leiter
des Liturgischen Instituts der deutschsprachigen Schweiz.

Auch wenn Anton Pomella als Vortragender, als Autor
und als Redaktionsmitglied weithin bekannt ist, so diirften
doch nicht alle wissen, dass er aus Siidtirol stammt. Er
wurde am 3. Juni 1941 in Kurtatsch geboren. Nach der
Matura studierte er zunichst Theologie an der Philoso-
phisch-Theologischen Hochschule Brixen, spiter Musik an
der Luzerner Akademie fiir Schul- und Kirchenmusik. Die
Zeit in Luzern niitzte Pomella auch, um in Chéren mitzu-
wirken und seine Kenntnisse durch Kurse bei bekannten Diri-
genten zu vertiefen. 1972 schloss er sein Studium mit dem
Chorleiter-Diplom ab und kehrte nach Stidtirol zuriick. Er wurde Musiklehrer und Chorlei-
ter der bischoflichen Internatsschule Vinzentinum in Brixen, daneben betreute er den Kir-
chenchor Klausen und den Minnergesangverein von Kurtatsch. Auflerdem tibernahm er
diozesane Aufgaben: als Sekretir der Kirchenmusikkommission, in der Liturgiekommissi-
on, als Organisator und Vortragender kirchenmusikalischer Tagungen und Seminare.

1978 iibersiedelte Anton Pomella in die Schweiz. Am Liturgischen Institut in Ziirich er-
hielt er den Posten des Theologischen Mitarbeiters. Bald kamen weitere Verpflichtungen
dazu: Er unterrichtete Liturgik an der Akademie fiir Schul- und Kirchenmusik Luzern,
leitete zwei Kirchenchére (Horgen [Kanton Ziirich] und Neuheim [Kanton Zug]), war Mit-
redaktor der Zeitschrift ,,Singen und Musizieren im Gottesdienst, referierte bei zahlreichen
Kursen iiber liturgische und kirchenmusikalische Themen. Seit 1981 nahm er an den Kon-
taktsitzungen der IAG (Internationale Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
im deutschen Sprachgebiet) teil; seit 1984 gehérte er dem Redaktionsbeirat der Zeitschrift
»Gottesdienst” an. Als die IAG 1988 die ,,Studienkommission fiir die Messliturgie und das
Messbuch* (bekannt unter dem Rufnamen ,,Messbuch 2000%) errichtete, wurde er Mode-
rator der Arbeitsgruppe VI ,Musik®. Vier Jahre hindurch, bis zum Herbst 2001, fiihrte
Pomella interimistisch das Liturgische Institut (und betreute Ende 2000 dessen Umzug aus
Ziirich an die Theologische Fakultit Luzern).

Da seine Gesundheit sich zusehends verschlechterte, musste er manche Titigkeiten ein-
schréinken und schlieBlich 2002 die Arbeit am Institut beenden. Dies traf ihn, den fleiBigen,
vielfdltig engagierten Menschen, sehr, auch weil er so von Kontakten und Informationen
abgeschnitten war.

Dass Musik und Gesang dem heutigen Gottesdienst entsprechen — dafiir hat Anton Po-
mella sich zeitlebens eingesetzt. Dieses Anliegen fasst sein 1998 in der ,,Schweizerischen
Kirchenzeitung® verdffentlichte Artikel ,,Kirchenmusikreform als Liturgiereform* sehr gut
zusammen. Der Beitrag wird deshalb in diesem Heft wieder abgedruckt (S. 108-110).
Rudolf Pacik
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Franz Kohlschein, Bamberg

Alte Gebetstexte trotz verdanderter Sprache?

|| Zum Umgang mit der liturgischen Tradition heute

Zur Probl/erﬁs;tellung

Zwei Stellungnahmen von Seelsorgern skizzieren die Problemstellung. Ein Priester er-
klirt, die meisten Orationstexte des Messbuchs erschienen ihm fiir seine Gemeinde unver-
stindlich. Deshalb wihlt er aus Vorlagen aus oder formuliert selbst neue Texte. Das Hoch-
gebet allerdings riihrt er nicht an, denn dazu fiihlt er sich nicht kompetent und méchte auch
Kontinuitit in den Kerngebeten. Insgesamt verlangt er schnell eine grundlegende Uberar-
beitung der liturgischen Biicher auf ihre Sprache hin. Im Gegensatz dazu beklagt sich ein
anderer Pfarrer iiber die unertréigliche Willkiir mancher Liturgen im Umgang mit der Litur-
gie. Jeder formuliere nach seinem Belieben und merke gar nicht, wie er die Gemeinde mit
seinen Lieblingsideen drangsaliere und vom Wesentlichen ablenke. Hinter diesen AuBerun-
gen steht die ernste Frage, wie ein Liturge heute die liturgische Tradition der alten Gebets-
texte mit den Bediirfnissen und der Sprache von heute verbindet. Das Thema betrifft alle
liturgische Feiern, soll hier aber auf die Eucharistie begrenzt werden.

Beim Themenbereich Text, Sprache und Gebet steht die Theologie des Wortes im Vor-
dergrund. Gott teilt sich den Menschen im Lauf der Offenbarungsgeschichte im Medium
verstindlicher Sprache mit. Jesus Christus ist das menschgewordene Wort — der Logos. Das
Evangelium von Jesus Christus wird von der miindlichen Verkiindigung zum Text der Hei-
ligen Schrift. Die gestaltete Ordnung der liturgischen Verkiindigung wird in Evangeliar und
Lektionare festgelegt. Das Wort Gottes zielt auf Antwort des Menschen und verleiblicht
sich zum lobpreisenden und fiirbittenden Gebet in der Feiergemeinschaft des Glaubenden.
So entsteht das Corpus der Prisidialgebete als Auswahl aus dem Komplex des miindlichen
Gebetsgutes der Kirche.

Diese betende Antwort der Kirche hat nach der Formulierungsfreiheit der ersten Jahrhun-
derte im Rahmen bekannter und anerkannter Grundlinien — in der Phase der ,.geleiteten
Freiheit® — im Lauf der Zeit immer verbindlicher Gestalt angenommen. Eine Auswahl die-
ser Texte lebt in den Orationen der romischen Messe weiter. Dann hat die Kirche Roms
viele Jahrhunderte lang in der strengen Verpflichtung auf das Missale Romanum lateinisch
das Herrenmahl gefeiert, nur in der Volksfrommigkeit war die Muttersprache erlaubt. Al-
lerdings gab es immer die Kirchen des Ostens mit ihren eigenen Uberlieferungen. Mit der
Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils beginnt dann ein neues Kapitel,
denn die liturgischen Texte miissen zum ersten Mal offiziell in viele Landessprachen iiber-
setzt und in neuen liturgischen Biichern niedergelegt werden.

Die Reform — Auswdéhlen und Ubersetzen

Seit der Liturgiereform steht dem Liturgen mit dem Deutschen Messbuch und Lektionar
ein Ordo zur Verfiigung, der in der Hauptsache — allerdings mit vielen Anderungen — auf
die lateinische Ausgabe des Missale von 1570, das im Anschluss an das Konzil von Trient
geschaffen wurde, zuriickgeht. Dieses ist seinerseits Erbe einer langen Uberlieferung. Die
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Prisidialgebete gehoren zum groBen Teil inhaltlich zur altkirchlichen Theologie der Viter,
die ganz biblisch inspiriert ist, formal und sprachlich jedoch zum rémischen Erbe der
Spétantike und des Friihmittelalters. Das Deutsche Messbuch tibernimmt so das groBartige
und einmalige Erbe schopferischer Textgestaltung und solider Tradierung seit fast 2 Jahr-
tausenden, das Produkt des Betens unzédhliger Glaubender und in seiner Kontinuitéit ein
einmaliges Kulturgut.

Waihrend Papst Pius V. das Missale von 1570 als fiir immer unverénderlich festlegte und
alle mit den hértesten Strafen bedrohte, die versuchen wiirden, etwas hinzuzufiigen, etwas
hinwegzunehmen oder zu dndern, beschloss fast 400 Jahre spiter das II. Vatikanum eine
umfassende Erneuerung der Liturgie. Das Ziel ist dreifach. Texte und Riten sollen so ge-
ordnet werden, ,,dass sie das Heilige, dem sie als Zeichen dienen, deutlicher zum Ausdruck
bringen, und so, dass das christliche Volk sie moglichst leicht erfassen und in voller, tatiger
und gemeinschaftlicher Teilnahme mitfeiern kann®. Moglich wird die Reform durch eine
wichtige Unterscheidung: ,,Denn die Liturgie enthilt einen kraft gottlicher Einsetzung un-
verdnderlichen Teil und Teile, die dem Wandel unterworfen sind. Diese Teile kénnen sich
im Laufe der Zeit dndern, oder sie miissen es sogar, wenn sich etwas in sie eingeschlichen
haben sollte, was der inneren Wesensart der Liturgie weniger entspricht oder wenn sie sich
als weniger geeignet herausgestellt haben®'. Hier gibt das Konzil zu, dass es auch negative
Entwicklungen gegeben hat, die korrigiert werden miissen.

Fiir das Vorgehen gilt: ,, Das Recht, die heilige Liturgie zu ordnen, steht einzig der Auto-
ritét der Kirche zu. Diese Autoritiit liegt beim Apostolischen Stuhl und nach MaBgabe des
Rechtes beim Bischof” sowie den , fiir bestimmte Gebiete zustindigen Bischofsvereinigun-
gen [. . .]. Deshalb darf durchaus niemand sonst, auch wenn er Priester wire, nach eigenem
Gutdiinken in der Liturgie etwas hinzufugen, wegnehmen oder dndern“. Dabei ,sollen
keine Neuerungen eingefiihrt werden, es sei denn, ein wirklicher und sicher zu erhoffender
Nutzen der Kirche verlange es. Dabei ist Sorge zu tragen, dass die neuen Formen aus den
schon bestehenden gewissermafien organisch herauswachsen?.

Hier muss ergédnzend auf ein Buch hingewiesen werden, das sich neben den offiziellen
Biichern seit dem Spatmittelalter entwickelt und eine groBe Rolle fiir die Frommigkeit und
die Mitfeier der Glidubigen gespielt hat, das Didzesan-Gesang- und Gebetbuch. Bereits
wihrend der Konzilsperiode war 1963 mit der Arbeit fiir das erste deutsche Einheitsge-
sangbuch ,,Gotteslob” begonnen worden. Als es 1975 erschien, war dies ein historischer
Durchbruch. Der gottesdienstliche deutsche Gesang des Volkes Gottes, wie er sich seit der
Reformation herausgebildet hatte, aber bis dahin nur inoffizielle und regionale Geltung
hatte, war nun als Bestandteil der Liturgie anerkannt.

Die ,, Instruktion iiber die Ubersetzung liturgischer Texte von 1969

Nachdem 1970 die lateinische Normausgabe des Missale Romanum erschienen war, ging
es nun um die ,revolutiondre® Aufgabe der Ubersetzung, den Ubergang zur nichtlateini-
schen volkssprachlichen Liturgie. 1969 war die rémische ,,Instruktion iiber die Ubersetzung
liturgischer Texte [. . .] herausgekommen.® Darin sind vier Punkte erwihnenswert:

L sean

SC22u. 23.
Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia. De interpretatione textuum liturgi-
corum. Deutsch: Die Ubertragung liturgischer Texte. 25.1.1969. In: Dokumente zur Erneuerung
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1. Der liturgische Text wird als ,,sinnenfilliges Mittel*, als Medium der Kommunikati-
on mit zwei Dimensionen gesehen, Kommunikation zwischen den Feiernden und
zwischen ihnen und Gott. Damit sind die liturgischen Texte Ausdruck des Mysteriums
des Glaubens: sie bezeugen den Betern das Wort Gottes und zugleich den Glauben der
Kirche. Es gibt eine sakrale, wesentlich biblisch orientierte Sprache der betenden Kir-
che, die nicht voll in die Umgangssprache iibersetzbar ist, respektiert und eigens gelernt
werden muss.

2. Die Ubersetzung dient der Aufgabe, ,einem bestimmten Volk in dessen eigener
Sprache getreu zu vermitteln, was die Kirche durch den Originaltext einem anderen
Volk in einer anderen Sprache mitgeteilt hat. [. . .] Viele Worter oder Ausdriicke
kénnen nur dann genau verstanden werden, wenn man sie wieder in ihren geschicht-
lichen, gesellschaftlichen und gottesdienstlichen Zusammenhang hineinstellt”. Damit
stoBt jede wortliche Ubersetzung an ihre Grenzen. SchlieBlich soll die zu verwenden-
de Sprache grundsitzlich ,.die des tidglichen Umgangs®, eingeschlossen ,die Kinder
und die einfachen Leute™ sein.

3. Vorsicht gebietet die Instruktion von 1969 bei Texten von hoher sakramentaler Wer-
tigkeit wie den eucharistischen Hochgebeten. Sie miissen ,.integre et fideliter tiber-
setzt werden, ohne Anderungen, Auslassungen oder Zusitze®. Dagegen gilt fiir r6mi-
sche Orationen, also Tagesgebet, Gabengebet, Schlussgebet und Segensgebet iiber
das Volk: ,,In ihrer gestrafften Diktion und Gedankenfiille konnen sie in der Uberset-
zung etwas freier wiedergegeben werden, unter Wahrung ihrer urspriinglichen Ideen,
aber bei maBvoller Erweiterung des Satzbaues, wo notig".

4. Interessant ist die in der Instruktion von 1969 vertretene Auffassung: ,,Man kann sich
fiir die Feier einer von Grund auf erneuerten Liturgie nicht mit Ubersetzungen be-
gniigen; Neuschopfungen sind erforderlich.” Neue Formen werden gewiinscht und
sollen ,,aus den schon bestehenden durch organische Entwicklung erwachsen®.

Die Leitlinien von 1969 verraten eine Ausgeglichenheit zwischen dem Anliegen der Be-

wahrung der Tradition und der Offenheit fiir die pastoralen Bediirfnisse der Zeit.

Das Deutsche Messbuch von 1975

Die Instruktion findet ihren Niederschlag in dem 1975 erschienenen Deutschen Mess-
buch, das nach miihseliger fiinfjdhriger Arbeit von den deutschsprachigen Bischofskonfe-
renzen approbiert und von Rom konfirmiert wurde. Im Deutschen Messbuch finden sich an
textlichen Neuschopfungen 41 , Tagesgebete zur Auswahl®, 12 Gabengebete, 15 Schluss-
gebete und 27 ,.Segensgebete iiber das Volk™ als in deutscher Sprache nen komponierte
Texte.

Doch bleiben natiirlich noch Wiinsche. Bereits das Kindermessdirektorium von 1973
hatte festgestellt: ,,Damit die Kinder sich den Amtsgebeten des Priesters wirklich anschlie-
Ben kénnen, diirfen dazu fiir Kinder geeignetere Texte beliebig aus dem Romischen Mess-
buch ausgewahlt werden [. . .]. Das Prinzip der Auswahl wird jedoch nicht immer geniigen,
damit die Kinder die Amtsgebete als Ausdruck ihres eigenen Lebens und ihrer religidsen
Erfahrung verstehen, da die Orationen fiir Messfeiern mit Erwachsenen geschaffen sind. In

der Liturgie. Dokumente des Apostolischen Stuhles 1963-1973. Band I. Hg. H. Rennings — M.
Klockener. Kevelaer 1983, 1200-1242.
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solchen Fillen steht nichts im Wege, die Texte der Orationen des Romischen Messbuches
dem Verstindnis der Kinder anzupassen. Dabei ist jedoch die Funktion und in etwa auch
der wesentliche Inhalt zu erhalten und alles zu vermeiden, was mit der literarischen Art der
Amtsgebete nicht vereinbar ist, wie zum Beispiel moralisierende Aufforderungen und kin-
dische Redeweise.” Ebenso sind hier die Richtlinien fiir Gruppenmessen von 1970 zu er-
wihnen, bei denen die Zahl und das Umfeld Anpassungen zulassen.” Interessant ist die dort
erwihnte Moglichkeit, in die Préafationen ,,aktuelle Motive der Danksagung™ einzufiigen.
Dem Anliegen der Anpassung an Kinder entsprechen auch die drei Eucharistischen Hoch-
gebete fiir Kinder von 1974, an denen diese durch mehrfache Akklamationen — eine Neue-
rung — Anteil nehmen koénnen.

Eine besondere Aufgabe stellte sich mit der Ubersetzung des Canon Romanus, der als
heutiges Hochgebet I weiterbesteht, doch nicht mehr geniigte. In der Allgemeinen Einfiih-
rung zum Messbuch findet sich ein Aufriss der Struktur eines Hochgebets mit seinen acht
wichtigen Elementen.’ Nach diesen Vorgaben wurden im Zuge der nachvatikanischen Re-
form zum ersten Mal seit dem 6. Jahrhundert neue Texte formuliert und konfirmiert. In
Deutschland sind offiziell zur Zeit, d. h. 2003, 12 Hochgebete zugelassen: die Hochgebete
1, 2, 3 und 4 des Messbuchs, das Hochgebet der Verschnung, das Hochgebet fiir Taub-
stumme, drei Hochgebete fiir Kinder zur Verwendung, wenn ,,der grofiere Teil der Mitfei-
ernden Kinder sind“ und das iiberarbeitete frithere ,Hochgebet fiir die Schweiz", heute
,Hochgebet fiir Messen fiir besondere Anliegen”. Das von Rom zur Auswahl gestellte
zweite Hochgebet der Versohnung, das von der DBK nicht tibernommen worden war, wird
in die neue Messbuchauflage hineinkommen und ist dann als 13. Hochgebet zugelassen. Es
war historisch betrachtet eine iiberaus grofe Leistung, so viele Texte neu zu schaffen. Eine
umfassende Auswahl ist damit gegeben. Doch wird nach 25 Jahren der Erprobung auch fiir
die Hochgebete eine Uberarbeitung gewiinscht. Weitere Texte auf muttersprachlicher Basis
werden immer wieder angemahnt.

Der Stand der Messbuchrevision

Nach iiber einem Vierteljahrhundert der Erprobung ab 1975 stellt sich die Frage, wieweit
die Prisidialgebete im Deutschen Messbuch sich bewahrt haben und wo sie nach den ge-
machten Erfahrungen verbesserungswiirdig sind. Es gibt Forderungen nach einer weiterge-
henden Revision des Messbuchs, aber auch erbitterte Kritik mit der Behauptung, Teile der
Ubersetzungen seien Entstellung der Tradition. Die zweite Auflage des Messbuchs von
1988 blieb davon unberiihrt, denn sie enthielt nur geringe Anderungen, die denen in der
Zweitauflage des Missale Romanum entsprachen.

Im Jahr 1991 bat die rémische Gottesdienstkongregation die nationalen Bischofskonfe-
renzen, fiir die nichste, dritte Auflage des Missale Ideen und Meinungen mitzuteilen, die
sie fiir interessant hielten.® Bereits 1988, 3 Jahre vorher, hatte die , Internationale Arbeits-

. Vgl. Direktorium fiir Kindermessen. In: Die Meffeier — Dokumentensammlung. Auswahl fiir die

Praxis. Hg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 71998 (Arbeitshilfen 77) 145-161
[auch in: TLKO 1, 7-27]; Richtlinien der Deutschen Bischofskonferenz fiir MeBfeiern kleiner
Gemeinschaften (Gruppenmessen) ebd. 163-172.

AEM 55.

Studien und Entwiirfe zur MeBfeier. Texte der Studienkommission fiir die Mefliturgie und das
MeBbuch. Hg. E. Nagel [u. a.]. Freiburg 1995, 15.
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gemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet (IAG)* eine
Kommission mit dem Auftrag einberufen, die bisherigen Erfahrungen mit dem Messbuch
systematisch zu erfassen, die notwendigen Anderungen fiir eine Neuausgabe zu formulieren
und entsprechende Vorschlidge zu unterbreiten. Das Gremium wurde ,.Studienkommission
fiir die Messliturgie und das Messbuch® genannt. Der Vielfalt der Fragen entsprechend
bildete die Kommission 7 Arbeitsgruppen mit jeweils 6-8 Mitgliedern fiir die Bereiche
Grundsatzfragen, Strukturfragen, Ordo Missae, Gebetstexte, Schriftlesungen, Musik und
Kirchenjahr. Klar war von Anfang an, dass ein besonderer Schwerpunkt der Arbeit auf
einer Revision der Gebetstexte liegen wiirde. Eine Auswahl aus den Ergebnissen der ,,Stu-
dienkommission* verdffentlichte das Deutsche Liturgische Institut 1995 in dem Band ,,Stu-
dien und Entwiirfe zur MeBfeier”, darunter auch Neufassungen der Gebetstexte.” Die Ta-
gesgebete fiir die Sonntage im Jahreskreis wurden in lateinischer Form, in der Messbuch-
form und in tberarbeiteter Fassung nebeneinandergestellt und zur Stellungnahme verdf-
fentlicht. Diese Veroffentlichung rief Zustimmung, aber auch vehemente Kritik von kon-
servativer Seite hervor. Wohl mit Riicksicht darauf, aber auch mit Berufung auf eine ange-
kiindigte neue Ubersetzerinstruktion wurde die Diskussion der Ergebnisse der ,.Studien-
kommission fiir die Messliturgie und das Messbuch* vertagt. Der geplante zweite Band der
,.Studien und Entwiirfe zur Messfeier* konnte nicht mehr erscheinen.

Die Instruktion ,,Romische Liturgie und Inkulturation* von 1994

Zur Verwirklichung der Art. 37-40 der Liturgiekonstitution erliel die Gottesdienstkon-
gregation die 4. Instruktion ,,Varietates legitimae®, deutsch ,,R6mische Liturgie und Inkul-
turation.” Die abendlindische Liturgie wird hier als Frucht einer langen Inkulturation
verstanden.” Mit , Inkulturation® ist eine Doppelbewegung gemeint. Einerseits befruchtet
die Liturgie ,.,sozusagen von innen her die geistigen Vorziige und Anlagen eines jeden Vol-
kes [. . .], festigt, vollendet und erneuert sie in Christus®, wirkt also in die Kultur hinein.
Andererseits nimmt die Kirche Werte der Kulturen in sich auf und lésst dies in der Liturgie
Gestalt annehmen.'® Dies betrifft den Bereich der liturgischen Sprache wie der Gesten und
Haltungen. Dabei ist von den Bischéfen jeweils zu priifen, welche Elemente der Volksspra-
che und der Briuche iibernommen werden konnen. Die in den rémischen Biichern seit dem
II. Vatikanum vorgesehenen Anpassungsmafinahmen reichen im Allgemeinen aus, um
berechtigte, von den Bischofen anerkannte Wiinsche zu verwirklichen.'' Bei allen weiter-
gehenden Projekten gilt, die Inkulturation hat ihre Grenzen darin, dass die Liturgie immer
Zeichen und Instrument der Einheit im Rahmen des romischen Ritus bleiben muss und
keine neuen Ritusfamilien entstehen diirfen. Deshalb miissen alle Initiativen der Bischofs-

Ebd. 55-114.

KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG, Rémische Liturgie und
Inkulturation. IV. Instruktion zur ordnungsgemifien Durchfiihrung der Konzilskonstitution iiber
die Liturgie (Nr. 37-40). 25.1.1994. Hg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn
(VAPpS 114). Der lateinische Titel lautet: ,,Varietates legitimae®. Erst 2001 folgt die Fortsetzung
zu Art. 36 (s. Anm. 10).

Ebd. Nr. 17 u. 20.

Ebd. Nr. 4-5.

Ebd. 7. Die kulturelle Entwicklung in den westlichen Gesellschaften wird nicht als Begriindung
angesehen.
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konferenzen mit der Kongregation abgesprochen werden, und alle Publizitit muss vermie-
den werden, die das liturgische Leben eines Landes beeinflussen konnte.'?

Die Instruktion ,,Der Gebrauch der Volkssprachen* von 2001

Am 28.3.2001 erschien die 5. Instruktion der ,.,Kongregation fiir den Gottesdienst mit dem
Titel ,Liturgiam authenticam®, deutsch ,Der Gebrauch der Volkssprachen bei der
Herausgabe der Biicher der romischen Liturgie®, zu Art. 36 der Liturgiekonstitution.”> Wie
der Titel sagt, geht es um die Wahrung der Authentizitit der romischen Liturgie im Bereich
der Ubersetzungen."

Bei dieser Instruktion féllt auf, wie anders die Akzente im Vergleich mit der Instruktion
von 1969 gesetzt sind. Wihrend 1969 bei den Orationen zuerst ihre Funktion, das Gebet der
Gldubigen auszudriicken, genannt wird, betont die Instruktion von 2001: ,.die Worte [. . .]
in den liturgischen Feiern [. . .] zielen nicht in erster Linie darauf ab, [. . .] die innere Ver-
fassung der Gliaubigen widerzuspiegeln, sondern sie driicken Wahrheiten aus, welche die
Grenzen von Zeit und Ort tiberschreiten*. Darum miissen die Ubersetzungen als ,,authenti-
sche Stimme der Kirche verlisslich sein“'>. Nicht die jetzt versammelte Gemeinde, sondern
die universelle romische Kirche bestimmt die Gebetsform. Nur deren Objektivitit kann die
Feiernden in die Kirche integrieren. Die Frage dabei ist, ob authentische Liturgie nicht
beider Pole bedarf, der Einheit mit dem Ritus der Gesamtkirche wie auch der Lebensnihe
zu den Feiernden.

Die Instruktion sieht die tradierten Orationen primér als Glaubensausdruck der Kirche in
der Geschichte und damit Norm des Betens fiir heute. Als Begriindung wird der alte Grund-
satz ,lex orandi — lex credendi® zitiert, wonach die Gebetstradition auch Richtschnur des
Glaubens der Kirche ist. Deshalb ist die Ubersetzung der liturgischen Texte der rémischen
Liturgie nicht in erster Linie Ausdruck von muttersprachlicher Kreativitiit, sondern es geht
darum, ,,getreu und genau zu lbertragen [. . .], das heifit ohne Auslassungen und Zusitze,
was den Inhalt betrifft, und ohne Paraphrasen oder Erklarungen®'®. Was also in der Instruk-
tion von 1969 der Ubersetzung der Hochgebete vorbehalten war, wird nun auf alle Oratio-
nen ausgedehnt. Dass die tradierten Orationen iiber ihre Normfunktion hinaus auch zeitge-
bundene Glaubensformulierung sind und damit der Verianderung und Entwicklung unterlie-
gen, bleibt im Hintergrund.

Die Instruktion von 2001 sieht die Einheit der romisch-lateinischen Liturgie und damit
der Kirche gefihrdet und nimmt auch den Vorwurf angeblicher Glaubensabweichungen in
den bisher vorliegenden Ubersetzungen auf. Darum werden die Bestimmungen iiber die
Ubersetzungen verschiirft und die romische Zustindigkeit zum ersten Mal auf die dizesa-

"> Ebd. 65-67. Vgl. Nr. 27, wo die Ordnungsbefugnis des Apostolischen Stuhles und der Bischofs-

konferenzen mit der Sicherstellung der ,,Rechtglidubigkeit* des Gottesdienstes begriindet wird.
KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG, Der Gebrauch der
Volkssprache bei der Herausgabe der Biicher der rémischen Liturgie. Liturgiam authenticam.
Fiinfte Instruktion ,zur ordnungsgemiifen Ausfihrung der Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie® (zu Art. 36 der Konstitution). Lateinisch —
Deutsch. 28.3.2001. Hg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn (VApS 154).

Vegl. zur Bewertung und den kritischen Stimmen W. HAUNERLAND, Der Gottesdienst der Kirche
zwischen Universalitiit und Individualitiit. In: LT 52 (2002) 135-157.

Liturgiam authenticam (s. Anm. 13) 7. Vgl. HAUNERLAND (s. Am. 14) 137f.

Liturgiam authenticam (s. Anm. 13) 6f und 19f.
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nen Gesangbiicher ausgedehnt. Es wird nun darauf ankommen, welche Konsequenzen die
Bischofskonferenzen ziehen. Es ist immerhin bemerkenswert, dass die Herbst-
Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz 2002 ihren Vorsitzenden gebeten hat,
Bedenken gegen ,,die Komplizierung und Erschwerung der Ubersetzungsarbeit durch die
romischen Malgaben vorzutragen.

Die Instruktion von 2001 ist auf starke Kritik gestolen, Nach der Meinung des
emeritierten Bischof Rembert Weakland aus Milwaukee ist sie eine eindeutige Absage an
die Instruktion von 1969, auf die auch nicht mehr Bezug genommen wird."” Weakland sieht
sie unter den Einfluss einer Gruppe, die eine ,Reform der Reform®, eine Riickkehr zum
Zweiten Vatikanum und vor den Beginn der Liturgiereform, wiinscht, um angebliche Fehler
und Irrtiimer der Liturgiereform zu korrigieren.'® Wieweit dieser Einfluss genau geht, wird
die Zukunft zeigen. Immerhin hat Papst Johannes Paul II. in aller Klarheit festgestellt, dass
die Liturgiereform ,,in Treue zur Tradition und Offnung fiir einen legitimen Fortschritt [. . .]
streng traditionsgebunden nach der Norm der Viter” vorgenommen worden sei und sich
bewihrt habe."

Die 2002 erschienene 3. Auflage des Missale Romanum weist wiederum nur geringe An-
derungen auf. Die jahrelangen Vorarbeiten in den verschiedenen Sprachbereichen, auch die
der IAG, wurden nicht berticksichtigt. Diese steht nun vor der Aufgabe, das bisher verwen-
dete Deutsche Messbuch dieser neuen Auflage des Missale anzupassen. Damit wird auch
iiber die liturgischen Texte in ihrer deutscher Ubersetzung und das deutsche bisherige Fi-
gengut neu zu entscheiden sein. Die endgiiltigen Ergebnisse hiangen zudem von der Kon-
firmierung in Rom ab.

Sieben Thesen zum Umgang mit den liturgischen Texten

Die Liturgen miissen mit der geschilderten Situation fertig werden, dass eine Weiterfiih-
rung der liturgischen Reform im Sinn der Verbesserung und Neufassung der geltenden
Ubersctzungen und der Komposition von neuen Texten augenblicklich nicht méglich ist.
Fiir diese Ubergangszeit sollen nun in aller Vorsicht zum Umgang mit den Priisidialgebeten
Vorschlige fiir die Praxis gemacht werden.

1. Trotz aller inhaltlichen, vor allem auch tibersetzungsbedingten Schwierigkeiten gilt
weiterhin: Die romische Tradition des Gebetsgutes verlangt als ,,lex credendi” grund-
sitzlich Respekt. Die Knappheit und Priagnanz der rémischen Texte macht diese viel-
fach zu sprachlich-theologischen Kunstwerken. In einer guten Ubersetzung konnen
sie wertvolles Glaubensgut erschliefen und sind weit genug gefasst, um auch heute
die Gldubigen anzusprechen und als ,lex orandi* das Beten zu inspirieren. Eine be-

"7 R. WEAKLAND, Liturgie zwischen Erneuerung und Restauration. In: HID 56 (2002) 83-93, hier

83.

Hierhin gehért die Kritik an Tendenzen, die Kirche wiirde die Grundlagen des Glaubens bis zur
Unkenntlichkeit dem jeweiligen ,Mainstream™ opfern, statt den Konflikt zwischen Anpassung
und Widerstand auszuhalten. Vgl. F. ILugs, ,Letzter Platz*. In: F.A.Z. Feuilleton vom
16.11.2002, sowie die nachfolgenden Leserbriefe, etwa in: F.A.Z. vom 23.11.2002, 42. Vgl. M.
MosEBACH, Haeresie der Formlosigkeit. Die rémische Liturgie und ihr Feind. (Fiir Robert Spae-
mann in Dankbarkeit). Wien [u. a.] 2002.

JoHANNES PAUL II., Apostolisches Schreiben zum XXV. Jahrestag der Konzilskonstitution Sacro-
sanctum Concilium iiber die heilige Liturgie (4.12.1988). Hg. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz. Bonn 1989 (VApS 89) 4.
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stehende Fremdheit verweist auf das besondere Profil des Offenbarungsglaubens, der
in der Umgangssprache nicht aufgeht, sondern seine eigene Sprache verlangt.

2. Die eucharistischen Hochgebete sind Texte von hdchster Wertigkeit. Was die In-
struktion von 1969 verlangt, dass sie ,,integre et fideliter iibersetzt werden, ohne An-
derungen, Auslassungen oder Zusitze™, muss auch fiir den Umgang mit diesen Kern-
gebeten gelten. Weder Einschiibe noch leise Rezitation von Strophen sind statthaft.
Die Texte sollen bis zur offiziellen Revision fiir den einzelnen Liturgen unantastbar
bleiben. Vor den vielen privaten Schépfungen ist zu warnen, sie entsprechen mei-
stens wenig den inhaltlichen und formalen Anforderungen. Das bestehende Reper-
toire ermoglicht eine weitgehende Auswahl. Beim Vortrag ist bis jetzt die Mdoglich-
keit kaum genutzt, nach dem Vorbild der Kinderhochgebete die Teilnahme der Gliu-
bigen durch weitere Akklamationen zu intensivieren und vor allem das ,,Amen* der
Schlussdoxologie auszugestalten. Insgesamt zeigt die Erfahrung: Es ist augenblick-
lich das kleinere Ubel, mit den bestehenden Unvollkommenheiten auszukommen, als
in eigener Regie Verinderungen vorzunehmen.

3. Viele Orationen sind in ihrer bisherigen Ubersetzung durchaus annehmbar. Fiir An-
derungen ist zu beachten, dass nur Kontinuitit im Textbestand Vertrautheit schenkt
und dadurch den Akt des Betens, dem die Texte dienen wollen, erleichtert. Die alten
Texte sind wie alte Méntel, die den Heutigen vererbt wurden und noch wunderbar
wirmen kénnen, obwohl sie abgetragen sind. Die immer bei alten Texten vorhandene
Spannung zwischen Nihe und Distanz kann durchaus fruchtbar sein. Anderseits muss
gewihrleistet sein, dass die Gliubigen den Sinn der in den heutigen liturgischen Bii-
chern enthaltenen Texte verstehen.”” Wenn aus pastoralen Griinden, etwa bei eindeu-
tiger Unverstindlichkeit einer Oration speziell fiir Kinder, Neuformulierungen un-
umginglich sind, sind die Regeln des Kindermessdirektoriums zu beachten. Dann
aber sollte vom Inhalt der offiziellen Vorlage im Messbuch ausgegangen werden. Die
Grundstruktur einer Oration aus Gottesanrede, lobpreisender Anamnese, Bitte und
Schlussformel muss gewahrt bleiben. Nur eine schriftliche Vorbereitung verhindert
die Wiederkehr von Lieblingsgedanken und Formulierungen des Liturgen. Gegen-
tiber neuen Texten ist eine kritische Sicht erforderlich. Oft verfehlen solche Texte die
lobpreisende Anamnese, fallen mit der Bitte ins Haus und leiden an moralisierenden
Appellen.

4. Mit Blick auf die textlichen und iibersetzungsbedingten Probleme der Orationen gibt
es sozusagen einen Trost, der aber auch Verpflichtung ist. Der Sinn der Oration ist ja
primar die Hinfiithrung der Mitfeiernden zum Gebetsakt. Dabei gilt, dass die Art und
Weise des Vollzugs genau so wichtig ist wie der Textinhalt. Wenn der Liturge nicht
ritualistisch abliest, sondern persénlich mit-betet und eben darin vor-betet, leitet er
die Gemeinde zur Erhebung der Herzen zu Gott hin, die den Gebetsakt ausmacht.
Der angemessene Vollzug allein der Anrede ,,Gott™ mit der nachfolgenden Stille vor
dem Corpus der Oration verhilft zur tieferen Sammlung. Hier wird leider viel falsch
gemacht. Oberflachlich sowie viel zu schnell und ohne Stillezone gesprochene Ge-
bete sind eher die Regel als die Ausnahme. Schliefilich gehért zum Gebet auch die

el Vgl. Rémische Liturgie und Inkulturation (s. Anm. 8) Nr. 33. Dieser Gesichtspunkt ist als Zitat

von SC 14-19 allerdings eher nebenbei erwihnt.
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Gebirdensprache, die den Gebetsakt fiir die Gemeinde versinnlicht und einen Text
zum Sprechen bringt. In der Praxis ist sie oft unterentwickelt.”

Neben den feststehenden Orationstexten bietet das geltende Messbuch viele Mog-
lichkeiten fiir Kreativitdt in der textlichen Gestaltung, die genutzt werden sollen, so
die Einleitung, die Fiirbitten, den GruB, die Einladung zum Vaterunser usw. Der Li-
turge hat hier die Chance, gut formulierte, inhaltlich aktuelle und ansprechende Texte
zu formulieren, die Ausdruck des Glaubens der Kirche und gleichzeitig Ausdruck des
Lebens und der religiosen Erfahrung der Menschen sind.

Die Messe vor allem am Sonntag ist die Hochform der Feier des Glaubens. Zu ihr
gehort wesentlich, dass sie ihre kirchliche Grundgestalt wahrt, wie sie die Tradition
festhélt. Dies ist ein Zeichen dafiir, dass Liturge und Gemeinde nicht autonom sind,
sondern in der Nachfolge und im Auftrag des eigentlichen Vorstehers Christus feiern.
Die Eucharistie ist nicht dazu bestimmt, AuBenstehende in den Glauben einzufiihren,
wie dies irrigerweise die sogenannte ,,Thomasmesse™ in evangelischen Kreisen reali-
sieren mochte. Die Eucharistie setzt die Initiation in das christliche Leben mit seiner
Sprache und seinen Symbolen voraus.

Schlieflich ist die Einwicklung katechumenal ausgerichteter Feiern mit Formen
wichtig, welche der Situation und den Standpunkten der Menschen, die auf der Suche
sind, entgegenkommen. Sie konnen die Bediirfnisse auffangen, welche so nicht in die
Messe gehoren. Hier ist der Erfurter Bischof Joachim Wanke vorangegangen.”

Die bestehenden Gebetsformulierungen im Deutschen Messbuch sind — wie alle
menschlichen Schopfungen — immer Sprache iiber die Grenze zum Unsagbaren hin-
aus und finden nur in der Selbstoffenbarung des ,,Wortes“ ihre verlissliche Stiitze.”
Darum sind sie unvollkommen und bleiben der Verbesserung bediirftig. Doch ist eine
.Reform der Reform™ unnétig und falsch. Die Losung liegt in der geduldigen, kriti-
schen und kreativen Weiterfiihrung derjenigen Reform, die im Auftrag der Kirche
nach dem Vatikanum II. mit den liturgischen muttersprachlichen Biichern begonnen
worden ist. Eine Blockade auch in bester Absicht ist keine Losung. Die berechtigten
Wiinsche an die liturgischen Ordines einfach unter den Tisch zu kehren, erzeugt zu-
nehmend chaotische Zustéinde, die der Kirche grofien Schaden zufiigen. Die Bischéfe
sollten intensiv darauf drangen, dass der bewihrte Weg der vatikanischen Liturgiere-
form weitergegangen wird, und dazu ihren Einfluss in Rom geltend machen.

Vgl. F. KoHLSCHEIN, Vor-Beten. Uberlegungen zu einem sinnvollen Vollzug der Amtsgebete. In:

Gd 32 (1998) 68-69.
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Vgl. HAUNERLAND (s. Am. 14) 149f und 156.
Vgl. A. ROTZETTER, Sprache an der Grenze zum Unsagbaren. Fiir eine zeitgemiifie Gebetssprache

in der Liturgie. Ostfildern 2002.
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Andreas Heinz, Trier

Vor 40 Jahren — Aufbruch in und mit der Liturgie,

Klosterneuburg und Trier.' Ein neues Buch eines Klosterneuburger Chorherrn prisentiert
im Deutschen Liturgischen Institut in Trier! Das verfiihrt zur Geschichte. Wir diirfen uns
verfithren lassen. Die Geschichte, zu der diese beiden Namen fiihren, ist die Vorgeschichte
des Jahrhundertereignisses Konzil, das auch die zentrale BezugsgroBe aller Beitriige dar-
stellt, die Herr Dr. Andreas Redtenbacher unter dem Titel ,Liturgie und Leben® in seinem
neuen Buch zusammengestellt hat.”

Fast auf den Tag genau, vor nunmehr 40 Jahren, ging die erste Runde der Konzilsdebatte
tiber das Liturgieschema zu Ende. Am 14. November 1962 stimmte die Vollversammlung
erstmals tiber die Grundpositionen des Dokuments ab. Das Bangen der Experten war groB.
Wiirden die Bischofe nach den vielen kritischen und ablehnenden Interventionen in der
Aula tatsdchlich die Weichen in Richtung Reform stellen? Der unvergessene Konzilschro-
nist, der Schweizer Jesuit Mario von Galli, kommentierte nach dem Votum begeistert: ,,Das
war der erste wirklich groBe Konzilstag!*® Die Trendabstimmung hatte eine iiberwiltigende
Zustimmung erbracht. Das Eis war gebrochen. Der Aufbruch konnte beginnen.

Professor Emil Josef Lengeling, einer der maRgeblichen Mitgestalter der Reform, hat zu-
treffend bemerkt: Das Konzil konnte reichlich ernten, was ,,in den letzten Jahrzehnten unter
dem Anhauch des Heiligen Geistes herangereift war*. Damit sind wir wieder bei der Vor-
geschichte. Wenn im Riickblick in die Zeit der Liturgischen Bewegung in der ersten Hilfte
des 20. Jahrhunderts nach Namen gefragt wird, gehért der Klosterneuburger Chorherr Pius
Parsch in die erste Reihe.” Auch im Trierer Dom wurden in den 30er Jahren die Texthefte
seines ,,Volksliturgischen Apostolats* ausgelegt. Hier hatte die Liturgische Bewegung in
dem damaligen Generalvikar Heinrich von Meurers (1935-1951) ihren groRen Freund und
tatkriftigen Forderer.® Er hat nicht nur die Klosterneuburger Gottesdiensthilfen gegen den
Widerstand namhafter Mitglieder des Domkapitels in den Dom gebracht. Er tat auch sonst
alles, um das gottesdienstliche Leben der Didzese ,,volksliturgisch®, wie es damals hieB3, zu
erneuern. Pius Parsch verfolgte diese MaBnahmen mit gréBter Sympathie. Er bescheinigte
1940 in seiner Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie” dem Bistum Trier, dass es in liturgicis allen

Der folgende Beitrag ist der Text des Kurzvortrags, den der Verfasser am 19. November 2002 in
Anwesenheit von Generalabt Bernhard Backovsky CanReg (Stift Klosterneuburg) im Konferenz-
saal des Deutschen Liturgischen Instituts in Trier gehalten hat, anlisslich der Priisentation des
neuen Buches von A. REDTENBACHER, Liturgie und Leben. Erneuerung aus dem Ursprung. Litur-
giewissenschaftliche Beitréige mit einem Vorwort von Franz Kardinal Kénig. Wiirzburg: Echter-
Verlag 2002. Fiir den Druck wurden lediglich die Anmerkungen hinzugefiigt.

Vgl. den in Anm. 1 mitgeteilten vollen Titel.

Vgl. Das Konzil. Chronik der ersten Sessio. Ein Bild- und Textbericht von Mario von Galli und
Bernhard Moosbrugger. Olten [o. J.] [1963] 83.

E. J. LENGELING, Liturgiekonstitution. Miinster 1964 (RLGD 5/6) 37.

Vgl. Mit sanfter Ziihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneverung. Hg. N. Hoslinger
— Th. Maas-Ewerd. Klosterneuburg 1979; REDTENBACHER (s. Anm. 1) 81-101 (Lit.).

Vgl. A. HEiNz, Heinrich von Meurers (1888-1953). Ein Leben im Dienst der liturgischen Emeue-
rung. In: LJ 43 (1993) 94-108.
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deutschen Didzesen beispielhaft vorangehe.” Parsch wird dabei an die von Generalvikar
Heinrich von Meurers vorangetriebene und von seinem Mitarbeiter Johannes Wagner, dem
spdteren langjihrigen Leiter dieses Hauses (1953-1975), ausgefiihrte, kilhne Reform des
Trierer Didzesanrituales gedacht haben.® 1939 bekam Trier einen Taufritus, der nicht nur
fast ganz deutsch war, sondern auch die Gemeinde tatig in die Feier einbezog. Die volksli-
turgisch gestaltete Trierer Firmordnung wurde in ihrer verbesserten zweiten Auflage 1938
in Klosterneuburg gedruckt. Auch iiber die Arbeiten an dem durchgehend deutschen Trierer
Begribnisritus, der 1942 eingefiihrt wurde, war Pius Parsch aus erster Hand informiert. Fiir
ihn waren alle diese Initiativen vorbildlich.

Rom sah das freilich anders. Dort war man ebenfalls bestens iiber die ,,volksliturgischen*
ReformmaBnahmen des Trierer Generalvikars und spateren ersten Prisidenten des deut-
schen Liturgischen Instituts informiert. Ausgerechnet ein Trierer Ditzesanpriester war es,
der die Pipstliche Nuntiatur in Berlin iiber die liturgischen Experimente in seinem Heimat-
bistum auf dem Laufenden hielt. Der Informant war der Verfasser des damals viel Staub
aufwirbelnden Buches ,,Sentire cum ecclesia®.” Der emeritierte Salzburger Liturgiker Franz
Nikolasch hat Pfarrer Doerners Buch als ,.einen Extremfall an Gehéssigkeit und Bdosartig-
keit gegen die Liturgische Bewegung* charakterisiert.'’

Als Bischof Franz Rudolf Bornewasser (f 1951), ohne das Placet der Ritenkongregation
einzuholen, den neuen volkssprachlichen Begribnisritus 1942 verpflichtend einfiihrte, griff
Rom ein. Das neue Begribnisrituale war schon in den Pfarreien, der Einfiihrungstermin
bekannt gemacht — da traf den Bischof wie aus heiterem Himmel ein romischer Befehl.''
Rom verlangte von ihm ohne Wenn und Aber, das Buch fiir die Feier des Begribnisses
zuriickzuziehen und seinen Gebrauch zu verbieten. Generalvikar von Meurers reiste nach
Berlin. Nur mit Miihe konnte er den Nuntius, Erzbischof Cesare Orsenigo, bewegen, auf
der Ausfiihrung des Befehls nicht zu bestehen und die Sache stillschweigend zu tolerieren.

Volksliturgie in der Volkssprache! Das war in der Zeit des nationalsozialistischen Kir-
chenkampfes keine Marotte der ,,Hyperliturgen®, sondern ein pastoral ungemein wichtiges
Lebens- und Uberlebensprogramm. Diese Besinnung auf die Liturgie als spirituelle Ener-
giequelle des Christseins in einer dunklen Zeit ist auch der tiefere Grund fiir ein anderes

Vgl. P. PARScH, Eine DiGzese ordnet ihre Totenliturgie volksliturgisch. In: BiLi 15 (1940/41) 21—
25; zum Kontext: A. HEINZ, Die Feier der Sakramente in der Sprache des Volkes. Zur Rituale-
reform vor dem Zweiten Vaticanum. In: TThZ 102 (1993) 258-270.

Vgl. A. HEINZ, Johannes Wagner zum Gedenken mit einer Bibliographie seiner Schriften. In: LJ
50 (2000) 1-19. Zur Trierer Ritualereform vgl. DERS., Liturgiereform ohne Rom. Ein unbekann-
tes Kapitel aus der Vorgeschichte des deutschen Einheitsrituales (1950). In: Geist und Kirche.
Studien zur Theologie im Umfeld der bei den Vatikanischen Konzilien. FS Heribert Schauf. Hg.
H. Hammans — H.-J. Rendenbach — H. Sonnemans. Paderborn 1990, 115-163. Zur Beschreibung
der Trierer Ritualefaszikel vgl. A. HEINZ, Die gedruckten liturgischen Biicher der Trierischen
Kirche. Ein beschreibendes Verzeichnis mit einer Einfithrung in die Geschichte der Liturgie im
Trierer Land. Trier 1997 (Verdffentlichungen des Bistumsarchivs Trier 32) 52-55.214-219.

Vgl. A. DOERNER, Sentire cum Ecclesia. Ein dringender Aufruf und Weckruf an Priester. Mén-
chen-Gladbach 1941.

F. NIKOLASCH, August Doerners ,,Sentire cum Ecclesia® und die Liturgische Bewegung. In: Der
Modernismus. Beitrdge zu seiner Erforschung. Hg. G. Weinzierl. Graz — K&ln — Wien 1974, 303-
327, hier 324.

Vgl. HEiNz, Liturgiereform ohne Rom (s. Anm. 8) 143-163; Th. MAAs-EWERD, Die Krise der
Liturgischen Bewegung in Deutschland und Osterreich. Regensburg 1980 (StPaLi 3) 197-242.
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damals immer wieder vorgebrachtes Reformdesiderat: die Wiederherstellung der Vigilia
paschalis.

Pius Parsch war einer der ersten, der nicht miide wurde zu fordern: ,,Gebt uns Ostern wie-
der!* Er selbst hat mit seiner Klosterneuburger Personalgemeinde St. Gertrud die Ostervigil
mehr als ein Jahrzehnt lang in der Osternacht gefeiert, ehe dies 1951 von Rom auch offizi-
ell gestattet wurde, vorsichtig, zundchst nur fiir ein J ahr.'> Aber Pius Parsch hat nach seinen
eigenen Worten iiber seinen VorstoB ,,den Schleier der Nacht” gebreitet. In Trier hat man,
inspiriert von der volksliturgischen Pionierpfarrei der Leipziger Oratorianer, an Ostern
1941 zum ersten Mal gewagt, die Osternacht in einer Pfarrgemeinde, und zwar in der im
Zentrum der Stadt, zwischen Dom und Bischofshof gelegenen Liebfrauenbasilika, in der
Friihe des Ostersonntags zu feiern, mit deutschem Exultet und deutschen Messgeséingen."”
Trotz romischen Einspruchs ist man dabei geblieben, bis die Reform der Karwochenliturgie
unter Papst Pius XII. 1955 mehr gewihrte, als die Pioniere der Liturgischen Bewegung zu
hoffen gewagt hatten.

Es geschieht nicht nur aus Pietét, wenn wir uns bei dem heutigen Anlass an zwei fiihrende
Personlichkeiten der Liturgischen Bewegung und an die damaligen Austauschbeziehungen
zwischen Klosterneuburg und Trier erinnern. Ohne ihre ,,mit sanfter Zahigkeit®, aber auch
mit titiger Ungeduld vorangebrachten ,volksliturgischen Reformanliegen hitte es den
grofien Aufbruch in der Liturgie der Kirche wohl so nicht gegeben.

Das erste grofie Aufbruch-Zeichen, die Reform der Liturgie der Heiligen Woche, wurde
schon vor dem Konzil (1955) gesetzt. Weder Heinrich von Meurers (f 1953), noch Pius
Parsch (f 1954) haben es noch erleben diirfen. Erst recht konnten sie nicht ahnen, dass
wenige Jahre spiter ein Papst kommen wiirde, der die Kiihnheit hatte, ein Okumenisches
Konzil einzuberufen.

Seine sichtbarste Frucht ist zweifellos die Liturgiereform. Mit ihr geschah ein Aufbruch
im innersten Lebensbereich der Kirche. Kardinal Konig sagt zu Recht im Geleitwort zu
dem heute vorzustellenden Buch von Dr. Redtenbacher: ,,Die Liturgie fiihrt nicht zur Mitte
der Kirche, sondern sie ist selbst die Mitte der Kirche, in der Menschliches und Géttliches
zusammenwichst.“'*

Aufbruch in dieser Mitte der Kirche! Ich meine Auf-Bruch hier im urspriinglichen Sinn
des Wortes: Verhartetes wurde auf-gebrochen. Eine Ordnung, die lange, zu lange, gleich-
sam erstarrt und eingefroren war, ist auf breiter Front aufgebrochen. Mein verehrter Lehrer
und Vorganger, Balthasar Fischer (f 2001)", hat oft das Bild vom Gipsverband gebraucht,
aus dem die Liturgie der Kirche durch die Reform befreit wurde.

Vgl. zur Ermeuerung der Kar- und Osternachtliturgie den zusammenfassenden Uberblick: A.
HEINZ, Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius® XII. (1939-1958) fiir die gottes-
dienstliches Erneuerung. In: LT 49 (1999) 3-38, hier 4-18.

Vgl. HEINZ (s. Anm. 6) 96f. Das ,, Trierer Experiment” der am Ostermorgen in deutscher Sprache
gefeierten Ostervigil ist eingehend dargestellt in meinem Beitrag fiir die voraussichtlich im Friih-
jahr 2003 erscheinende FS Franz Kohlschein (Bamberg): Volksliturgisch gestaltete Kargottes-
dienste und deutsche Ostervigil am Ostermorgen. Ein umstrittener Reformversuch in Trier 10 Jah-
re vor der Wiederherstellung der Osternacht durch Papst Pius XII.

REDTENBACHER (s. Anm. 1) 10f.

Vgl. A. HEiNz, Balthasar Fischer zum Gedenken mit der Bibliographie seiner Schriften aus den
Jahren 1992-2001. In: LY 51 (2001) 121-137.
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— Da war der Aufbruch aus dem sakralen, aber toten Latein in die lebendigen Volksspra-

"~ chen. Dieser Auf-bruch ermdglichte nun endlich das ungehinderte Zusammenwirken

von Priester und Gemeinde, das die Pioniere der Liturgischen Bewegung so sehr her-
beigesehnt hatten.

— Aufbruch aus einem kleruszentrierten Gottesdienst hin zu einer wirklichen Volk-Gottes-
Liturgie mit einer Vielfalt von Laiendiensten.

— Aufbruch aus der schmalen Auswahl der alten Perikopenordnung zum reich gedeckten
Tisch des Wortes Gottes in der neuen Messleseordnung, die auch in der Okumene viel
Zustimmung findet.

— Aufbruch aus der konfessionellen Enge zu gottesdienstlichen Feiern, in denen Christen
verschiedener Traditionen gemeinsam Gott loben, fiir die Welt fiirbittend eintreten und
Zeugnis geben von ihrer Hoffnung.

Man konnte diese Liste von Auf-Briichen leicht fortsetzen. Sie haben zu einem griindli-
chen Um- und Neubau der rémischen Liturgie gefiihrt. Das Haus der Liturgie ist, wenn ich
es mit dem meiner Messdienerzeit vergleiche, aufs Ganze gesehen offener, weiter, heller,
menschlicher und wohnlicher geworden.

Aber es sind auch Klagen zu horen. Ein Stadtpfarrer aus Saarbriicken schrieb kiirzlich im
Riickblick auf das, was aus der Liturgiekonstitution geworden ist, in der Trierer Bistums-
zeitung: ,,Das bisher Unantastbare, die ,heilige Liturgie* wurde zu einem Experimentier-
feld, und sie ist es vielfach noch. So sehe ich, dass die innere Einheit der Kirche bei uns auf
ihrem g}ipfel und an ihrer Lebensquelle, in der heiligen Liturgie, immer weniger sichtbar
wird.”!

Wer wollte bestreiten, dass viele an die Gottesdienstreform gekniipften hochgespannten
Erwartungen sich nicht erfiillt haben? Wen bedriickt es nicht, dass die Zahl der Teilneh-
menden an der Sonntagsmesse so massiv zuriickgegangen ist?

Ob das wirklich nur an der Liturgie liegt? Ob das tatsichlich hauptsichlich auf das Konto
der mangelnden ,,ars celebrandi® der Priester geht?'’ Im Evangelium lag es bekanntlich
auch nicht an der mangelnden Qualitit des Mahles, dass die Geladenen nicht kommen
wollten. Ich meine nicht, dass wir méglichst bald eine Reform der Reform brauchen. Die
Reform hat uns eine rituelle Ordnung gebracht, die es uns ermoglicht, den Tisch des Wortes
und der heiligen Eucharistie einladend und festlich zu bereiten und die Menschen an den
Lebenswenden dort abzuholen, wo sie stehen.

Heute wird die heilsame Wirkung von Riten und Ritualen von vielen wieder entdeckt.
Wir brauchen nicht krampfhaft neue zu suchen. Unsere Liturgie hilt sie bereit. In der Zeit-
schrift ,,Gottesdienst* hat ihr Hauptschriftleiter Eduard Nagel zutreffend bemerkt: ,,Wir
haben sie [ndmlich Rituale] und zerreden sie in Katechesen, statt diesen Schatz einfach
aufzutun; sie mit ganzer Kraft zu feiern und auf diese Weise und ohne lange Reden etwas
von dem darin liegenden Geheimnis erlebbar zu machen.“'® Das Ziel von Gottesdienstge-
staltung darf wahrhaftig nicht darin bestehen, dass der Vorsteher oder die Vorberei-
tungsgruppe sich immer wieder etwas Neues einfallen lassen. Liturgie ist nicht etwas klug

16

= V. KIEFER, in: Paulinus. Wochenzeitung im Bistum Trier, Nr. 46 v. 17. November 2002, 5.

Vgl. A. HEINZ, Ars celebrandi. Uberlegungen zur Kunst, die Liturgie der Kirche zu feiern. In:
QuLi 83 (2002) 107-126.

E. NAGEL, Konkurrenz zum eigentlichen Symbol. Zur Diskussion um den Erstkommunion-
gottesdienst. In: Gd 35 (2001) 148f, hier 149.
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Erdachtes und gut Gemachtes. Sie ist zuerst Gottes Handeln und sein Geschenk an uns.
Und der Dienst derer, die von ihm in Dienst genommenen werden, des Vorstehers und aller
anderen Dienste, miisste vor allem darauf aus sein, die Mitfeiernden fiir diese unsichtbare
Tiefe der Feier zu sensibilisieren, ihnen Augen, Ohren und Herz zu &ffnen fiir den verbor-
genen Glanz des Mysteriums, das der in der Liturgie der Kirche uns so unerhért nahe
kommende Gott selber ist.

Der Aufbruch in der Liturgie vor 40 Jahren war kein Selbstzweck. Er wollte im Letzten
allen Gldubigen den Zugang zur Mysteriengegenwart des Heils erleichtern. Und nur wenn
es gelingt, in den Feiern unserer erneuerten Liturgie etwas von der Schonheit und dem
Glanz des Gottes-Festes inmitten unserer Welt aufleuchten und erfahrbar werden zu lassen,
diirfen wir hoffen, dass uns auch der spirituelle Aufbruch geschenkt wird, der das eigentli-
che Ziel aller liturgischen Reformbemiihungen war. Nur wer sich in das Licht stellt, emp-
fangt Licht. Und nur wer Licht empféngt, kann es weitergeben.

Dr. Redtenbacher beschliefit sein Buch mit einem Zitat aus Artikel 10 der Liturgiekonsti-
tution. Dort steht das groe Wort von der Liturgie als dem Gipfel, dem alles Tun der Kirche
zustrebt und als der Quelle, aus der all ihre Kraft stromt. Das Konzil hat das als Feststellung
formuliert. Aber wir tun gut daran, wenn wir es 40 Jahre nach Beginn der konziliaren Li-
turgiereform auch als Appell verstehen. Ein Appell an die Kirche und ihre Glieder, noch
entschiedener die geistliche Kraft fiir ihren Dienst in der Welt und an den Menschen dort zu
suchen, wo diese Kraft ihr am lebendigsten und kréftigsten zustromt: in der Feier der heili-
gen Liturgie.
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Kirchenmusikreform als Liturgiereform

Eigentlich hat die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils vom 4. De-
zember 1963 — trotz der tiefgreifenden theologischen Neuorientierung — in wichtigen pasto-
ralen Belangen sehr grofie Zuriickhaltung an den Tag gelegt. Das bestitigen zum Beispiel
die iiberaus vorsichtigen und engen AuBerungen beziiglich der Liturgiesprache oder der
Freiheit bei der Textgestaltung. Demgegentiber darf jedoch festgestellt werden, dass in den
nachfolgenden, in zdhem Ringen zwischen verschiedenen Meinungen entstandenen Durch-
filhrungsbestimmungen der Musik im Gottesdienst weitaus bedeutendere Aufgaben und
wesentlich neuere Zielsetzungen zugewiesen worden sind, als es der Text der Liturgiekon-
stitution erwarten lieB. Klar ist jedenfalls, dass mit der angestrebten Erneuerung der Litur-
gie selbstverstidndlich auch eine Erneuerung der Kirchenmusik beabsichtigt war, da ja das
eine ohne das andere gar nicht denkbar ist. Wenn Musik, wie das Konzil sagt, ,.einen we-
sentlichen und integrierenden Bestandteil der Liturgie® darstellt, dann ist sie selbstver-
stiandlich auch mitbetroffen von dem paradigmatischen Verstandniswandel, den die Liturgie
in den vergangenen Jahrzehnten durchschritten hat.

Heute, bald 35 [bzw. 40 — Anm. d. Red.] Jahre nach dem sidkularen Ereignis des Konzils,
darf man zwar mit Recht behaupten, dass die erneuerte Liturgie in den Gemeinden weitge-
hend angenommen worden ist (wenn auch einzelne Gruppierungen damit Miihe bekunden
oder sich der erneuerten Form gar verweigern).

Die Frage, die hier gestellt sein soll, lautet, ob auch die von der Liturgiereform geforderte Er-
neuerung der Kirchenmusik in den Gemeinden bzw. von den Kirchenchéren und den fiir die
Musik Verantwortlichen dhnlich bereitwillig mitvollzogen wurde. So eindeutig bejahend fallt
die Antwort nicht aus. Klagen oder gar Anklagen zu formulieren hilft da jedoch nicht wei-
ter. Es seien im Folgenden nur einige (ldngst nicht alle) Grundsitze, auf denen die liturgisch-
musikalische Erneuerung beruht, in positiver Weise angesprochen und in Erinnerung gerufen.

1. Liturgie ist ihrem Wesen nach eine gemeinschaftliche Feier

Trégerin der Liturgie ist die ganze, hier und jetzt versammelte Gemeinde als Teil der Kir-
che. Wenn dieser Grundsatz stimmt, dann geht daraus hervor, dass die versammelte Ge-
meinde auch die Trigerin des liturgischen Gesangs ist. Wo diese grundlegende Vorausset-
zung beachtet wird, wird es einem Kirchenchor keine allzugroen Schwierigkeiten bereiten,
Gesinge, die vom Wesen und den inneren GesetzmiBigkeiten der Feier her der ganzen
Gemeinde zustehen, dieser regelmifBig auch zu iiberlassen. Es sollte keinen Gottesdienst
geben, in dem die Gemeinde als Ganze sich iiberhaupt nie am Gesang beteiligen kann.

2. Der Chor ist Teil der Gottesdienst feiernden Gemeinde

Die bewusste Einbindung des Chores in die liturgische Versammlung — und nicht umge-
kehrt die Integrierung der Gemeinde in den Chorgesang — ist eine groBe Errungenschaft der

Dieser Beitrag erschien erstmals in der Schweizerischen Kirchenzeitung Nr. 45/1998.
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liturgischen Erneuerung. Sie korrigiert die irrige, aber immer noch verbreitete Vorstellung,
der Chor sei der einzige musikalische Rollentrager. Der Kirchenchor trdgt und feiert viel-
mehr den Gottesdienst mit als Teil der versammelten Gemeinde, dem die hohe Aufgabe
zukommt, die Gemeinde zu animieren und sie anzufiihren im Gesang, aber auch mit mehr-
stimmiger Musik die liturgischen Handlungen zu begleiten und zu vertiefen, Gestimmthei-
ten und Befindlichkeiten wie Freude, Trauer, Schmerz aufzunehmen und zum Ausdruck zu
bringen, den Anlass bzw. den Festgedanken in gebiihrender Weise hervorzuheben und
damit zur Festlichkeit der Feier beizutragen. Nur so nimmt die Musik real und auch zei-
chenhaft die vielfdltigen Funktionen im Ganzen des liturgischen Geschehens wahr.

3. Die erneuerte Liturgie ruft nach neuen musikalischen Konzepten

Dass eine solche Sicht auch Anspriiche stellt an die Art der Musik (Zusammenwirken mit
der Gemeinde) und dartiber hinaus eine grofere Vielfalt an musikalischen Formen fordert,
darf nicht iibersehen werden. Die Einteilung der Gesdnge in Ordinarium und Proprium
gentigt nicht mehr und wird diesen Anforderungen nicht gerecht. Das neu gewonnene Ver-
stdndnis von der dialogischen Struktur der Liturgie wie auch die Erkenntnis von der Wich-
tigkeit der Rollenverteilung sowie des funktionsgerechten Vollzugs liturgischer Handlun-
gen ruft notwendig nach entsprechenden musikalischen Formen und Ausdrucksweisen.
Ausgangspunkt bei der Schaffung solcher Musik kann nun nicht mehr das frither je als
zusammengehorender Zyklus verstandene ,,Ordinarium* oder ,,Proprium® sein. Eine den
Struktur- und Dramaturgiegesetzen der Liturgie weit angemessenere Orientierung bietet der
Ansatz, ob es sich im einzelnen um ,.eigenstindige” oder eine liturgische Handlung ,,be-
gleitende” Gesédnge handelt. Dass in diesem neuen musikalischen Konzept auch entspre-
chend durchkomponierte Hochgebetsvertonungen unter angemessener Beteiligung der
Gemeinde ihren Platz und ein groeres musikalisches Gewicht haben als etwa die Verto-
nung des Glaubensbekenntnisses, sei hier ausdriicklich erwéhnt.

Wenn auch die Schweiz sich in diesem Punkt als besonders initiativ gezeigt hat, so muss
doch gesagt werden, dass man iiber einige wenige Versuche noch kaum hinausgekommen
ist und dass die seltenen Vorkdmpfer in dieser Sache nur zu gerne als unverbesserliche
Idealisten beldchelt werden, die es wagen, gegen den grofien Strom zu schwimmen. Die
resignierte Riickwendung zu einer vorkonziliaren Praxis wird wohl kaum der richtige Weg
sein, auf dem die Kirchenmusik im dritten Jahrtausend ihren Beitrag zur Verkiindigung des
Evangeliums erfiillen kann.

4. Den ,,Schatz der Kirchenmusik* den neuen Erkenntnissen anpassen

Wer sich allein auf die Werte der traditionellen Kirchenmusik zuriickzieht, mag sich ver-
meintlich auf die Aussage der Liturgiekommission stiitzen konnen, wonach ,.der Schatz der
Kirchenmusik [. . .] mit groBter Sorge bewahrt und gepflegt werden® mége (vgl. SC 114).
In der Musikinstruktion von 1967 wird dazu aber ausdriicklich gesagt, dass ,,aus dem {iber-
lieferten Schatz der Kirchenmusik zunichst das hervorgeholt werden soll, was den Bediirf-
nissen der erneuerten Liturgie entspricht” (vgl. IML, Art. 53). Ferner soll iiberpriift werden,
,»,0b anderes diesen Bediirfnissen angepasst werden kann“ (ebd.).

In diesen Bereich spielt sicher auch das Problem der liturgischen Sprache herein. Ein Kir-
chenchor, der sich wirklich als Teil der hier und jetzt versammelten Gemeinde versteht,
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wird es sich nicht leisten kénnen, im heute vorwiegend volkssprachlichen Gottesdienst fast
ausschlieBlich nur lateinische Musik zu singen. Wenn es auch nicht einfach ist, auf einen
lateinischen Text komponierte Musik (z. B. Motetten oder Psalmenvertonungen) ohne mu-
sikalischen Substanzverlust ins Deutsche zu iibertragen, so ermutigt die Liturgiekonstituti-
on doch dazu, den Kirchenchéren auf diese Weise den wertvollen Bestand traditioneller
Kirchenmusik zuganglich zu machen und ihn damit zu bewahren und zu erhalten. Inzwi-
schen haben viele Kirchenchére langst auch die méchtige Quelle der evangelischen Kir-
chenmusik entdeckt, von der vieles durchaus auch in unserer Liturgie seinen Platz haben
kann. Manchmal sind es freilich sprachliche Barrieren, die eine solche Ubernahme verhin-
dern. Es wire wohl eine Aufgabe fiir die Musikverlage, in Zusammenarbeit mit sensiblen
Sprachgestaltern und mit Theologen auf diese Weise ein weites Feld an bisher wenig be-
kannten Schitzen zutage zu fordern.

5. Die Chance des neuen Kirchengesangbuchs

Das Erscheinen des neuen Kirchengesangbuchs (KG) fiir die deutschsprachige Schweiz
[...] bedeutet ohne Zweifel einen Einschnitt in das liturgisch-musikalische Tun der Gemein-
den und damit auch der Kirchenchére. Auf jeden Fall wird die Akzeptanz des neuen Ge-
sangbuchs in der Gemeinde weitgehend davon abhingen, wie stark die ortlichen Kirchen-
musiker und -musikerinnen und Kirchenchore sich vom ersten Tag an dafiir einsetzen.
Dabei sollte immer bewusst bleiben, dass das Buch als ganzes eigentlich einen wesentli-
chen Teil jener liturgischen Erneuerung nachholen méchte, der in den vergangenen 30
Jahren etwas vernachlissigt worden ist. Dazu braucht es freilich sehr viel Engagement von
seiten aller Verantwortlichen, aber auch sehr viel Fingerspitzengefiihl im Umgang mit den
Gemeinden.

[z
,.Bs gibt Leute, die héren das Wort Liturgiereform nicht gerne®, stellte Balthasar Fischer,
einer der maBgeblichen Viter der liturgischen Erneuerung, bereits 1964 fest. Zu ihnen ge-
hérten (und gehoren) nicht nur geweihte Amtstréiger oder ein gewisser Teil des Kirchenvol-
kes, sondern auch Kirchenmusiker und -musikerinnen sowie Kirchenchére. Wenn das neue
Kirchengesangbuch mit seinem lebenstheologischen pastoralen Ansatz etwas dazu beitra-
gen kann, das vom Zweiten Vatikanischen Konzil vorgestellte Kirchen- und Gottesdienst-
verstindnis zu vertiefen und Schritt fiir Schritt zu verwirklichen, dann leistet es ohne Zwei-
fel einen notwendigen und wichtigen Dienst. Und darin liegt auch der Auftrag der Kir-
chenmusik. Denn letztlich muss die gottesdienstliche Musik im Vollsinn Zeichen dafiir
sein, was in der Liturgie geschieht.
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Lothar Lies SJ, Innsbruck

'Eucharistie als Hohepunkt kirchlichen Lebens —
auch in der Gemeinde,

L. Erster Blick auf Kirche und Eucharistie

Meine einleitenden Bemerkungen wollen einen ersten Blick auf das Zueinander von Kir-
che und Eucharistie werfen und aufweisen, dass die beiden Wirklichkeiten unseres Glau-
bens Kirche und Eucharistie nicht nebeneinander stehen, sondern ineinander ruhen. Die
Kirche kann nicht ohne die Eucharistie und die Eucharistie nicht ohne die Kirche bestimmt
werden. Existentieller gesagt: Unsere Eucharistiefeier ist Vollzug des Wesens der Kirche
und unsere Kirche bringt sich in der Eucharistie in héchstem MaBe zum Ausdruck. Um dies
tiefer zu erfassen und die pastorale Bedeutsamkeit zu ermessen, ist im ersten Teil des Vor-
trages eine Uberlegung zum Wesen der Kirche und eine davon unterschiedene Uberlegung
zum Wesen der Eucharistie anzustellen. Im zweiten Teil werde ich die Wesensmerkmale
der Kirche mit denen der Eucharistie vermitteln, um dann im dritten Teil abschlie3end
einige pastorale Hinweise anzudeuten.

1. Kirche und kirchliches Leben sind bestimmt durch die , notae ecclesiae

Als das Konzil von Nizia im Jahre 325 die Gottheit des Sohnes Gottes definierte als
,»Gott von Gott, Licht vom Licht, wahrer Gott vom wahren Gott, gezeugt, nicht geschaffen,
eines Wesens mit dem Vater verkiindete es auch, dass dieser Sohn Gottes um unseres
Heiles willen vom Himmel herabgestiegen® ist. Im gleichen Atemzug sagte es von der
Kirche: ,Ich glaube die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche®. Seit diesen
Tagen nennt man diese Bezeichnungen ,Notae ecclesiae (Merkmale der Kirche) und
bringt sie zugleich mit Christus, dem Sohne Gottes, in Verbindung. Denn es besteht zwi-
schen dem Christusereignis und den Notae ecclesiae ein heils6konomischer Zusammen-
hang, so dass die Notae ecclesiae eigentlich Ausdruck der Gegenwart Christi in der Kirche
sind.

a) Ich glaube die eine und einzige Kirche

Dieses Bekenntnis besagt, dass die Kirche nur eine sein kann, weil Christus als unser Herr
und Erloser, nur einer ist. Nur einer aus der Dreifaltigkeit ist als Gott von Gott abgestiegen
und hat um unseres Heiles willen Fleisch angenommen: Jesus Christus. Die Kirche ist eine,
weil es keinen anderen Namen gibt, in dem wir Rettung finden.

b) Ich glaube die heilige Kirche

Wiederum ist es die Gegenwart Christi in seiner Gemeinde, die uns von der heiligen Kir-
che sprechen lisst. Es ist Christus, der die Stinden nachlasst, weil er Gottes Sohn ist. Es ist
Christus, der uns in der Taufe die Rechtfertigungsgnade schenkt, d. h. uns von Gott her im

Es handelt sich hier um das Referat beim ditzesanen Priestertag der Didzese Fulda am 6.6.2001
in der Orangerie zu Fulda.
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Heiligen Geist authentisch, heilig und unzerstérbar macht. Es ist in diesem Geist seine
Heiligkeit, die Christus vom Vater mitbringt, an der wir teilhaben: Gott von Gott, wahrer
Gott vom wahren Gott. Die Kirche ist heilig, weil Christus in ihr im Heiligen Geist seine
Heiligkeit austeilt.

c) Ich glaube die katholische Kirche

Auch das Bekenntnis der Katholizitit der Kirche ist letztlich Bekenntnis zu Christus.
Denn die Kirche ist zu allen Menschen aller Zeiten gesandt bis an die Grenzen von Zeit und
Welt, weil ihre universelle Sendung in der universellen Sendung Christi griindet. Christus
ist fiir alle Menschen gestorben, und dies aus Liebe zu seinem Vater. Der Vater bezeugt in
der Menschwerdung, im Tod und in der Auferstehung seines Sohnes kraftvoll seinen uni-
versellen Heilswillen. Das christliche Gottesbild, das im Kreuz aufleuchtet, besagt, dass
Gottes Liebe universell gilt und damit niemand von ihr ausgeschlossen ist. Die Katholizitét
der Kirche verdeutlicht, wie sehr Christus in seinem fiir alle Menschen bedeutsamen Tod
die universelle Liebe des Vaters fiir alle Menschen zum Ausdruck und zur Wirksamkeit
bringt.

d) Ich glaube die apostolische Kirche

Auch unser Bekenntnis zur apostolischen Kirche besagt Bekenntnis zu Christus. Christus
ist der Urzeuge und Ur-Apostel der Liebe des Vaters: , Niemand hat Gott je gesehen. Der
Einzige, der Gott ist und am Herzen des Vaters ruht, er hat uns Kunde gebracht* (Joh 1,18).
Dieses Zeugnis Christi lautet im Zeugnis der Apostel: ,,Und das Wort ist Fleisch geworden
und hat unter uns gewohnt, und wir haben seine Herrlichkeit gesehen, die Herrlichkeit des
einzigen Schnes vom Vater, voll Gnade und Wahrheit* (Joh 1,14). Die Apostel bezeugen
die Herrlichkeit des Vaters in Jesus Christus: Gott von Gott, Licht vom Lichte, wahrer Gott
vom wahren Gott. Man kann sogar sagen: Die Kirche ist nicht nur deshalb apostolisch, weil
sie das Zeugnis der Apostel verkiindet, sondern weil sich in ihrem apostolischen Glauben
zudem Christus, der Urapostel selbst als fiir alle Menschen gegenwirtig bezeugt.

e) Die Notae ecclesiae sind nicht zu trennen

Weil diese Merkmale der Kirche Aspekte des Christusgeheimnisses sind und jene Art und
Weise bezeugen, wie dieser Christus heute, nach Tod und Auferstehung auf uns Menschen
zukommt, kénnen diese Aspekte nicht getrennt werden. Wer die Merkmale der Kirche
voneinander trennt, trennt Christus, wie dies damals Markion und Arius, die Gnostiker und
viele andere Sekten getan haben. Das eine Merkmal der Kirche schliefit das andere Merk-
mal ein, weil es nur einen Sohn Gottes, Jesus Christus, und nur eine Erlésung und nur eine
Gemeinschaft der Erlosten gibt. Wenn es der eine Christus ist, der uns erlost hat, dann ist er
der einzige (unus et unicus) Erloser. Wenn er der einzige Erloser ist, dann muss er fiir alle
Menschen zu allen Zeiten der einzige und so der universelle Erloser sein (catholicus). Nur
Gott kann erlosen, so dass dieser einzige und universelle Erlser auch der Heilige und Un-
vergingliche (sanctus) sein muss. Und weil er der einzige, universelle und unvergéinglich
heilige Erloser ist, muss er Gott und so auch der Zeuge und Apostel der Liebe des himmli-
schen Vaters zu allen Menschen sein (apostolicus).

Diese christologisch gedeuteten Merkmale der Kirche haben etwas mit der Feier der Eu-
charistie zu tun, da die Eucharistiefeier ja Christusfeier ist. Deshalb sei nun ein zweiter
Blick auf die Merkmale der Eucharistie geworfen.
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2. Die Eucharistie ist durch ihre Wesensmerkmale bestimmt

In neuester Zeit unterscheidet man im eucharistischen Kontext zwei Ebenen: die Feierge-
stalt und die Sinngestalt. Die Feiergestalt bezeichnet die Eucharistie in ihrer aufleren Mahl-
gestalt, die ihrerseits wieder aus vielen gestalterischen Elementen besteht. Etwas pauschal
konnen wir sagen, diese Feiergestalt gehore in den Bereich der Liturgiewissenschaft.

Die Sinngestalt liegt der Feier als unsichtbares Wesen zugrunde und nennt jene theologi-
schen Elemente, die der Eucharistie erst ihre innere theologische Sinn-Struktur geben. Die-
se Sinngestalt oder Sinnstruktur gehort eher in die Dogmatik und ist die der Berakah, der
Eulogia, der Benedictio, des Segens. Diese Segensgestalt, die das Wesen der Eucharistie
ausmacht, entstammt dem alttestamentlichen Passamahl bzw. dem Segensgebet des jiidi-
schen Hausmahles und nicht der Tempelliturgie. Der Vorsteher des Passa ist nicht Priester
(sacerdos; hiereus), sondern Hausvater, der Vorsteher der Eucharistie ist Altester (pres-
byter) und nicht ein im Tempel seinen blutigen Operdienst verrichtender Priester (hiereus).

Die in dieser Eulogie eingeschlossenen und untereinander nicht zu trennenden Sinn-
Elemente sind Anamnese (Gedichtnis), Epiklese (Herabrufung des Geistes), Thaumasia
(Staunen) iiber die Koinonia (Communio) mit dem gegenwartigen Christus und den Men-
schen, schlielich Prosphora (Darbringung). Die Einheit der Sinnelemente wird besonders
deutlich, wenn wir die genannten Sinn-Elemente in ihrem Segenscharakter formulieren:
Deus benedixit (Anamnese); Deus benedicat (Epiklese); Deus benedicit (Koinonia); Deus
benedicatur (Prosphora). Alle vier notae der Eucharistie sind notae des Segens.

Wenn wir also den wesentlichen theologischen und dogmatischen Sinn der Eucharistie
erheben wollen, miissen wir ihn von diesen Segensmerkmalen her entwickeln.

a) Anamnese, Memoria, Geddichtnis

Jede Eucharistiefeier ist wesentlich Gehorsam gegeniiber Christus und so Gedichtnis,
weil Christus uns ihre Feier zu seinem Gedéchtnis aufgetragen hat. Dabei gedenkt die Eu-
charistie des ganzen Christusereignisses, seiner Vorbereitung im AT, seiner Menschwer-
dung, seines Lebens und Todes, seiner Auferstehung und Himmelfahrt und wertet diese
Ereignisse als Zeugnis der Liebe des himmlischen Vaters.

b) Epiklese, Deprekation, Flehgebet um den Geist

In jeder Eucharistiefeier entdeckt die Kirche einerseits mehr und mehr, was Gott in Chri-
stus und im Geist Grofies an ihr getan hat. Sie erfahrt andererseits, dass sie nichts zu diesem
Groflen beigetragen hat. Daher bittet die Kirche voll dankbaren Gedenkens und doch mit
leeren Hinden, Gott mége ihr den Segen der Vergangenheit besonders heute, hier und jetzt
schenken, aber auch morgen und in Ewigkeit. Weil Gott allen seinen Segen gegeniiber den
Menschen in dem Mensch und Fleisch gewordenen Christus zusammengefasst hat, bittet
die Kirche mit leeren Héinden um die neuerliche segensvolle Gegenwart dieses Mensch und
Fleisch gewordenen Christus hier und heute: ,,Daher bitten wir dich, sende deinen Geist
aus, damit diese Gaben von Brot und Wein werden zum Leib und Blut Christi.*

¢) Koinonia, Communio, Gemeinschaft ermoglichende Gegenwart

In jeder Eucharistiefeier erfihrt die Kirche staunend, dass ihre mit leeren Héinden vorge-
tragene Bitte vom Vater erhért ist: Das Brot und der Wein werden durch die Kraft des Gei-
stes und das Wort Christi zum Leib und zum Blut Christi gewandelt. Die Gemeinde ant-
wortet deshalb staunend und bestéitigend: ,,Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir und deine
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Auferstehung preisen wir, bis du wiederkommst in Herrlichkeit.” In dieser Gegenwart hat
die Gemeinde mit Christus und untereinander leibhaftige Gemeinschaft. So betet die Kir-
che: ,,Wir bitten dich, Vater: Schenke uns Anteil an Christi Leib und Blut und lass uns eins
werden durch den Heiligen Geist* (Zweites Hochgebet).

d) Prosphora, Darbringung, (Lob)-opfer

Das vierte sinngebende Element der Eucharistiefeier ist die Prosphora, die Darbringung
des gegenwirtigen Leibes und Blutes des Herrn in Lob und Dank gegeniiber dem Vater.
Wir werden sehen, dass dieser Opfercharakter nicht Konkurrenz oder gar Wiederholung des
Kreuzesopfers, sondern Dank und Lob fiir die Gegenwart des Kreuzesopfer und seiner
Friichte 1st.

¢) Die Notae der Eucharistie sind nicht zu trennen

Die Eucharistiefeier umschlieit als Segensfeier alle vier Notae. Weil sie Gedichtnis ist,
weil} sie um die niemals in der Geschichte unterbrochene Gegenwart Christi als Gabe des
himmlischen Vaters an uns. Sie bittet mit leeren Héinden und erhilt die Fiille Christi aus der
Treue Gottes. Weil Eucharistie zugleich die Gegenwart des im Gedéchtnis erfassten und
gefeierten Mensch gewordenen, gestorbenen und auferstandenen Herrn ist, wird ihr Geden-
ken dankbarer Lobpreis des Vaters. In diesen Lobpreis des Dankes ist die erhaltene Gabe
dankbar einbezogen und wird Gott lobend geistig dargebracht. Die Darbringung besteht im
Gott lobenden Gedidchtnis (memores offerrimus). Daraus wird deutlich, dass auch die
theologischen Wesenselemente der Eucharistie nicht auseinandergerissen werden kénnen.

II. Eucharistie als Hohepunkt des kirchlichen Lebens

Meine These ist sehr einfach: Die Eucharistie bringt in ihren gefeierten Wesenselementen
der Anamnese, Epiklese, Koinonia und Prosphora die Wesenelemente und Notae der Kir-
che, namlich Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit zu ihrem Héhepunkt. Kon-
kret heifit das: die Sinnelemente der Eucharistie feiern verdeutlichend die Sinnelemente der
Kirche.

1. Die eucharistische Anamnese feiert die Apostolizitdt der Kirche

Der Vergleich der eucharistischen Anamnese mit der Apostolizitit der Kirche lehrt uns:
Einerseits kann man sagen, dass die Apostolizitit der Kirche grundlegendes Gedéchtnis des
Heilswerkes Gottes in Jesus Christus bedeutet; andererseits ist dann auch wahr, dass sich in
der eucharistischen Anamnese die grundlegende Apostolizitit der Kirche vollzieht. Be-
trachten wir nun die beiden Aussagen im Einzelnen.

a) Apostolizitit besagt Leben der Kirche aus dem Bekenntnis der Apostel

Die Kirche ist apostolisch, weil sie auf dem lebendigen Bekenntnis der Apostel griindet.
Dieses Bekenntnis erinnert an das Leben Christi, wie die Apostel es verkiindeten. Dieses
Bekenntnis ist oft besiegelt durch das Erinnerungszeichen der blutigen Martyria. Die Kir-
che hat eine apostolische Struktur, weil sie aus dem bezeugenden Gedenken der Apostel an
das Leben Christi lebt, das stérker ist als der Tod. Der apostolische Glaube der Kirche ist
Glaube an die Macht Christi, die dem Leben des Glaubigen im Erinnern ,,inne* wird. Wir
sind bereit, die Erinnerungs-Zeichen der Menschwerdung, des Todes und der Auferstehung
Christi an unserem Leib zu tragen, wenn wir Jesus Christus als unseren Heiland bekennen.
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In unserem apostolischen Glauben bezeugen wir als uns Erinnernde und Hoffende, dass
unser Tod in Christi Tod verschlungen und unser Leben in seinem Leben verborgen ist.
Alle Sakramente zeigen erinnernd und zugleich mitteilend und austeilend auf dieses Ster-
ben und Auferstehen Christi. Alle Handlungen des Christen sollten davon Zeugnis geben.
Kurzum: die Apostolizitit der Kirche in Amt und Sendung, in Papsttum und Ordo der Bi-
schafe will das Zeugnis der Apostel von Christus in unser Leben umsetzen.

Dieses apostolische Leben ist immer auch Zeugnis der Vielen fiir den Einen und Heils-
botschaft des Einen und Einzigen fiir die Vielen. Deshalb ist das Leben der Kirche aposto-
lisch. Dieses apostolische Leben der Kirche ist somit strukturiert und geordnet. Die kirch-
lich-apostolische Gemeinschaft lebt in Ausrichtung auf das apostolische Zeugnis und so in
und aus der Ordnung des apostolischen Zeugnisses. Der Zeuge und sein Zeugnis fordern
eine eigene Reprisentanz (Gegenwart), Bewahrung (Tradition) und Amtlichkeit (Amt). Die
Kirche lebt aus einem durch das apostolische Zeugnis geordneten, nicht aus einem in
frommem Gefiihl zerfahrenen Gedéchtnis.

b) In der eucharistischen Anamnese feiert die Kirche ihre Apostolizitdt

Diese Behauptung ist leicht bewiesen. Jesus hat seine Jinger im Abendmahlsaal beauf-
tragt, die Eucharistie zu seinem Gedéchtnis zu feiern. Im Gehorsam gegentiber dem Stif-
tungswillen Jesu vollzieht die Kirche ihren Glauben und ihr Bekenntnis zu Christus. Die
Kirche gehorcht in ihrem Erinnern noch heute diesem Jesus Christus, der um unseres Heiles
willen als einer aus der Dreifaltigkeit vom Himmel herabgestiegen ist; der als der Sohn
Gottes Fleisch und Mensch geworden ist, der am Kreuz gelitten und fiir uns in den Tod
gegangen ist. Die Kirche bezeugt im Gehorsam gegeniiber der eucharistischen Stiftung Jesu
auch dessen Auferstehung, die er selbst andeutete, wenn er sagte, dass er vom Gewichs des
Weinstockes nicht mehr trinken werde, bis er neu trinken werde im Reiche seines Vaters.
Die Kirche bezeugt also in der Feier der Eucharistie ihren apostolischen Glauben, genau
jenen Glauben, den die Apostel bezeugt und die Konzilien erklirt haben: Christus ist um
unseres Heiles willen Mensch geworden, gestorben und auferstanden. Die Feier der Eucha-
ristie ist also Bekenntnis des apostolischen Glaubens. Wer nicht an die Gottheit Christi
glaubt, kann keine Eucharistie feiern. Wer nicht den apostolischen Glauben der Kirche
bekennt, kann nicht Eucharistie feiern.

Weil sich in der Anamnese der Eucharistie das apostolische Zeugnis und damit die Apo-
stolizitidt der Kirche vollzieht, sind die eucharistischen Hochgebete zugleich liturgisch-
sakramentale Glaubensbekenntnisse. Sie bekennen, was sie anzeigen, etwa so: ,,So sehr
hast du die Welt geliebt, heiliger Vater, dass du deinen eingeborenen Sohn als Retter ge-
sandt hast, nachdem die Fiiller der Zeiten gekommen war. Er ist Mensch geworden durch
den Heiligen Geist, geboren von der Jungfrau Maria. Er hat wie wir als Mensch gelebt, in
allem uns gleich auBer der Siinde. Den Armen verkiindete er die Botschaft vom Heil, den
Gefangenen Freiheit, den Trauernden Freude. Um deinen Ratschluss zu erfiillen, hat er sich
dem Tod iiberliefert, durch seine Auferstehung den Tod bezwungen und das Leben neu
geschaffen. Damit wir nicht mehr uns selber leben, sondern ihm, der fiir uns gestorben und
auferstanden ist, hat er von dir, Vater, als erste Gabe fiir alle, die glauben, den Heiligen
Geist gesandt, der das Werk deines Sohnes auf Erden weiterfiihrt und alle Heiligung voll-
endet. So bitten wir dich, Vater: der Geist heilige diese Gaben, damit sie uns werden Leib
und Blut unseres Herrn Jesus Christus, der uns die Feier dieses Geheimnisses aufgetragen
hat als Zeichen des ewigen Bundes* (Viertes Hochgebet).
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Was den Anfang der Kirche begriindet und was im apostolischen Bekenntnis zusammen-
gefasst ist, feiert die Kirche in gehorsamem Gedéichtnis. Die Eucharistie ist geddchtnishaf-
ter Hohepunkt des Lebens der apostolischen Kirche.

2. In der Epiklese der Kirche vollzieht sich die Heiligkeit der Kirche

Einerseits ist die Heiligkeit der Kirche nicht von der Kirche gemacht, sondern Geschenk
und kann nur in der Bitte aufgenommen werden. Andererseits kennen wir in der Eucharistie
eine Bitte, die unfehlbar erhort wird.

a) Heiligkeit der Kirche wird in der Bitte gegenwdrtig und ausgeteilt

Wir bekennen die Heiligkeit der Kirche als die heiligende Gegenwart Christi in der Kir-
che; die Kirche ist die Braut, die ihr Brautsein allein vom Brautigam Christus erhalten hat.
Wo die Kirche Heiligkeit austeilt, ist es Christi und seines Geistes Heiligkeit. Wo die Kir-
che Heil und Heiligkeit austeilt, tut sie es unter Bitten. Und selbst die Heiligkeit der Heili-
gen ist erbetene Heiligkeit Christi. Denn die Liturgie betont vom Vater im Himmel: ,,in den
Verdiensten der Heiligen kronst Du das Werk deiner Gnade durch Christus unseren Herrn®.
Wir haben oft den Eindruck, das Sakrament der Taufe werde indikativisch gespendet: Ich
taufe dich. Dem ist tiefer gesehen nicht so. Denn die Formel geht weiter: ,,Ich taufe dich im
Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.” Jemanden im Namen des
dreifaltigen Gottes taufen heift, {iber dem Taufling den dreifaltigen Gott anzurufen, seine
Gegenwart herbeizurufen und so herbeizubitten. So sieht man, dass die indikativische For-
mel der Taufe letztlich von der Kirche her deprekativ ist. Denn es gilt immer, was Augusti-
nus schon gesagt hat: Christus est, qui baptizat; Christus est, qui consecrat etc.

b) In der eucharistischen Epiklese (Bitte) vollzieht sich die Heiligkeit der Kirche

Im Bitten um den Geist wird Christus in der Eucharistiefeier sakramental gegenwirtig:
.50 bitten wir dich, Vater, der Geist heilige diese Gaben, damit sie uns werden Leib und
Blut unseres Herrn Jesus Christus, der uns die Feier dieses Geheimnisses aufgetragen hat
als Zeichen des ewigen Bundes® (Viertes Hochgebet). In dieser Bitte wird Christus als das
Zeichen des Neuen Bundes gegenwirtig. Was erinnernd erfleht wird, wird unfehlbar ge-
genwirtig. Nicht umsonst bezeichnete die Kirche schon von Anfang an (Didache) die Eu-
charistie als das Heilige, an dem die Heiligen teilhaben und charakterisiert so den doppelten
Sinn von Communio Sanctorum. In der eucharistischen Epiklese bittet und erhélt die Kir-
che Christus als die Heiligkeit und Heiligung des christlichen Lebens: ,,Damit wir nicht
mehr uns selber leben, sondern ihm, der fiir uns gestorben und auferstanden ist, hat er von
dir, Vater, als erste Gabe fiir alle, die glauben, den Heiligen Geist gesandt, der das Werk
deines Sohnes auf Erden weiterfiihrt und alle Heiligung vollendet* (Viertes Hochgebet). In
der Eucharistie wird die Vollendung der Heiligung gefeiert, indem die Kirche den Vater im
Himmel bittet: ,,Gib, dass alle, die Anteil erhalten an dem einen Brot und dem einen Kelch,
ein Leib werden im Heiligen Geist, eine lebendige Opfergabe in Christus zum Lob deiner
Herrlichkeit™ (Viertes Hochgebet). Alle personliche Heiligung, die wir durch die verschie-
densten Sakramente, Gebete und gute Werke erhalten haben, werden nun durch die Ge-
genwart der Heiligung und des Heilbringers selbst iiberboten und erfiillt. Die Eucharistie
feiert den anwesenden Grund der Heiligkeit der Kirche.
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3. In der Koinonia der Eucharistie vollzieht sich die Einheit der Kirche

Auch hier, wenn wir von Einheit und Koinonia, von Communio und Christusgegenwart
sprechen, kann man unter doppelter Riicksicht formulieren. Einerseits begriindet die Ge-
genwart Christi in seiner Kirche die Einheit und Einzigkeit der Kirche, andererseits ist die
Eucharistiefeier der Hohepunkt der Einheit der Kirche.

a) Der eine Christus fordert die eine Kirche

Weil Christus der eine und einzige Grund unseres Heiles ist, kann es nur eine Heilsge-
meinde geben, die mit ihm voll und ganz verbunden ist. Das Bekenntnis zur einen Kirche
ist Bekenntnis zum einen Christus und das Bekenntnis zum einen Christus ist Bekenntnis
zur einen Kirche. Ich iibergehe die 6kumenische Bedeutsamkeit dieser Bekenntnisses.

b) Eucharistische Koinonia (Communio) feiert Hohepunkt der Einheit der Kirche

Die Eucharistiefeier kennt als drittes Wesenselement der Segensfeier (Eulogia) die Koi-
nonia, die Gemeinschaft. Diese Gemeinschaft ist nicht nur die der Menschen untereinander,
die sich zu einer Vereinsveranstaltung treffen und so Gemeinschaft bilden. Die eucharisti-
sche Gemeinschaft ist zuerst und vor allem Gemeinschaft mit dem Herrn und so mit den
anderen Glaubigen. Diese Gemeinschaft setzt die reale und wirksame Gegenwart des Herrn
voraus. Daher ist die ekklesiologische Vorstellung von Gemeinschaft, von Koinonia und
Communio immer begriindet mit und in der wirklichen Gegenwart des Herrn. Christus ist
anwesend in der Feier der Eucharistie, aber auch in den Gestalten von Brot und Wein und
im Amtstriger. Alle drei Gegenwartsweisen Christi garantieren unsere Gemeinschaft mit
Christus.

Sowohl die Koinonia der Eucharistie als auch die Einheit und Einzigkeit der Kirche sind
in der jeweils unterschiedlichen Gegenwartsweise des gleichen und einen Christus begriin-
det. In Christus konvergieren die Einheit der Eucharistie und die Einheit der Kirche zu einer
Wirklichkeit. Die Kirche ist vollendet, wenn sie ihre Einheit in der einen Eucharistie feiert.
Die Eucharistie hat ihre Fiille erreicht, wenn alle Menschen in der einen eucharistischen
Gegenwart Christi zusammenkommen. Wenn die eucharistische Einheit die der kirchlichen
Einheit ist und umgekehrt, dann ist Christus wirklich alles in allen.

4. In eucharistischer Darbringung vollzieht sich die Katholizitdt der Kirche

Wiederum konnen wir, da wir eucharistische Darbringung (Prosphora) und Katholizitat
der Kirche zusammen bringen wollen, in doppelter Weise formulieren: einerseits besagt die
Katholizitit der Kirche letztlich das universelle Opfer Christi, in dem der universelle
Heilswille des Vaters zum Ausdruck kommt, andererseits vollzieht die Katholizitit der
Kirche ihren Hohepunkt in der eucharistischen Darbringung der Messfeier.

a) Die Katholizitdit der Kirche griindet im universellen Opfer Christi

Weil es nur ein einziges Opfer gibt, das fiir das Heil aller Menschen dargebracht wurde,
deshalb kann es letztlich auch nur eine einzige Kirche derer geben, die die Friichte dieses
Opfers empfangen werden. Einzigkeit und Universalitit der Kirche spiegeln die Einzigkeit
und Universalitit, d. h. die Katholizitit des Opfers Christi wieder. Katholizitit der Kirche
besagt heilsbedeutsame Universalitiit der Kirche. Diese Universalitit ist Ausdruck des uni-
versellen Heilstodes Jesu. Und dieser universelle Heilstod Jesu ist Ausdruck und Realisie-
rung des universellen Heilswillen des himmlischen Vaters.
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b) In der eucharistischen Darbringung vollzieht sich die Katholizitdt der Kirche

Die Kirche ist katholisch, d. h. allumfassend, weil sie in sich die Gegenwart des einzigen
Opferpriesters und des einzigen Opfers enthilt, die Gegenwart Christi. In der Euchari-
stiefeier begeht die Kirche ihre eigene Katholizitit, weil in ihrer Eucharistiefeier als Lob-
und Dankopfer ihr Herr als ihr einziger und damit universeller Priester und Mittler und als
ihre einzige Opfergabe und Opferfrucht gegenwirtig ist. Die Kirche feiert in ihrem euchari-
stischen Opfer die Gegenwart des universellen und einzigen Erlosers Christi als ihre eigene
Universalitit.

Das vierte Wesens-Element der Eucharistie ist also ihr Opfercharakter. Das Konzil von
Trient bestimmt das eucharistische Opfer als ,,verum ac proprium sacrificium propitiatio-
nis*, also als wahres und eigentliches Siihnopfer (DH 1751; 1753). Dieses Verschnungsop-
fer ist durch das gleiche Konzil von Trient in doppelter Weise bestimmt: einerseits ist die
Eucharistiefeier ein Opfer, andererseits teilt sie die Friichte des in ihr représentierten Kreu-
zesopfers aus (DH 1743). Im Blick auf die Sinngestalt der Eucharistie kénnen wir den Op-
fercharakter der Messe noch genauer bestimmen. Die Messe ist Gedichtnis der Heilstaten
Gottes in Jesu Menschwerdung, Tod und Auferstehung. Dafiir dankt die Messe und wird so
zu einem aus dem Gedéichtnis der Kirche entspringenden Lobopfer (memores offerimus). In
diesem gedenkend-dankenden Lobopfer ist Christus mit seinem Kreuzesopfer gegenwirtig
und teilt uns seine Versdhnung mit. Die Messe ist also Opfer (prosphora, oblatio), weil sie
Lob ist. Die Messe ist Versohnungsopfer, weil in diesem Lob die Versohnung des Kreuzes
anwesend und in Feier und Mahl den darum bittenden Menschen ausgeteilt wird: ,,Schau
giitig auf die Gabe deiner Kirche. Denn sie stellt dir das Lamm vor Augen, das geopfert
wurde und uns nach deinem Willen mit dir verséhnt hat. Stéirke uns durch den Leib und das
Blut deines Sohnes und erfiille uns mit seinem Heiligen Geist, damit wir ein Leib und ein
Geist werden in Christus® (Drittes Hochgebet).

IIl. Eucharistie ist Hohepunkt der Einheit von Glauben und Leben am Ort

Die konkrete Eucharistiefeier ist Bekenntnis und Ausdruck der Einheit der Glidubigen
auch am Ort. Sie ist, wie die eucharistischen Hochgebete zeigen, Glaubensbekenntnis, weil
sie gldubiges Erinnern an die Offenbarung Gottes in Christus ist. Eucharistie bildet damit
bekennende Gemeinde am Ort, in der Christus gegenwirtig ist. Die gemeindliche Euchari-
stie feiert die aktuelle Gemeinschaft der Getauften, die sich in Christus versammeln und
denen er sich dann in den Gestalten von Brot und Wein austeilt. Das heifit dann im Einzel-
nen:

1. Hohepunkt des Heils-Geddchtnis am Ort

Die Kirche begeht das glédubig dankbare Gedéchtnis der universell geltenden Heilstaten
Christi in Menschwerdung, Tod und Auferstehung. In dieses Gedenken bringen die Glaubi-
gen auch ihre personlichen Heilserfahrungen ein. Sie denken an Ereignisse in threm Leben,
die sie nur aus der rettenden Gegenwart Christi sich erkldren konnen. Daher ist es wichtig,
die Glaubigen zu personlichen Glaubensbekenntnissen zu befdhigen. Diese personlichen
Glaubensbekenntnisse sollten den Heilsgeheimnissen, die in der Eucharistie gefeiert wer-
den, einen personlichen Zuschnitt geben: ,,Mich hast du nach deinem Bilde geschaffen und
mir die Sorge fiir meine Welt anvertraut. Uber viele Geschépfe sollte ich herrschen und
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allein dir, meinem Schopfer dienen. Als ich im Ungehorsam deine Freundschaft verlor und
der Macht des Todes verfiel, hast du mich dennoch nicht verlassen, sondern voll Erbarmen
mir geholfen, dich zu suchen und zu finden. Immer wieder hast Du mir deinen Bund ange-
boten und mich durch Propheten und prophetische Ereignisse in meinem Leben gelehrt, das
Heil zu erwarten* (vgl. Viertes Hochgebet). Die Glidubigen sollten entdecken, dass ihr gan-
zes Leben und Christsein in diesen eucharistischen Gebeten aufgenommen ist. Das Ge-
dichtnis der Eucharistiefeier schlieBt alles Gedenken an Christus und damit jedes Glauben
der Gemeindemitglieder ein, jenen hoffenden Glauben der Armen und Kranken, jenen
frohen und unverschimten Glauben der Kinder und Hoffenden, jenen vorsichtigen und
bedichtigen Glauben erfahrener Menschen.

2. Eucharistische Epiklese als Hohepunkt aller Bitten der Menschen

Die Kirche bittet um den Heiligen Geist, damit Christus, dessen sie sich dankend erinnert,
neuerlich in ihrer Mitte gegenwirtig wird. Jeder Kirchenbesucher am Ort bringt mit, was er
ist und hat. Der Messbesucher wischt die Besonderheit seiner Situation — ob Gliick oder
Not — nicht am Weihwasserbecken ab, um als antlitzloses Schemen an der Eucharistiefeier
teilzunehmen. Jeder Mensch bringt mit jene Menschen, die zu ihm gehéren, und jene Men-
schen, zu denen er gehért. In die Bitte der Messe um die Gegenwart Christi sind alle Bitten
der Menschen, die um Leben und Sterben, die um Mitmensch und Gliick eingeschlossen
und zugleich auch erhért. Denn in all seinem Bitten zeigt der Mensch einerseits seine Sehn-
sucht nach Heil, zum anderen aber auch seine Unfdhigkeit zum Heil aus eigener Kraft. Bitte
besagt leere Hiinde und offenes Herz. Und es gilt wieder: ,,Damit ich nicht mehr mir selber
lebe, sondern ihm, der fiir mich und fiir die, die zu mir gehoren, gestorben und auferstanden
ist, hat er von dir, Vater, als erste Gabe fiir alle, die glauben, auch fiir mich, den Heiligen
Geist gesandt, der das Werk deines Sohnes auf Erden und auch in mir weiterfiihrt und alle —
auch meine — Heiligung vollendet” (Viertes Hochgebet).

3. Eucharistische Koinonia als Hohepunkt der Heilsgemeinschaft am Ort

In der Eucharistiefeier und im Empfang des Leibes und Blutes Christi erhalten wir Anteil
und Gemeinschaft mit dem gestorbenen und auferstandenen Christus und aneinander. Da-
her betet die Kirche und weil sich zugleich erhdrt: ,,Starke uns durch den Leib und das Blut
deines Sohnes und erfiille uns mit seinem Heiligen Geist, damit wir ein Leib und ein Geist
werden in Christus® (Drittes Hochgebet). In diese Gemeinschaft ist einbezogen all unser
Bemiihen um Gemeinschaft in der Familie, in der Ehe, in der Pfarrei, in der Kirche, in der
Politik. In der Gemeinschaft mit dem Leib Christi, d. h. mit dem Sohne und seinem Geist
und so mit dem Vater ist die Kirche bei Gott angekommen und wir sind mit unseren Bemii-
hungen um Einheit ebenfalls dort angekommen, in einem intensiven und in einem extensi-
ven Sinn; Intensiv, indem uns schon die Kriifte unserer ewigen Identitit erfassen und wir
mehr und mehr in Christus sind; extensiv, indem wir mit allen, die Christus erlost hat, ver-
bunden werden. Es beginnt die neue Schopfung, das Ziel unseres Lebens am Ort aufzu-
leuchten.

In der eucharistischen Gemeinschaft mit Christus sind alle Gemeinschaften, die des Vol-
kes und der Nation, die der Gemeinde und jeder Familie und Ehe grundlegend iiberboten.
In der eucharistischen Gemeinschaft mit dem Herrn im Heiligen Geist ist alle mystische
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Einigung mit dem dreifaltigen Gott definitiv gemacht. In der eucharistischen Kommunion
geschieht Gemeinschaft, wie es das Bewusstseins unseres Betens und das Beten aller nie
erreicht.

4. Eucharistisches Opfer als Hohepunkt aller Hingabe der Kirche am Ort

Jede Messfeier vollzieht das Opfer der Kirche auf die Weise des dankbaren Lobes und
deutet auf den darin gegenwirtigen geopferten Christus, der nun im Heiligen Geist beim
Vater bedankt wird. ,,Durch ihn und mit ihm und in ihm ist dir, Gott, allméchtiger Vater, in
der Einheit des Heiligen Geistes alle Herrlichkeit und Ehre jetzt und in Ewigkeit* (Schluss-
doxologie der Hochgebete). In dieses eucharistische Lob-Opfer werden wir einbezogen mit
unseren personlichen Opfern und Leiden. Unser Hadern mit Gott wird in Gottes verherrli-
chende Hingabe gewandelt. Im eucharistischen Opfer sind wir geborgen mit unseren Ge-
brechen und Verletzungen, mit unseren Verlusten und Verkiimmerungen, wir in den Al-
tersheimen der Einsamkeit, in den Krankenhiusern menschlicher Hinfélligkeit , in den
Klagen gescheiterter Ehen. Aber auch das andere gilt: alle Liebe, die wir in unserem Leben
geliebt haben, alle Versuche unsere Ichsucht im Schenken zu tiberwinden, all unsere El-
ternsorge und Kinderliebe, all unsere priesterlichen Bemiihungen und Einsitze erhalten hier
ihren Hohepunkt: In der Eucharistiefeier sind wir im, mit und durch das Opfer Christi im
Heiligen Geist bei Gott, dem Vater, zu dessen Verherrlichung angekommen. Unser Opfer,
das der Not und das der Liebe wandeln sich in der Eucharistie in Lob und Verherrlichung,
in Danksagung gegeniiber dem Vater, weil wir in Gemeinschaft mit dem Opfer Christi
erkennen, wo sich unsere Opfer erfiillen: Um unseres Heiles willen ist er vom Himmel
herabgestiegen und fiir uns der erste der Entschlafenen geworden zum Lobe seines und
unseres Vaters im Himmel.
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Gregor Predel, Forchheim

Aspekte der Vielfalt des Gottesdienstes

Zur Theologie und Anthropologie des Gottesdienstes

Seit friihchristlicher Zeit zeigt sich der christliche Gottesdienst in einer geradezu verwir-
renden Fiille von Formen und Gestalten. Von Anfang versammelte sich die christliche
Gemeinde nicht nur zur Feier des Herrenmahles, sondern auch zu anderen Feiern, die sich
inhaltlich und in ihrer Feiergestalt von der Eucharistiefeier klar unterschieden. Die Formen
der Gottesdienste veridnderten sich im Laufe der Zeit und mit dem kulturellen Raum, in dem
sie gefeiert wurden, ganz erheblich. Dennoch gibt es bei aller Vielfalt auch konstante Ele-
mente, die auch in verinderten Zeiten und Rdumen iiberraschend sorgfaltig festgehalten
wurden.

Grundlegende theologische Kriterien fiir Feier und Gestalt des Gottesdienstes hat das IL
Vatikanische Konzil in seiner Liturgiekonstitution zusammengefasst:

,Um dieses groBe Werk voll zu verwirklichen, ist Christus seiner Kirche immerdar gegenwirtig,
besonders in den liturgischen Handlungen. Gegenwiirtig ist er im Opfer der Messe sowohl in der
Person dessen, der den priesterlichen Dienst vollzieht — denn ,derselbe bringt das Opfer jetzt dar
durch den Dienst der Priester, der sich einst am Kreuz selbst dargebracht hat* —, wie vor allem unter
den eucharistischen Gestalten, Gegenwiirtig ist er mit seiner Kraft in den Sakramenten, sodass, wenn
immer einer tauft, Christus selber tauft. Gegenwirtig ist er in seinem Wort, da er selbst spricht,
wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden. Gegenwirtig ist er schlieBlich, wenn die
Kirche betet und singt, er, der versprochen hat: ,Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem
Namen, da bin ich mitten unter ihnen‘ (Mt 18,20) [. . .]. Mit Recht gilt also die Liturgie als Vollzug
des Priesteramtes Jesu Christi; durch sinnenfillige Zeichen wird in ihr die Heiligung des Menschen
bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt und vom mystischen Leib Jesu Christi, d. h. dem Haupt
und den Gliedern, der gesamte &ffentliche Kult vollzogen. Infolgedessen ist jede liturgische Feier
als Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes, der die Kirche ist, in vorziiglichem Sinn heilige
Handlung, deren Wirksamkeit kein anderes Tun der Kirche an Rang und Maf3 erreicht* (SC 7).

Liturgie und Symbol

Das Konzil sieht die Liturgie der Kirche unabhéngig von ihrer konkreten Form zunéchst
als titigen Vollzug des priesterlichen Amtes Christi. Von entscheidender Bedeutung ist
dabei die Einsicht, dass Liturgie grundsitzlich von Gott selbst ermoglicht und getragen
wird. Christus selbst ist das primire Subjekt der Liturgie. ,,Grundlage dafiir ist natiirlich die
Glaubensiiberzeugung, dass Jesus von den Toten auferweckt wurde, jetzt und fiir immer als
Erhohter bei Gott lebt und dass er seine Aufgabe, die Menschheit zu sammeln und zum
Vater heimzufiihren, aktiv zu Ende bringen will. Abhéngig von Jesus Christus, nicht selb-
sténdig titig, ist die Kirche das sekundare Subjekt der Liturgie.' Dabei sind alle Glauben-
den Kirche und alle Mitglieder der Kirche tragen die Liturgie.

Zentral fiir die christliche Liturgie ist also die Gegenwart Gottes durch Christus im Heili-
gen Geist. ,,Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter

' H. VORGRIMLER, Sakramententheologie. Diisseldorf 1987, 37.
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ihnen* (Mt 18,20). In seinem, nicht in ihrem eigenen Namen feiern Christen Liturgie.” Aber
was bedeutet hier ,,Gegenwart“? Theologisch verstanden gibt es nur eine einzige Gegen-
wart Gottes, der sich als Jahwe der ganzen Schépfung mitteilt — und zwar immer und tiber-
all. Erfahren und bewusst wird diese Gegenwart Gottes jedoch in verschiedenen Gegen-
wartsweisen. Dabei konnen durchaus verschiedene Intensititen dieser Erfahrung gegeben
sein. Aber ,das Ziel ist immer dasselbe: wirkliche gnadenhafte, personale Kommunikation
des Menschen mit Gott*>. Die christliche Liturgie muss die Gegenwart Gottes also keines-
wegs erst herbeifiihren. Er ist immer schon da.* , Vielmehr werden wir (auch) in der Litur-
gie und mit ihrer Hilfe Gott dem Vater gegenwirtig gemacht, vor sein Angesicht gebracht:
durch seinen Sohn Jesus im Heiligen Geist.” Dieses — immer auch eschatologisch ausge-
richtete — Ziel erreicht die Liturgie aber nur, wenn Menschen sich wirklich bewusst und
emotional auf sie einlassen. Die Liturgie ist so ,,als Miteinander und Ineinander von Heils-
zuwendung Gottes und seiner Verehrung*® zu verstehen.

Um dieses Ziel der Erfahrung und Vertiefung der Beziehung zu Gott zu erreichen, muss
die Liturgie den Menschen als Ganzen in den Blick nehmen. Der Vollzug der Liturgie ist
deshalb grundlegend charakterisiert durch ,sinnenfillige Zeichen®. Die Gegenwart Christi
und die Gemeinschaft der Glaubenden miissen also grundsitzlich in jeder Form der Liturgie
,sinnenhaft* erfahrbar werden konnen. Ein Merkmal jeder Liturgie ist daher ihre symbol-
hafte Dimension. Der Begriff ,,Symbol* wird allerdings oft missverstanden. Ein Symbol ist
auf der Ebene eines personalen Miteinanders eben nicht einfach nur ein dufieres Zeichen,
sondern grundlegender ,, Ausdruck® des Menschen. Menschen sind vor allem dann auf
Symbole angewiesen, wenn sie das Ganze ihres Menschseins ausdriicken wollen. Dies ist
darin begriindet, dass der Mensch nicht nur Geist, sondern auch Leib ist. Dabei sind Geist
und Leib untrennbar miteinander verbunden. Gerade das menschliche Miteinander lebt
daher entscheidend von Symbolen. Wenn sich Liebende umarmen oder kiissen, dann erle-
ben sie ,,sinnenhaft®, dass sie in Liebe aufeinander ausgerichtet sind. Sicher ist in diesem
Symbol der Umarmung oder des Kusses nicht das Ganze der Liebe enthalten — insofern
sind Symbole unvollkommen. Aber dennoch zeigt dieses Symbol Liebe an, mehr noch: Es
kann neue Liebe auslosen. Man koénnte sagen: Hier wird Liebe durch das ,Medium®, das
Symbol des Kusses vermittelt. Ein Symbol spricht daher den ganzen Menschen an, zielt ab
auf sein tiefstes Inneres. Insofern zeigen die Symbole der Beziehung auch dem Menschen

Daher beginnt (nicht nur) die katholische Liturgie unabhingig von ihrer Form — bis auf wenige
Ausnahmen — grundsitzlich mit dem Kreuzzeichen. Denn der Gottesdienst wird im Namen des
dreieinen Gottes, ,.im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes™, gefeiert. In
den Gottesdiensten am Karfreitag und in der Osternacht fehlt das einleitende Kreuzzeichen. Dies
ist wesentlich darin begriindet, daB die Liturgie von Griindonnerstag, Karfreitag und Osternacht
eine auBerordentlich starke Einheit darstellt. Die Gottesdienste dieser drei Tage stellen quasi ei-
nen einzigen Gottesdienst dar.

VORGRIMLER (8. Anm. 1) 39.

Dies wird in der Liturgie z. B. auch durch das abschlieBende Segensgebet aufgenommen: Gott
segnet auch den Alltag, er ist gegenwiirtig in allen Situationen und Momenten des Lebens. In be-
sonders prignanter Weise wurde dies im Schlusssegen der tridentinischen Messe deutlich, wo der
Segen erst nach dem Entlassruf (,,Ite missa est”) gespendet wurde. Liturgisch gehorte der Segen
damit eigentlich nicht mehr zur Feier der Eucharistie, sondern schon zum Alltag, der durch die
Gegenwart Gottes gesegnet ist.

VORGRIMLER (s. Anm. 1) 39.

E. J. LENGELING, Wort, Bild, Symbol in der Liturgie. In: LJ 36 (1980) 230242, hier 230.
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selbst, wer er ist: Bei einer Umarmung oder einem Kuss gewinnt er zumindest eine Ahnung
seiner unendlichen Moglichkeiten, aber vielleicht auch seiner eigenen Grenzen in der Fi-
higkeit zu lieben.

Im Idealfall zeigt dieses Symbol noch ein weiteres: Die Umarmung, der Kuss tun zwar
auch ,,mir* gut, aber ich schenke ,,dir die Umarmung, ich gebe ,,dir” den Kuss. Die Sym-
bole des liebenden Miteinanders zeigen, dass es nicht um einen selbst, sondern in besonde-
rer Weise um den anderen geht. So gesehen ist ein echter symbolhafter Ausdruck grund-
sitzlich zweckfrei. Ein Liebender will zunéchst nichts erreichen, er will den anderen nicht
besitzen oder iiber ihn verfiigen, sondern ihm in Freiheit seine Liebe zeigen.

Liturgie als Spiel

Insofern ist es auch nicht falsch, die Liturgie als ,,Spiel* zu bezeichnen, das zweckfrei ist.
Das Spiel ist Zweck an sich. Was ein Spiel reizvoll macht, ist auch die Vielfalt seiner
Spielziige, die moglichen Uberraschungen, das Neue, das sich im Verlauf des Spieles zeigt
und immer wieder zu neuer, aktiver Teilnahme herausfordert. Bereits das Spiel selbst und
sein Ablauf, sein Gespieltwerden und nicht erst und ausschlieBlich das Spielziel geben ihm
Sinn. Das alttestamentliche Buch der Sprichwérter stellt das Spiel sogar als Grunddimensi-
on der Schopfung vor.” Es zeigt das schopferische Prinzip Gottes, die Weisheit als spielen-
des Kind: ,,Als er [Gott] die Fundamente der Erde abmaB, da war ich [die Weisheit] als
geliebtes Kind bei ihm. Ich war seine Freude Tag fiir Tag und spielte vor ihm allezeit. Ich
spielte auf seinem Erdenrund, und meine Freude war es, bei den Menschen zu sein® (Spr
8,30f). Die Bedeutung dieses ,,Spiels* und seine Folgen sollten nicht unterschétzt werden:
Denn ,,nur mit ernstlichen Méglichkeiten kann man spielen. Das bedeutet offenbar, dass
man sich soweit auf sie einldsst, dass sie einen iiberspielen und sich durchsetzen kénnen*s,

,,Auch darin besteht also die Aufgabe der Erziehung zur Liturgie, dass die Seele lerne, nicht tiberall
Zwecke zu sehen, nicht allzu zweckbewusst, allzu klug und erwachsen sein zu wollen, sondern sich
dazu verstehe, einfachhin zu leben. Sie muss die Rastlosigkeit der zweckgetriebenen Titigkeit we-
nigstens im Gebet aufgeben lernen; muss lernen, fiir Gott Zeit zu verschwenden, Worte und Gedan-
ken und Gebiirden fiir das heilige Spiel zu haben, ohne immer gleich zu fragen: Wozu und warum?
Nicht immer etwas tun, etwas erreichen, etwas Niitzliches zustanden bringen wollen, sondern lernen,
in Freiheit und Schonheit und heiliger Heiterkeit vor Gott das gottgeordnete Spiel der Liturgie zu
treiben. SchlieBlich wird ja auch davon das ewige Leben die Erfiillung sein. Und wer dies nicht ver-
steht, wird es thm dann eingehen, dass die himmlische Vollendung ein ewiger Lobgesang ist? Wird er
nicht zu den betriebsamen Leuten gehoren, die eine solche Ewigkeit nutzlos und langweilig finden?*’

Folgerungen fiir die konkrete Gestalt der Liturgie

Fiir die Feier der Liturgie lassen sich auf dieser theologisch-anthropologischen Grundlage
grundsiitzliche und zentrale Aspekte ableiten.

- Liturgie ist als Ausdruck des innigen und licbenden Miteinanders mit Gott und den

anderen Christen zuniichst zweckfrei. Wir feiern in der Liturgie primér diese den ganzen

Zum Begriff des Spieles als zentraler Dimension der Schopfung vgl. G. PREDEL, Sakrament der
Gegenwart Gottes. Theologie und Natur im Zeitalter der Naturwissenschaften. Freiburg — Basel —
Wien 1996, 99-112.

H: G'5 GADAMER, Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik. Tiibin-
gen 1990, 111.

R. GUARDINI, Vom Geist der Liturgie. Freiburg — Basel — Wien 21991, 104f
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Menschen, das ganze Leben und die ganze Schopfung umfassende liebende Gemein-
schaft.'” Liturgie ist daher immer Feier der ganzen Kirche und Dank fiir diese Gemein-
schaft. Als gemeinschaftliche Feier ist sie grundsitzlich offentlich. Je nach Form des
Gottesdienstes ist dabei in der Gestaltung aber auch auf Teilnehmer zu achten, ,,die dem
christlichen Gottesdienst oder dem christlichen Glauben fernstehen*''. Christliche Li-
turgie hat immer auch eine evangelisierende Funktion. Dies kann umgekehrt aber auch
bedeuten, dass es mit Recht bestimmte Formen der Liturgie geben kann, die fiir dem
Glauben und der Kirche Fernstehende zunichst weniger geeignet sind.

Insofern ist jede christliche Liturgie als Dank und Lobpreis der Liebe und Nihe Gottes
grundlegend eucharistisch ausgerichtet. Das liturgische Gebet schliefit mit dem ,,Amen*
der Gemeinde. Es ist das Bekenntnis: So ist es gut, so soll es sein. Das bedeutet aber
nicht, dass die Liturgie nur Lob und Dank kennt. Auch die Bitte um Erbarmen, Fiirbitte,
Klage oder sogar das Schweigen haben in der Liturgie ihren — unverzichtbaren — Platz.
In der Liturgie muss also einerseits die liebende und heilende Gegenwart des dreieini-
gen Gottes ,,sinnenhaft” deutlich werden. Insbesondere ist das Heilswirken Christi die
Grundlage jedes christlichen Gottesdienstes.

Andererseits soll Liturgie so gestaltet sein, dass sie das Menschsein ,,sinnenhaft” und
ganzheitlich in allen seinen vielfiltigen Dimensionen zum Ausdruck bringt, auch mit
der Dimension des Unvollendeten und Gescheiterten. Dazu gehért nicht zuletzt auch die
nicht nur intellektuell vermittelte immer wieder neue und vertiefte Einsicht, dass wir —
trotz allen Scheiterns — miteinander Gottes geliebte Kinder sind. So ist Liturgie auch Aus-
druck des Lebens der Gemeinde, so hat sie immer auch eine umfassende ekklesiologi-
sche Dimension, die auch in der Vielfalt der liturgischen Dienste zum Ausdruck kommt.
Liturgie ist ,,Miteinander und Ineinander von Heilszuwendung Gottes und seiner Vereh-
rung®. Sie ist so Ausdruck der Beziehung von Gott und Mensch und eine fundamental
kommunikative Handlung. Daher miissen beide Seiten — Gott und Mensch — in der Li-
turgie zu Wort kommen. Die Liturgie hat eine grundlegend dialogische Struktur: Als
unverzichtbare Elemente der Liturgie erscheinen daher das Wort Gottes in der Schrift
und das Sprechen des Menschen zu Gott im Gebet in seinen verschiedenen Formen. Das
Wort in der Liturgie hat zudem die Aufgabe, ihre Zeichen und Symbole in adidquater
Weise zu deuten und zu vereindeutigen.

Das Wort Gottes hat eine eigene Bedeutung und Wiirde und ist eine eigene Form der
Gegenwart Gottes in der Liturgie. So hat auch ,,die Wort-Gottes-Feier [. . .] ihre eigene
Gestalt und ihre eigene Bedeutung. Sie bedarf nicht der Ergdnzung durch eine Kommu-
nionfeier. Diese kann nur allzu leicht das besondere Gewicht des Wortes Gottes und das
Wesen der Eucharistiefeier verdunkeln. Schlie3lich hat das letzte Konzil die frither ver-
breitete Vorstellung tiberwunden, der Empfang der Kommunion konne einfach aus der

Von dieser Ebene einer liebenden Gemeinschaft erschlieft sich auch das ,,Sonntagsgebot der
Kirche. Der sonntéigliche Gottesdienst ist als zentrale Feier der Gemeinschaft mit Gott und der
ganzen Kirche Zweck an sich. Er soll als Symbol diese Gemeinschaft deutlich machen und er
dient der Vertiefung dieser Gemeinschaft. Natiirlich kann die Zeit fiir diesen Gottesdienst auch
anders, ,,niitzlich®, gebraucht werden. Dies gilt aber — wohlgemerkt von auBen gesehen — auch fiir
die Zeit einer Umarmung oder eines Kusses.

Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Hg.
von den Liturgischen Instituten Salzburg — Trier — Ziirich. Freiburg i. Br. 1978, Pastorale Einfiih-
rung, Nr. 20.
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Feier der Eucharistie herausgeltst werden. Bei der Wort-Gottes-Feier sollte man also
méglichst auf die Kommunionspendung verzichten'>.

- Die Zeichenhaftigkeit der Liturgie soll den ganzen Menschen mit all seinen Sinnen

einbeziehen, nicht nur Gehor und Auge. Auch der Geruchssinn (Weihrauch), der Ge-
schmackssinn (Brot und Wein), der Tastsinn (das Spiiren des Wassers bei der Taufe, das
Chrisam bei der Firmung, das Ol bei der Krankensalbung, die Handauflegung z. B. bei
den Weihen, Umarmung oder Hiandedruck beim FriedensgruBl), das ganze Kérpergefiihl
(Gesten und Kérperhaltungen wie tanzen, stehen, gehen, sitzen oder knien) haben in der
Liturgie ihren Platz. Diese ganzheitliche, ,sinnenhafte Sicht ist schon biblisch gut be-
griindet: Ps 34,9 lidt ein: ,,Kostet und seht, wie giitig der Herr ist®. Paulus spricht vom
,,Duft der Erkenntnis Christi (2 Kor 2,14). Und der erste Johannesbrief hebt gleich zu
Anfang die inkarnatorische Struktur des Wortes Gottes und seiner Verkiindigung her-
vor: ,,Was von Anfang an war, was wir gehort haben, was wir mit unseren Augen gese-
hen, was wir geschaut und was unsere Hinde angefasst haben, das verkiinden wir: Das
Wort des Lebens® (1 Joh 1,1).
Vielleicht liegt hier neben anderem einer der Griinde, warum ,,Wortgottesdienste™ in
unseren Gemeinden manchmal nicht sehr hoch angesehen sind, obwohl Gott in seinem
Wort nicht weniger gegenwirtig ist als in den Gestalten der Eucharistie: In unseren
nichteucharistischen Gottesdiensten sind wir noch ganz am Anfang der Entwicklung hin
zu einer guten Sprache der Symbole, die das Eigentliche des Gottesdienstes nicht in ei-
ner Fiille sekundiirer Elemente verdeckt, sondern das Wesentliche prignant hervorhebt.
Wichtig ist dabei auch die Mahnung des Konzils: ,Die Riten mogen den Glanz edler
Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von unnétigen Wieder-
holungen sein. Sie seien der Fassungskraft der Glaubigen angepasst und sollen im All-
gemeinen nicht vieler Erkldrungen bediirfen® (SC 34).

Alles hat seine Zeit

Hier zeigt sich eine eigentiimliche Spannung: Fiir die Niahe und Liebe Gottes kann ei-
gentlich immer und iiberall gedankt werden. Andererseits zeigt sich schon in jeder mensch-
lichen Beziehung, dass ihr nicht zu jeder Zeit und an jedem Ort jede Ausdrucksform ange-
messen ist. ,,Alles hat seine Stunde” (Koh 3,1). Wenn Liturgie das ganze Menschsein aus-
driicken soll, muss sie sich den vollig verschiedenen Situationen der Menschen stellen. Dies
bedingt auch, dass die konkrete Gestalt der Liturgie erheblich von der konkreten geschicht-
lichen und personlichen Situation der Feiernden beeinflusst wird. Eine Liturgie, die der
Beziehung von Gott und Mensch wirklich gerecht werden will, muss in hohem MaB flexi-
bel in ihren Zeichen und Elementen sein."

Weil das Menschsein des konkreten Menschen zeitlich verfasst und raumlich begrenzt ist,
miissen je nach Situation Schwerpunkte gesetzt werden. Dies wird insbesondere an den
entscheidenden Wendepunkten des Lebens deutlich: Bei der Geburt; in der Pubertit, beim

"> F. KampHAUS, Unser Sonntagsgottesdienst. Hirtenbrief zur osterlichen BuBzeit 1998. In: DERS.,

Den Glauben erden. Zwischenrufe. Freiburg — Basel — Wien 2001, 76-80, hier 79.

Vgl. SC 21: ,.Die Liturgie enthilt einen kraft gottlicher Einsetzung unverdnderlichen Teil und
Teile, die dem Wandel unterworfen sind. Diese Teile kénnen sich im Laufe der Zeit 4ndern, oder
sie miissen es sogar, wenn sich etwas in sie eingeschlichen haben sollte, was der inneren Wesens-
art der Liturgie weniger entspricht oder wenn sie sich als weniger geeignet herausgestellt haben.”

13
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Erwachsenwerden; bei der endgiiltigen Bindung an einen anderen Menschen; in der exi-
stentiellen Krise einer schweren Krankheit; beim Sterben. All das gehort zur ganzen Fiille
des Menschsein, aber nicht jeder Mensch erlebt diese Lebenswenden in gleicher Weise, und
nicht alles ist gleichzeitig erfahrbar. So ist der Brennpunkt des Lebens in verschiedenen
Lebenssituationen sicher sehr unterschiedlich.

Eine einzelne Gottesdienstform, z. B. die Eucharistie, ist hier zwangsldufig tiberfordert,
zumal ihr Schwergewicht nicht auf Anbetung oder Bitte liegt, sondern auf dem lobpreisen-
den Dank fiir Gottes Heil. Daher kennt die Kirche seit alter Zeit sehr unterschiedliche For-
men des Gottesdienstes gerade in der Zeit der ,.Lebenswenden®: Vor allem Taufe, Firmung,
EheschlieBung, Krankensalbung und Beerdigung. Andere Formen des Gottesdienstes fiir
bestimmte Lebenssituationen erginzen dies: So sind fiir erwachsene Taufbewerber Gottes-
dienste fiir die Annahme unter die Tiuflinge, die Ubergabe des Vaterunsers und des Glau-
bensbekenntnisses vorgesehen. Eine ganz eigene Form der Liturgie wird sinnvollerweise
gefeiert, um mit Schuld und Siinde umzugehen und Gott und Menschen um Erbarmen und
Vergebung zu bitten. Auch hier existieren in der Kirche abhingig von der konkreten Situation
verschiedene Moglichkeiten: z. B. BuBgottesdienst, Generalabsolution oder Bulsakrament.

Auch der ganze Fiille und den vielen Dimensionen des durch Christus gewirkten Heils-
werks ist nicht durch die Feier eines einzigen Festes oder einer einzigen Gottesdienstform
gerecht zu werden. Die verschiedenen Aspekte des Heilsmysteriums werden daher auf
jeweils ein ganzes Jahr verteilt: Auch hier zeigt sich deutlich, dass keine einzelne Form des
Gottesdienstes das gesamte Heilsmysterium adédquat zur Sprache bringen kann: So feiern
wir Weihnachten in der Nacht als Symbol fiir Christus, der in die Dunkelheit der Welt
kommt. Wir feiern den Aschermittwoch mit dem Aschenkreuz als Zeichen unserer Ver-
giinglichkeit und Umkehrbediirftigkeit. Wir feiern den Karfreitag als Klage- und Trauer-
gottesdienst. An diesem Tag, an dem alle Gemeinschaft zerbrochen ist, kann man einfach
keine Eucharistie feiern. Ostern dagegen beginnt als ein Gottesdienst des Wachens und
Betens. Symbolisiert wird diese Zeit des Wachens durch die Lesungen des Alten Testa-
mentes, die Mut machen wollen, auf Gott zu hoffen, selbst wenn er einmal lange weit weg
scheint. Auch hier ist die Nacht Symbol des Unheils und des Todes. Sie wird durch das
Licht der Botschaft Christi beendet. Dieses Licht aber soll die ganze Welt hell machen, in
besonderer Weise auch die Tauflinge in dieser Nacht.

Die Auferstehung Christi hat jedoch noch zwei andere Aspekte, die im Jubel iiber die
Auferstehung leicht untergehen kénnen. Diese beiden Aspekte werden deshalb zum Thema
eigener Feste gemacht: Auferstehung bedeutet: Christus ist jetzt ganz beim Vater im Him-
mel. Dies wird an Christi Himmelfahrt gefeiert. Trotz dieses Fortgangs Christi zum Vater
aber lisst er seine Jiinger und die Kirche nicht im Stich: Er bleibt bei ihr in seinem heiligen
Geist, den er ihr spendet: Im Johannesevangelium geschieht diese Geistverleihung am
Ostertag (Joh 20,22). Dieser dsterliche Aspekt der Gegenwart des Geistes Gottes aber ist 50
zentral, dass er nicht quasi nebenbei an Ostern mit gefeiert werden kann, sondern — in Anleh-
nung an das lukanische Werk — erst an Pfingsten im Mittelpunkt steht, an einem eigenen Fest.

Auch dass Christus seine Kirche in der Eucharistie flir ihren gemeinsamen Weg stirkt,
findet seinen Ausdruck in einem besonderen Fest: Fronleichnam. An diesem Fest wird in
vielen Gemeinden seit Jahrhunderten symbolisch ein Stiick des Lebensweges zusammen
mit Christus in der Gestalt des Brotes gegangen. Inhaltlich wére Fronleichnam am besten
schon am Griindonnerstag zu feiern, in der Feier des Abendmahls. Der am Griindonnerstag
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unmittelbar bevorstehende Karfreitag aber iiberschattet diesen Aspekt so stark, dass er erst
nach Ostern, Himmelfahrt und Pfingsten zu seinem Recht kommen kann.

Die Liturgie der Kirche versucht also seit alter Zeit durch eine auBerordentliche Vielfalt
von Formen und Zeiten das Ganze des Menschseins und das Ganze des Heilsgeschehens zu
erfassen und zu feiern. Nicht zuletzt kann Liturgie so dazu beitragen, dass Menschen als
Einzelne und als Gemeinschaft ihr Leben ,.in seinen verschiedenen Phasen und Bereichen
aus dem Glauben deuten und gestalten“'* kénnen. SchlieBlich ist die Liturgie eine zentrale
LebensduBerung der Kirche und ihrer Menschen. Deshalb wire es auch eine Engfiihrung,
wenn Liturgie grundsitzlich nur im Beisein oder unter Leitung eines Amtstrigers gefeiert
werden konnte. Abgesehen von einigen wenigen zentralen Feiern, denen Amtstrager aus
theologischen oder ekklesiologischen Griinden vorstehen miissen'’ kann daher grundsiitz-
lich jeder Getaufte und Gefirmte Liturgie feiern und leiten. So darf jeder Christ z. B. den
Segen spenden. Auch hier aber gilt, was wir bereits grundsitzlich festgestellt haben: Um
Liturgie zu feiern, ist ein konkreter Anlass erforderlich. Auch der Rahmen der Feier soll
diesem Anlass angemessen sein. Das bedeutet fiir die Person des Spenders des Segens,
sinngemdl aber auch fiir den Leiter jedes christlichen Gottesdienstes: ,,Daher sind dem
Bischof Segnungen vorbehalten, in denen eine besondere Beziehung zur Didzese sichtbar
wird; Priester, Diakon oder beauftragte Laien segnen im Leben der Pfarrgemeinde oder im
ortlichen ffentlichen Leben; Eltern segnen in der Familie.“'®

Die Angemessenheit des Rahmens impliziert ferner eine aullerordentliche Freiheit in der
Gestaltung der Liturgie, insofern die oben genannten konstitutiv zur Liturgie gehdérenden
Punkte beachtet werden und berticksichtigt wird, dass Liturgie nie eine private Feier sein
kann, sondern immer im Kontext der Einheit der ganzen Kirche zu sehen ist.'’ In der Aus-
wahl der Elemente, in der Zusammenstellung von Texten, Gebeten, Liedern und anderen
z.B. musikalischen oder symbolischen Gestaltungselementen sind die Teilnehmer einer
gottesdienstlichen Feier grundsitzlich frei. Ihre Auswahl soll vom geistlichen Wohl der
mitfeiernden Glidubigen bestimmt sein (vgl. SC 11). Die Wahl der Elemente des Gottes-
dienstes und ihrer Gestaltung erfordern daher Bedacht und grofie Sorgfalt. Es kann daher
im Einzelfall durchaus eine Hilfe sein, das Rad nicht stindig neu erfinden zu miissen und
Orientierung an bewihrten Formen zu suchen und mit diesen kreativ zu arbeiten. Gleich-
zeitig befreit die Erkenntnis von einem aufBerordentlichen Leistungsdruck, dass keine ein-
zelne Form des Gottesdienstes alle Aspekte der Beziehung von Gott und Mensch in glei-
cher Weise aufnehmen kann und aufnehmen muss. Umgekehrt erfordert diese Einsicht von
den Glaubigen um ihres geistlichen Wohls willen Offenheit fiir die ganze Fiille christlicher
Liturgie in ihren vielfiltigen Formen. Denn gerade dann kann unsere Liturgie auch in den
Alltag ausstrahlen und einen Beitrag dazu leisten, dass Gott als der ,Ich bin da* auch im
konkreten Leben erfahrbar wird.

Benediktionale (s. Anm. 11) Pastorale Einfiihrung, Nr. 8.

Vor allem: Bischof: Firmung, Weihen. Priester: (Firmung), Eucharistie, BuBisakrament, Kranken-
salbung. Diakon: (Taufe), (Ehe).

Benediktionale (s. Anm. 11) Pastorale Einfiihrung, Nr. 18.

Dieser Aspekt spielt naturgemil vor allem bei Feiern eine bedeutende Rolle, die in besonderer
Weise die Einheit der Kirche feiern. Dazu gehoren besonders die Eucharistie und die Feier der
anderen Sakramente.
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"Gottesdienst- Ubertmgungen
in Horfunk und Fernsehen in OSJ,‘errezch

A. Zur medialen Ubertragung gottesdienstlicher Feiern von den Anfingen
bis zur Geger?«érgtr

1. Kirche im Horfunk in Osterreich: 1924—1938

Am 1. Oktober 1924 nahm die RAVAG' ihren ersten Sender in Wien in Betrieb. Bald
folgten Sendestationen in ganz Osterreich.

,Die erste katholische MeBiibertragung [. . .] fand am 26. April 1929 mit der Ubertragung
der GroBen Messe von Julius Bilker statt; die zweite am 3. November 1929 mit der Uber-
tragung der Messe in d-Moll (Nelson-Messe) von Joseph Haydn aus dem St. Poltener
Dom.“? — _,Am 11. November 1933 wurde aus AnlaB des 450. Geburtstages von Martin
Luther eine groBe gottesdienstliche Feier aus der evangelischen Kirche in Wien-
Gumpendorf — und damit der erste evangelische Gottesdienst tiberhaupt iibertragen.*’

Als Beginndatum regelmiBiger Gottesdienstiibertragungen im Horfunk in Osterreich ist
der 7. Janner 1934 belegt.*

,Insgesamt wurden im Jahre 1934 51 Gottesdienste iibertragen, davon 34 aus der Franzis-
kanerkirche in Wien (wegen der guten Akustik) und wahrend der Sommermonate 12 aus St.
Peter in Salzburg. — Die Einrichtung, in den Sommermonaten katholische Gottesdienste
konzentrierter als in anderen Jahreszeiten aus Salzburg zu iibertragen, wurde wegen der
vielseitigen Gestaltungsmoglichkeiten im Zusammenhang mit den Salzburger Festspielen
[. . .] beibehalten.*

2. Anfinge kirchlicher Medienarbeit nach dem Krieg

Nach dem Krieg wurde im Jahre 1950 — innerhalb der Katholischen Aktion Osterreichs —
die ,,Arbeitsgemeinschaft fiir Rundfunkfragen® gegriindet, die spater — nach Einfiihrung des
Fernsehens in Osterreich — in ,,Arbeitsgemeinschaft fiir Rundfunk und Fernsehen* umbe-
nannt werden sollte. Thre Aufgaben waren unter anderem:

,,Die Vertretung der religiésen und kirchlichen Belange im Osterreichischen Rundfunkwe-
Sen.

Abschnitt A der Arbeit ,,Gottesdienst-Ubertragungen in Horfunk und Fernsehen in Osterreich
entstand im Mai 2001 und gibt daher den Stand meiner Informationen zu diesem Zeitpunkt wie-
der. Die Statistiken enthalten die Daten bis inklusive 31.12.2000. Der unten folgende Abschnitt B
mag in Einzelheiten iiberholt sein, ist aber — wie ich aus Gesprichen mit meinen Nachfolgern
weill — weiterhin aktuell.

! Radio-Verkehrs-Aktien-Gesellschaft.

D. WINKLER, Arten und Methoden der Kirchenfunksendungen der Gegenwart im Osterreichi-
schen Rundfunk. [Diss.]. Wien 1978, 313.

Ebd. 316.

V. ERGERT, 50 Jahre Rundfunk in Osterreich. Bd 1: 1924-1945. Salzburg 1974, 220.

D. WINKLER (s. Anm. 2) 316.
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Sammlung und Sichtung der Wiinsche und Anregungen aus allen kirchlichen Bereichen
und der katholischen Bevélkerung und deren Weiterleitung an die Sendegesellschaften.

Die Planung und Gestaltung religidser Sendungen unter Beriicksichtigung des Kirchen-
Jjahres und weltanschaulich bedeutsamer Ereignisse [. . At

Die Arbeitsgemeinschaft und ihre diézesanen Untergliederungen funktionierten klaglos.
Das eigentliche Ziel der Arbeitsgemeinschaft bestand jedoch darin, auf die Einrichtung
einer Abteilung Kirchenfunk innerhalb des Osterreichischen Rundfunks hinzuwirken. Dies
geschah aber erst wesentlich spiter, nimlich am 1. Juli 1961. Mit der Leitung der neuge-
griindeten Abteilung wurde Ing. Walter Karlberger’ betraut.

Zu einer grundlegenden Anderung der kirchlichen Medienarbeit in Osterreich kam es
durch das Konzilsdekret ,Inter mirifica®.® Den Bestimmun gen dieses Dekrets folgend wur-
de am 25.9.1965 das , Katholische Zentrum fiir Massenkommunikation“ gegriindet, das die
Aufgaben der ,,Arbeitsgemeinschaft” ibernahm, worauf diese 1966 aufgeldst wurde.

Im Oktober 1965 wurde schlieBlich die Abteilung , Kirche* im Fernsehen eingerichtet. Thr
erster Leiter war Ernst Niesner.’

Die Evangelische Kirche beschloss in der 4. Session der 6. Generalsynode am 7.4.1967,
die Schaffung eines ,,Amtes fiir Hérfunk und Fernsehen®. Dieses ist seither die offizielle
Anlaufstelle der Evangelischen Kirche Osterreichs fiir simtliche Belange von Horfunk und
Fernsehen und somit auch stindiger Ansprechpartner des ORF.

Damit waren auf Seite der Kirchen und des Osterreichischen Rundfunks handlungsfihige
Strukturen fiir eine zeitgemiBe kirchliche Medienarbeit geschaffen worden.

3. ., Kirchenfunk* im Horfunk nach 1945

Nach der durch Krieg und Besatzungszeit bedingten Unterbrechung eigenstindiger Oster-
reichischer Rundfunksendungen konnte ,,das erste einheitliche und von den Besatzungs-
miichten unabhingige Programm mit der Ansage ,Radio Osterreich**'® ab 6. September
1953 ausgestrahlt werden. Danach ging es langsam, aber stetig aufwirts:

Statut der Wiener Arbeitsgemeinschaft fiir Rundfunkfragen.

Prof. Ing. Walter Karlberger, geb. 15.4.1925 in Wien. Architekturstudium. Spiter Erzieher, Orga-
nisationsreferent, Abteilungsleiter fiir Elektroakustik bei Philips. Werbeleiter des Niederdsterrei-
chischen Pressehauses. Leiter der Abteilung Religion im ORF-Horfunk 1961-1988 (vgl. D.
WINKLER [s. Anm. 2] 27 und Ergéinzungen d. Verf.).

Vgl. II. VATICANUM, IM [4.12.1963] Nr. 21: ,Ein wirksames Apostolat fiir ein ganzes Land ver-
langt Einheitlichkeit in der Planung und im Einsatz der Kriifte. Darum bestimmt und ordnet das
Konzil an, daf in den einzelnen Lindern eigene Stellen fiir Presse, Film, Rundfunk und Fernsehen
errichtet und mit allen Mitteln unterstiitzt werden.

Aufgabe dieser nationalen Stellen ist vor allem die Sorge um die Gewissensbildung der Gliubigen
beim Gebrauch der sozialen Kommunikationsmittel; ferner sollen sie das unterstiitzen und ord-
nen, was in diesem Bereich von Katholiken unternommen wird.

In jeder Nation soll die Leitung dieser Stellen einer eigenen Bischofskommission oder einem
beauftragten Bischof anvertraut werden. In den genannten Stellen sollen auch Laien vertreten sein,
die in der katholischen Lehre und in diesen Sachgebieten erfahren sind.*“ [Hervorhebungen v. Verf.]
Ernst Niesner, geboren 11.10.1919 in Wien. Studium der Theaterwissenschaft. Theaterpraxis seit
1950 bei der Stephanus-Produktion. Ab 1955 Filmkritiker und Mitarbeiter der Katholischen
Filmkommission. Leiter der Abteilung Kirche im Fernsehen von Oktober 1965 bis 30.8.1975
(vgl. D. WINKLER [s. Anm. 2] 43).

' V. ERGERT (s. Anm. 4) 227.
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Die 1961 neugegriindete Abteilung ,Kirchenfunk® im Hérfunk des Osterreichischen
Rundfunks — sie wurde spiter, ebenso wie die erst 1965 gegriindete Schwesterabteilung im
Fernsehen, in ,,Religion* umbenannt — iibertrug seit 1962 jihrlich rund 60 katholische Got-
tesdienste im Horfunk. Dies im gesamtosterreichischen 1. Programm, jeden Sonntag um 10
Uhr mit einer Dauer von sechzig Minuten.

Die Ubertragungsorte wurden in einer gesamtsterreichischen Koordinierungssitzung auf
Grund von Angeboten der Bundeslinderstudios in Zusammenarbeit mit den didzesanen
Kommissionen fiir Liturgie und Kirchenmusik ausgewihlt. 1987 wechselten die katholi-
schen Gottesdienste in das Regionalprogramm (2. Programm) und unterstehen seither der
Programmboheit der Landesintendanten.

Durch das ,Protestantengesetz 1961“!! wurde der Evangelischen Kirche in Osterreich
erstmals seit der Gegenreformation (!) volle Gleichberechtigung mit anderen Kirchen zu-
teil. Diese Tatsache fand ihren unmittelbaren Niederschlag zunichst in regelméBigen Got-
tesdienstiibertragungen im Horfunk: 30 Minuten an den Sonntagen (in vierzehntéigiger
Folge) sowie am Karfreitag und am Reformationstag. An dieser Praxis hat sich — trotz ver-
schiedenster Programmumstellungen — bis heute nichts geédndert. '2

4. Gottesdienstiibertragungen im Fernsehen

Nach AbschluB des Osterreichischen Staatsvertrags am 15. Mai 1955 und unmittelbar
nach dessen Ratifizierung hatte der Osterreichische Rundfunk am 1.8.1955 ein Fernseh-
.. Versuchsprogramm® gestartet. Am 1.1.1957 begann man mit regelméBigen Fernsehsen-
dungen, zunichst an sechs Tagen der Woche. An eine Ubertragung von Gottesdiensten
dachte man in dieser Pioniersituation zunichst noch nicht.

Erst seit Oktober 1959 wurde tiglich ein Fernsehprogramm ausgestrahlt. Die ,,Ubertra-
gung des Pontifikalamtes aus der Stiftskirche St. Peter in Salzburg am 2.8.1959 hatte zwar
noch iiberwiegend den Charakter eines Kirchenkonzerts, war aber wohl — nach den aus
dieser Zeit erhaltenen Programmunterlagen'’ — die erste Gottesdienstiibertragung im Fern-
sehprogramm des Osterreichischen Rundfunks, aufierdem eine der ersten Eurovisionssen-
dungen. Sie wurde von 10 europdischen Lindern iibernommen.'*

Schon im gleichen Jahr folgte — am 24.12.1959 — die Ubertragung der Christmette aus der
Bergkirche in Eisenstadt."” Es war ein typischer ,,Anlassgottesdienst”, der wegen des 150.
Todestages von Joseph Haydn (1 31.5.1809) tibertragen wurde, auBBerdem stand 1960 die
Erhebung des osterreichischen Bundeslandes Burgenland zur Di6zese bevor. Diesmal bil-
dete aber bereits die gottesdienstliche Feier den Schwerpunkt der Ubertragung.

Mehr als 25 Jahre lang sollten fast ausschlieBlich Ubertragungen katholischer Gottesdien-
ste im Zusammenhang mit Jubilden oder anderen festlichen Anlédssen folgen. Redaktionell
betreut wurden die Sendungen zunichst von der Abteilung ,,Oper und Musik®, da es im

11
12
13
14

Bundesgesetz v. 6.7.1961, BGBL. Nr. 182 iiber duflere Rechtsverhéltnisse der Evangelischen Kirche.
Gesprich mit Prof. Walter Karlberger am 22.12.1999.

TV-Programmprotokoll vom 2.8.1959, 11.15 bis 12.30 Uhr, sowie Wortlaut der Ansage.

Belgien, Dianemark, Deutschland, Frankreich, Italien, Luxemburg, Monaco, Niederlande, Schwe-
den, Schweiz.

TV-Programmprotokoll vom 24.12.1959, 23.45 bis 01.15 Uhr: ,,Eurovision aus Eisenstadt: Mit-
ternachtsmette aus der Bergkirche in Eisenstadt".
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Zeitraum von 1959 bis 1965 noch keine eigene Abteilung ,,Kirche* bzw. ,Religion” im
Fernsehen des Osterreichischen Rundfunks gab.

5. Ubertragungen bis 1986

Evangelische Gottesdienste wurden seit 1960 jihrlich zwei Mal iibertragen: ein Karfrei-
tags- und ein Reformationsgottesdienst. Dies aber in stindig wiederkehrender Folge und zu
einer Zeit, als von einer regelmiBigen Ubertragung katholischer Gottesdienste im Fernse-
hen noch nicht die Rede war. Vereinzelt (1961, 1975, 1976, 1979 und 1983) gab es zusitz-
lich eine Evangelische Christvesper im Fernsehen.

Betrachtet man die Anzahl der TV-Gottesdienstiibertragungen in Osterreich im Zeitraum
zwischen 1959 und 1966, so ist ein deutliches zahlenméBiges Ubergewicht der evangeli-
schen Sendungen gegeniiber den katholischen festzustellen. In den Jahren 1960, 1961 und
1963 und erstaunlicherweise sogar noch 1975(!) gab es sogar keine einzige Ubertragung
eines katholischen Gottesdienstes.

Nach der Errichtung der Abteilung ,.Kirche™ im Fernsehen (1965) wurden seit 1967 jihr-
lich gleich viel katholische und evangelische Gottesdienste iibertragen, meist je zwei. Die-
ses Zahlenverhiltnis scheint erstaunlich, wenn man in Betracht zieht, dass es in Osterreich
auf Grund der historischen Entwicklung (Gegenreformation) auch heute noch etwa 15 mal
mehr Katholiken als Protestanten gibt: Zwar nimmt der Anteil der Katholiken und Prote-
stanten an der Bevolkerung insgesamt laufend ab, doch wird dieser Tatsache dadurch ge-
gengesteuert, dass die absolute Bevélkerungszahl in den vergangenen Jahrzehnten stetig
angestiegen ist.'® Neuesten Berichten zufolge gab es in Osterreich im Jahre 1998 5,9 Mil-
lionen Katholiken.'” Insgesamt hat sich am zahlenmiBigen Verhiltnis von etwa 15 : 1 in
den vergangenen vierzig Jahres kaum etwas geéindert.

Einwohner |Kath. % Katholiken | Evan. % Protestanten
1961 7073807 89,0 6295688 5,2 438576
1991 7795786 78,0 6080713 5,0 389789

Abb. 1: Einwohnerzahl und christliche Konfessionen in Osterreich 1961-1991

Schon aus Uberlegungen der Kirchendiplomatie wire nicht daran zu denken gewesen,
dem Zahlenverhiltnis entsprechend 15 mal mehr katholische als evangelische Gottesdienste
zu iibertragen, ganz zu schweigen davon, dass das Budget der Kirchenabteilung hiefiir nicht
ausgereicht hitte. Die evangelische Kirche hatte jedenfalls die Zeichen der Zeit friiher er-
kannt als die katholische — und genutzt. Daher énderte sich an der Zahl der Ubertragungen
zunéichst kaum etwas.

Erst Dr. Anton Fellner'®, der die Leitung der Abteilung im September 1975 iibernahm,
gelang es, die Anzahl der Gottesdienstiibertragungen schrittweise dem tatséichlichen Zah-

' Zahlen laut ,Der Fischer Weltalmanach®, Jahrgiinge 1969 und 2000.

4 Tageszeitung ,,Die Presse* vom 3.5.2000 unter Berufung auf die kath. Presseagentur ,,Kathpress*.
A. Fellner, geb. 25.12.1927 in Wagram am Wagram, gest. 7.1.1997 in Kuba. Studium der Ge-
schichte und Germanistik an der Universitit Wien. Promotion 1951. AnschlieBend Redakteur der
Wochenzeitung ,,Prisent”, 1959 im Ressort Innenpolitik der Tageszeitung ,,Neues Osterreich*,
seit 1961 Chef vom Dienst, 1964 Chefredakteur. 1967 Generalsekretir der Wiener Ditzesansyn-
ode, 1972 Chefredakteur der ,,Wiener Kirchenzeitung. Leiter der Abteilung Religion im ORF-
Fernsehen von 1.9.1975 bis 30.8.1990 (D. WINKLER [s. Anm. 2] 44 und Erginzungen d. Verf.).
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lenverhiltnis der Konfessionen anzunihern. Fellner schaffte die Vermehrung der katholi-
schen Gottesdienstiibertragungen zunichst mit einer Vorgangsweise, die ihm wenig koste-
te: Er begann mit Ubernahmen von Gottesdienstiibertragungen auslindischer Fernsehsta-
tionen. Da war zunéchst die Ubernahme des ZDF-Weihnachtsgottesdienstes, dessen Uber-
nahme im Laufe der Jahre zu einer Selbstverstindlichkeit werden sollte. Auch die Uber-
nahme von Ostergottesdienst und Segen ,,Urbi et Orbi“ aus Rom wurde zur Tradition.
SchlieBlich kam auch die Ubernahme des ZDF-Pfingstgottesdienstes dazu. Um diesen Kern
regelméBiger Ubernahmen scharten sich Gottesdienste, deren Ubertragung von der Eurovi-
sion zu bestimmten Anldssen angeboten wurden. Einzelheiten tiber die Anzahl sowohl der
eigenproduzierten Ubertragungen als auch der Ubernahmen kénnen der nachfolgenden
Tabelle (Abb. 2) entnommen werden:

Gottesdienstiibertragungen im ORF (mit Ubernahmen aus dem Ausland und Papstbesuchen)

JAHR | evan | Ubn | SUM | kath | Papst | Ubn | SUM | 6kum | Papst | Ubn | SUM | ALLE
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JAHR | evan | Ubn | SUM | kath | Papst | Ubn | SUM | 6kum | Papst | Ubn | SUM | ALLE
1988 4 4 10 7 4 21 1 1 1 3 28
1989 3 3 10 3 13 1 2 3 19
1990 4 1 5 9 2 11 0 16
1991 4 4 14 1 15 0 19
1992 4 4 10 2 12 1 1 17
1993 4 4 10 2 12 2 2 18
1994 5 5 10 2 12 0 17
1995 4 4 11 2 13 0 17
1996 5 1 6 10 5 15 0 21
1997 4 4 10 2 12 1 1 17
1998 4 4 9 3 2 14 0 18
1999 4 4 9 2 11 1 1 16
2000 4 4 10 2 12 0 16
Summe 116 5 121 220 14 63 297 17 1 3 21 439

Abb. 2: Gesamtanzahl der Fernseh-Gottesdienstiibertragungen im ORF 1959-2000

Seit 1977 werden im ORF-Fernsehen auch regelmifig dkumenische Gottesdienste selbst
produziert und bei entsprechenden Anlidssen vom Ausland iibernommen.

6. Ubertragungen seit 1986

Das Jahr 1986 brachte eine deutliche Zisur bei den Gottesdienstiibertragungen im ORF-
Fernsehen: Das Zweite Deutsche Fernsehen (ZDF), das bis dahin monatlich einen Gottes-
dienst tibertragen hatte, sollte von diesem Zeitpunkt an wichentlich eine Gottesdienstiiber-
tragung senden. Eine Beteiligung des ORF an diesem Vorhaben im Rahmen des gegenseiti-
gen Koproduktionsabkommen wurde in Aussicht genommen.

Es war nicht leicht, die Osterreichischen katholischen Bischofe von der Notwendigkeit
regelmiBiger Gottesdienstiibertragungen auch im Fernsehen zu liberzeugen. Missverstind-
nisse und ungenaue Informationen in der Vorbereitungsphase blockierten die Realisierung
der vom ORF initiierten Zusammenarbeit fiir lingere Zeit. ,,Ad experimentum® wurde
schlieBlich die Zustimmung zu jeweils acht Sendungen pro Jahr erteilt, die auch vom ZDF
libernommen werden sollten.

Nach einer Pilotsendung im September 1985 lief das Projekt 1986 zunéchst mit der Uber-
nahme von 8 katholischen Gottesdiensten aus Osterreich im ZDF an. Die Evangelische
Kirche Osterreichs schloss sich dem Vorhaben schon 1987 mit einem, seit 1988 mit zwei
Gottesdiensten an. Seither steuert der ORF jahrlich 8 katholische und zwei evangelische
Gottesdienste zur Ubertragungsreihe des ZDF bei. Alle katholischen und ein GroBteil der
evangelischen Gottesdienste wird live und zeitgleich in ORF und ZDF ausgestrahlt. Aus
deutschen Kirchen werden allerdings — einem Wunsch der Osterreichischen Katholischen
Bischofskonferenz entsprechend — keine Gottesdienste der wochentlichen Ubertragungsrei-
he des ZDF iibernommen.

Von ,,Experiment” kann inzwischen nicht mehr die Rede sein. Die Gottesdienste im ZDF
— und die dsterreichische Beteiligung daran — sind zur Selbstverstéindlichkeit geworden. Die
Einschaltquoten liegen im Durchschnitt bei etwa 1% oder etwas dariiber. Dieser Wert ent-
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spricht den langjdhrigen Quotenergebnissen in Deutschland. Im November 1999 hat unter
dem Titel ,,Wurzeln und Visionen® ein vielversprechendes gemeinsames Projekt zur Uber-
tragung von Gottesdiensten im Milleniumsjahr begonnen.

Gottesdienste im ORF davon vom ZDF
Gesamtiibersicht: iibernommen:

Zeitraum evan kath okum SUMME evan kath Summe
1959-1985 61 98 8 167 0 0 0
19862000 60 199 13 272 27 119 146

Summe 121 297 21 439 27 119 146

Abb. 3: Fernsehgottesdienste im ORF 1959-2000 und Ubernahmen durch ZDF

7. Papstbesuche in Osterreich

Einen Sonderstatus im Rahmen dieser Ubersicht nehmen die Gottesdienstiibertragungen
der drei Papstbesuche in den Jahre 1983, 1988 und 1998 ein. Der ORF hat jedesmal séimtli-
che Ereignisse des jeweiligen Papstbesuches in voller Linge iibertragen: 1983 waren das 4
Tage mit insgesamt 35 Stunden, 1988 wurden an 5 Tagen 28 Stunden tibertragen und 1998
gab es an 3 Tagen 18 Stunden Liveiibertragungen.'® Etwas mehr als ein Drittel der Ge-
samtiibertragungszeit war Gottesdiensten gewidmet.

Papstbesuche in Osterreich

Datum Titel Dauer min H:M
10.09.83 Papst 83 / Vesper — Heldenplatz/Wien 145 2:25
11.09.83 Papst 83 / Messe — Donaupark/Wien 270 4:30
12.09.83 Papst 83 / Messe — Stephansdom/Wien 185 3:05
13.09.83 Papst 83 / Messe — Mariazell 250 4:10
Papstbesuch 1983, Teilsumme: 850 14:10

23.06.88 Papst 88 / Vesper — Stephansdom/Wien 125 2:05
24.06.88 Papst 88 / Messe Trausdorf/Burgenland 190 3:10
25.06.88 Papst 88 / Wortgottesdienst — Lorch 130 2:10
25.06.88 Papst 88 / Messe Gurk/Kérnten 220 3:40
26.06.88 Papst 88 / Messe Residenzplatz/Salzburg 195 3:15
26.06.88 Papst 88 / Okumene Christuskirche/Salzburg T 1215
27.06.88 Papst 88 / Messe Bergisel/Innsbruck 155 2:35
27.06.88 Papst 88 / Vesper — Basilika Wilten/Innsbruck 60 1:00
Papstbesuch 1988, Teilsumme: 1150 19:10

19.06.98 Papst 98 / Messe Rupertusdom/Salzburg 195 3:15
20.06.98 Papst 98 / Messe Landhauspark/St. Pélten 165 2:45
21.06.98 Papst 98 / Messe Heldenplatz/Wien 195 3:15
Papstbesuch 1998, Teilsumme: 559 9:15

GESAMTSUMME 2555 42:35

Abb. 4: Gottesdienste und Sendedauer bei den 3 Papstbesuchen

Fiir die gesamten Ubertragungen des Papstbesuchs 1998 hat der ORF 17,334.856 ATS (1259773
€) aufgewendet.
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Die Einschaltquoten der Papstbesuche in Osterreich lagen selbstverstindlich weit iiber
den Zahlen ,normaler” Gottesdienste. Spitzenreiter ist dabei der Gottesdienst im Donau-
park vom 11.9.1983, der mit 31% bzw. mehr als 1,9 Millionen Zuschauern einen seither nie
wieder erreichten Rekord im Vormittagsprogramm des ORF hiilt.

Die Werte beim 1. Papstbesuch (1983) waren auflergewohnlich hoch, dies wohl wegen
der Erstmaligkeit des Ereignisses und auf Grund der Tatsache, dass dieser Besuch ein ge-
samtosterreichisches Ereignis war (Katholikentag). Aber auch die Ergebnisse der Besuche
1988 und 1998, die jeweils im Umfeld von Fuiballweltmeisterschaften stattfanden, konnten
die Reichweiten dieser sportlichen Grofereignisse nicht nur erreichen, sondern vereinzelt
sogar liberbieten.

Datum Titel/Ort Quote % Zuschauer
10.09.1983 Vesper Heldenplatz/Wien 18 1112000
11.09.1983 Messe Donaupark/Wien Bl 1912000
12.09.1983 Messe Stephansdom/Wien 12 706000
13.09.1983 Messe Mariazell 20 1227000
23.06.1988 Vesper Stephansdom/Wien 14 833000
24.06.1988 Messe Trausdorf/Burgenland 8 463000
25.06.1988 Wortgottesdienst Lorch 6 346000
25.06.1988 Messe Gurk/Kérnten 11 686000
26.06.1988 Messe Residenzplatz/Salzburg 2 541000
26.06.1988 Okumene Christuskirche/Salzburg 16 954000
27.06.1988 Messe Bergisel/Innsbruck 6 349000
27.06.1988 Vesper Wilten/Innsbruck 6 349000
19.06.1998 Messe Rupertusdom/Salzburg 5} 374000
20.06.1998 Messe Landhauspark/St. Pélten 6 423000
21.06.1998 Messe Heldenplatz/Wien 7 444000

Abb. 5: Einschaltquoten der Gottesdienste bei den 3 Papstbesuchen

8. Zusammenarbeit zwischen Kirchen und Sendeanstalt(en)

Einen Staatsvertrag zwischen Kirchen und Sendeanstalten — wie in Deutschland — und
entsprechende Senderverantwortliche der Kirchen gibt es in Osterreich nicht. Neuerdings
hat die Osterreichische Bischofskonferenz dem bisherigen Katholischen Zentrum fiir Mas-
senkommunikation Osterreichs ein neues Statut gegeben: Das Zentrum heift nun ,Medien-
biiro der Osterreichischen Bischofskonferenz®, sein Statut wurde von der Osterreichischen
Bischofskonferenz am 1.4.1998 ad experimentum auf die Dauer von 3 Jahren genehmigt
und ist mit 1.9.1998 in Kraft getreten.”

Drei Fachreferenten betreuen die Fachreferate (a) Publizistik und Printmedien, (b) Rund-
funk (d. h. Hérfunk und Fernsehen) sowie (¢) neue Medien, audiovisuelle Medien und
Film. Wie sich das Verhiltnis dieses Biiros zu privaten Rundfunk- und Fernsehanstalten,
insbesondere aber zum Osterreichischen Rundfunk, in formalrechtlicher Hinsicht noch
entwickeln wird, bleibt abzuwarten.

D% Statut des Medienbiiros der Osterreichischen Bischofskonferenz in: Amtsblatt der Osterreichi-

schen Bischofskonferenz Nr. 22 vom 20.5.1998, S. 13f.



136 Michael Weinmann

B. Aus den Erfahrungen bei Planung und Realisierung
von Gottesdienst-Ubertragungen im Fernsehen

Die Griinde fiir Gottesdienstiibertragungen im Fernsehen haben sich seit den Anfangs-
tagen Ende der 1950er Jahre stark gewandelt: Damals hatten Gottesdienstiibertragungen im
Fernsehen den Charakter von Kirchenkonzerten mit liturgischem Anhang. Spiter waren es
eher profane Ereignisse, die im Zusammenhang mit Festgottesdiensten begangen wurden —
etwa ein runder Jahrestag der Unterzeichnung des Staatsvertrags oder Jahrhundertfeiern
von Stadtgriindungen. RegelmiBig schienen auch Stiftsjubilden auf.

Erst relativ spit stellte sich auf Grund der Publikumsreaktionen heraus, dass Gottesdienst-
tibertragungen in Horfunk und Fernsehen eine wichtige Serviceleistung des offentlich-
rechtlichen Rundfunks gegeniiber der alteren Generation darstellen, vor allem fiir die Kran-
ken und Behinderten, die aullerstande sind, den Gottesdienst in einer Kirche zu besuchen.

In Osterreich werden Gottesdienstiibertragungen im Fernsehen von jeweils ungefihr
85.000 Menschen gesehen, in Deutschland von bis zu 900.000 Menschen. Eine Gottes-
dienstiibertragung aus Osterreich, die vom ZDF iibernommen wird, erreicht also bis zu
einer Million Menschen! Diese Zahlen sind das Ergebnis der modernen Medienforschung.
Sie werden aus den Daten einer mit elektronischen Messgeriiten ausgestatteten Gruppe von
Fernsehgeriten — in Osterreich derzeit in 1500 Haushalten — mit einer Genauigkeit von 2-3
Prozent hochgerechnet. Daneben beweisen direkte Publikumsreaktionen wie Anrufe und
Zuschriften die groBe Akzeptanz dieser Sendungen vor allem in der Zielgruppe der Alten
und Kranken.

Es muss das Ziel der sonntiiglichen Gottesdienstiibertragungen sein, der beachtlich grofien
Anzahl von Menschen, die wegen Alter oder Krankheit verhindert sind personlich an einem
Sonntagsgottesdienst teilzunehmen, diese Moglichkeit sozusagen ins Haus zu liefern. Die
Idealvorstellung ist dabei ein liturgisch einfacher, mit gegebenen personellen Moglichkei-
ten musikalisch gestalteter Gottesdienst.

Eine Fernsehtibertragung bricht nicht ,,aus heiterem Himmel" {iber eine Pfarre herein. Die
Auswahl der Ubertragungspfarren erfolgt nach einem Bundeslinder-Turnus. Zunéichst wird
das prinzipielle Einverstidndnis der in Frage kommenden Pfarren eingeholt, dann erhilt der
OREF einen Dreiervorschlag vom Medienbiiro der Osterreichischen Bischofskonferenz. Die
endgiiltige Auswahl wird den Pfarren Anfang September fiir das folgende Jahr bekanntge-
geben.

Aus Griinden der Kostenersparnis und um den Pfarren die Moglichkeit zu geben, mehrere
Gottesdienstformen zu feiern, werden in Osterreich derzeit pro Jahr aus zwei katholischen
Pfarren jeweils 3 Gottesdienste iibertragen — also eine Art ,Zyklus®“. An drei Gottes-
dienstiibertragungen konnen auch mehr Pfarrangehérige mitwirken, es sinkt daher die
Wahrscheinlichkeit, dass einzelne Gruppen zu wenig oder gar nicht zum Zug kommen.

Die Planungsphase

Am Anfang stellt sich die Frage nach dem Ablauf des oder der Gottesdienste: Die Litur-
gie ist mehr oder weniger vorgegeben, aber — welche Musik soll ausgewihlt werden? Viele
meinen, es miisse mindestens eine Missa brevis von Mozart, Haydn oder Schubert aufge-
fiihrt werden. Dabei reicht in den meisten Fillen die Empore der eigenen Pfarrkirche kaum
aus, um den Chor und die Musiker aufzunehmen. Man vergisst auBerdem immer wieder auf
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eines: Dass nimlich Fernsehteams mit Kameras, Mikrofonen und Scheinwerfern anriicken,
die auch noch Platz brauchen!

Als regiefiihrender Programmgestalter (Redakteur und Regisseur in Personalunion) habe
ich 20 Jahre lang immer wieder Folgendes erlebt: Knapp vor (oder nach) dem gesetzten
Termin brachte die Post ein Kuvert mit Texten und Notenkopien. Dazu meist Zeitangaben,
oft auf die Sekunde genau: Nicht ,.ca. 1°30“ oder nur ganze Minuten, sondern ,,1°16% oder
,,348%. Ich musste also annehmen, die Verfasser dieser Unterlagen hitten sich auch mit der
Dauer des Ablaufs befasst. Aber nirgends war eine Gesamtzeit zu finden. Die Summe der
einzelnen Zeitangaben ergab in den meisten Fillen eine Uberléinge von mehreren Minuten.

Das Programmfenster der beiden Sendeanstalten ist fast immer nur 45 Minuten grof und
da muss der Gottesdienst genau hineinpassen. Ein Uberziehen der Sendezeit kommt nicht in
Frage. Das Vormittagsprogramm von zwei Rundfunkanstalten (ORF und ZDF) wiirde zur
Ginze liber den Haufen geworfen, wenn eine Sendung um 2-3 Minuten langer dauerte als
vorgesehen und alle nachfolgenden Sendungen bis zu den Mittagsnachrichten um genau
diese paar Minuten nach hinten verschoben werden miissten.

Es muss erwihnt werden, dass es auch viele Pfarren gibt, die eine sekundengenaue Zeit-
kalkulation mitliefern, die dann auch stimmt. Bei der Zusammenstellung von Liturgie und
Musik muss also immer mit groBer Sorgfalt vorgegangen werden, nie darf die Ubersicht
tiber die Gesamtdauer aus den Augen verloren werden.

Daher ist eine stetige Koordination zwischen dem Pfarrer und dem/den Musikverantwort-
lichen nétig. In vielen Pfarren hort man aber Sitze wie: ,,Er will vielleicht die Goller-Messe
machen, aber was es genau wird, weil} ich nicht ... Ein Grundsatz sollte jedenfalls gelten:
Was auch immer man macht, im Zweifel ist das Einfachere, das man gut und sicher be-
herrscht, besser als die grofie Messe, an der man scheitert. Besser Chorsitze aus dem ,,Got-
teslob® mit Anstand und horbarer Freude, als mit Miih® und Not — und horbar schlecht —
tiber eine Mozart-Messe hinwegzukommen..

Extrem wichtig ist vor allem die richtige Einschitzung der eigenen stimmlichen und in-
strumentalen Fahigkeiten. Das Fernsehen bringt auch die kleinsten Schwichen wie unter
einer Lupe zum Vorschein! Eine einzige, schrille, falsch singende Sopranistin im Chor hort
man auf jeden Fall, von Solisten ganz zu schweigen. Keiner sagt etwas, doch jeder hort es!
Die einzige Mdglichkeit wire, die betreffenden Singer oder Singerinnen nicht einzusetzen,
doch welcher Chorleiter kann es sich leisten, jemanden, der dem Ensemble womoglich seit
Jahren, manchmal seit Jahrzehnten angehort, ausgerechnet bei einem Fernsehgottesdienst
auszuschlieBen. Daher bleibt dieses Problem fast immer ungelost.

In musikalischen Belangen sind bei Fernsehtibertragungen jedenfalls strengste Qualitits-
mabstibe anzulegen, denn das Publikum ist heute an Qualitit gewohnt, sie ist zur Selbst-
verstandlichkeit geworden. Nicht so sehr in Bezug auf die Inhalte, sondern was die profes-
sionelle Machart und Perfektion des Gebotenen betrifft. Wenn man da nicht mithalten kann,
dann bleibt nur die kluge Beschrinkung auf ureigene Doménen der Kirchenmusik und ganz
einfache Formen.

Bei den Organisten beginnen die Probleme bei der (falschen) Selbsteinschidtzung des ei-
genen Konnens und reichen bis zur (unrichtigen) Beurteilung, welche Literatur man auf der
eigenen Orgel spielen kann.
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Die Vorbereitungsphase

Viele Pfarren, mit denen ich zu tun hatte, gingen an die liturgischen und musikalischen
Fragen meist sehr pragmatisch heran: Pro Gottesdienst ein Arbeitskreis. Das hat den groflen
Vorteil, dass bei der Vorbereitung von mehreren Gottesdiensten die Planungsphase parallel
in Gruppen verlaufen kann. Es gab aber auch Pfarren, in denen der Pfarrer allein ein
Grundkonzept erstellte und dieses dann mehreren Verantwortlichen zur Realisierung iiber-
gab.

Jede Sendung, die im Fernsehen ausgestrahlt wird, muss aus rundfunkrechtlichen Griin-
den unter der Verantwortung eines Redakteurs stehen, also auch jede Gottesdienstiibertra-
gung! Bei Gottesdiensten, die von einer auslidndischen Rundfunkanstalt ibernommen wer-
den, gibt es zusitzlich sogar noch einen verantwortlichen Redakteur dieser fremden Rund-
funkanstalt. Im Falle der katholischen Gottesdienstiibertragungen, die das ZDF vom ORF
tibernimmit, tritt den Pfarren gegeniiber allerdings nur der ORF-Redakteur in Erscheinung.

Die Verantwortung dieses Redakteurs ist zunéchst eine inhaltliche: Auch wenn der Zele-
brant eines Gottesdienstes seine Predigt in eigener Verantwortung verfasst und vortrigt,
muss der Text grundsitzlich vorher schriftlich vorliegen. Das allein schon, um einen Uber-
blick iiber die Dauer der Predigt zu erhalten. Der Redakteur ist auch dafiir zustindig, dass
der Ablauf des Gottesdienstes in Wort und Musik dokumentiert wird: das bedeutet, dass
samtliche Texte und Noten bis in alle Einzelheiten in einem Regieablauf schriftlich genau
festgehalten werden. Dieses ,,Drehbuch® wird sehr schnell zu einer wichtigen Arbeits-
grundlage fiir alle an einer Gottesdienstiibertragung Beteiligten: Redakteur und Liturgen,
bzw. Musikverantwortliche halten darin Anderungen und Kiirzungen verbindlich fest. Der
Tonmeister erfahrt dadurch, wann und wo es einen Wechsel zwischen gesprochenem Wort
und Musik gibt oder umgekehrt.

Die Aufgabe der Regie besteht in der Umsetzung der liturgischen Feier in entsprechende
Bilder. Hier wird nichts dem Zufall {iberlassen. Auf Grund des genauen Drehbuchs erstellt
der Regisseur bzw. die Regisseurin ein Regiekonzept, indem er/sie die optischen Vorstel-
lungen in das Drehbuch eintrigt. Diese einzelnen Ablaufpunkte, auch ,,Schnitte” genannt,
werden fortlaufend nummeriert und den Kameraleuten in Form einer ,,Schnittliste™ {iberge-
ben.

Die Schnittliste ist die Verstdndigungsbasis zwischen den Kameraleuten und der Regie; in
dieser Schnittliste halten die einzelnen Kameraménner und -frauen die Anderungen fest, die
sie betreffen und die im Regiebuch ebenfalls gedndert wurden. Auf Grund der Nummern
kann jeder die einzelnen Einstellungen gezielt ansprechen (z. B.: ,,Schnitt Nummer 51%).
Selbstverstandlich ist die Regie mit den Kameras iiber Kopthorer und Mikrofon stindig in
Sprechverbindung.

Die Fernsehiibertragung verdndert den Gottesdienst

Die groBe immer gleiche Sorge der betroffenen Pfarren ist: Wird das Fernsehteam den
Gottesdienst stéren? Man muss sich im Klaren sein, dass ein Gottesdienst in Gegenwart der
Technik des Fernsehens und im Wissen um den riesigen Zuseherkreises fiir die Pfarrge-
meinde und die musikalisch Mitwirkenden einen anderen, neuen Charakter bekommt. Da
sind auf einmal Scheinwerfer, Mikrofone, Kameras, die sich auch bewegen, manchmal
recht abrupt schwenken, Kameraleute, die leise in Kopfhorermikrofone sprechen.
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Dennoch haben mir Gottesdienstbesucher nach Fernsehiibertragungen immer wieder von
sich aus bestitigt, sie hitten nach ein paar Minuten auf die Gegenwart von Kameras, Mi-
krofonen und Scheinwerfern vollig vergessen. Alles sei ruhig und reibungslos abgelaufen!
Den wenigsten war bewusst, dass dieser Ubertragung eine Reihe von detailgenauen Proben,
ja sogar eine Generalprobe vorangegangen war.

Die Realisierungsphase

Vier bis sechs Wochen vor einer Ubertragung findet die , technische Begehung* statt. Da-
bei werden die Kirchen besichtigt und es wird gepriift, welche technischen Vorkehrungen
zu treffen sind. Ferner werden die genauen Produktionstermine festgelegt. An dieser Bege-
hung miissen der Pfarrer und die fiir die musikalische Gestaltung Verantwortlichen teil-
nehmen. Bei dieser Begehung sollten auch Umfang und Zusammensetzung der mitwirken-
den Musikgruppen feststehen, damit eventuell notwendige Podeste und Kamerafahrbahnen
— selbstverstindlich auf Kosten der Fernsehanstalt — angefertigt werden konnen. Es gibt
auch bei mehreren Gottesdiensten aus derselben Kirche nur eine Begehung, sehr wohl aber
nach einer Ubertragung eine Produktionsbesprechung fiir das niichste Mal, wenn eine oder
zwel weitere Sendungen vorgesehen sind.

Musiker wissen, dass zu einer guten Auffiihrung eine mehr oder weniger gute Probe ge-
hort. Schon schwieriger ist es, einen Liturgen — das heifit alle Rangstufen vom Diakon bis
zum Kardinal — von der Notwendigkeit einer Probe zu iiberzeugen. Liturgieproben fiir die
niedere Assistenz, das kommt ja noch in Frage, aber ,wir Liturgen machen das ja jeden
Sonntag!* Proben sind beim Fernsehen aber etwas Selbstverstéiindliches — auch wenn es sich
um einen Gottesdienst handelt.

Die wichtigste Probe im Zusammenhang mit einer Fernsehiibertragung ist die ,,Einstell-
probe* der Technik. Bei dieser wird aber nicht probiert, ob technisch alles funktioniert,
dazu gibt es vorher schon eine Funktionsprobe. Nein, die Technikprobe ist ein Gesamt-
durchlauf des Gottesdienstes, aber mit Unterbrechungen und Wiederholungen. Sie ist ganz
sicher keine Probe fiir die Musiker! Sie wird meistens die erste Probe in chronologisch
richtiger Abfolge sein und das Wichtigste dabei ist, dass méglichst nahtlose Uberginge
zustande kommen.

Hinter den Kulissen dieser Probe geht es im Ubertragungswagen hektisch zu, weil die
Regie ausprobiert, ob sich das am Schreibtisch erdachte Schnittkonzept auch ins Bild um-
setzen ldsst. AuBerdem muss dieses Konzept den Kameraminnern und -frauen und den
Tontechnikern und -technikerinnen auch vermittelt werden. Das erfordert Zeit und einige
Beredsamkeit. Und immer fehlt im entscheidenden Augenblick an der entscheidenden
Stelle noch ein Mikrofon! Das fiihrt fiir die unmittelbar Mitwirkenden — Priester, Assistenz
und Musiker — oft zu unverstindlich langen Wartezeiten, die vor allem eines erfordern:
Geduld!

Sehr bewihrt hat sich seit vielen Jahren die Vorgangsweise, nach den Einstellproben und
einer Pause den jeweiligen Vorabendgottesdienst als eine Art ,Generalprobe® zu betrach-
ten. Das ist ein Gottesdienst mit gleichen Texten und identischen Zeiten, den man samt
Hochgebet und Kommunionspendung ohnehin nicht simulieren konnte. Man erhilt realisti-
sche Zeiten von Liturgie und Musik, die kaum von den Realzeiten bei der Sendung abwei-
chen. Anschliefend findet noch eine Besprechung statt, bei der Anderungen und notwendi-
ge Kiirzungen vereinbart werden konnen.
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Ein heikler Punkt, der aber bei jeder Ubertragung unweigerlich auftaucht: Wiinsche des
Fernsehteams, verkorpert entweder durch den Regisseur, den Redakteur oder auch durch
einzelne Vertreter der Technik, die aufs Erste unzumutbar scheinen. Sehr hiufig geht es um
die Aufstellung von Chor und/oder Musikern. Die Regie bittet darum, die Position zweier
Chorsédnger oder Musiker auszutauschen, weil der Grifiere den Kleineren zur Kamera hin
verdeckt. Musiker wie Chorsinger widersetzen sich diesem Wunsch oft mit der Begriin-
dung, dass sie einander dann nicht oder schlechter héren. In den meisten Fillen wird ein
Kompromiss mdglich sein!

Mit drgsten Protesten ist zu rechnen, wenn es ein Redakteur ,,wagt®, sich in liturgische
Fragen einzumischen! Bitte um Geduld und Ruhe: Die Liturgie wird nicht angetastet, in
ganz bestimmten Fillen aber, vor allem wenn es um Zeitfragen geht, kann vielleicht ein fiir
beide Seiten vertretbarer Kompromiss erzielt werden.

Letzter, aber wichtigster Punkt der Realisierungsphase ist die Live-Sendung. Sie ist das
kronende Endprodukt einer langen Reihe von Vorbereitungsschritten. Die Live-Sendung,
bei der sich alle Beteiligten, vor und hinter den Kameras bemiihen, ihr Bestes zu geben, ist
etwas Einmaliges und Unwiederbringliches. Der Dienst, den alle, Pfarrangehérige und
Mitarbeiter des Fernsehens, an der groflen, fiir sie unsichtbaren Fernsehgemeinde leisten,
vorwiegend an den Alten und Kranken, wird ihnen erst bewusst, wenn es nach einer Sen-
dung Dutzende zustimmende Anrufe und manchmal mehrere hundert begeisterte Briefe
gibt.
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

,» Qualitatskontrolle des Gottesdienstes
i

An der Katholiééh—'I‘heologischen Fakultit der Universitdt Wien wurde im vergangenen
Studienjahr in Zusammenarbeit der Institute fiir Pastoraltheologie und Liturgiewissenschaft
eine Untersuchung zur Qualitit des Gottesdienstes in den GroBstadtpfarren (Bischofsvika-
riat Wien-Stadt) durchgefiihrt. Mithilfe pastoralsoziologischer Methodik untersuchten die
Teilnehmer eines Seminars unter Leitung von P. M. Zulehner sowie der Assistenten M.
Beranek und H. Buchinger in drei verschiedenen ,,Pilotpfarren® in der GroBstadt Gestalt,
Gestaltung und Vorbereitung gottesdienstlicher Feiern und den liturgischen Vollzug. Erste
Ergebnisse wurden von M. Beranek vor dem zustindigen Liturgiegremium des Stadtvika-
riates présentiert. Nach weiteren Auswertungsschritten organisierte im Wintersemester
2002/03 P. M. Zulehner im Sitzungssaal der Fakultit ein liturgisch-liturgiewissenschaft-
liches Expertengespriich, an dem auch der Bischofsvikar fiir Wien-Stadt K. Riihringer teil-
nahm. Wertvolle Erkenntnisse konnten dabei auch zum in den Gemeinden verwendeten
Liedgut gewonnen werden; sie werden den Verantwortlichen fiir die Erarbeitung des neuen
GGB zugeleitet. Die grundlegende Forderung, Gottesdienst miisse als: ,,gottvoll®, ,erleb-
nisstark® und ,beheimatend* erfahren werden kénnen, zog sich durch alle Details der auf-
schlussreichen Fachdiskussion durch. An dem Projekt wird weitergearbeitet, seine Ergeb-
nisse sollen breitfliachig zur Verfiigung gestellt werden. HID wird zu gegebener Zeit dar-
tiber publizieren.

»Liturgie im Judentum und Christentum. Zum Stand der Forschung seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil

Mit diesem wichtigen Thema befasste sich die AKL-Tagung (Arbeitsgemeinschaft katho-
lischer Liturgikdozentinnen und -dozenten im deutschen Sprachgebiet) in der Zeit vom 10.
bis 14. September 2002 in Aachen. Weit iiber 80 Teilnehmer erlebten mit ausgesuchten
Referenten — unter ihnen Rabbiner Professor Dr. Albert Friedlander aus London — eine
intensive und hochkaritige Veranstaltung. Die Inhalte des Kongresses werden wie immer in
einem eigenen Dokumentationsband verdffentlicht werden. Bei dieser Gelegenheit konnte
der bisherige AKL-Sprecher Prof. Dr. Albert Gerhards aus Bonn auch die Dokumentation
des letzten Kongresses vom Jahr 2000 in Schmochtitz vorstellen: Christliche Begriibnisli-
turgie und sikulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Kranemann. Leipzig 2002 (EThS
30). Als neuer Sprecher wurde Professor Dr. Benedikt Kranemann, Erfurt, gewihlt. Die
nichste AKL-Tagung findet in Osterreich auf Schloss Seggau bei Graz vom 6. bis 10. Sep-
tember zum Thema ,,Die Dreieinheit Gottes in der Liturgie® statt.

»Die Bedeutung der Liturgie fiir die Theologie. Aufgaben systematischer Liturgie-
wissenschaft“

Am 18. und 19. Oktober 2002 veranstaltete der Arbeitsbereich Dogmatik und Liturgie-
wissenschaft der Katholisch-Theologischen Fakultit Freiburg im Breisgau eine wissen-
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schaftliche Tagung unter dem genannten Thema. Sie stand unter der Verantwortung von
Professor H. Hoping und B. Jeggle-Merz. Damit war eine vieldiskutierte und wissen-
schaftstheoretisch auch brisante Fragestellung zum Selbstverstdndnis der Liturgiewissen-
schaft gegeben. R. MeBner referierte zu: ,,Die vielen gottesdienstlichen Uberlieferungen
und die eine liturgische Tradition. Liturgiewissenschaft zwischen Historischer und Syste-
matischer Theologie*; P. Dondelinger zu: ,,Der religionsanthropologische Ansatz in der
Liturgiewissenschaft”; H. Hoping zu: ,Theologie im Raum der Liturgie. Theologische
Denkform und christlicher Gottesdienst™; A. Schilson zu: ,,Symbol und Mysterium als
liturgiewissenschaftliche Grundbegriffe®; B. Jeggle-Merz zu: ,,Die liturgiewissenschaftliche
Praxis als Forschungsfeld der Liturgiewissenschaft” und J. Wohlmut zu: ,,Voriiberlegungen
zu einer theologischen Asthetik der Sakramente*,

Die Brisanz der Fragestellung hitte wohl eine grofiere Teilnehmerschaft aus dem Bereich
der liturgiewissenschaftlich Interessierten verdient — aber die Vielzahl der Tagungen, Kon-
gresse und Symposien, die meist zur selben Jahreszeit und zu durchwegs bedeutsamen
Themen der Liturgiewissenschaft angeboten wird, ist zwar erfreulich, macht jedoch die
Auswahl und Prisenz bisweilen schwierig. Umso mehr wird die angekiindigte Publikation
der Beitriige mit Spannung erwartet.

Interdisziplindres Symposion iiber ,, Ritenkultur* in Wien

Die Katholisch Theologische Fakultit der Universitit Wien hatte vor geraumer Zeit ge-
meinsam mit dem ORF — Abteilung Religion—Radio — zu einem hochkaritig besetzten
Symposion iiber neue ,,Ritenkultur” eingeladen, das insbesondere der Spannung zwischen
der Offenheit gegeniiber jenen Menschen, die von der Kirche vor allem rituellen Beistand
suchen, und der Bewahrung der kirchlichen Identitat der Liturgie nachgehen sollte. Neue
Formen des Gottesdienstes, Lebenswenderituale, Feiern im ,,Vorhof der Heiden“, etc.
konnten jenen Menschen wieder einen Zugang zu Glauben und Kirche eréffnen, die wenig
oder gar nicht kirchlich gebunden sind. Die Kirche brauche ,,groe Offenheit, Sensibilitét
und Gastfreundschaft® fiir alle Menschen, die religiosen Beistand oder rituelle Begleitung
an wichtigen Stationen des Lebens — Geburt, Heirat, Tod — suchen®, stellte der Wiener
Pastoraltheologe P. M. Zulehner fest. Bei der Frage, ob man Menschen zu Sakramenten
,,zulisst* oder nicht, miisse im Bewusstsein bleiben, dass ,,der erste Handelnde immer Gott
ist, nicht der Mensch®. Die Kirche hitte die Aufgabe, im Ritual den suchenden Menschen
,,die Zuneigung Gottes erfahrbar zu machen®, so Zulehner, der das Symposion selbst leitete.
Er forderte auch eine bessere Ausbildung fiir alle, die Riten und Sakramente in der Kirche
leiten und gestalten. Diese miissten besser darin geschult werden, Riten entsprechend zu
»inszenieren* — eine Kunst, die in der Tradition ,,ars celebrandi” genannt worden sei.

Referenten am Symposion waren u. a.: W. Haunerland, D. Emeis und O. Wiebel-Fanderl
von der Philosophischen Fakultit Jena. Eine diesbeziigliche Publikation ist vorgesehen.

AKL-Junioren: Tagungen zu aktuellen Themen

Schon seit geraumer Zeit veranstaltet der liturgiewissenschaftliche Mittelbau (Habilitan-
den, Doktoranden, Lehrbeauftragte, Assistenten und Interessierte) jahrlich im Friihjahr und
Herbst eine Tagung zum Studium aktueller liturgiewissenschaftlicher Fragen, wobei in den
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Jahren der Gesamt-AKL die Juniorentagung im Herbst entfdllt. Themen der letzten und der
kommenden Zeit waren und sind:

%  Die Wissenschaftstheorie der Liturgiewissenschaft (Frithjahr 2001, Passau)

% Liturgische Bewegung — Liturgische Bildung: Aufgaben fiir heute (Herbst 2001, Klo-

sterneuburg)

#  Funktion und/oder Asthetik? Zur Theologie des Kirchenbaus (Frithjahr 2002, Fiir-
stenried)

% Das offentliche und gemeinsame Gebet des Volkes Gottes (Friihjahr 2003, Schwan-
berg)

* 40 Jahre Zweites Vatikanisches Konzil (Herbst 2003, Miinster)
%  Liturgie im Vorhof der Heiden (Arbeitstitel; Friihjahr 2004, Erfurt).

Die letzte Tagung vom 6. bis 9. Marz 2003 hatte dabei ein zur Zeit vielbesprochenes
Thema unter der Formulierung: ,,Das 6ffentliche und gemeinsame Gebet des Volkes Got-
tes. Liturgietheologische und liturgisch-praktische Uberlegungen zur Feier der Tagzeiten
aufgegriffen. Eingebettet in die Atmosphére des Bildungshauses und der Liturgie der evan-
gelischen Frauenkommunitit Casteller Ring referierten: R. Malcherek, A. Join-Lambert,
Superintendent A. Vélker, sowie im Rahmen einer Exkursion nach Miinsterschwarzach: M.
Dufner OSB.

B. Gorke — inzwischen Abtissin eines evangelischen Damenstiftes — hatte mit einem Vor-
bereitungsteam eine sehr facettenreiche Veranstaltung zum Thema aufgeboten. Jiingere
Teilnehmer zeigten sich tiber die pastoralliturgische Relevanz der Tagung tiberrascht, die in
dieser Hinsicht eine gute Erginzung zu Symposien der letzten Zeit mit dhnlicher Thematik
darstellte.

Die niichste Tagung wird vom 11. bis 14. September 2003 in Miinster stattfinden und
wird von einem Team um M. Stuflesser ausgerichtet. Das Thema lautet: ,,40 Jahre Zweites
Vatikanisches Konzil“ — zum 40. Jahrestag der Promulgation der Liturgiekonstitution
»Sacrosanctum Concilium® am 4. Dezember 1963. Die Planung sieht ein umfassendes
Programm unter prominenter Beteiligung vor: K. Richter, Ch. Grethlein, A. Angenendt und
Kardinal F. Konig (angefragt) werden neben Vertretern des akademischen Mittelbaues der
deutschsprachigen Liturgiewissenschaft das Thema unter verschiedensten Perspektiven
beleuchten und so manchen Blick in die ,,Zukunft der Liturgie* wagen. Interessierte konnen
sich bei M. Stuflesser (Seminar fiir Liturgiewissenschaft Miinster) oder bei R. Malcherek
(Troisdorf/Bergheim) zur Teilnahme anmelden.

AKL-Junioren: Profilpapier und Arbeitsausschuss

Der akademische Mittelbau der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft hat sich ein
»Rahmen- und Profilpapier der AKL-Junior* und in dessen Rahmen auch einen eigenen
Arbeitsausschuss gegeben, dessen Aufgaben besonders in der Sicherstellung der Kommu-
nikation der Mitglieder, in der Fithrung der laufenden Geschiifte und vor allem in der Vor-
sorge fiir die Friihjahrs- und Herbsttagungen liegen. AuBerdem fiihrt er eine zentrale Liste
liber alle Themen von Habilitations- und Dissertationsprojekten, die derzeit an den litur-
giewissenschaftlichen Lehrstiihlen bearbeitet werden, sowie eine Adressliste aller Nach-
wuchswissenschaftler. Vor allem aber geht es um das Bemiihen, dass unter den AKL-
Junioren ein fachbezogener liturgiewissenschaftlicher Austausch stattfindet.
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Zwei Jahre lang, bis Friihjahr 2003, hatte die Arbeit des Ausschusses das Team M. Mal-
cherek, A. Redtenbacher, St. Steger verantwortet, das auch das ,,Rahmen- und Profilpapier*
erarbeitete und den Mitgliedern vorschlug. Auf der Friihjahrstagung im Mirz 2003 wurde
es schlieRlich endgiiltig beschlossen und das erste nach dem angenommenen Statut definitiv
gewihlte Team des Ausschusses bestellt. Dieses besteht nun aus M. Malcherek (= Sprecher
der AKL-Junior), M. Stuflesser (Miinster) und B. Hosselmann (Erfurt) und ist fiir drei Jahre
gewdhlt.

Lehrstuhlbesetzungen

Eine Reihe liturgiewissenschaftlicher Lehrstithle war in letzter Zeit neu zu besetzen oder
ist in der Endrunde der Besetzungsphase angelangt:

*  Schon vor einiger Zeit war in Freiburg im Breisgau Liturgiewissenschaft mit Dogma-
tik verbunden worden: Prof. Dr. Helmut Hoping iibernahm den so neu kombinierten
Lehrstuhl, der in praktischer Perspektive durch die Stelle einer Akademischen Ritin
ergéinzt wurde; sie wurde mit Dr. Birgit Jeggle-Merz besetzt.

*  In Passau emeritierte Prof. Dr. Karl Schlemmer; der Lehrstuhl — urspriinglich nur fiir
Liturgiewissenschaft, dann bereits kombiniert mit Pastoraltheologie — wurde umge-
wandelt in einen Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie, die Liturgiewissenschaft wird nun nur
mitbetreut. Dieser wurde nun mit Dr. Franz-Peter Tebartz—van Elst besetzt.

* In Luzern wurde DDr. Patrik Dondelinger auf den neugegriindeten Lehrstuhl, der mit
aufwendigen offiziellen pastoralliturgischen Agenden gekoppelt wurde, ernannt — er
kiindigte allerdings mit Herbst 2003 wieder.

*  Auf den Lehrstuhl in Graz wurde Dr. Bert Groen berufen (Nachfolge Harnoncourt).

*  In Wien iibernahm nach einer lingeren Lehrstuhlvakanz seit dem Tod von H. Auf der
Maur nun Dr. Hans-Jiirgen Feulner Professur und Institut.

*  Die Theologische Privatuniversitit der Diozese Linz hat Prof. Dr. Ewald Volgger OT
(Nachfolge Haunerland) berufen.

*  Die Theologische Fakultit Fulda berief Dr. Andreas Odenthal auf den Lehrstuhl fiir
Liturgiewissenschaft. Der bisherige Inhaber Prof. Dr. Karlheinz Dietz — schon von der
Herkunft eigentlich Dogmatiker — wechselte an den dortigen dogmatischen Lehrstuhl.

*  Die Philosophisch-Theologische Hochschule der Salesianer Don Boscos in Benedikt-
beuern berief Dr. Josip Gregur SDB auf ihren liturgiewissenschaftlichen Lehrstuhl
(Nachfolge HéuBling).

*  Dr. Jiirgen Bérsch hatte sich unter mehreren Moglichkeiten fiir einen Ruf nach Eich-
sttt (Nachfolge Maas-Ewerd) entschieden.

%  Daher ist auch die Nachbesetzung in Salzburg (Nachfolge Nikolasch) zur Zeit in Vor-
bereitung und wird wohl nicht mehr zu lange auf sich warten lassen.

#  Die Johannes-Gutenberg-Universitit in Mainz ist daran, zeitgerecht die Nachfolge von
Prof. DDr. Hansjakob Becker vorzubereiten.

*  Desgleichen war auch bereits an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Ludwig-
Maximilians-Universitit in Miinchen der liturgiewissenschaftliche Lehrstuhl (Nachfol-
ge Kaczynski) ausgeschrieben gewesen.
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J. KoBIENIA, Muttersprachliche Elemente
im Rituale. Eine Studie zu den Breslauer
Diozesan-Ritualien von 1319-1931 [Vor-
wort Erzbischof Alfons Nossol; Zusam-
menfassung in polnischer Sprache]. Uni-
wersytet Opolski * Wydzial Teologiczny
(Seria: Opolska Biblioteka Teologiczna 54).
Opole 2002.

Die in Bamberg gefertigte liturgiewissen-
schaftliche Doktorarbeit, die in deutscher
Sprache mit einer polnischen Zusammen-
fassung in Oppeln erschienen ist, hat zum
Thema das Vorkommen muttersprachlicher
Elemente im lateinischen Breslauer Rituale
bis zur letzten Ausgabe von 1931 vor dem
2. Weltkrieg.

Im Vergleich aller Ritualien und sonsti-
gen Quellen erscheint das alte Bistum
Breslau, dessen politische Zugehdrigkeit oft
gewechselt hat, als Ort des Zusammenle-
bens verschiedener Kulturen und Sprachen.
In den Phasen der Aufnahme wie auch der
Zuriicknahme der Muttersprache ist die
Dreisprachigkeit der Breslauer Ritualien
mit Deutsch, Polnisch und Tschechisch ein
Zeugnis der pastoralen Sorge um Minder-
heiten und der Anerkennung der Multikul-
turalitat durch die Kirche. Die Mehrspra-
chigkeit konnte sich in einem schwierigen
und langwierigen Prozefl mit Héhepunkten
und Riickschritten zumindestens teilweise
durchsetzen.

Sehr aktuell sind die Konsequenzen. Die
Geschichte lehrt, dass die Liturgie dank der
Diozesan-Ritualien die Eigentiimlichkeiten
von Sondergruppen schiitzen und beriick-
sichtigen konnte. Auch in Einheitsritualien
miissen die sprachlichen Minderheiten
wahrgenommen werden, und das historisch
gewachsene Eigengut muss auch in Zukunft
bei der Neufassung didzesaner Anhinge

Berticksichtigung finden. Als weitere Kon-
sequenz ergibt sich die stdndige Sorge um
die Qualitat und Weiterentwicklung der
liturgischen Sprache, wie sie sich im Laufe
der Entwicklung der muttersprachlichen
Elemente in Breslau gezeigt hat. Erst die
Tragddien des 20. Jahrhunderts, die gewalt-
same Unterdriickung der polnischen Bevol-
kerung durch das nationalsozialistische
Deutschland und die Vertreibung der
deutschsprachigen Schlesier durch das
kommunistische Polen, zerstorten das ge-
wachsene mehrsprachige Miteinander in
Staat und Kirche. Die Ritualiengeschichte
lehrt, wie der Autor mit Recht betont, ver-
schiittete Moglichkeiten des multikulturel-
len Zusammenlebens in Gesellschaft und
Kirche neu zu entdecken und fiir die Zu-
kunft fruchtbar zu machen.

Franz Kohischein, Bamberg

A. HEINZ, Die BEucharistiefeier in der Deu-
tung syrischer Liturgieerklirer. Trier: Pau-
linus 2000 (Sophia Bd. 33), ISBN 3-7902-
1457-4, 291 Seiten kartoniert.

Das syro-aramiische Christentum mit sei-
nem reichen Erbe ist in unseren Breiten
nach wie vor zu wenig rezipiert. Umso
erfreuter hilt man nun ein Biichlein in den
Hinden, mit dem Andreas Heinz drei klas-
sische westsyrische Liturgieckommentare
erstmals in deutscher Sprache publiziert. Es
sind dies jene, die von Georg dem Araber-
bischof, Mose bar Kepha und Dionysius bar
Salibi verfasst wurden. Dies ist nicht nur
ein Dienst an der wachsenden Zahl syrisch-
orthodoxer Christen in Deutschland und
Osterreich, sondern auch ein wichtiger
Beitrag fiir die sich positiv entwickelnden
okumenischen Gespriche.
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Wie uns die im Westen, im Kontext der
karolingischen Reform entstandenen Aus-
legungen der Messliturgie durch Alkuin
und Amalar zeigen — sie greifen nicht mehr
auf die ostliche mystagogische Tradition
der Patristik zurlick (Johannes Chrysosto-
mos, Theodor von Mopsuestia, Cyrill von
Jerusalem) — wire der Blick auf die westsy-
rischen Zeitgenossen hilfreich gewesen.
Diese Liturgickommentare ,hitten die
westliche Sakramententheologie vor man-
chen Einseitigkeiten und Abwegen bewah-
ren kénnen® (17).

Den Ubersetzungen der Liturgiekommen-
tare sind jeweils eine kurze, informative
Einfiihrung vorangestellt. Um den entspre-
chenden Bezugstext bequem zuginglich zu
haben, findet sich im Anhang die deutsche
Ubersetzung der Jakobus-Anaphora, die
zuerst in Jerusalem liturgisch in Gebrauch
war. Dass diese, wie vermerkt, urspriinglich
griechisch verfasst wurde, alle orientali-
schen Ubersetzungen davon abhiingig seien
und die dlteste syrische Textgestalt, die
ebenso die armenische und athiopische
Fassung beeinflusste, erst im Laufe des 6.
Jh. geschaffen wurde (238), wiirde der
Rezensent jedoch vorsichtiger formulieren.
Dieses Urteil geht auf O. Heiming zuriick
und wurde bereits 1953 gefillt. Hier wére
noch die gegenwirtige vergleichende Litur-
giewissenschaft zu konsultieren bzw. die
laufenden Forschungen abzuwarten, ob
nicht neben der griechischen ebenso eine
dltere syrische Fassung vorlag.

Im Anhang ist auch das sogenannte ,,Buch
des Lebens™ publiziert. Es ist dies ein Text,
der Heilige, Propheten und Mairtyrer na-
mentlich anfiihrt und nach dem Friedens-
gruf} liber den am Altar bereiteten Gaben
vor dem Eucharistiegebet verlesen wurde.
Dies war noch bis ins 9. Jahrhundert in der
westsyrischen Liturgiefeier tiblich.

Der erste Liturgieckommentar ist die ,,Er-
kldrung der Mysterien der Kirche® von

Georg dem Araberbischof (7 724). Er war
(syrisch-orthodoxer) Bischof der christlich-
arabischen Stimme im syro-mesopota-
mischen Grenzgebiet und bestens gebildet
in griechischer Wissenschaft und Philoso-
phie. Georg hinterlief ein umfangreiches
theologisches Schrifttum, iibersetzte und
kommentierte mehrere Werke des Aristo-
teles und vollendete den exegetischen
Kommentar zur Schopfung von Jakob von
Edessa (1 708), einem der bedeutendsten
syrischen Autoren. Georgs Liturgiekom-
mentar behandelt in komprimierter Form
die Tauf- und Messliturgie und zeigt den
Einfluss des Pseudo-Dionysius Areopagita.

Der Einfluss des Areopagiten (wie auch
die Abhéngigkeit von Georg dem Araberbi-
schof) ist auch beim zweiten Text, dem
Liturgickommentar des Mose bar Kepha
spirbar. Mose ist einer der fruchtbarsten
syrischen Literaten des 9. Jahrhunderts.
Von ihm sind eine grofie Zahl von exegeti-
schen, theologischen und liturgischen Ab-
handlungen erhalten, jedoch zumeist noch
in den Handschriften verborgen und kaum
ediert. Interessant am Text des Mose bar
Kepha ist, dass er de facto dieselbe Eucha-
ristiefeier vor Augen hatte, wie sie die sy-
risch-orthodoxe Kirche heute feiert, da sich
das Textgefiige seit dem 9. Jahrhundert
kaum verdnderte. Heinz bringt die Erkli-
rung der eucharistischen Liturgie des Mose
bar Kepha. Schade, dass mit der vorliegen-
den Publikation nicht die Gelegenheit beim
Schopf gepackt wurde, auch dessen Kom-
mentar zur Taufliturgie zu publizieren, der
von L. Haggmiiller ins Deutsche tibersetzt
wurde, aber leider in einer ungedruckten
Dissertation von 1943 begraben liegt.

Von Mose bar Kepha ist wiederum Dio-
nysius bar Salibi (f 1171) abhingig, der
von den Dreien den ausgereiftesten syri-
schen Liturgickommentar verfasste. Er tat
dies auf Anfrage des syrisch-orthodoxen
Bischofs von Jerusalem, um damit den
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abendlidndischen Christen, die zur Kreuz-
fahrerzeit dem Orient duflerst ignorant ge-
geniiberstanden, besser antworten zu kon-
nen. Dionysius steht am Beginn einer neuen
Bliite der syrischen Literatur, der soge-
nannten syrischen Renaissance. Er verfasste
bedeutende kirchenrechtliche und liturgi-
sche Werke, kommentierte nahezu die ge-
samte Bibel, wie auch eine Reihe antiker
philosophischer Autoren. Sein profundes
Wissen liefert uns auch eine wichtige
Quelle zum Verstindis der syrisch-ortho-
doxen Liturgie, wie uns seine vorliegende
»Brklidrung der Eucharistiefeier” zeigt.

Mit der deutschen Ubersetzung dieser
prominenten syrischen Liturgiekommenta-
toren 6ffnet Andreas Heinz einmal mehr die
Schatztruhe der syrischen Tradition fiir den
deutschsprachigen Leser.

Dietmar W. Winkler, Graz

M. PROBST — K. RICHTER, Exorzismus oder
Liturgie zur Befreiung vom Bosen. Infor-
mationen und Beitrdge zu einer notwendi-
gen Diskussion in der katholischen Kirche.
Miinster 2002,

1976 starb eine junge Frau nach vielfa-
chen Exorzismen, was zu einer Verurtei-
lung der Eltern und zweier Priester wegen
Unterlassung arztlicher Hilfeleistung fiihrte.
Dieser Fall war der Anlass, dass die Deut-
sche Bischofskonferenz (DBK) zu der
Uberzeugung gelangt ist, dass die bisherige
Form des Exorzismus heute nicht mehr
akzeptabel ist. So schlug sie bereits 1984
Rom anstelle des Exorzismus eine Liturgie
zur Befreiung des Basen vor. Ende Januar
1999 gibt der Vatikan dann erstmals seit
1614 wieder einen neuen Ritus fiir den
GroBen Exorzismus heraus. Die Autoren
vorliegender Untersuchung greifen diesen
neuen Ritus auf und kommen dabei zum
Ergebnis, dass die Uberlegungen der DBK

,»in dem Ritus von 1999 leider nur unzurei-
chend berticksichtigt* (11) werden.

Die beiden Autoren dokumentieren die
Riten von 1614 und 1999, sie kommentie-
ren sie und vergleichen sie miteinander. Thr
Ziel ist es, einen Beitrag zu leisten ,,in der
katholischen Kirche den Weg von dem aus
einem anderen Weltbild stammenden Exor-
zismus zu einer Liturgie zur Befreiung des
Bosen zu beschreiten, die nicht zuletzt in
Verbindung mit der Krankenpastoral allen
wirklich Hilfe sein kann, die sich vom B&-
sen bedringt fithlen® (13).

Nach einer kurzen Erkldrung des Begrif-
fes ,,Exorzismus® (14—17) beschreibt das 1.
Kapitel die Geschichte des Exorzismus bis
zum Rituale Romanum von 1614 (18-28),
das 2. Kapitel den GroBen Exorzismus des
Rituale Romanum von 1614 mit den Ergin-
zungen Leos XIIT von 1925 (29-52), das 3.
Kapitel handelt von der Uberpriifung des
GroBen Exorzismus in der katholischen
Kirche Deutschlands (53-74), das 4. Kapi-
tel vom Grofien Exorzismus des Rituale
Romanum von 1999 (Exorzismen und eini-
ge Bittgottesdienste) (75-138), das 5. Ka-
pitel behandelt die Frage, wie im deutsch-
sprachigen Raum mit dem GroBien Exor-
zismus umgegangen werden soll (139-147),
im 6. Kapitel werden konkrete Vorschlige
fiir eine Liturgie zur Befreiung vom Bdsen
vorgestellt (148-180). Das 7. Kapitel bein-
haltet das Literaturverzeichnis untergliedert
in Quellenangaben und sonstige Literatur.
Die Kleinen Exorzismen sind nicht eigent-
lich Thema dieser Untersuchung,

Nach einer Reihe von Fragen stellen die
Autoren die folgende Kernfrage: ,,Und wire
dann die katholische Kirche nicht gut bera-
ten die traditionelle Exorzismuspraxis auf-
zugeben und stattdessen fiir die Betroffenen
Segnungs- oder Heilungsgottesdienste an-
zubieten?® (12) Nachdem weder in der
Bibel noch im Glaubensbekenntnis der
Satan eine besondere Rolle spielt, sollte es
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wohl auch méoglich und wiinschenswert sein
Segnungsliturgien zu feiern, die um den
kranken Menschen willen auf die Anrede
und Beschimpfungen des Satans verzichten.

Bei der Einfiihrung dieses neuen Ritus
stellt sich wieder einmal in aller Deutlich-
keit das Problem einer zentralistisch geord-
neten interkulturellen Weltkirche: in Lin-
dern Schwarzafrikas oder Asiens wird es
wahrscheinlich beziiglich der Rezeption
dieses Ritus keine grofien Schwierigkeiten
geben, wohl aber im aufgeklirten Europa!
Die Form des imprekativen Exorzismus
kénnte hier zumindest eine dualistische
Vorstellung von Gott und dem Bdsen ver-
stirken. Besonders problematisch ist auch
die isolierte Betrachtungsweise dieser Li-
turgie anstatt sie ganz deutlich in den Be-
reich der Krankensakramente einzuordnen,
denn ,.Besessenheitsphinomene sind weit-
gehend Krankheitsphanomene, wobei offen
bleiben kann, ob sie es total oder partiell
sind® (147).

Die konkreten Vorschlige des Kapitels 6
fiir eine Liturgie zur Befreiung vom Bésen
behandeln

1. die Segnung eines Menschen, der
sich von der Macht des Bosen in be-
sonderer Weise betroffen fiihlt (148—
167) basierend auf dem Modell, das
von der gemischten Kommission der
Deutschen Bischofskonferenz 1983
erarbeitet wurde;

2. Liturgie der Befreiung fiir jemanden,
der sich in besonderer Weise vom
Basen bedroht fiihlt (167—180) basie-
rend auf dem Romischen Ritus von
1999, wobei nur Exorzismusgebete
verwendet werden.

Im einfiihrenden Wort des ersten Modells
heiit es: ,In den Taufversprechen haben
wir uns zum Kampf gegen das Bose ver-
pflichtet und uns ganz Gott anvertraut.
Jesus Christus hat uns in sein Reich aufge-
nommen und unter seinen starken Schutz
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gestellt (das geweihte Wasser, das iiber uns
ausgesprengt wurde, hat uns daran erin-
nert). Er hat durch seinen Tod am Kreuz
und seine Auferstehung die Macht des
Bésen gebrochen und uns zu seinen Brii-
dern und Schwestern gemacht [. . .]* (150).
Damit wird an die Erlésungstat Jesu Christi
erinnert, die uns alle ein fiir allemal in die
Christuswirklichkeit hineingenommen hat,
wie es uns Paulus in der Epistel der Oster-
nacht verkiindet.

Frank Walz

A. REDTENBACHER, Liturgie und Leben.
Erneuerung aus dem Ursprung. Liturgie-
wissenschaftliche Beitrage. Mit einem Vor-
wort von Franz Kardinal Konig. Wiirzburg
2002.

Am 4. Dezember 1963 wurde die Litur-
giekonstitution ,,Sacrosanctum concilium®
des Zweiten Vatikanischen Konzils verab-
schiedet. Heuer jihrt sich dieses Ereignis
zum vierzigsten Mal. Doch was den mei-
sten ein Grund zu Freude ist, ruft auch so
manchen Kritiker auf den Plan, ernstzu-
nehmende mit konstruktiver Kritik und
solche, die sich selbst zu Ankldgern der
,,Héresie der Formlosigkeit™ ernannt haben,
gleichermalen. Das Jubildum ist allemal ein
Anlass und eine gute Gelegenheit auf die
Friichte der Liturgiekonstitution zu blicken
und ehrlich zu fragen, was ist bei der Litur-
giereform gelungen und wo finden sich alte
und neue Desiderate. Die grundsitzliche
Notwendigkeit zu selbstkritischer Beo-
bachtung und Reflexion wird kaum einer
bestreiten wollen — auch die Befiirworter
der Liturgiereform nicht. Die Frage ist
vielmehr, wie dies geschieht: Kaum hilf-
reich ist die larmoyante Klage iiber den
allgemeinen Verfall noch UnmutséuBerun-
gen liber die eigenen unbefriedigten édstheti-
schen Bediirfnisse. Was Not tut, ist eine
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Kritik von innen, die nach den liturgie-
theologischen Leitlinien einerseits und den
pastoralen Erfordernissen andererseits fragt.
Eben dies ist die Stirke des Bandes ,,Litur-
gie und Leben* von Andreas Redtenbacher.

Ohne die Liturgiereform bestreiten zu
miissen, gelingt es Verf. — selbst Liturgie-
wissenschaftler — vollig unpolemisch, aber
durchaus selbstkritisch den Finger auch auf
offene Wunden zu legen und klar zu benen-
nen, welche Momente der grofen Reform
notwendig waren, welche gelungen sind,
aber auch wo noch Handlungsbedarf be-
steht. Redtenbacher gelingt dies, weil er
sich und dem Leser iiber die eben genann-
ten liturgietheologischen Leitlinien und
pastoralen Erfordernissen Rechenschaft
gibt: Dazu fragt er nach der Liturgie der
Urkirche (Kap. 1), der liturgischen Bewe-
gung als unmittelbarem Wurzelgrund der
Liturgiereform, ohne den sie schwerlich zu
begreifen ist (Kap. 2), und legt schliefilich
die Leitlinien der Liturgiekonstitution als
dem malgeblichen Text offen (Kap. 3).
Wie Verf. in seinen Anmerkungen belegt,
ist hierzu schon Wesentliches im Verlauf
der Forschung veroffentlicht worden, doch
Redtenbacher bietet einen guten Uberblick,
der auch die normativen Orientierungs-
punkte einschlieft. Auf deren Fundament
baut er, wenn die Fragen nach der sachge-
rechten Rezeption der Liturgiekonstitution
(Kap. 4) und der Notwendigkeit einer ,.Re-
form der Liturgiereform® (Kap. 5) aufge-
worfen werden. Diesen schwierigen Fragen
kann sich Verf. auf der Grundlage der sy-
stematischen Auswertung der Liturgiekon-
stitution ohne Not stellen und verschweigt
die Schwierigkeiten in den ersten 25 Jahren
nach dem Konzil nicht (Kap. 4, Abschn. B).
Ebenso offen benennt er aber auch die
Chancen, die sich gerade in unseren Tagen
fiir eine lebendige Liturgie ergeben: , Respi-
ritualisierung® und ,Reritualisierung® sind
Trends in unserer Gesellschaft, die eine
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Chance fiir die Verbindung von ,Liturgie
und Leben“ bilden, aber auch eine Heraus-
forderung fiir die Kirche darstellen (Kap. 4,
Abschn. C). Die verschiedenenorts aufge-
worfene Frage, ob es einer ,Reform der
Liturgiereform* bediirfe, beantwortet Verf.
nicht vereinfachend mit ,JJa* oder ,,Nein®,
sondern arbeitet im 5. Kap. einzelne inhalt-
liche Kriterien heraus, die eine differen-
zierte Antwort erlauben. So geht es in erster
Linie nicht um ,,Verinderungen im offizi-
ellen rituellen Verlauf, sondern priméir um
sachgerechten Umgang mit dem Vollzug
der Feier selbst“, um ,.eine in echter ,litur-
gischer Spiritualitdt® wurzelnde Feierkom-
petenz® (S. 65). Dieses Ziel kann freilich
nicht erreicht werden, wenn Liturgie zum
.Event“ verkommt oder die Teilnehmer
sich nur an ihrer eigenen Gemeinschaft
warmen. Damit Liturgie nicht ,,zahnlos
wird, muss sie stets aus dem Christusereig-
nis leben. Horizontale und vertikale Dimen-
sion diirfen, wie Verf. betont, hier nicht
getrennt werden (vgl. S. 59). Darauf zu
achten, ist die notwendige ,Reform der
Liturgiereform®, nicht aber eine Zurtick-
nahme oder Radikalerneuerung.

Der zweite Teil des Bandes fiihrt bei-
spielhaft verschiedene Konkretisierungen
an: An die Darstellung des Beispiels Pius
Parsch (Kap. 6) folgen exemplarische
Uberlegungen zur Taufe (Kap. 7), zum
Begribnis (Kap. 8) und zur Gestaltung des
Kirchenraumes (Kap. 9). Der Band schliefit
mit einem Resiimee (Kap. 10). Diese Kapi-
tel stiitzen sich auf friihere Verdffentli-
chungen des Verf., die im Anhang nachge-
wiesen sind. Alle angefiihrten Beispiele in
Teil 2 sind von dem Bestreben getragen,
den michtigen Impuls der Liturgischen
Bewegung und aus dem Konzilswerk fiir
den gottesdienstlichen Vollzug, fiir das
Leben der Christen, fiir die Gestalt der
Kirche und die pastoralen Vollziige ihrer
Gemeinden aufzugreifen und fruchtbar zu
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machen. Freilich kann man an diesem
Punkt fragen, ob denn die Liturgie tatsach-
lich der Ausgangspunkt fiir die pastorale
Arbeit insgesamt sein kann. Ist dies nicht zu
idealistisch gesehen? Das Zweite Vatica-
num jedenfalls sieht die Liturgie als Quelle
und Zielpunkt des kirchlichen Lebens.
Diese Sichtweise nach vierzig Jahren neu
zu gewinnen, konnte sich auch als Chance
fiir die pastorale Arbeit, auch iiber die Li-
turgiepastoral hinaus, erweisen. So kann
wirksam werden, was Johannes Paul II
schon zum 25-jahrigen Jubildum der Litur-
giekonstitution ansprach: die ,sehr enge
Verbindung zwischen der Erneuerung der
Liturgie und der Erneuerung des ganzen
Lebens der Kirche®.

Alexander Saberschinsky, Trier

Th. STUBENRAUCH, Wer ist Triger der
Liturgie? Zur Rezeption des II. Vatikani-
schen Konzils im Codex Iuris Canonici von
1983. Trier: Paulinus-Verlag 2002 (TThSt
68).

Die vorliegende Studie ist die im Som-
mersemester 2001 von der Theologischen
Fakultit Trier angenommene Dissertation
des Verfassers, die fiir die Drucklegung
geringfiigig {liberarbeitet wurde. Der ur-
spriingliche Titel vor der Veréffentlichung
lautet umfassender: ,,Actio Christi et Eccle-
siae. Die Rezeption der Lehre des II. Vati-
kanischen Konzils tiber die Trigerschaft der
Liturgie im Codex Iuris Canonici von
1983%. Auf insgesamt 352 (+ XL) Seiten
legt der Autor — heute als Pastoralassistent
im Bistum Eichstitt titig — eine umfassende
Bearbeitung dieser liturgiewissenschaftlich
und kirchenrechtlich in gleicher Weise
brisanten Fragestellung vor, von deren
Beantwortung nicht weniges abhingt: im
kirchlichen, pastoralen und vor allem litur-
gischen Vollzug. Denn wenn vor noch nicht

allzu langer Zeit — um nur ein Beispiel
anzufiihren — im Blick auf die Liturgie die
Frage ,wieweit das gemeinsame Priester-
tum tragt* debattiert wurde, kann angesichts
des konkret gelebten liturgischen Lebens
der Gemeinden (und der die Bistumspasto-
ral in ihren Grundziigen ordnenden di-
Ozesanen und bischéflichen Entscheidun-
gen) von einem Vergleich der liturgietheo-
logischen Grundoptionen des Konzils mit
den liturgierechtlichen Konkretisierungen
des postkonziliaren Codex von 1983 nicht
abgesehen werden: zu sehr stehen sie im
Spannungsfeld der Fundamente und Grund-
einsichten der Liturgietheologie des Konzils
und der vom Codex intendierten liturgi-
schen Rechtspraxis mit ihren erstaunlichen
Widerspriichlichkeiten.

Daher kann der konsequente Mut des Ver-
fassers, sich diesem Vergleich zu stellen,
nicht hoch genug veranschlagt werden —
und seinen gewonnenen Einsichten sind
somit auch Konsequenzen zu wiinschen.

Die Studie verzeichnet, um es kurz zu sa-
gen, Positives und Kiritisches in der Litur-
gietheologie, die der Codex 1983 seinen
rechtlichen Setzungen zu Grunde legt. Zu
diesem Urteil gelangt er, indem er einen
doppelten Vergleich vollzieht: Er konfron-
tiert zunichst die betreffenden Inhalte des
CIC 1917 mit denen des CIC 1983 und
kann dabei fiir das liturgische Recht natiir-
lich beachtliche Fortschritte herausarbeiten.
Differenzierter und weniger glatt gerat das
Ergebnis seines zweiten Vergleiches, in
welchem er das Liturgieverstindnis des
Konzils hinsichtlich der Trigerschaft der
Liturgie dem postkonziliaren Codex kritisch
gegeniiberstellt.

So ergibt sich der Aufbau seiner Studie in
insgesamt vier Kapiteln: ,I. Das Verstind-
nis des CIC 1917 von der Trigerschaft der
Liturgie* (9-58); ,II. Systematische Ent-
faltung der Lehre iiber die Trigerschaft der
Liturgie auf der Grundlage der Aussagen
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des II. Vatikanischen Konzils“ (59-120);
den umfangreichsten (Haupt-)Teil der Ar-
beit bildet ohne Zweifel Kapitel ,III. Das
Verstiandnis des CIC 1983 von der Triger-
schaft der Liturgie® (121-342). Das
Schlusskapitel IV stellt in insgesamt nur
zehn Seiten in gelungener Synthese die
Ergebnisse der drei vorangegangenen Ka-
pitel dar und klirt zusammenfassend -
konstruktiv und zugleich kritisch — ob und
inwieweit bzw. inwieweit eben nicht der
Codex von 1983 die Aussagen des II. Va-
tianischen Konzils hinsichtlich der liturgi-
schen Trigerschaft aufgenommen hat: ,,IV.
Die Rezeption der Lehre des II. Vatikani-
schen Konzils tiber die Trigerschaft der
Liturgie im CIC 1983 — Zusammenfassung
und kritische Wiirdigung®. Dabei gerit sein
Gesamturteil, wie er selbst sagt, ,,ambiva-
lent*; Codex 1983 bringt zwar vom Konzil
intendierte Neuakzentuierungen — jedoch
bei weitem mnicht entschlossen und ent-
schieden genug. Das wird man mit dem
Autor natiirlich sehr bedavern — als Leser
jedoch konnte der Rezensent dann doch ein
wenig ,,aufatmen®, als er (349) schlussend-
lich der Feststellung begegnete, dass der
CIC 1983 dem Vatikanum II deutlich nédher
stiinde, als dem CIC 1917. Jedoch, die
Einschrinkung gilt: es ,.kann nicht behaup-
tet werden, dass er — entgegen seinem An-
spruch, die Kirchenlehre des Konzils in die
kanonistische Sprache zu tibersetzen — die
konziliare Liturgietheologie umfassend
rezipiert hat.

Ein empfehlenswertes Buch wegen seiner
konsequent theologischen Aufarbeitung
liturgischer Rechtsfragen, verantwortungs-
voll gegentiber den Fundamenten der Litur-
gietheologie und ihrer Umsetzung in den
Rechtsbereich — verantwortungsvoll aber
auch gegentiber den Erfordernissen der
konkreten Liturgie in konkreten Gemein-
den. Gerne schliefit der Rezensent mit einer
weiteren Feststellung des Autors aus dem

Schlusskapitel: auch im liturgierechtlichen
Rahmen miisse der ,,Ecclesia semper re-
formanda“ (der Liturgiewissenschaftler er-
ganzt: und der ,Liturgia semper reforman-
da“) auch ein ,,Codex semper reformandus®
entsprechen. In diesem Punkt weill der
Autor sich — wenn ich recht sehe — mit
Johannes Paul II. eins.

Andreas Redtenbacher

V. SCHAUBER — H. M. SCHINDLER, Heilige
und Namenspatrone im Jahreslauf. Augs-
burg: Pattloch Verlag 1998.

Dieser wunderbare Band bringt eine Fiille
von Lebensbiographien, Angaben und
Quellenhinweisen, die hier einmal stich-
wortartig aufgezahlt werden sollen, um sich
ein konkreteres Bild iiber dieses Buch ma-
chen zu koénnen: Erzabt Notker Wolf von
St. Ottilien (mittlerweile zum Abt Primas
des Benediktinerordens gewahlt) bringt im
Geleitwort schon zum Ausdruck, dass Hei-
lige immer eine eigenartige Faszination
ausiiben, die nicht vergliiht, sondern neu
entdeckt werden will. Paulus, der Christen
ganz allgemein als Heilige bezeichnet hat,
bringt es in seinen Briefen bereits auf den
Punkt: Es sind nicht moralisch vollkomme-
ne Menschen, sondern in Gott durch Chri-
stus Geheiligte, Erloste, Befreite und damit
auch zu einem Leben in Heiligkeit, Ge-
rechtigkeit und Liebe Berufene! Die néch-
sten 20 Seiten geben einen Einblick in die
Feier der Heiligen im Laufe des Kirchen-
jahres. Den ,Lowenanteil“ des Buches
bilden dann die Heiligen und Namenspatro-
ne geordnet nach dem Tag ihrer Verehrung
(680 Seiten). SchlieBlich sind einige wert-
volle Stichworterkldrungen von gutem
Inhalt angefiigt: Ein erkldrendes Worter-
buch (z. B. Miniaturen), Kurzenamen und
woher sie sich ableiten, Ordensbezeichnun-
gen, Literatur, Quellenverzeichnis, sowie
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das Register der Heiligen und Namenspa-
trone geordnet nach dem Alphabet. Liest
man dann die Heiligenbiographien im De-
tail, merkt man sofort die solide wissen-
schaftliche Arbeit der Autoren und es fallt
der auBerordentlich reiche Bildanteil auf —
wobei die Aufnahme von lkonenmalereien
besondere Aufmerksamkeit verdient —, der
diesem Buch gewiss eine besondere Note
gibt. Vor allem mochte ich darauf hinwei-
sen, dass das Buch eine Reihe von Person-
lichkeiten enthilt, deren Leben zumindest
in wichtigen Phasen heiligmifBig war, die
aber noch nicht zur Ehre der Altire erhoben
wurden, so etwa Franz Jagerstitter (iiber
dessen Heiligsprechung man noch sehr
geteilter Meinung ist) und Mutter Teresa,
die bereits im Jahr 2003 selig gesprochen
werden wird, und noch viele andere, die in
Zeiten schwerer Verfolgung heldenhaft
gelebt und gestorben sind. An manchen
Passagen wird auch auf die bewegte Ent-
wicklung der Heiligenverehrung eingegan-
gen (z. B. Bildersturm im 9. Jh. oder Skep-
sis der evangelische Kirche in der Vereh-
rung oder Vergétterung von Heiligen). Die
Patronate sind sehr ausfiihrlich aufgezahlt
und ebenso die oft sehr ,langwierige” Ge-
schichte der Gebeinetranslationen von Hei-
ligen (Reliquien), man denke etwa an den
HI. Bischof Nikolaus. Auch das Brauchtum,
das sich rund um Heilige entwickelt hat,
wird ausfiihrlich beschrieben. Das solide
Wissen um das echte Brauchtum scheint ja
heute verloren zu gehen oder gar durch
heidnischen und amerikanischen Einfluss
iiberlappt zu werden. Zu guter Letzt mdchte
ich noch erwihnen, dass auch bei dieser
Hagiographie sehr ausfiihrlich beschrieben
wird, wie die Heiligen in der Kunst darge-
stellt werden. So finde ich dieses Buch ein
gelungenes, gut tiberschaubares Kompendi-
um zur katholischen Heiligenverehrung.

P. Franz Lauterbacher OSB

Buchbesprechungen

A. REINDERS, Unser Kind geht zur Erst-
kommunion. Augsburg: Pattloch 1998.

Erstkommunion ist eine der besten Gele-
genheiten, in der Familie wieder besser den
Glauben mit den Kindern einzuiiben. Man
ist bereit, sich einer Lernphase zu unterzie-
hen. Doch wie sag ich’s den Kindern, und
wie konnen die Eltern dafiir gewonnen
werden? A. Reinders hat in diesem Buch in
amiisant und interessant abgefasster Form
die wesentlichen Inhalte der Vorbereitung
gut zu Buche gebracht. Die , Karikaturen®
sind sehr gelungen und erheiternd. Das
Buch schlédgt sehr praktische Tone an, wie
z. B. bei der Hinflihrung zur Eucharistie.
,»Sie kennen von zu Hause aus kein gemein-
sames Mahl. Sei nehmen halt ab und zu
etwas zu sich.” Wenigstens ab und zu sollte
es gemeinsame Mahlzeiten im Familienall-
tag geben, um zu erahnen, wozu uns Jesus
beim letzten Abendmahl einlddt und was
wir in jeder Messe feiern. Ich kann das
Buch wirmstens allen, die in der weiteren
Erstkommunionvorbereitung stehen, sehr
empfehlen.

P. Franz Lauterbacher OSB

G. TRUFFER, Das Matthdusevangelium im
Minutentakt. La Salette Verlag 2001.

2003 wurde zum Jahr der Bibel erklart
und so versuchen wir viele Christen zum
Bibellesen zu motivieren. Man braucht
allerdings zum Verstindnis der Heiligen
Schrift nicht nur exegetisch gute, sondern
auch zeitnahe Auslegungen. Man merkt
nach wenigen Seiten, dass Gustav Truffer
mit seinen Betrachtungen sehr nahe beim
Leben der Menschen heute steht. Er ent-
wickelt aus dem Text heraus sehr nach-
denkliche Fragen. So wird das Matthaus-
evangelium, das Jesus als Meister eines
erfiillten Lebens darstellen will, fiir unser
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Leben lebendig. Und so wird der ,bezie-
hungsliebende Gott des Mose™ durch Jesu
Art zu leben, noch liebenswiirdiger. Wir
koénnen ihm immer und tiberall begegnen,
in der tdglichen Arbeit, im Mitmenschen,
im Gebet, im Leid und in der Freude. Das
meint der Schluss des Matthdus-Evange-
liums: ,,Seht ich bin bei euch, alle Tage ...!*

P. Franz Lauterbacher OSB

B. J. CLARET, Hoffnung in einer ,,zerbro-
chenen Welt“. Ein Antwortversuch auf die
Sinnfrage. Offenbach am Main: PHV-
Verlag *1998.

Wenn man den markanten Ausspruch von
V. E. Frankl ,Jede Zeit hat ihre Neurose
und jede Zeit braucht ihre Psychotherapie”
tiefer betrachtet, wird man erkennen miis-
sen, dass unsere Zeit viele Gefdhrdungen
(z. B. Entsolidarisierung, Egalgefiihl vieler)
hat und die Christen gerufen sind, auf ihre

eigene Weise jene Hoffnungen einzubrin-
gen, die durch Christus Jesus in diese Welt
gebracht wurden. Das ist nicht einfach.
Berndt J. Claret, wissenschaftlicher Assi-
stent an der Universitit Bonn, versucht auf
dem Hintergrund der Philosophie eines
Gabriel Marcel, zu antworten. Die Kirche
konnte man verstehen als die Gemeinschaft
der miteinander im Blick auf den Gekreu-
zigten und Auferstandenen Herrn Hoffen-
den in einer gleichgiiltig denkenden Welt.
Damit hat sie eine tiefe Option fiir Leiden-
de, Sterbende, Kinder und Alte, Arme und
Schwache. Sie ist der ,,Stachel im Fleisch*
einer gleichgiilticen Welt und darf nicht
miide werden gegen Trends zu handeln,
insofern sie dem Menschen jegliche Hoff-
nung auf Transzendenz ausreden wollen.
Ein tiefgriindiges Buch, das ich gerne zum
Lesen weiterempfehle.

P. Franz Lauterbacher OSB
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BUCHEREINGANGE

Folgende Publikationen wurden von Ver-
lagen eingesandt. Eine jeweilige Bespre-
chung folgt nach Moglichkeit.

Berufungsabenteuer in der Bibel. Predig-
ten zur Fastenzeit. Hg. M. Feldmann. Pa-
derborn: Bonifatius 2003. 19 cm. (137 S.).
Kart. € 12,30 (A); € 11,90 (D); SFr 21,10;
ISBN 3-89710-244-7.

»Brennender Dornbusch und pfingstliche
Feuerzungen®. Biblische Spuren in der
modernen Literatur. Hg. E. Garhammer —
U. Zelinka. (Einblicke. Ergebnisse — Be-
richte — Reflexionen aus Tagungen der
Katholischen Akademie Schwerte 7). Pa-
derborn: Bonifatius 2003. 22 cm. (305 S.).
Kart. € 20,50 (A); € 19,90 (D); SFr 34,60;
ISBN 3-89710-227-7.

Die eine Sendung — in vielen Diensten.
Gelingende Seelsorge als gemeinsame
Aufgabe in der Kirche. Hg. G. Augustin —
G. Rifle. Paderborn: Bonifatius 2003. 22
cm. (322 S.). Kart. € 20,50 (A), € 19,90
(D); SFr 34,60; ISBN 3-89710-222-6.

G. DUFFRER, Geistlich leben aus dem
Gottesdienst. Pastoralliturgie nach dem
Konzil. Eine Auswahl von Beitrigen mit
Bibliographie. Hg. F.-R. Weinert. (Mainzer
Perspektiven. Berichte und Texte aus dem
Bistum 15). Mainz: Bischofl. Ordinariat
2002. 21 cm. (160 S.). Kart. € 4,20 (A); €
4,— (D); ISBN 3-934450-08-3.

Eine Zeit zum Suchen. Neue Gottesdienst-
formen. Hg. Ch. Bundschuh-Schramm — J.
Gaab - M. Schifer-Krebs. Ostfildern:;
Schwabenverlag 2003. 20,8 cm. (304 S.).
Kart. € 18,30 (A); € 17,80 (D); SFr 31—
ISBN 3-7966-1096-X.

Eingestimmt. Gesangbuch des Katholi-
schen Bistums der Alt-Katholiken in
Deutschland. Hg. Katholisches Bistum der
Alt-Katholiken in Deutschland. Bonn: Alt-
Katholischer Bistumsverlag 2003. 19,4 cm.
(832 S.). Geb. € 15.—; ISBN 3-934610-21-8.

K. HARNISCHMACHER, Abschied ... Sechs
Andachten zum Totengebet. Paderborn:
Bonifatius 2003. 19 cm. (96 S.). Kart. €
8,20 (A); € 7.90 (D), SFr 14,20; ISBN 3-
89710-230-7.

J. KOBIENIA, Muttersprachliche Elemente
im Rituale. Eine Studie zu den Breslauer
Didzesan-Ritualien von 1319-1931 [Vor-
wort Erzbischof Alfons Nossol; Zusam-
menfassung in polnischer Sprache]. Uni-
wersytet Opolski * Wydzial Teologiczny
(Seria: Opolska Biblioteka Teologiczna 54).
Opole 2002. (272 S.). 23,7 cm. Kart. ISBN
83-88939-30-0 [s. Buchbesprechung S. 145].

M.-L. LANGWALD — M. BLUM, Getauft
und selbstbewusst. (Reihe der Sakramente:
Die Taufe). Beuron: Beuroner Kunstverlag
/ Patris Verlag 2003. 19,5 cm. (48 S., 11
Farbb. mit Goldprigung). Geb. € 13,20 (A);
€ 12,80 (D); SFr 22.40; ISBN 3-87071-098-
5

Ch. MULLING, Der Baum des Lebens. Ein
Arbeits- und Exerzitienbuch zur Franziska-
nischen Spiritualitit. Paderborn: Bonifatius
2002. 21 cm. (319 S. mit zahlreichen s/w-
Abb.). Kart. € 20,50 (A); € 19,90 (D); SFr
34,60; ISBN 3-89710-210-2.

A. ODENTHAL, Liturgie als Ritual. Theo-
logische und psychoanalytische Uberlegun-
gen zu einer praktisch-theologischen Theo-
rie des Gottesdienstes als Symbolgesche-
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hen. (PTHe 60). Stuttgart: Kohlhammer
2002. 23 cm. (287.). Kart. € 25,80 (A); €
25,— (D); SFr 42,10; ISBN 3-17-017818-0.

M. PrOBST — K. RICHTER, Exorzismus
oder Liturgie zur Befreiung vom Bdsen.
Informationen und Beitrdge zu einer not-
wendigen Diskussion in der katholischen
Kirche. Miinster: Aschendorff 2002. (190
S Kart. € 12,90 (A); € 12,50 (D); SEr
21,90; ISBN 3-402-03426-3 [s. Buchbe-
sprechung, S. 1471].

Qumran kontrovers. Beitrige zu den
Textfunden vom Toten Meer. Hg. J. Frey —
H. Stegemann. (Einblicke. Ergebnisse —
Berichte — Reflexionen aus Tagungen der
Katholischen Akademie Schwerte 6). Pa-
derborn: Bonifatius 2003. 22 cm. (200 S.).
Kart. € 15,90 (A); € 15,40 (D); SFr 28,
ISBN 3-89710-205-6.

A. ROTZETTER, An der Grenze zum Un-
sagbaren. Fiir eine zeitgemile Gebetsspra-
che in der Liturgie. Ostfildern: Schwaben-
verlag 2002. 22 cm. (244 S.). Kart. € 16,—
(A); € 15,50 (D); SFr 27,10; ISBN 3-7966-
1077-3.

Th. STUBENRAUCH, Wer ist Trdger der
Liturgie? Zur Rezeption des II. Vatikani-
schen Konzils im Codex Iuris Canonici von
1983. (TThSt 68). Trier: Paulinus-Verlag
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2002. (396 S.). Kart. € 41,20 (A); € 40,
(D); SEr 71,— ISBN 3-7902-1297-0 [s.
Buchbesprechung, S. 150f].

H.-U. WIESE, Karsamstagsexistenz. Aus-
einandersetzung mit dem Karsamstag in
Liturgie und moderner Kunst. (Bild — Raum
— Feier. Studien zu Kirche und Kunst 1).
Regensburg: Schnell & Steiner 2002. 24
cm. (292 S. mit 19 Farbabb.). Kart. € 30,80
(A); € 29.90 (D); SFr 51,— ISBN 3-7954-
1515-2.

Wo Gott die Miite ist. Ordensgemein-
schaften in der Erzdiozese Freiburg in Ge-
schichte und Gegenwart. Hg. Th. Hogg — B.
M. Kremer. Lindenberg: Kunstverl. Fink
2002. 29,7 cm. (264 S. mit zahlreichen
Abb.). Geb. € 24,70 (A); € 24— (D), SFr
42,20; ISBN 3-89870-058-5.

Zihlt 50 Tage! Gottesdienste fiir alle Tage
von Ostern bis Pfingsten. Hg. A. Seeberger.
Ostfildern: Schwabenverlag 2003. 20,8 cm.
(176 S.). Kart. € 16.— (A); € 15,50 (D). SFr
27,10; ISBN 3-7966-1095-1.

P. M. ZULEHNER, Dienende Miinner —
Anstifter zur Solidaritdt. Diakone in West-
europa. Ostfildern: Schwabenverlag 2003.
20,8 cm. (136 S.). Geb. € 1290 (A); €
12,50 (D); SEr 22,10; ISBN 3-7966-1103-6.

Neuauflage: Tischgebete

Der Verlag St. Peter legt die von der Liturgischen Kommission der Osterreichischen Bene-
diktinerkongregation erarbeiteten und 1969 erstmals erschienenen Tischgebete nunmehr
neu bearbeitet in 6. Auflage vor. Die Tischgebete sind in erster Linie fiir Ordensgemein-

schaften konzipiert.

Preis pro Exemplar (inkl. Mwst): € 3,50: bei Abnahme von 10 Exemplaren wird zusitzlich
ein Exemplar gratis geliefert. Bei 20 Exemplaren gibt es 2 Gratisexemplare usw.

Ihre Bestellung richten Sie bitte an: Verlag St. Peter, Postfach 113, A-5010 Salzburg;
Tel.: 0662 / 842166-82; Fax: 0662 / 842166-80.
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Aus Anlass des 40. Jahrestages der feierlichen Verabschiedung und Promulgation der
Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils durch Papst Paul VI. am 4. De-
zember 1963 veranstaltet die Erzdiozese Wien im Herbst einen Studientag, zu dem alle
Interessierten — auch Géste aus anderen Didzesen herzlich eingeladen sind.

DIE ZUKUNFT DER LITURGIEREFORM
DES ZWEITEN VATIKANISCHEN KONZILS

Standortbestimmung und Festveranstaltung anldsslich

40 Jahre Liturgiekonstitution «Sacrosanctum Concilium»
Gemeinsamer Fachtag der drei Vikariate und der Liturgiekommission am 11. Okt. 2003
Konzilsgedichtniskirche und Karinal-Konig-Haus der Jesuiten in Wien-Lainz

9.00 Uhr: BegriiBung und Eréffnung

FRANZ KARDINAL KONIG:
Ein Zeitzeuge und Konzilsvater erzihlt
— wie es zur Liturgiekonstitution des Konzils kam.

PRALAT DR. RUDOLF SCHWARZENBERGER:
Der Weg zur neuen Liturgie
— wie die Umsetzung der Konzilsbeschliisse geschah.

11.00 Uhr: UNIV. PROF. DDR. PAUL. M. ZULEHNER, WIEN:
Die Qualitiit der erneuerten Liturgie
— Ergebnisse einer pastoralsoziologischen Untersuchung

12.30 Uhr: Mittagspause, zugleich:
Biichertisch — Prisentation praktischer Materialien — Pramenten-und Geriteausstellung —
Videos bemerkenswerter Liturgien — historische Schautafeln zur Liturgiereform

14.30 Uhr: Hauptreferat: UNIV. PROF. DR. MARTIN KLOCKENER, FRIBOURG:
Die Zukunft der Liturgiereform
— im Widerstreit von Konzilsauftrag, notwendiger Fortschreibung
und ,,Reform der Reform*

16.00 Uhr: Podiums-und Plenumsdiskussion:
mit UNIV. PROF. DR. HANSJURGEN FEULNER, WIEN, diskutieren:
M. Kléckener — O. Posch — A. Redtenbacher — R. Schwarzenberger —
A. Strutzenberger — H. Zawrel
17.00 Uhr: CHRISTOPH KARDINAL SCHONBORN : Feierliche Vesper mit Predigt

Auskunft und Anmeldung: Pastoralamt der ED Wien 01/51552
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Wort zu diesem Heft

von Andreas Redtenbacher

Beinahe schon zu einem Stehsatz wurde die pragmatische Feststellung, Liturgie sei auch
heute noch diejenige Auflerung des kirchlichen Lebens, die ,die meisten Menschen er-
reicht” (,,sieht man vom Sozialengagement der Kirche einmal ab®, wird realititsbewusst
sofort hinzugefiigt). Und dies sei selbstredend der wichtige Grund, sich mit ihr intensiv
auseinander zu setzen. Die Beobachtung, dass es in den allermeisten Fillen folgenlos bei
dieser Feststellung bleibt, trifft aber ebenso héufig zu.

Schriftleitung und Redaktionsteam waren der Auffassung, anléisslich des 40. Jahrestages
der Promulgation der Epoche machenden Konzilskonstitution des II. Vaticanums iiber die
Liturgie, ,,Sacrosanctum Concilum*, vom 4. Dezember 1963 mit dieser Feststellung anders
umzugehen. Es sollte ein ,, Jubildumsheft“ zur Liturgiekonstitution entstehen, das nicht aus
den genannten pastoralstatistischen Griinden, sondern aus der theologischen Einsicht der
Konzilsvéter, Liturgie sei ,culmen et fons® des gesamten kirchlichen Lebens, die Liturgie in
den Blick nimmt. Nur wer das Geheimnis des christlichen Gottesdienstes mit der ihm ge-
nuin innewohnenden dynamischen Kraft bedenkt, kann verstehen, was auch der hl. Bene-
dikt — nicht nur Vater des abendlindischen Monchtums, sondern immerhin Patron Europas
— uns sagt: ,,Dem Gottesdienst darf nichts vorgezogen werden* (RB 43,3). Dies setzt un-
umgdnglich die theologische Befassung mit dem Thema Liturgie voraus, um ihre Tiefe und
Dynamik zu verstehen und dann vom ,,Geist der Liturgie“ im Sinne Guardinis ergriffen,
von ihrer Glaubensdynamik ,,gepackt”, Gottesdienst in der Tat neu zur lebendigen und
beseelenden Mitte der pastoralen Bemiihungen werden zu lassen. Nichts anderes war Ab-
sicht der grofien Vertreter der Liturgischen Bewegung zuvor und der Viter des 1. Vatica-
nums fiir die Zeit danach. Aus einer solchen Sicht bekommen dann pastoralstatistische
Einsichten (siche oben) wieder ihr Gewicht zuriick: welche pastoralen und spirituellen
Chancen werden bei der , immer noch die meisten Menschen* erreichenden kirchlichen
Lebensduflerung vielerorts und oftmals vertan?

40 Jahre Liturgiekonstitution — dieses Anniversarium sollte zu einer grundsdtzlichen li-
turgiewissenschaftlichen Reflexion genutzt werden, um angesichts einer im Vergleich zur
Konzilszeit tiefgreifend verinderten gesellschaftlichen und pastoralen Situation den Ab-
sichten des Zweiten Vatikanischen Konzils beziiglich Liturgie und ihrer Bedeutung auch
und gerade fiir heute und morgen griindlich nachzugehen.

,Heiliger Dienst* rechnet es sich als Ehre an, dass sich sehr bald herausstelite, das ge-
plante Konzilsheft wiirde eine Doppelnummer werden: nahezu alle eingeladenen und
durchwegs prominenten Autoren hatten auf Anhieb oder sehr bald ihren Beitrag zugesagt;
dies soll an dieser Stelle ausdriicklich bedankt sein. Es ist damit aber auch ausgedriickt,
dass das Thema offensichtlich ,,unter den Niigeln brennt“, was umgekehrt die thematische
Grundentscheidung der Redaktion nochmals bestditigt.

Die zahlreichen Beitriige waren nach inhaltlichen Gesichtspunkten zu strukturieren, wo-
bei hier ausdriicklich vermerkt wird, dass sich einige unter verschiedenen bzw. auch meh-
reren Themengruppen einordnen liefien. Historisch akzentuierte Beitrdge haben immer
auch Gegenwartsrelevanz, systematisch-theologische Fragestellungen kommen ohne ge-
schichtliche Einblicke nicht aus, dhnlich gilt dies fiir pastoralliturgisch oder auch dkume-
nisch Orientiertes. Aus diesem Grund verzichtet die Schriftleitung ausdriicklich auf eine
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Gliederung im Inneren des Heftverlaufs, fiihrt sie jedoch sehr wohl im Inhaltsverzeichnis
an, das fiir die Reihenfolge der Beitrige mafigeblich bleibt.

L. Hinfiihrung

Wie immer bildet ein ,,Wort zu diesem Heft" seitens der Redaktion einen ersten Uber-
blick. Dem auferordentlichen Anlass entsprechend gereicht es aber sowohl der verant-
wortlichen Redaktion, als auch allen Lesern von ,,Heiliger Dienst* zur Freude und Ehre,
dass Franz Kardinal Konig, Alterzbischof von Wien, langjihriger Vorsitzender der Oster-
reichischen Bischofskonferenz, ehemaliger Priisident des Piipstlichen Sekretariates fiir die
Nichiglaubenden in Rom und einer der prominentesten Konzilsviter des Il. Vaticanums,
unter dem Titel ,,Kardinal Franz Konig im Gesprdch® ausfiihrlich zum Zustandekommen
der Liturgiekonstitution und zu den Motivationen der Konzilsviter, aber auch zu wichtigen
Liturgiefragen der Gegenwart und Zukunft Stellung nimmf.

Der Didzesanbischof von Graz-Seckau und stellvertretende Vorsitzende sowie Liturgie-
referent der Osterreichischen Bischofskonferenz, Dr. Egon Kapellari, gibt auf hohem
theologisch reflektierenden Niveau wesentliche Grunddeterminanten fiir heutiges und zu-
kiinftiges gottesdienstliches Feiern: ,,40 Jahre Liturgiekonstitution — aus der Sicht des
liturgieverantwortlichen Bischofs“ und erdffnet damit den Diskurs des vorliegenden Heftes.

II. Relecture der Liturgiekonstitution

In ,,Sacrosanctum Concilium — eine notwendige Hinfiihrung nach 40 Jahren" zeigt An-
dreas Redtenbacher, Habilitand in Trier, die liturgiewissenschaftliche Notwendigkeit auf,
sich heute aufs Neue in Wissenschaft und Praxis auf die Grundintentionen der Liturgiekon-
stitution einzulassen; dabei weist er auf den historischen Zusammenhang zwischen Liturgi-
scher Bewegung und Konzilsaussagen hin und zeigt, dass Liturgie auf der Linie des Konzils
. liturgia semper reformanda“ bleibt.

Mit zugleich personlicher wie liturgiewissenschaftlicher Uberzeugungskraft fordert Kle-
mens Richter, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Miinster ,,Auch 40 Jahre ,danach® —
Liturgiereform als Mitte der Erneuerung von Glaube und Kirche* ein. Der bekannte Miin-
steraner Liturgiewissenschajtler geht ebenfalls auf die Grundintentionen der Liturgiekon-
stitution ein und zeigt auf, dass das Konzil mit der Liturgiereform eine Gesamterneuerung
des christlichen und kirchlichen Lebens anzielte. Er mahnt — Ratzinger zitierend — den
dialogischen Charakter der Liturgie und zurecht vor allem mehr gottesdienstliche Bildung
ein. Die Gestaltung liturgischer Rdume zeigt er als Beispiel, wie Rezeption der Reform
durch die Gemeinden geschieht. Seinen Beitrag beschliefit er mit dem denkwiirdigen Ab-
schnitt: Auf das Ziel zu, das uns das 1I. Vaticanum gesteckt hat!

Auch Philipp Harnoncourt, Emeritus der Liturgiewissenschaft in Graz und engagierter
Proponent der von Kardinal Konig begriindeten okumenischen Stiftung ,,Pro Oriente”,
geht in einem gekonnten Uberblick auf das wichtige Thema des Wandels des Liturgiebe-
griffs, auf die Frage: Sachgehorsam versus Normengehorsam und auf die Reformziele in
Abwigung zu den Reformmafinahmen ein: , Erreichtes — Nichterreichtes — Zuriickgenom-
menes? Ein kurzer kritischer Riickblick auf 40 Jahre Liturgiereform".

Ganz vom Text des Konzilsdokumentes selbst geht Reinhold Malcherek, Habilitand in
Trier, aus:,, Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi (SC 7) — Liturgie in personaler Dimen-
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sion“. Anhand des theologisch bedeutsamen Artikels 7 von Sacrosanctum Concilium rollt
er die gesamte liturgietheologische Grundlegung der Konstitution auf und stellt den erneu-
erten Liturgiebegriff in personaler Sicht dar. Gottesdienst ist Begegnungsereignis, ja es gilt
sogar: Liturgie ist Jesus Christus selbst.

1. Zur Geschichte der Liturgiereform

Arnold Angenendt, renomierter Ordinarius emeritus fiir Mittelalterliche Kirchenge-
schichte in Miinster, ordnet unter dem Titel ,,Wie ist Liturgie zu reformieren? die Litur-
giereform in den grofien Bogen der religionsgeschichtlichen Fragestellung ein und greift
damit auf bedeutsame anthropologische und religionspsychologische Grundeinsichten
zuriick. Das erweitert den Horizont des vorliegenden Themenheftes erheblich und vertieft
manche Problemstellung rund um die konziliare Liturgiereform unter oft wenig beachteten,
aber wichtigen Perspektiven. Auch fiir ihn ist der Liturgieraum eine ,Nagelprobe* der
Reform und der Satz, Liturgiereform sei ,unter Absehung aller Religionsgeschichte erfolgt,
stimmt zumindest nachdenklich.

Benedikt Kranemann, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Erfurt und AKL-Vorsitzender,
bietet in seinem zentralen Beitrag , Liturgiereform — ein Baustein der Liturgiegeschichte
den fundamentalen Aufweis, dass die jiingste Liturgiereform kein singuldres Ereignis der
Liturgiegeschichte darstellt. Er unterscheidet historische Reformprojekte regionalen und
ortskirchlichen Umfanges, gesamtkirchliche Reformen (Trient und Il. Vaticanum), und
monastische Reformen, die héiufig in ihrer theologischen Qualitiit die beiden ersten iiber-
treffen. Zugleich leistet er eine schliissige theologische Theorie fiir Liturgiereformen, die
immer auf innerkirchliche Rezeption angewiesen sind.

Die folgenden vier Beitrdge exemplifizieren das bisher Ausgesagte an je einem Beispiel
aus Deutschland, Osterreich und der Schweiz, sowie aus der Okumene.

Andreas Heinz, Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft in Trier und Leiter der liturgiewis-
senschaftlichen Abteilung des Deutschen Liturgischen Instituts, untersucht ,,Das Liturgi-
sche Institut in Trier und seine Bedeutung fiir die Rezeption der Liturgiekonstitution in
Deutschland“. Er gibt einen umfassenden Einblick in die enorme und selbstlose Arbeitslei-
stung der bekannten und weniger bekannten Mitarbeiter des Instituts im Rahmen der Um-
setzung der Kongzilsbeschliisse in die kirchliche Wirklichkeit nicht nur Deutschlands, son-
dern des gesamten deutschen Sprachgebietes. Manche Riickschliisse liefien sich daraus
auch fiir die gegenwidirtige Situation ziehen.

Rudolf Pacik, ao. Professor fiir Liturgiewissenschaft an der Theologischen Fakultiit Inns-
bruck, beleuchtet — als oOsterreichischen Beitrag — die Mitwirkung eines grofien Konzils-
theologen und Altmeisters der Liturgiewissenschaft, am Konzils- und am Reformgeschehen.
Dabei beschreibt er ,,Das Konzilstagebuch von Josef Andreas Jungmann SJ“. Damit er-
schliefit Pacik den Lesern wertvollste Zeitzeugenschaft und kann Einblick auch in das per-
sonliche Ringen einer der prominentesten Reformpersonlichkeiten bieten.

Altabt Dr. Georg Holzherr OSB, Kloster Einsiedeln und langjihriger Prisident der Li-
turgiekommission der Schweizerischen Bischofskonferenz schenkt uns mit dem Thema
» Unterwegs mit der Kirche von Rom — 30 Jahre Synodenhochgebet® einen interessanten
Blick hinter die Kulissen eines heiklen und zugleich wichtigen Reformprojektes aus der
Schweiz. Der als Schweizer Hochgebet bekannte Kanon fand bekanntlich in der stark iiber-
arbeiteten Fassung Eingang in die 3. Auflage des Romischen Messbuchs. Welche Wege
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dieses an sich verdienstvolle Projekt nahm und welche liturgietheologischen Implikationen
dabei sichtbar werden, zeigt der Beitrag des daran mafigeblich beteiligten Autors.

Auch die Evangelische Kirche kennt das Phdnomen Liturgiereform: Der Wiener Super-
intendent i.R., Mag. Werner Horn, heute Professor fiir Liturgik und Hymnologie an der
Wiener Musikuniversitit stellt einen konkreten Reformprozess seiner Kirche unter dem
Titel ,,Leiturgia semper reformanda — Die gottesdienstliche und musikalische Reformarbeit
der Evangelischen Kirche in Osterreich® vor. Da gegenwirtig auch katholischerseits ein
neues gemeinsames Gebets- und Gesangsbuch in Vorbereitung ist, ist der Beitrag Horns be-
sonders aktuell. Auch von der Erneuerung der evangelischen Agenden liefse sich manches
lernen — eingeschlossen die theologischen Kriterien, die der Autor herausgearbeitet hat.

IV. Anfragen fiir heute und morgen

Die einschneidende Frage nach Identitéit und Herausforderungen der Liturgiewissen-
schaft als theologisches Hauptfach (SC 16) behandelt in gekonnter Darstellung Albert
Gerhards, Professor fiir Liturgiewissenschaft in Bonn: , Liturgiewissenschaft nach 40 Jah-
ren Sacrosanctum Concilium — Perspektiven und Aufgaben®. Das Thema ist von offen-
sichilichem Gewicht fiir das Fach selbst und seine Zukunft, in der Folge aber auch fiir den
liturgischen Vollzug und die daraus resultierende genuin christliche Vitalitdt der Gemeinden.

Der Baseler Bischof Dr. Kurt Koch, ehemals Professor fiir Dogmatik und Liturgiewissen-
schaft in Luzern, stellt mit seinem Aufsatz , Liturgietheologie und amtlicher Dienst — Zur
sakramentalen Dimension der kirchlichen Gemeinde“ sowohl die Liturgiewissenschaft als
auch die Pastoraltheologie, die Kirchenleitungen und Gemeinden vor folgenschwere An-
[fragen angesichts einer villig verinderten nachkonziliaren Epoche, die die pastorale Geo-
graphie nachhaltig beeinflusst. Ausdriicklich rekurriert er dabei auch auf die Liturgiekon-
stitution.

Erzbischof Dr. Michael Staikos, griechisch-orthodoxer Metropolit von Austria, stellt zu-
nédichst das orthodoxe Liturgieverstéindnis dar und konfrontiert es dann teils anerkennend
und teils kritisch mit der Konzilsreform der katholischen Kirche und dem derzeitigen Zu-
stand ihrer liturgischen Praxis: , Liturgie als Leben — Gedanken aus okumenisch-ortho-
doxer Sicht*. Die liturgiebezogen okumenische Relevanz seiner Aussagen liegt auf der Hand.

Der abschliefiende Beitrag kommt wieder aus Miinster: Christian Grethlein, Professor fiir
Praktische Theologie, legt ebenfalls dkumenisch bedeutsame Uberlegungen vor: ,,Die Li-
turgiereform des 1I. Vaticanums aus evangelischer Sicht — eine Reform auf dem Weg der
stets zu reformierenden Kirche “. Eindrucksvoll zeigt er, wie die Liturgiereform des Konzils
unter kontextualitiitstheoretischen Primissen eine theologisch weitgehend komplementdire
Konvergenz fiir das Gottesdienstverstdndnis der Kirchen bereits ermaglicht.

Die Aufgabe, die mir als verantwortlicher Redaktor dieses Heftes mit einem zentralen
Thema und seinen prominenten Autoren anvertraut wurde, beschliefie ich mit dem Wunsch,
dass der ,, Geist der Liturgie” in unseren Gemeinden neu erwache, denn: , Liturgie fiihrt
nicht zur Mitte, sie ist die Mitte der Kirche “ (Kardinal Kinig).

Berichtigung: In ,Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft™ (vgl. HID 57 [2003] 144)
wurde die Lehrstuhlbezeichnung in Passau unvollstindig wiedergegeben: ,Lehrstuhl fiir
Pastoraltheologie, die Liturgiewissenschaft wird nun nur mitbetreut™ muss richtig heifen:
Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie und Liturgiewissenschaft. — Wir danken fiir den Hinweis.
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Kardinal Franz Konig im Gesprdch’

Interview anldsslich des 40. Jahres-
tages der Promulgation der Liturgie-
konstitution des Zweiten Vatikani-
schen Konzils am 4. Dezember 1963

Das Interview fiir ,,Heiliger Dienst*
fiihrte Dr. Andreas Redtenbacher

HID: Eminenz, am 3. August 2003 sind sie in das 99. Lebensjahr eingetreten und iiber-
blicken damit bald ein volles Jahrhundert an Entwicklungen in Kirche und Welt. Welchen
Stellenwert hat fiir Sie das Zweite Vatikanische Konzil aus dieser grofsen Lebensperspektive?

Kardinal Konig: Das Zweite Vatikanische Konzil wurde am 11. Oktober 1962 feierlich
eroffnet. Ich werde jenen Tag nie vergessen, als ich damals als relativ junger Erzbischof
von Wien inmitten von rund zweieinhalbtausend Konzilsvitern iiber die Scala Regia hin-
unter zum Eingang der Peterskirche gestiegen bin. Davon war ich sehr beeindruckt, denn
bisher war die Kirche auch in meinem Bewusstsein vorwiegend eine Kirche Europas. Nur
unterbewusst hatte man wahrgenommen, dass die Kirche eine internationale Zusammenset-
zung hat. Jetzt sah man die vielen Bischofe aus der ganzen Welt, aus den verschiedenen
Herkunftslandern mit verschiedener Hautfarbe und Sprache. Damals hatte niemand dem
Papst, der ja schon fortgeschrittenen Alters war, zugetraut, ein so ungewohnliches Unter-
nehmen auf sich zu nehmen. Daher waren die Erwartungen an das Konzil zunichst auch
nicht ganz eindeutig — es gab viele Gegenstimmen und eine Menge Skepsis. Kurzum: Es
herrschte einerseits Unsicherheit, zugleich aber Bewunderung fiir den Mut des Papstes.
Johannes XXIII. selbst hatte mir einige Wochen spiter in einem Gesprdch erzihlt, es sei
ihm der Gedanke gekommen, ein Konzil einzuberufen. Aber er habe sich gedacht, dieser
Gedanke konne nur vom bosen Feind kommen — so etwas kann man heute nicht mehr ma-
chen. Diese innere Stimme hitte sich aber immer ofter wiederholt. Am Schluss — so sagte
er mir — war er iiberzeugt: das kommt nicht von unten, das kommt von oben!

Ich war dann sehr gespannt, wie die Vorbereitungen vor sich gehen werden. Von der er-
sten offentlichen Konzilsankiindigung am 25. Januar 1959 in der Basilika St. Paul vor den
Mauern bis zum Eréffnungstag am 11. Oktober 1962 wihrte die relativ lange Vorberei-

*

Kardinal Konig gab das Interview am 19. Juli 2003 in Wien. Inzwischen fand am 11. Oktober
2003 — veranstaltet von den drei Territorialvikariaten und der Liturgiekommission der Erzditzese
Wien — ein Liturgiefachtag zum Anniversarium der Konstitution ,,Sacrasanctum Concilium* statt,
bei dem das Interview mit Genehmigung des Sekretariates Kardinal Koénigs und der HID-
Redaktion eingespielt wurde; in dessen Dokumenationsband (Tyrolia, Innsbruck 2004) ist daher
der Wortlaut des Interviews nochmals publiziert.
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tungszeit und viele, auch ich personlich, waren sehr besorgt. Mit der Eroffnung war diese
Spannung — auch bei mir — auf einem gewissen Hohepunkt angelangt: wie wird das jetzt
gehen? Der Papst war von seinem Tragsessel heruntergestiegen und zu Ful — mit einer
Mitra wie alle anderen Bischife auch — zum Petrusgrab gegangen. Der eigentliche Wende-
punkt kam dann mit seiner beriihmten Eroffnungsansprache: man solle nicht immer nur auf
die Stimme der Ungliickspropheten héren und sich auch in schwierigen Zeiten eine optimi-
stische Einstellung bewahren! Das war zugleich eine Botschaft an die ganze Welt und hatte
in der Tat ein ungeheures Offentlichkeitsinteresse zur Folge. Beim Ersten Vatikanum hatte
das Konzil noch hinter verschlossenen Tiren getagt und obwohl man auch am Zweiten
Vatikanum anfangs an Latein als Verkehrssprache festhalten wollte, wurde dies bald aufge-
geben — es begann sich vieles in nur kurzer Zeit zu wandeln. Die Kirche, bisher in einer
defensiven Haltung zur modernen Welt und zum Fortschritt der Wissenschaft, vollzog aus
den negativen Abwehrkriften heraus eine Wende zur Welt und zum Menschen hin. Sie
entwickelte ein neues Gespiir fiir die Offentlichkeit und auch fiir die Okumene der nicht-
katholischen Christenheit.

HID: Dieser grofie Einschnitt war wohl dramatisch — fiir die Bischdfe als Konzilsteilneh-
mer, in anderer Weise fiir die rimische Kurie und wieder ganz anders fiir die Christenheit
und die gesamte Weltoffentlichkeit?

Kardinal Konig: In den ersten Tagen des Konzils hatte sich bereits sehr vieles getan. Die
Erzbischife von Koln und Lille, das waren damals die Kardinile Frings und Liénart, hatten
sich dafiir eingesetzt, dass das Konzil die von der Kurie vorgelegten Mitgliederlisten fiir die
Fachkommissionen nicht einfach iibernimmt, sondern das Konzil sollte sie selbst wihlen.
Es war ein denkwiirdiger Augenblick, als das Konzil mit iiberwiltigender Mehrheit darauf
bestand, die Listen selbst zu erstellen. Dies zeigte: Das Konzil steht zwar nicht {iber dem
Papst, aber es ldsst sich auch nicht gleichsam von auBen durch eine romische Kurie be-
stimmen, die sich zwischen den Papst als Haupt des Konzils auf der einen Seite und die
Teilnehmer, also das weltweite Bischofskollegium, auf der anderen Seite dazwischen-
schiebt. In diesem Zusammenhang wurde dann ja bekanntlich auch der &sterreichische
Bischof Franz Sal. Zauner von Linz fiir die Liturgiekommission des Konzils gewihlt — ein
wichtiger Gestus, an dem man bereits sah, dass man unter den Konzilsteilnehmern zu die-
sem Zeitpunkt schon wusste, was nordlich der Donau vor sich ging: ein bisher relativ unbe-
kannter Bischof wurde gewahlt, weil die Konzilsviter sich die Zeit nahmen, sich vor diesen
Wabhlen umzusehen und einander kennenzulernen. Und dann kam die entscheidende und
groBe Frage: Mit welchem Thema fangen wir an?

HID: Wie liefen die thematischen Vorbereitungen fiir ein so grofies Unternehmen, wie es
ein Weltkonzil im 20. Jahrhundert darstellte und was waren dann die ersten inhaltlichen
Schritte auf dem Konzil selbst?

Kardinal Konig: Langer zuvor schon hatte eine internationale Kommission Themenvor-
schlidge gesammelt; das war die sogenannte ,,Antepraeparatoria‘. Hier kam alles Mogliche
von links und rechts zusammen, auch sehr viel Oberflachliches. Man musste sich also fra-
gen, welche Themen sind von grofler Wichtigkeit und schied zugleich die oberfldchlicheren
Vorschlidge aus. Das Konzil musste sich schon aus Zeitgriinden auf einige wenige zentrale
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Fragen konzentrieren. Sehr bald trat als eine der Schicksalsfragen des Konzils jene nach der
Liturgie auf, Das hing damit zusammen, dass das Thema durch die Liturgische Bewegung
bereits eine jahrelange Vorbereitung erfahren hatte. Da war schon vieles da in der Kirche.
Boshafte Stimmen haben dann gemeint, man ziehe die Liturgie vor, weil dies ein einfache-
res Thema wire. In Wirklichkeit hat man nun aber entdeckt: das ist ja ein ungeheures The-
ma fiir die Kirche und fiir die gesamte Pastoral! Lassen Sie mich kurz erkldren, warum: Die
Einstellung vieler Bischife damals und die Struktur, in der sie lebten, war weitgehend vom
Kopf und vom Wissen her bestimmt, auch angesichts der modernen Wissenschaft. Wieweit
geht das alles uns an, wie weit konnen wir hier gehen, so wurde vom Kopf aus gefragt und
argumentiert. Heute sind wir hier weiter, damals aber hatte man versucht, alles vom Kopf
her zu beurteilen und entsprechend zu handeln: in einem System und in einer fixierten Ord-
nung — fiir die in gewisser Hinsicht auch die vatikanische Kurie stand. Nun aber hatte man
schon zuvor in der Liturgischen Bewegung und vor allem dann auf dem Konzil selbst ent-
deckt: wir miissen tiefer graben und wesentlicher werden! Es galt ein Element zu finden
und zu entwickeln, das fiir die Kirche wesentlich ist: neben dem Kopf gibt es auch das
Herz, neben dem Verstand gibt es das Gefiihl, neben der Sprache gibt es auch Zeichen und
Symbole! Das haben die Konzilsteilnehmer begriffen und so das Thema der Liturgie sehr
rasch mit grofer Mehrheit an den Anfang gestellt.

HID: Das war in der Tat ganz offensichtlich eine folgenschwere und tief gehende Grun-
dentscheidung des Konzils, von der dann sehr vieles abhing. Wie sehen Sie das heute?

Kardinal Konig: Ja, natiirlich! Wenn wir heute die Liturgie mit dem Gottesdienst vor dem
Konzil vergleichen, sind die Unterschiede deutlich sichtbar. Ich merke das auch heute im-
mer, wenn ich in eine Pfarre komme; ich bin ja noch sehr oft unterwegs in unseren Pfarr-
gemeinden. Da gibt es gut vorbereitete Feiern, Laien und Pastoralassistenten engagieren
sich, es gibt die Beteiligung des Volkes Gottes an der Liturgie, die Gemeinden verstehen
zumindest grundsitzlich die liturgischen Vorginge. Allein schon die Texte zeigen es: Frii-
her hatte man sie einfach heruntergesagt — wovon man einiges verstand, vieles aber nicht.
Vor allem nordlich der Alpen war ein Interesse damals bereits stark vorhanden, dies zu
andern. Wir waren alle — auch ich selbst — dann aber doch sehr iiberrascht, als man die
ersten Textentwiirfe des Konzils durchgesehen hatte: Vieles ist uns erst hier voll bewusst
geworden.

Nochmals zur lateinischen Sprache: man hat damals gesehen, ja das ist ganz unmoglich,
Gottesdienst weltweit nur in einer einzigen, noch dazu in einer toten Sprache zu feiern,
ohne dass die Menschen die Sache mit vollziehen kénnen. Ubrigens gab es beziiglich der
sprachlichen Kommunikation dank des Papstes selbst noch eine weitere positive Wendung:
Nach einigem Hin und Her hatte man zur besseren Information der Offentlichkeit eine
Form entwickelt, fiir alle Hauptsprachen jeweils nach der Vormittagssitzung des Konzils
einen Berichterstatter mit der Funktion des Pressesprechers zu beauftragen, um Presse und
Welt6ffentlichkeit iiber die Vorgénge am Konzil aus erster Hand zu informieren. Das hat
sich sehr bewihrt. Auch hier sah man: Mit Latein als einziger Sprache kann die Kirche
nicht mehr durchkommen.
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HID: Das Konzil verabschiedete insgesamt 16 Dokumente. Welche davon sind fiir das
Leben und den Sendungsauftrag der Kirche in der Welt aus Ihrer Sicht wirkungsgeschicht-
lich die bedeutsamsten?

Kardinal Konig: Ich wiirde hier zwei nennen: Die Liturgiekonstitution und das Okume-
nedekret. Neben der Liturgischen Bewegung gab es damals ja auch eine bedeutsame Oku-
menische Bewegung; vor allem in Nordeuropa, im angelsichsischen Bereich und im angli-
kanischen Raum. Aber erst durch das Konzil wurde die Okumene zu einem Interesse inner-
halb der gesamten katholischen Welt. Das Konzil selbst fasste dies dann in dem lapidaren
Satz zusammen: Okumene ist die Aufgabe aller Christen! 40 Jahre danach hat der gegen-
wirtige Papst Johannes Paul II. in seiner wichtigen Enzyklika ,,Ut unum sint* dies noch
einmal verstirkt, indem er ausdriickte: Man kann nicht katholisch sein, ohne zugleich dku-
menisch zu sein! — und: Der Weg der Kirche ist der Weg der Okumene! Im pipstlichen
Dokument stehen dazu groRartige und das Konzil weiterfiihrende Aussagen.

HID: Zur Entwicklung des Liturgieverstiindnisses auf und seit dem Konzil haben Sie sich
oben bereits gedufert, wie aber wird es mit der Okumene weitergehen?

Kardinal Konig: Am letzten Berliner Kirchentag wurde man sich des kumenischen An-
liegens im vergangenen Sommer wieder sehr stark bewusst und eine groBe Sehnsucht auch
nach der gemeinsamen Eucharistiefeier war ja deutlich spiirbar, obwohl sie vorldufig noch
nicht vollzogen werden kann. Mein Eindruck damals und heute: Das ist schon ein groBarti-
ger Christus, der uns so zur Einheit hinfiihrt und lenkt! Hier zeigt sich aber auch, wie nahe
die beiden groBen Konzilsthemen Liturgie und Okumene beicinander liegen. Das sagte
letztlich ja explizit auch die Liturgiekonstitution des Konzils selbst in ihrem Vorwort. Ub-
rigens hatte man auch schon wahrend des Konzils das groBe Interesse der Offentlichkeit an
den beiden Themen beobachten konnen.

Heute bin ich der Meinung, dass wir in den Skumenischen Bemiihungen an einem Punkt
angelangt sind, an dem es nun sehr darauf ankommen wird, vieles — aber nur, was eben
moglich ist — schon gemeinsam zu versuchen und vor allem gemeinsam zu handeln. Dann
werden wir besser auch iiber die jetzt noch trennenden Glaubensfragen theologisch ins
Gespriich kommen kénnen. Jetzt wire jedenfalls eine Phase des gemeinsamen Handelns auf
verschiedenen Ebenen, auch an der Basis der Gemeinden, dringend nétig, sonst kommen
wir hier nicht vom Fleck. Es gibt dafiir sehr viele praktische Moglichkeiten auf der Ge-
meindeebene. Freilich miisste zugleich theologisch auch an der Basis mehr reflektiert und
mehr Bildungsarbeit geleistet werden als bisher. Das miisste man ja unbedingt vermeiden,
dass manche versucht sind zu sagen: Was wollt ihr denn — wir konnen ohnehin schon alles
gemeinsam, die theologischen Unterschiede gehen nur die da oben etwas an.

HID: Eminenz, erlauben Sie mir, nach diesem wichtigen dkumenischen Exkurs wieder zu
unserem Hauptthema der Liturgie zuriickzukehren: Warum hatte dieses Thema schlief3lich
auch fiir Sie personlich auf dem Konzil ein so hohes Gewicht erlangt?

Kardinal Kénig: Resiimierend wiirde ich sagen: Am Konzil hat ein ungeheurer Lernpro-
zess eingesetzt — fiir die Teilnehmer und fiir das Konzil als Ganzes. Es ging nun nicht mehr
einfach nur um Ordnungsfragen. Liturgie ist nicht zuerst eine Frage der AuBenseite des
Glaubens, sondern sie ist seine Mitte, die es in der Tiefe vom Konzil neu zu entdecken galt.



Kardinal Franz Konig im Gespréch 167

Hier muss ich Thnen ein personliches Bekenntnis ablegen: Mein eigenes Interesse war am
Anfang in der Tat nicht so sehr die Liturgie, sondern ich kam ja von der Religionswissen-
schaft her. Dabei habe ich aber deutlich gesehen, dass auch von dieser Seite viele Dinge die
liturgische Sphire betreffen, denn der Religionswissenschaftler vergleicht ja die Aus-
drucksformen des Kultes in den verschiedenen Voélkern. Darin liegen Schitze verborgen,
die wir auch heute noch viel zu wenig kennen. Vorsichtig wére zu erheben, was hier fiir
unsere Liturgie fruchtbar gemacht werden konnte bzw. wo wir hinzulernen konnten. Dies
braucht natiirlich eine breite und seridse theologische Diskussion mit dem Blick: Hier lie-
gen Dinge, die fiir uns von groflem Wert sein kénnen.

HID: Die Haltung des gegenwirtigen Papstes Johannes Paul Il. zur Liturgie scheint ganz
und gar vom Konzil geprdgt zu sein, zumindest wie wir es seinen eigenen Aufierungen und
Dokumenten zu liturgischen Fragen entnehmen konnen.

Kardinal Kénig: Ja, das wird bestitigt zum Beispiel in seinem sehr schonen Schreiben
,,Vicesimus quintus annus* von 1988 zum 25jahrigen Gedenken an die Promulgation der
Liturgiekonstitution, wo er den Weg des Konzils fiir die Liturgie voll und ganz bekriftigt
hat. Das liturgische Interesse reicht bei ihm jedoch noch viel weiter zuriick: in die Zeit
seiner Tatigkeit als Studentenseelsorger in Krakau.

Professor George Weigel kann in seiner inzwischen bekannten Biographie iiber den Papst
davon berichten, dass er damals schon eine Gruppe von Studenten und Akademikern um
sich versammelt hatte, mit der er schon lange vor dem Konzil die Schriften und Texte des
osterreichischen Pioniers der Liturgischen Bewegung, Pius Parsch, gelesen und studiert
hatte. Er zéhlte also — was man vielleicht viel zu wenig beachtet — zu jenen Konzilsvitern
des II. Vatikanums, die der Liturgischen Bewegung nahe standen. Er hielt iibrigens am
Konzil ein kraftvolles Plidoyer zur Einfithrung der Muttersprache im Gottesdienst. Ich
halte die Aussagen Weigels hier fiir korrekt. Karol Wojtyla ist ja schon damals weit herum-
gekommen und war dann auch als junger Bischof viel unterwegs. Er hatte sich sehr interes-
siert, wie es andere machen. Er war auch in Osterreich und hat sich interessiert; wie macht
ihr das in Wien.

HID: Konnen Sie aus Ihrer Sicht und aus Ihrer eigenen Geschichte kurz berichten, welche
Rolle in der liturgischen Entwicklung die Kirche Osterreichs damals spielte, an deren Spit-
ze Sie als Vorsitzender der Bischofskonferenz lange Jahre standen?

Kardinal Kénig: Es gab verschiedene Zentren, die das Anliegen aufgegriffen hatten. Bei
uns waren ganz besonders Teile der Jugendbewegung aktiv interessiert, etwa der Bund
Neuland. Die Jugend hatte erfahren, die Messe ist ein ,.Block™, von dem wir eigentlich
nichts verstehen. Die Bemiihungen gingen dahin, ihr hier einen Zugang zu verschaffen.
Vom Chorherrenstift Klosterneuburg aus hatte auf sehr intensive Weise Pius Parsch weit
tiber den deutschen Sprachraum hinaus eine ungeheuer intensive und internationale Brei-
tenwirkung erzielt — ganz besonders durch seine zahlreichen Schriften, die das sogenannte
., Volksliturgische Apostolat” in Millionenauflagen und in fast allen europdischen Sprachen
herausbrachte. Und vom Wiener Seelsorgeinstitut wirkte vor allem Prilat Rudolf sehr se-
gensreich fiir die Liturgie und ihr Verstindnis. Die Benediktinerabteien Seckau und St.
Peter in Salzburg, dem Sitz des heutigen Osterreichischen Liturgischen Institutes der Bi-
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schofskonferenz, nahmen sich ebenfalls des Anliegens an. Es gab Theologen wie Jungmann
und Bischéfe wie Zauner, die durch das Konzil weit in den internationalen Raum hinein
wirkten. Osterreich war damals sehr stolz darauf. Wir haben gesagt: Schaut, was bei uns ein
Bischof fiir die Liturgie erreichen kann! Der Salzburger Erzbischof war dann jahrelang
Vorsitzender der Liturgiekommisssion fiir Osterreich und Liturgiereferent der Bischofskon-
ferenz. Spiter folgte ihm engagiert und kompetent Bischof Kapellari nach. P. Karl Rahner
SJ, mein personlicher Konzilstheologe, hatte sich vor allem dort eingebracht, wo liturgische
Fragen das Dogmatische beriihrten. Er ist auch mit wichtigen Schriften zur Konzelebration
hervorgetreten und vor allem mit seinem Buch: , Die vielen Messen und das eine Opfer*.
Professor Rahner war sich vor allem sehr bewusst: In der Liturgie steht etwas Wichtiges an,
hier braucht es Entscheidungen des Konzils. Nochmals: Vielen wurde dies alles erst auf
dem Konzil wirklich bewusst. Den Bischofen aus Nordamerika, Siidamerika und Afrika
war das etwas vollig Neues. Und ich wiirde sagen: Auch ich bin auf dem Konzil mehr und
mehr in die Bedeutung der Liturgie hineingewachsen, obwohl mir sicher etliches schon
bekannt war. Aber hier hat sich theologisch vieles in ganz neuen Zusammenhiingen gezeigt.
Osterreich hatte dabei ganz gewiss mit den genannten Personen und Zentren weltweit eine
Vorreiterrolle fiir die gesamte liturgische Entwicklung inne. Wir in Osterreich haben uns
dann gleich nach dem Konzil gesagt: Jetzt braucht es die Umsetzung vor allem auf der
Pfarrebene. Dafiir haben wir uns besonders eingesetzt. Das Konzil sollte nicht auf einer
Zwischenebene versickern, sondern in die Gemeinden hineinkommen. Daher war die Di-
zesan- und vor allem die Pfarrebene fiir uns in Osterreich besonders wichtig. Die Friichte
dieser Priorititensetzung kann man heute sehr deutlich erkennen, wenn Bischofe und Glau-
bige von auswirts berichten, dass unsere Gemeinden eine deutlich vitalere und lebendigere
Liturgie aufweisen, als dies in anderen Landern der Fall ist.

Fiir diese gute liturgische Arbeit waren — so wiirde ich zusammenfassen — vor allem die
drei wichtigen Zentren: Salzburg, Klosterneuburg und Wien die unmittelbaren Bezugs-
punkte. Spiter wurde noch Professor Schubert fiir uns besonders wichtig, der sich auch in
anderen Lindern dafiir einsetzte, dass der jiidische Hintergrund nicht nur des christlichen
Glaubens, sondern auch der Liturgie selber, friiher als anderswo gesehen wurde.

HID: Seit Ihrer Emeritierung als Erzbischof von Wien sind Sie immer noch unermiidlich
unterwegs und feiern mit Pfarrgemeinden und auch im grofieren Rahmen viele Gottesdien-
ste. Was erfahren Sie und sehen Sie dabei: Was ist an Gutem in der Liturgie gewachsen
und wo liegen aus Ihrer Sicht heute die Defizite?

Kardinal Konig: Ich vergleiche da immer gerne mit meiner eigenen Kindheit. Ich bin in
Niederosterreich aufgewachsen und habe gute Erinnerungen an diese Zeit. Man ist regel-
miBig am Sonntag zur Kirche gegangen, zur Sonntagsmesse. Aber: Alles andere ging uns
nichts an — das war damals die Einstellung. Etwa der Heilige Abend: Wir sind da rund eine
halbe Stunde nach Kirchberg zu Full marschiert, das war das sehr schone familidire
Brauchtum: die Lichter der Laternen, mit denen wir dann hinuntergewandert sind — das
alles war sehr schon und hat zum Leben gehort, es war ein Stiick Leben. Aber warum man
das tat, habe auch ich erst spéter gelernt. Heute muss ich gestehen, wenn ich an meine letz-
ten Pfarrbesuche denke: ich staune da! Der Altarraum ist wirklich in Ordnung und schén
geschmiickt; dann das Wort Gottes in der Feier: man spricht langsam, deutlich, ich denke
da an die Lesungen, die man friiher kaum verstanden hatte. Alle sind beschiftigt, alle neh-



Kardinal Franz Konig im Gesprdch 169

men auf ihre Weise aktiv teil, alles ist klar, geordnet und durchschaubar. Man muss nicht
erst wihrend der Feier etwas suchen. Man spiirt auch die Reverenz der Teilnehmer vor dem
heiligen Geheimnis. Sie sind sich ihrer Aufgabe bewusst, die meisten versuchen das alles
wirklich fiir ihre Pfarrgemeinde in schoner Weise zu machen. Das allein ist schon ein sehr
groBer Fortschritt. Die Ministrantendienste, die Lektoren, die verschiedenen Assistenten,
die ordentliche Korperhaltung und dann auch die Gesangsteile, die da zumeist auch schon
gesungen werden. Da sind sehr gute Krifte da. Ich denke an die gute Zusammenarbeit vie-
ler Laien mit dem Klerus. Das alles sind schone Friichte, die in den Jahrzehnten seit dem
Konzil gewachsen sind.

Natiirlich gibt es da und dort auch Schwichen, aber der Fortschritt ist unverkennbar.
Manchmal denke ich mir, es gibt Schwierigkeiten beim inneren Verstdndnis von Texten
und Lesungen. Hier miisste man eine kurze, aber pragnante Einfilhrung geben — sie aber
nicht den Vorlesenden iiberlassen, sondern zwei, hochstens drei Sitze der Hinfiihrung sehr
gut vorbereiten, nicht mehr. Aber wer macht das? Vor allem ergibt sich ja auch die Gefahr,
dass dies zu einer eigenen Predigt ausufert. Das ist fiir mich eine Schwierigkeit, die ich hier
erwihnen will.

HID: Wir leben in priesterarmen Zeiten. Neben der pastoralen Leitung durch Priester
fehlt es dadurch mitbedingt an Priestern als genuine Vorsteher der Gottesdienste. Manches
wird — unter bischoflichem Auftrag — durch Laien, bisweilen durch Diakone, wettgemacht.
Welchen Rat haben Sie aus Ihrer reichen bischdflichen Erfahrung fiir diese nicht ganz
einfache Situation?

Kardinal Konig: Das wird in den néchsten 10 Jahren noch viel schwieriger werden. Ich
denke, das Konzil hatte einen ganz grofien Akzent auf das Laienapostolat gelegt, vor allem
in der Kirchenkonstitution und im Dekret iiber das Laienapostolat. Das halte ich jetzt schon
und fiir die unmittelbare Zukunft fiir eine Uberlebensfrage unserer Gemeinden. Hier miisste
man die Laien wirklich fiir ihre Aufgaben gut vorbereiten und bilden. Gerade auf liturgi-
schem Gebiet ist hier sehr vieles zu tun. In der Liturgiekonstitution sagt uns das Konzil
schon in Bezug auf die Priester, dass von der Liturgischen Erneuerung keine Friichte er-
wartet werden konnen, wenn nicht zuallererst die Seelsorger vom Geist der Liturgie wirk-
lich innerlich ergriffen, also tatsichlich in diesem Sinne ,begeistert™ sind und in ihr Lehr-
meister werden. Das gilt natiirlich auch in ganz besonderer Weise, wenn Laien in einer
liturgischen Verantwortung fiir die Gemeinden stehen. Sie miissen selbst zuerst vom Geist
der Liturgie entflammt sein, um in ihren Gemeinden die Liebe zum Gottesdienst wach zu
halten und weiterzugeben. Das gilt fiir ehrenamtliche Mitarbeiter, fiir Pfarrgemeinderiite,
und ganz besonders natiirlich fiir alle Hauptamtlichen in der Pastoral. Ich denke hier vor
allem an die Pastoralassistenten und an die Religionslehrer. Ahnliches wiire iibrigens auch
tiber die Diakone zu sagen. Das Laienapostolat muss mehr und mehr auch ein liturgisches
Apostolat werden. Besonders wichtig ist aber die Ausbildung und Beféhigung fiir die litur-
gischen Dienste in den Gemeinden. Einen anderen Weg sehe ich nicht.

HID: Als einstiger Universitdtsprofessor sind Sie auch mit den Fragen der Theologischen
Fakultiiten von innen her vertraut. Die Liturgiekonstitution definiert das Fach Liturgiewis-
senschaft im Artikel 16 als theologisches Hauptfach und begriindet dies. Es darf nach dem
Willen des Konzils in der Ausbildung nie fehlen. Was wiinschen Sie sich 40 Jahre nach dem
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Konzil von der Liturgiewissenschaft in Forschung und Lehre fiir die Gegenwart und fiir die
Zukunft?

Kardinal Konig: Das Konzil hatte damals die vielfachen Bestrebungen auch in liturgie-
wissenschaftlicher Hinsicht aus der Zeit davor aufgegriffen und dem Fach einen sehr hohen
Stellenwert im theologischen Ficherkanon nicht nur eingerdumt, sondern in aller Form
zugewiesen. Das war und ist ein Auftrag von hochster kirchlicher Autoritiit — vom Papst
gemeinsam mit dem Okumenischen Konzil. Und das war nicht nur fiir die damalige Zeit
richtig und wichtig. Die Herausforderungen der Seelsorge der Zukunft rufen geradezu da-
nach, sich dessen heute neu und verstirkt bewusst zu werden. Daher wiire es sehr zu wiin-
schen, dass eine breite theologische Diskussion erneut Platz greift oder wieder erdffnet
wird, die der Liturgiewissenschaft die ihr eigene innere theologische Struktur sichert und
damit ihr groBes Gewicht an den Ausbildungsstitten garantiert.

Ich wiirde mir eine breit angelegte theologische Diskussion wiinschen, welche die in der
Tat vorhandene Notwendigkeit der Liturgiewissenschaft noch mehr deutlich macht und
noch stirker begriindet, als bisher. Das wire eine dringende Aufgabe, die sich sehr unmit-
telbar den Liturgiewissenschaftlern stellt. Dies nicht nur aus Griinden, die innerhalb und
zwischen den theologischen Disziplinen liegen und allein dort auszumachen wiiren, sondern
aus der Sorge um die Kirche und aus der Sorge um eine genuin christliche Vitalitdt unserer
Pfarrgemeinden, fiir die Liturgie immer mehr Quelle und Hohepunkt ihres Lebens werden
soll. Um dies wiirde ich die Vertreter der Liturgiewissenschaft aus meiner personlichen
Uberzeugung und von meiner Erfahrung her bitten.

HID: Eminenz, namens der Redaktion bedanke ich mich herzlich fiir dieses Gesprich, in
dem Sie den Lesern an Ihren reichen personlichen Erfahrungen, Ihrem weiten Wissen und
Ihrer grofen Verantwortung, die Sie als Erzbischof von Wien, als Vorsitzender der Oster-
reichischen Bischofskonferenz und als prominenter Konzilsteilnehmer zu tragen hatten,
Anteil und Einblick schenkten. Von Herzen vertrauen wir darauf und wiinschen es Ihnen,
dass Gott Sie mit seinem Segen weit iiber Ihr 99. Lebensjahr hinaus begleitet und — auch
fiir uns — erhilt!
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Di6zesanbischof Egon Kapellari, Graz=Seckau
Vorsitzender der Liturgieckommission Osterreichs

40 Jahre Liturgiekonstitution =

“aus der Sicht des liturgieverantwortlichen Bischofs fiir Osterreich

Die vorliegende Doppelnummer der osterreichischen Zeitschrift ,,Heiliger Dienst* behan-
delt mit dem Thema des Anniversariums der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums
acrosanctum Concilium* eine der groflen Fragen der kirchlichen Gegenwart. Das Konzil
hat ja die Liturgie als ,Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt und zugleich als
Quelle, aus der all ihre Kraft strémt™ (SC 10) bezeichnet. 40 Jahre danach ist es Zeit, inne-
zuhalten und zu fragen, ob die gegenwirtige Situation des gottesdienstlichen Lebens in den
Pfarrgemeinden unserer sterreichischen Ditzesen, aber auch im gesamtdeutschen Sprach-
raum dem hohen Anspruch der Konzilsaussage einigermalen entspricht. Als Referent fiir
Liturgie in der Osterreichischen Bischofskonferenz bin ich mit allen verbunden, die diese
Frage in Freude und Sorge betreffend die Situation der Liturgie bewegt.

In den vorangegangenen Jahren habe ich mich oftmals zur Lage der Liturgie im deutschen
Sprachraum zu Wort gemeldet und tue dies auch diesmal anlésslich des gegebenen wichti-
gen Anlasses, wobei ich mich vor allem — unter Beriicksichtigung mancher indessen ge-
schehener Entwicklungen — auf ein grundlegendes Referat mit dem Titel ,,Sacrosanctum
Concilium und die Praxis heutiger Liturgie” vom Jahr 1997 und auf meinen Vortrag an-
ldsslich der Pfarrerwoche meiner Ditzese Graz am 17. September 2003 in Seggauberg
beziehe.! Anderes ergibt sich aus meinem Erfahrungshorizont als Ditzesanbischof, aus
meiner Verantwortung als Referatsbischof fiir Liturgie in der Osterreichischen Bischofs-
konferenz, sowie aus dem Gespriich mit der Liturgiewissenschaft.

1. Liturgie vor und nach dem Konzil

Die Liturgiekonstitution spricht in Artikel 43 von der vorausgegangenen Liturgischen
Bewegung als von einem ,Hindurchgehen des Heiligen Geistes durch seine Kirche®.* 40
Jahre spiter sind vielerorts in der européisch-nordamerikanischen Welt und zumal im deut-
schen Sprachraum die Gottesdienste bedeutend weniger besucht. Zwar spricht die Religi-
onssoziologie seit einiger Zeit von einer Respiritualisierung der weithin sikularisierten
Gesellschaft unserer Breiten® und es ist in manchen GroBstidten gegen den Gesamttrend

Referat auf der Sommerakademie 1997 des Linzer Priesterkreises, veroffentlicht in: Die heilige
Liturgie. Referate der ,,Internationalen Theologischen Sommerakademie 1997 des Linzer Prie-
sterkreises. Hg. F. Breid. Steyr 1997, 72-89. Der Vortrag der Grazer Pfarrerwoche 2003 ist nach-
zulesen in: www.kath.net, Spirituelles vom 17. September 2003.

Ein Wort Pius XII. aufgreifend, das dieser bereits auf dem Pastoralliturgischen Kongress von
Assisi 1956 erstmals gebraucht hatte.

Ein Befund, den unter anderem P. M. Zulehner in seiner Forschungsarbeit intensiv verfolgt hat
und der fiir die Liturgiesituation prignant ausgewertet ist in: A. REDTENBACHER, Liturgie und Le-
ben. Erneuerung aus dem Ursprung. Liturgiewissenschaftliche Beitrige mit einem Vorwort von
Franz Kardinal Konig. Wiirzburg 2002, 50-55.
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ein bescheidener Aufwind betreffend die Teilnahme am Gottesdienst zu verzeichnen. Der
eine Schrumpfung ausweisende Gesamtbefund kann aber nicht tibersehen werden.

Die Reaktionen und Erklirungsversuche derer, die angesichts dieser Situation nicht zur
Tagesordnung iibergehen wollen, sind sehr unterschiedlich, bisweilen gegensitzlich. Man-
che machen pauschal die liturgischen Veriinderungen seit dem Konzil verantwortlich und
pliidieren fiir eine Umkehrung der Liturgiereform. Fiir andere sind das Konzil und die nach-
folgenden Reformen viel zu wenig weit gegangen — vor allem was Pluralitit und Sponta-
neitit im Gottesdienst anlangt.*

Eine mogliche dritte Position wire allerdings, im Blick auf die wahren Intentionen des
Konzils und seiner Liturgietheologie und in niichterner Beurteilung des rapiden gesell-
schaftlichen Wandels auf Vereinfachungen in der Beurteilung der Situation zu verzichten
und auf dem vom Konzil gewiesenen Weg weiterzugehen. Dieser Weg ist keinesfalls be-
quem oder einfach, denn er ist bei grundsiitzlicher Offenheit fiir Neues verbunden mit wi-
derstindigem Einstehen gegeniiber mancher Verflachung und Banalisierung in den letzten
40 Jahren.

Neben einiger spiritueller Erschopfung oder gedankenloser Routine — oft aufgrund von
Uberlastungssituationen sonst durchaus bemiihter Seelsorger — liegen die Ursachen fiir
negativ zu Beurteilendes vielfach auch in problematischen theologischen Entwiirfen. Fiir
die Praxis gesprochen: Liturgie nach dem Konzil kann nicht Knetwachs fiir wohlmeinende
junge oder dltere Christen sein. Anderseits kann auch der Zustand der Liturgie vor dem
Konzil nicht einer Gesamtverklirung unterzogen werden — was ohnehin nur um den Preis
einer erheblichen Vergesslichkeit moglich wire — und ein verdiistertes Gesamtbild des
heutigen Zustandes der Liturgie kann nicht einfach dem Konzil angelastet werden.

Beim Versuch einer Bilanz nach 40 Jahren wird man vor allem das stirkere Hineinholen
des Volkes in das ,.celebrare* und in die ,,actuosa participatio® nicht gering bemessen diir-
fen. Auch das deutlich stirkere ErschlieBen des Schatzes der Heiligen Schrift ist ein we-
sentlicher geistlicher Gewinn.

1985 habe ich in einem Interview fiir die Internationale Zeitschrift Communio Folgendes
gesagt: ,,Wieviel an Geist und Kraft von der erneuerten Liturgie im ganzen ausgeht, wissen
wir ebenso wenig, wie wir es in bezug auf die vorkonziliare Liturgie ausmachen kénnen.
Wenn ich Klagen iiber die jetzige durchschnittliche Gestalt von Liturgie hore, dann erinnere
ich mich oft an fragwiirdige liturgische Zustinde vor dem Konzil, die ich selbst erlebt habe.
Angesichts der Sorge iiber die vielerorts geschrumpfte Zahl der Teilnehmer am Gottes-
dienst, fiir die man heute gern und wohl zu Unrecht liturgische Veridnderungen hauptver-
antwortlich macht, vergesse ich nicht, was ich in den Jahren 1945 als Ferienkind in einer
religios recht lebendigen Landpfarre an jedem Sonntag erlebt habe. Die Ménner nahmen
dort zu je einem Drittel am gesamten Gottesdienst teil bzw. kamen sie erst nach der Predigt
in die Kirche oder blieben iiberhaupt vor der Tiir stehen, um auf den gemeinsamen Gang
ins Wirtshaus nach der Messe zu warten. Und wenn ich heute erschrocken bemerke, wie in
manchen Pfarren jung und alt in Scharen zur Kommunion stromt, wihrend die Beichtstiihle
verddet sind, dann vergesse ich dennoch nicht, dass wihrend meiner theologischen Studi-
enzeit beim sonntiiglichen Hochamt in der Kathedrale die Kommunion nur an einem Sei-

*  Diese sehr vereinfachende Typisierung diirfte aber die Situation in ihrem Kern treffen, wie sich in

der liturgiewissenschaftlichen Diskussion immer wieder gezeigt hat.
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tenaltar gespendet wurde.”” Soweit das Zitat aus der Zeitschrift Communio. Man konnte
noch hinzufiigen den Brauch, die Messe vor dem ausgesetzten Allerheiligsten zu feiern
oder wihrend der Messfeier den Rosenkranz zu beten, wogegen wohl auch die Mahnung
Papst Pius X. gerichtet war, der sagte: ,,Ihr sollt nicht in der Messe beten; ihr sollt die Mes-
se beten.*

Diese vorkonziliare Liturgie war im Ganzen gesehen dennoch ein Kunstwerk.® Sie war
schon durch die Sinnenhaftigkeit in Farbe, Musik, durch Weihrauch und auch durch die nur
wenigen verstindliche und daher als numinos empfundene lateinische Sprache. Diese Li-
turgie glich einer Kathedrale, der man im Laufe der Zeit eine Reihe von Einbauten und
Anbauten hinzugefiigt hatte, und die dadurch ihre Durchsichtigkeit verloren, aber mystische
Qualitét oder wenigstens Heimeligkeit vermittelt hatte. Dies galt auch fiir den Aufbau des
Kirchenjahres, einem Kunstwerk des Glaubens, das durch Einbauten, vor allem der vielen
Heiligenfeste, seine architektonische Klarheit teilweise verloren hatte. Dennoch war dieser
liturgische Kosmos vielen eine kostbare Heimat.

Das Konzil wollte nun der Liturgie ihre klare Architektur zuriickgeben. Es wollte vom
»Baum® dieser Liturgie Ranken abschneiden, den ..Glanz edler Einfachheit® wieder zum
Scheinen bringen und das Volk in das ,,celebrare® zuriickholen. Dieses Werk der Reform
geschah allerdings vor dem erschwerenden Hintergrund einer umfassenden Krise der
Sprach- und Symbolfihigkeit des Menschen und war mit Problemen beladen, die man zu-
meist nur in Umrissen vorausgesehen hatte. Manés Sperber hat generaldiagnostisch gesagt:
~Unsere Epoche ist die redseligste von allen; sie duBert sich unaufhorlich, bringt sich aber
dennoch nicht zu Wort*.

Der Okumenische Patriarch Athenagoras hatte, so wird berichtet, Papst Paul VI. von der
Liturgiereform abgeraten. Dies entsprach der Erfahrung der griechisch-orthodoxen Kirche,
die in Jahrhunderten tiirkischer Herrschaft alle Instrumente duBerer Wirksamkeit, bei-
spielsweise auch ihre Schulen, verloren hatte. Nur die ,,Gottliche Liturgie* war ihr geblie-
ben: aus ihr konnte sie leben und iiberleben. Dennoch entschloss sich der Papst mit dem
Konzil zu Veriinderungen in der Liturgie. Dies geschah im klaren Blick auf die groBen
pastoralliturgischen Friichte, welche die Liturgische Bewegung bis dahin schon erbracht
hatte.

Verinderungen in der Liturgie rings um einen unwandelbaren Kern hat es in der Kirchen-
geschichte bekanntlich viele Male gegeben. Selbst nach dem Konzil von Trient gab es sol-
che unter den Papsten Clemens VIIL. (1604), Urban VIIL. (1634), Benedikt XV. (1920 — in
Konsequenz der Vorgaben von Pius X.) und schlieBlich mehrere und keine unerheblichen
unter Pius XII. Der Artikel 21 der Liturgiekonstitution des Konzils sagt dazu ganz grund-
sétzlich: ,Denn die Liturgie enthélt einen kraft géttlicher Einsetzung unverinderlichen Teil
und Teile, die dem Wandel unterworfen sind. Diese Teile kinnen sich im Laufe der Zeit

: Com(D) 14 (1985) 246249, hier 246.

Vgl. zum Folgenden auch: J. RATZINGER, Der Geist der Liturgie. Eine Einfilhrung. Freiburg —
Basel — Wien 2000 (inzwischen mehrere Auflagen); dazu prominente Rezensionen: A. GER-
HARDS, Der Geist der Liturgie. Zu Kardinal Ratzingers neuer Einfithrung in den christlichen Got-
tesdienst. In: HerKorr 54 (2000) 263-268; DERS., Versus orientem — versus populum. In: ThRv 98
(2002) 15-22; P. M. Gy, Ist ,,Der Geist der Liturgie* Kardinal Ratzingers dem Konzil treu? In: LI
52 (2002) 59-65 (Original franzosisch in: MD), worauf wieder J. RATZINGER Stellung nimmt:
»»Der Geist der Liturgie™ oder: Die Treue zum Konzil. Antwort an Pater Gy. In: Gd 36 (2002) 97—
100.
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dndern oder sie miissen es sogar, wenn sich etwas in sie eingeschlichen haben sollte, was
der inneren Wesensart der Liturgie weniger entspricht, oder wenn sie sich als ungeeignet
erwiesen haben.*

2. Was braucht die Liturgie heute und morgen?

Wendet man sich nun der Gegenwart und der in manchen Gemeinden durchschnittlich
gegebenen Gestalt von Liturgie zu, gibt es da gewiss nicht Weniges zu kritisieren: einen
starken Verlust an Gestalt, einen wenig achtsamen Umgang mit Wort und Symbol, eine
Hypertrophie des Wortes auf Kosten des komplementiren ,Heiligen Schweigens” und
generell eine Reduktion der mystischen Dimension der Liturgie. Indessen scheint aber
vielerorts eine neue Bereitschaft zur Korrektur erwacht zu sein, dies auch dort, wo solches
vor Jahren noch nicht vernehmbar war. Angesichts des gesellschaftlichen Befundes einer
Respiritualisierung der siakularisierten Lebensrdume von heute einerseits und des bisher
Gesagten anderseits wire daher komplementir zur erfolgten Liturgieerneuerung des Kon-
zils im Bereich von Ritus, Gottesdienstbiichern, des erneuerten Kirchenjahres, etc. nun ganz
entschieden der Blick auch auf den inneren und theologischen Gehalt dieser erneuerten
Liturgie zu richten. Riten und Biicher waren im Sinne des Konzils erneuert worden, aber
die innere Aneignung dessen, was Liturgie eigentlich ist, fehlt weitgehend noch immer oder
schon wieder. Hier gibt es einen Handlungsbedarf: Der erfolgten und im Ganzen gelunge-
nen AuBeren Reform’ sollte daher dringend auch die innere Reform folgen. Das Konzil
hatte Gottesdienst ganz klar als ,,Gottes Dienst” am Menschen beschrieben. Christus selbst
ist der erste Handelnde in jeder liturgischen Feier.® Zu vermitteln wire also in Verkiindi-
gung, Katechese, Religionsunterricht und besonders durch die Gestaltung der Feier selbst,
dass Liturgie zuallererst ein Geschenk der transzendenten Gnade ist und daher auch der
duBeren Gestalt nach nicht im rein menschlichen wenn auch gutgemeinten Ermessen — das
manchmal die Grenze zur Willkiir hin tiberschreitet — liegt. Wenn Gott in der Liturgie mit
seiner Gnade dem Menschen begegnet und wenn dieser sich der Gnade o6ffnet, dann geht
dieser Mensch verwandelt aus dem Gottesdienst hervor. Liturgie zielt so wesentlich auf die
Verwandlung des Menschen selbst’ und so wird sie auf eine anderswie nicht erreichbare
Weise lebensrelevant. Zutreffend sagt Paul M. Zulehner: Je gottvoller sie ist, desto lebens-
wirksamer ist sie, je mystischer sie erfahren wird, desto ,politischer” und also caritativer
wirkt sie sich aus. Unter und hinter diesen Anspruch des konziliaren Liturgiebegriffes darf
man bei Uberlegungen zum rechten Umgang mit der Liturgie und ihrer Gestalt nicht zu-
riickgehen bzw. -fallen. Eine sachrichtige Gestaltung der Feier ist wichtig, ist aber immer
der ](O}ottesbegegnung untergeordnet: jede liturgische Gestalt(ung) hat primér ihr zu die-
nen.

So das eindrucksvolle pipstliche Schreiben Johannes Pauls IL von 1988 , Vicesimus quintus
annus®. In: AAS 81 (1989) 879-918.

Vgl. das erste Kapitel von SC, insbesondere die Artikel 5 bis 7.

Der ,katabatischen” Dimension der Liturgie (Gott handelt als erster) und der ,,anabatischen®
Dimension (der Mensch antwortet auf Gottes Handeln) entspricht als dritte die ,diabatische® Di-
mension eines in und durch die Liturgie verwandelten Lebens, das sich auBerhalb des Gottesdien-
stes als christliches zu bewiihren hat.

Vgl. REDTENBACHER (s. Anm. 3).
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Ich werde daher nicht miide, fiir den liturgischen Vollzug immer wieder jene Grund-
determinanten des Liturgischen anzumahnen, von der die Gottesdienstgestalt dementspre-
chend bestimmt sein muss, und die dem aufgezeigten theologischen Liturgiebegriff der
Kirche und des Konzils tatsachlich entspricht.

Im Folgenden nenne ich — ohne Anspruch auf Vollstindigkeit — einige wichtige Eck-
punkte solcher Determinanten, die mir 40 Jahre nach der Promulgation der Liturgiekonsti-
tution besonders beachtenswert erscheinen. Es sind dies: a) eine stirkere Hinwendung zur
Kategorie des Heiligen; b) ein verstarkter Austausch mit Kunst und Kultur; c¢) die Riickbe-
sinnung auf das Prinzip ,,Einiibung” fiir den Gottesdienst; d) die Achtsamkeit auf , Heilige
Zeichen®; e) die Wiedergewinnung der ,.ars celebrandi®.

3. Eckpunkte fiir den liturgischen Vollzug

a) Stirkere Hinwendung zur Kategorie des Heiligen

1977 und 1984 hat es unter starker Beteiligung protestantischer Theologen je eine umfas-
sende interdisziplinire Befassung mit diesem Thema gegeben, dokumentiert unter dem
Titel ,,Die Diskussion um das Heilige“, herausgegeben von Carsten Colpe, und ,,Das Heili-
ge — Seine Spur in der Moderne®, herausgegeben von Dietmar Kamper und Christoph
Waulf. Beide Male waren katholische Theologen nicht beteiligt. Dies diirfte auf die Tatsache
zuriickzufiihren sein, dass im Panorama der katholischen Theologie das Heilige als Thema
schwach priisent ist. Eine verstirkte Besinnung auf die Kategorie des ,Heiligen* in der
katholischen Theologie, zumal auch in der Liturgiewissenschaft, erscheint mir als geboten.

b) Verstarkter Austausch mit Kunst und Kultur

Ein verstéirkter Dialog mit alter und neuer bildender Kunst, Literatur und Musik konnte
Liturgie und zumal die Predigt von mancher Banalisierung bewahren und befreien. Liturgie
ist ja mindestens in ihrer Hochform auch so etwas wie ein Gesamtkunstwerk unter Einbe-
ziehung aller Kunstgattungen: Sie ist Abglanz des schonen Glanzes Gottes , der — wie ein
Psalm sagt — von Sion ausgeht: auch von der Kirche als dem neuen Sion. Dieses Gesprich
mit der Kunst konnte die postkonziliare Liturgie einem heilsamen Fegefeuer unterziehen,
das viele Schlacken in Wort, Gebirde, Musik, Gestalt und Raum ausbrennen, ausfillen
wiirde. Das Wissen um das Ringen um das Wort bei Dichtern und Schriftstellern wie Paul
Celan, Ingeborg Bachmann und Georges Bernanos konnte eine lduternde, entbanalisierende
Wirkung auf das Wort der Predigt, der Fiirbitten und auch der Bibeliibersetzung haben.
Und das Ringen um Gestalt bei bildenden Kiinstlern und Architekten wiirde zu einer heil-
samen kritischen Anfrage an den Liturgen und die liturgische Gemeinde werden, ob sie
achtsam genug mit Wort, Symbol und Ritus umgehen.

c) Riickbesinnung auf das Prinzip ,,Einiibung“ fiir den Gottesdienst

Das Prinzip ,,Einiibung* hat in der Zeit nach 1968 in der Gesellschaft und dadurch beein-
flusst weithin auch in der Kirche einen schlechten Klang gehabt. Es gab so etwas wie einen
Kult der Spontaneitit. Ubung wurde voreilig als ,,Dressur® abqualifiziert und abgetan. Nur
in den Bereichen Sport und Musik lieB man das Uben als Training bzw. als Probe unbean-
standet gelten. Gelitten hat dadurch besonders auch die Liturgie. Indessen hat sich in der
Kirche der Nebel etwas gelichtet, und die Unverzichtbarkeit der Kategorie ,.Einiibung*
wird auch im Blick auf die Liturgie wieder bewusster, wenn Schlampigkeit bis hin zur
Banalisierung abgebaut werden soll. Diesbeziigliche Defizite sind aber immer noch bekla-
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genswert groB. Erst Einiibung ermdglicht eine rechte Balance zwischen Wiederholung und
Spontaneitiit in einem vorgegebenen Rahmen. Liturgie braucht beides: die Wiederholung
bis hin zur Monotonie und das oft spontan entstehende Neue. Ein harmonischer Ausgleich
zwischen beidem gelingt nicht leicht. Er ist umso schwieriger, je vielschichtiger in Bezug
auf Lebensalter und andere Lebensverhiltnisse die liturgische Gemeinde konstituiert ist.
Junge Menschen gihnen 6fters noch dann, wenn lteren Menschen angesichts der Frequenz
des Neuen fast schon der Atem ausgeht. Vereinfachend kann man sagen, dass die Liturgie
vor dem Konzil stirker von Wiederholungen als von Abwechslung gepragt war. Es gab nur
ein Eucharistisches Hochgebet, nur wenige Priifationen und viel weniger Variationen bei
den Lesungen der Heiligen Schrift als heute. Das vom Prinzip ,,Wiederholung* ins Prinzip
., Variation* umschlagende Pendel hat sich freilich nach dem Konzil oft iiber die Skala des
Zutriiglichen hinausbewegt. Nicht wenige Teilnehmer am Gottesdienst fragten sich vor und
wihrend der Liturgie, welche nicht nur iiberraschenden, sondern oft auch peinlichen Inno-
vationen und Improvisationen ihnen auch dort wieder bevorstiinden, wo sie Festgelegtes
erwarten durften, in welchem sie geistlich wohnen wollten.'" Oft fehlte das Neue parado-
xerweise eben dort, wo man es erwarten hitte diirfen: in einer gut vorbereiteten Predigt.
Wiederholung allein schafft Langeweile. Spontaneitiit allein macht atemlos, rastlos, fried-
los. Liturgie ist Anfang dessen, was in der geistlichen Sprache der Kirche in unbefangener
Abwechslung einmal ewiges Leben und dann wieder ewige Ruhe genannt wird. Dies ist nur
scheinbar ein Widerspruch.

d) Achtsamkeit auf ,,Heilige Zeichen

Die Liturgie und auch das Leben auBerhalb der Liturgie, zumal an Sonn- und Feiertagen,
wenn es nicht banal werden soll, sind durchwirkt von einem reichen Ensemble von Sym-
bolen, mag es sich dabei um ritualisierte Vorgidnge oder um Dinge handeln. Werden in der
Liturgie zu viele solcher Zeichen preisgegeben oder gedankenlos praktiziert, dann beschi-
digt dies die Gestalt der Liturgie. Der Kosmos dieser Zeichen — sie werden bezogen auf die
Liturgie ,,Heilige Zeichen genannt — ist vergleichbar mit einem Gewebe: man kann diesem
Fiden entnehmen, ohne es gleich zu zerstdren. Wird dabei aber ein bestimmtes Quantum
iiberschritten, dann zerfillt das Textil. Uber 36 solcher Zeichen habe ich vor iiber 10 Jahren
in der ,Karntner Kirchenzeitung™ je einen kurzen Beitrag veroffentlicht. Diese kleinen
Texte wurden dann zu einem kleinen Buch zusammengefasst, das eine grofle Verbreitung
und Ubersetzungen in mehrere Sprachen erfahren hat. 1997 wurde unter einem neuen Titel
in mehr als verdoppeltem Umfang und durch Bilder angereichert ein Nachfolgebuch ediert
und indessen auch ins Polnische iibertragen.'> Offenbar war der Bedarf an einer Befassung
mit Themen dieser Art gegeben. Jeweils mehrere diese Symbole sind den Obertiteln ,,Hei-
lige Zeichen®, ,,Gottes und der Menschen Haus®, ,,Wort und Schweigen®, , Brot und Wein*,
,Das Licht der Welt” und ,,Einen Leib hast du mir gegeben* zugeordnet.

Der Anspruch dieser Publikation ist ein bescheidener. Sie ist nicht als ein Beitrag zur Li-
turgiewissenschaft und nicht als Ergidnzung zu liturgischen Worterbiichern und Lexika

"' Ein im Ubrigen héchstqualifizierter Vertreter der Liturgiewissenschaft pflegte Zuhorer mit der

These zu verbliiffen, das offizielle Messbuch sei eigentlich ,,nur etwas fiir Anfinger*. Dagegen
steht die Erfahrung nicht weniger Gottesdienstgemeinden, dass das Messbuch ein Schutz vor der
ausufernden Subjektivitit mancher Zelebranten sein soll und sein muss.

E. KAPELLARI, Heilige Zeichen in Liturgie und Alltag. Graz 1997 (4. Auflage 2001). Vgl. auch:
DERS., Und haben fast die Sprache verloren. Fragen zwischen Kirche und Kunst. Graz 1995.
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christlicher Symbole zu verstehen, sondern lediglich als ein pastoraler und spiritueller Im-
puls zur Liuterung der Liturgie von manchen Banalititen und zur Stirkung des Christseins
im Alltag entsprechend den wahren Intentionen des II. Vatikanischen Konzils. Die Befas-
sung mit diesen vielsagenden Zeichen erscheint heute als dringend geboten, weil die ,,Spra-
che* der Liturgie im engeren und weiteren Sinn — also auch ,,Sprache® als Architektur,
Dramaturgie, liturgische Gewandung und Musik vielerorts so banalisiert ist, dass die kultu-
rellen Standards vieler sensibler Zeitgenossen unterboten werden. Man versucht kirchli-
cherseits oft, dieses Defizit ethisch zu kompensieren, verliert dabei aber bald den Atem. Die
Kritik an diesem Zustand darf nicht als bloBer Asthetizismus abgetan werden. Es geht um
das Herz der Dinge, das dann nicht mehr recht reden kann. Es geht um die ontologische
Tiefe des Mysteriums, die dadurch verstellt wird. Schon kleine Anderungen betreffend
Sprechen des Hochgebets, Gestaltung von Altiren, Paramenten und liturgischen Gebirden
konnten, wenn sie ganze Ditzesen erfassten, groBe Verbesserungen bewirken, die allem
Richtungsstreit in Bezug auf die Liturgie enthoben sind. Zu vermeiden wiren auch
»Schrumpfriten®. Ein Lavabo mit einigen Tropfchen ist kein Waschen — bei jeder Messe
sollten dem Priester tatsédchlich die Hinde gewaschen werden, etwa mit einem schonen
Keramikkrug und der entsprechenden Schale; das Brot der eucharistischen Gaben sollte als
Brot, das fiir viele gebrochen wird, auch erkennbar sein (was iibrigens dezidiert die Allge-
meine Einfiihrung zum Messbuch vorsieht); die Symbolik des Taufbades miisste in einer
geeigneten und besseren Form wiedergewonnen werden; auch in der Wiirde des liturgischen
Kleides werden oftmals katholische Liturgen weit iibertroffen von orthodoxen, anglikani-
schen und heute auch protestantischen Geistlichen, dies noch dazu in einer Zivilgesellschaft,
die fiir Autos, Designerkleidung und Wohnungseinrichtung immer mehr Geschmack und
Geld aufwendet. Schénheit im Gottesdienst ist kein Luxus, sondern zeichenhafte Teilhabe
am Glanz von Gottes Herrlichkeit selbst und hilt damit den Himmel ein Stiick weit offen.

Ein Beispiel aus einer GroBstadtpfarre'® mag dies verdeutlichen: Als Ende der 60er, An-
fang der 70er Jahre in einem Arbeiterbezirk eine neue Pfarrkirche zu errichten war, be-
miihte man sich auf der Linie der damals vielfach vorherrschenden Theorie, die Differenz
zwischen Sakral und Profan sei im Christentum grundsitzlich aufgehoben, dies auch im
Kirchenbau darzustellen. Man miisse der Lebenswelt der arbeitenden Menschen méglichst
nahe kommen, der Kirchenbau wurde bewusst als ,,Fabrikshalle* — mit den entsprechenden
Lichtgaden, einem Asphaltboden und insgesamt moglichst schmucklos — gebaut. Die Kritik
kam vor allem von den Arbeitern selbst mit dem schlagenden Argument: eine solche ent-
fremdende Lebenswelt erlebten sie wihrend der gesamten harten Arbeitswoche — mindest
am Sonntag mdchten sie in ihrer menschlich-personalen Tiefe angesprochen werden und
den ,Himmel offen sehen“. Inzwischen wurden an diesem Liturgieraum entsprechende
Korrekturen vorgenommen.

Zusammenfassend gesagt: Liturgen sollten sich immer wieder der heilsamen Vorstellung
unterziehen, was einem heutigen sensiblen, religits suchenden Agnostiker, der — wihrend
die Liturgen vorne bei Altar und Ambo stehen — die Kirche betritt, helfen kann, einige
Schritte naher zu kommen und im Raum zu bleiben, statt gleich wieder fortzugehen, weil er
durch Wort und Bild, durch Musik und Raum, durch Gestik und Verhalten empfindlich
gestort ist.

" St. Paul — P. A. Hansson — Siedlung Ost, 1100 Wien, Jura—Soyfer—Gasse 5 (Pfarreexpositur 1970
/ Pfarre seit 1977).
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e) Wiedergewinnung der ,,ars celebrandi*

Die ,,Ars celebrandi, also die Kunst, Gottesdienst zu feiern, wird neuerdings wieder zu
einem unbefangen diskutierten Thema — zumindest in manchen Bereichen der Liturgiewis-
senschaft.'* Dahinter verbirgt sich die Einsicht, dass das Verhiltnis zum Umgang mit dem
liturgischen Vollzug vielen fraglich oder immerhin zum Problem geworden ist. Die Ein-
sicht, dass die rein dufere und duBerliche Beschiftigung mit den gottesdienstlichen Vollzii-
gen allein nicht ausreicht, scheint in den letzten Jahren im Wachsen begriffen zu sein. Alle
neuen Bemiihungen unter den Stichworten , Liturgische Bildung*, ,,Mystagogie™ und eine
neu wahrnehmbare Zentrierung der Liturgiewissenschaft um liturgietheologische Frage-
stellungen sind zu begriiBen. Verbunden damit ist die not-wendige Forderung nach vertief-
ter Aneignung des Wesens der Liturgie mit ihrer vollen gottmenschlichen Dimensionalitit
und deren ganzheitlichem Vollzug. Wer um die theologische und glaubensrelevante innere
Struktur der Liturgie nicht weiB und die daraus sich ergebenden Sinngesetze der Liturgie-
gestalt mit ihrer eigenen Dramaturgie nicht versteht, wer also mystagogisch selbst nicht
wirklich voll in den liturgischen Vollzug eingefiihrt ist, von dem kann auch eine angemes-
sene ,ars celebrandi kaum erwartet werden. Diese zielt ja darauf ab, durch den Ritus in
Wort, Gebiirde, Musik und Raum primir dem lebendigen Gott und dem Handeln Christi in
der gottesdienstlichen Gemeinde und im einzelnen Teilnehmer Raum zu geben. Weil Per-
sonen nur auf Personen hin in ihrer Daseinstiefe wirklich resonant sind, wie wir auch durch
die Humanwissenschaften wissen, kann nur der betende Umgang mit dem Geheimnis Got-
tes das Feierverhalten wirklich tragen. Anderenfalls wire eine uniiberschreitbare psycholo-
gische und kommunikative Sperre gegeben, die Glauben nicht trédgt und nicht in die gottes-
dienstliche Versammlung hinein vermittelt, obwohl sie ihn in Wort und Ritus ,,vortauscht™
— dies mit der leider klaren Folge, dass auch religios bereite Menschen auf Dauer solchen
Feiern fernbleiben. In erster Linie ist eine solche glaubensresonante ,.ars celebrandi* dem
Vorsteher der Feier abverlangt. Sie driickt sich dann notwendig in einem zweiten Schritt
aus durch anbetend-liebendes und dementsprechend sorgfaltiges Tun im konkreten Feier-
ablauf selbst. Nur so kann eine von der ,.ars celebrandi® des Priesters getragene Feier errei-
chen, was ihr aufgegeben ist: den glaubensstiftenden ,.Funken“ zwischen den Personen der
Feier springen zu lassen, ihn erst iiberhaupt zu ermoglichen, indem sie die Begegnung mit
dem lebendigen Gott auch existentiell erdffnet. Alle Details des liturgischen Geschehens
sind im Umgang mit der konkreten Feier einzuiiben. Sie diirfen also aus Glaubensgriinden
nicht vernachlissigt werden. Die Stirke der Liturgischen Bewegung und ihrer groBen Ver-
treter wie Romano Guardini und Pius Parsch'® lag darin, den Gehalt der Feier mit ihrer

W HAHNE, De arte celebrandi oder Von der Kunst, Gottesdienst zu feiern. Entwurf einer Funda-
mentalliturgik. Freiburg — Basel — Wien 21991; W. GLADE, Ars celebrandi. In; HID 56 (2001)
235-249; R. SAUER, Die Kunst, Gott zu feiern. Liturgie wiederentdecken und einiiben. Miinchen
1996; A. HEINZ, Ars celebrandi. Uberlegungen zur Kunst, die Liturgie der Kirche zu feiern. In:
. Ars celebrandi®. The Art to celebrate the Liturgy. Hg. J. Lamberts. Lowen 2002, 15-34.

Die auch heute lesenswerten Schriften Romano Guardinis erfreuen sich stets neuer Wiederauf-
nahmen in die Verlagsprogramme und sind daher vielen — lange nicht allen — Verantwortlichen
bekannt. Leider galt dies bisher nicht im selben MaB fiir die groBen Werke Pius Parsch’s; anldss-
lich des Parsch-Gedenkjahres 2004 (50. Todestag und 100. Jahrestag des Eintritts in das Augusti-
ner Chorherrenstift Klosterneuburg) ist jedoch als Eroffnung einer neuen ,,Echter”-Reihe die Her-
ausgabe seines grundlegenden Werkes ,,Volksliturgie® in Planung; seine aufmerksame Lektiire
kann nur dringend empfohlen werden.

15
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konkreten Gestalt, die Liturgietheologie mit dem rituellen Vollzug, wieder annihernd in
Einklang zu bringen, was man auf der Ebene der Liturgiepraxis ,ars celebrandi* nennt.
Auch heutige Liturgen miissten bei den genannten Meistern der Liturgischen Bewegung in
die Schule gehen.

4. Schlussbemerkung

Die Sorge um die Liturgie muss besonders auch Sorge um eine rechte Theologie der Li-
turgie sein. Der bekannte Publizist David Seeber hat in der Herderkorrespondenz 1995' in
einem bilanzierenden Aufsatz ,,30 Jahre nach dem Konzil*“ die Auffassung vertreten, der
Paradigmenwechsel vom ,Corpus Christi mysticum® zur , Volk-Gottes-Theologie” habe
entgegen dem Willen des Konzils beim Kirchenvolk zu einer verkiirzenden Rezeption ge-
fithrt. Auch das Verstiandnis von Kirche als sakramentaler Communio vermochte den mit
einer isolierten Herausstellung des Volk-Gottes-Gedankens faktisch verbundenen Trend zur
ekklesialen Verflachung nicht zu stoppen. Dieses Problem wird auch die ndhere Zukunft
der Liturgie begleiten und wohl auch belasten. Um es zu {iberwinden, wird man nicht eine
Reform der Liturgiereform, sondern eine Wiederintegration von Vergessenem und Ver-
drangtem anzustreben haben, was Detailkorrekturen durchaus einschlieBen kann. Dies
entspricht dem groBartigen Schreiben Papst Johannes Pauls II. von 1988 iiber die Liturgie-
konstitution 25 Jahre danach: “Vicesimus quintus annus“'’, aber auch seiner neuen Enzy-
klika ,Ecclesia de Eucharistia* von 2003'® — unabhingig von deren medialem Begleitgeto-
se.

In Gegenwart und absehbarer Zukunft bedarf es eines entschlossenen Willens zu ver-
mehrter liturgischer Bildung, zu mehr mystagogischer Hinfithrung und Begleitung und zu
verstirkten Bemiihungen auch der Liturgiewissenschaft um die theologischen Grunddeter-
minanten der Liturgie. Liturgie miisste — wie bei den Meistern der Liturgischen Bewegung
— wieder zu einem Kernanliegen der gesamten Gemeindepastoral werden. Den Bischéfen
ist hier gemeinsam mit den Liturgieverantwortlichen der Ditzesen ein weites seelsorgliches
Ackerfeld aufgetan, das mit Eifer und Geduld bestellt werden muss.

' HerKorr 39 (1995) 627-630.

7 Wie Anm. 6.
JoHANNES PauL I1., Enzyklika iiber die Eucharistie in ihrem Verhéltnis zur Kirche. 17. April 2003
(= VApS 159).
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

'Sacrosanctum Concilium — .
eine notwendige Hinfiihrung nach 40Jahren

v
1. Relecture im Jahr 2003

Jiingeren Zeitgenossen ist es aus eigenem Erleben nicht mehr bekannt. Die heute 50-
Jihrigen aber haben zumeist zu den ersten Auswirkungen hin noch einen eigenen lebendi-
gen und historischen Zugang. Wer jedoch ilter ist, weil aus seinen frilhen Tagen, welche
immense geistliche Dynamik das Konzil insgesamt und die Liturgiereform des Konzils im
Besonderen fiir das Leben und Zeugnis der Kirche von damals bedeuteten. Wie in einem
Brennpunkt hatte sich eine auergewdhnliche religiose Dynamik in der Liturgiekonstitution
und im vielzitierten ,,Geist der Liturgie®, der die Kirche schon zuvor in der Liturgischen
Bewegung erfasst hatte, konzentriert und sich gewissermafen sichtbar ,entladen®: ein epo-
chemachender Vorgang der jiingeren Kirchengeschichte. Damals schrieben die deutsch-
sprachigen Bischofe von Rom aus in ihre Heimatbistiimer: ,,Heute, am 4. Dezember 1963,
ist in der Offentlichen Sitzung zum Abschluss der diesjihrigen Arbeitsperiode des II. Oku-
menischen Vatikanischen Konzils die Konstitution ,Uber die heilige Liturgie‘ angenommen
worden, nachdem die Viiter das Schema schon am 23. November mit 2158 Ja- und nur 19
Neinstimmen (bei einem ungiiltigen Votum) gebilligt hatten. Heute hat der Heilige Vater
Papst Paul VL. nach der feierlichen Schlussabstimmung des Konzils die erste Konstitution
des II. Vatikanums ,De Sacra Liturgia® rechtskriftig verkiindet.* * Diese Schlussabstim-
mung war mit dem eindeutigen Ergebnis von 2147 Ja- und nur 4 Neinstimmen erfolgt. Mit
lang anhaltendem Applaus hatten die Konzilsviter und Beobachter dieses iiberwiltigende,
von fast allen Teilnehmern getragene Ergebnis als erste groBe Frucht des Konzils begriifit.
Das kirchengeschichtliche Datum héchsten Ranges war aber nicht allein ein Werk des
Konzils selbst: es war ein Ereignis aus lange zuriickreichenden geschichtlichen Wurzeln
mit grundlegenden und weit reichenden Wirkungen nicht nur fiir den Gottesdienst, sondern
fiir das gesamte Leben der Kirche und die Pastoral. Mit hochster Autoritit fasste es nimlich
eine Entwicklung zusammen, die — von der Liturgischen Bewegung des 19. und 20. Jahr-

Vorliegender Beitrag wurde anlésslich des 40. Jahrestages der Promulgation der Liturgiekonstitu-
tion am 4. Dezember 2003 und des aus diesem Anlass am 11. Oktober 2003 in Wien-Lainz veran-
stalteten gemeinsamen Studientages der Ditzesankommission fiir Liturgie und der drei territoria-
len Bischofsvikariate der Erzdiozese Wien erstmals als Manuskriptdruck verdffentlicht: Sacro-
sanctum Concilium. Die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils — 40 Jahre da-
nach. Trier — Klosterneuburg — Wien 2003; Lateinischer Text der Konstitution ,,Sacrosanctum
Concilum* (= SC): AAS 56 (1964) 97-138; eine ausfiihrlichere Behandlung der Liturgiekonstitu-
tion in; A. REDTENBACHER, Liturgie und Leben. Erneuerung aus dem Ursprung. Liturgiewissen-
schaftliche Beitrdge. Mit einem Vorwort von Franz Kardinal Konig. Wiirzburg 2002; die wichtig-
sten Kommentare siche hier 31f: J. E. Lengeling, H. Schmidt, J. A. Jungmann, K. Rahner — H.
Vorgrimler, G. Alberigo — K. Wittstadt, A. Bugnini sowie M. Paiano.

Pastorale der deutschsprachigen Bischofe an ihren Klerus. In: J. E. LENGELING, Die Konstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie. Miinster 21965 (RLGD 5/6) 7*-12*,
hieps
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hunderts® vorangetrieben — sich mehr und mehr entfaltet und die Kirche erfasst hatte. Die
Liturgische Bewegung war in der Tat wie ein ,,Zeichen der gittlichen Vorsehung fiir die
gegenwirtige Zeit, wie ein Hindurchgehen des Heiligen Geistes durch seine Kirche*!. Das
Konzil éffnete sich und die universale Kirche also fiir diesen Geist. Ja, gerade in und durch
die Liturgiekonstitution hatte es sich bewusst unter das Wirken des Heiligen Geistes ge-
stellt.” Seither sind vier Jahrzehnte vergangen. Territoriale und kategoriale Gemeinden,
Pfarren, Ordensgemeinschaften und Di6zesen versuchten und versuchen, ihr gottesdienstli-
ches Leben aus der Kraft dieser weltkirchlichen Erneuerung zu gestalten. Ohne Zweifel
waren besonders in den beiden ersten postkonziliaren Jahrzehnten Probleme bei der Uber-
tragung des Neuen in die konkreten Gottesdienstgemeinden aufgetreten, von denen einige
auch heute noch die Verantwortlichen und Gemeinden beschiaftigen (einige seien exempla-
risch, ohne Anspruch auf eine vollstindige Analyse, angefiihrt: zdhe traditionalistische
Tendenzen bis hin zum Schisma Lefebvres, aber auch allzu subjektive und theologisch
unzureichende liturgische Privattexte Einzelner, Unsicherheiten in den liturgischen Rollen-
bildern bei Priestern und Laien, Papier- und Textiiberflutungen, fragliche liturgische
Raumgestaltungen, verbale Uberfrachtung der Feiern, vorschneller Verzicht auf volkstiim-
liche Elemente, eine oft sehr schwache Kultur der ,,ars celebrandi®, ein Mangel an liturgi-
scher Bildung und mystagogischer Aufbereitung, etc.).® Angesichts der seither deutlich

3 Siehe dazu: F. KOLBE, Die Liturgische Bewegung. Aschaffenburg 1964 (CiW 9, Die Liturgie der

Kirche 4); A. BucNint, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament. Dt. Ausg. hg.
von J. Wagner unter Mitarb. von F. Raas. Freiburg — Basel — Wien 1988, 25f (Orig. ital.: La ri-
forma liturgica [1948-1975]. Rom 1983); T. MAAS-EWERD, Die Krise der Liturgischen Bewe-
gung in Deutschland und Osterreich. Regensburg 1981 (StPaLi 3); J. WAGNER, Mein Weg zur
Liturgiereform 1936-1986. Erinnerungen. Freiburg — Basel — Wien 1993; aber auch: T. MaAAs-
EweRD, Pius Parsch und die Liturgische Bewegung im deutschen Sprachgebiet. In: Mit sanfter
Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. N. Hoslinger — T. Maas-
Ewerd. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4) 79-1109.

Pius XIIL in der beriihmten Ansprache an den Pastoralliturgischen Kongress 1956 in Assisi. In:
AAS 48 (1956) 711-725, hier: 712; die bedeutsame pipstliche AuBerung wurde im Teil V des Er-
sten Kapitels (Forderung der pastoralliturgischen Bewegung), Artikel 43, vom Konzil wortlich in
die Liturgickonstitution ibernommen.

Dazu L. BETTAZZI, Das Zweite Vatikanum. Pfingsten unserer Zeit. [Ubers. von B. HiuBler].
Wiirzburg 2002, hier bes. 32-38 [ital. Original: Brescia 2000].

Bestandsaufnahmen auf liturgiewissenschaftlicher und kirchenamtlicher Ebene erfolgten in der
Zwischenzeit immer wieder. Die aus dem ersten Vierteljahrhundert umfassendste Darstellung
dariiber bietet: M. KLOCKENER, 25 Jahre Liturgiekonstitution und Liturgiereform. Ein Bericht
iiber Veranstaltungen und Publikationen zu diesem Anlass. In: Gottesdienst — Kirche — Gesell-
schaft. Interdisziplinire und kumenische Standortbestimmungen nach 25 Jahren Liturgiereform.
Hg. H. Becker — B. J. Hilberath — U. Willers. St. Ottilien 1991 (PiLi 3); schon frither: M. Sobi, La
,»Sacrosanctum Concilium “ e i suoi commenti dal 1964 ad oggi. In: Not. 19 (1983) 571-607;
auch: Ordensnachrichten [= ON] 23 (1984) 125-147, Unsere Liturgie — 20 Jahre nach dem Konzil
(Schwerpunktheft mit Beitriigen von G. Braulik und R. Schwarzenberger); siche besonders das
Apostolische Schreiben von Papst Johannes Paul II. ,,Vicesimus quintus annus®. [4. Dezember
1988]. In: AAS 81 (1989) 897-918, in dem der Papst die Liturgiereform voll bestdtigt; sowie: ON
28 (1989) 1-41, Die Tiefen der Liturgie entdecken (Schwerpunktheft mit Ausfiihrungen von Jo-
hannes Paul II., Erzbischof Karl Berg, H. Auf der Maur und E. Tietze); aus letzter Zeit: E. NAGEL,
... dass die Richtung stimmt. Zum Stand der Liturgischen Erneuerung am Ende des 20. Jahrhun-
derts. In: G. L. MULLER, Auf dem Weg zum Heiligen Jahr 2000. Aufbruch ins Dritte Jahrtausend
— Teil 2. Theologisches Arbeitsbuch. Kéln 1997, 333-350; Einzelstimmen z. B.: O. H. PEScH,
Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirz-
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verdnderten gesellschaftlichen Lage treten jedoch heute neue Fragen mit Vehemenz hinzu:
die inzwischen radikal fortgeschrittene Sikularisierung praktisch aller Lebensbereiche und
die seit geraumer Zeit zugleich neu aufgebrochene, meist aber kirchlich ungebundene,
Respiritualisierung rufen nach einer neuen und vertieften Reflexion der gottesdienstliche
Feier, die sich auch in verdnderter Situation wirksam vollziehen muss, soll sie dem Kon-
zilsauftrag nachkommen, der ,, Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich
die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt*, tatsiichlich zu sein. Darum ist eine Relecture der
Liturgiekonstituton gerade in dieser Situation ein Gebot der Stunde und es besteht aller
Grund zu fragen, was zu tun ist, dass das liturgische Bewusstsein oder der ,,Geist der Litur-
gie*®, den die Konstitution vermitteln will, nicht erlischt, sondern weiter wichst. Eine bloB
duBere Befassung mit der erneuerten Liturgiegestalt war bereits in den ersten Jahren nach
dem Konzil unzureichend und wire es auch unter den gednderten Bedingungen von heute,
um dem eigentlichen Anliegen der Erneuerung gerecht zu werden. Zwar ist erfreulich und
es stimmt, dass aus dem vorkonziliaren Gottesdienst vorwiegend des Klerus und in lateini-
scher Sprache vielerorts nun eine feiernde, betende und preisende gottesdienstliche Ver-
sammlung geworden ist. Aus oft nicht verstandenen ,Riten* , die einfach ,»vollzogen* wor-
den waren, wurde gemf3 dem Wunsch des Konzils vielerorts tatsichlich die .bewusste und
titige'® Teilnahme der gesamten Gemeinde, die die Gegenwart des an ihr handelnden,
erhdhten Herrn in verstehbaren Zeichen und Symbolen erfahren und feiern kann. Oft war
diese Umstellung aber auch an der Oberfléche hiingen geblieben — trotz gegenteiliger Be-
mithungen um die Tiefe des liturgischen Vollzuges.'’ Die Liturgiekonstitution zeigt dem-
gegeniiber eindringlich auf, dass mit der Erneuerung des Gottesdienstes im Grunde eine
Gesamterneuerung des Glaubens von seiner Mitte her angezielt war: in der Liturgie den
Kern des Glaubens: die liebend-erlésende Neigung Gottes zum Menschen, die sich in Le-
ben, Sterben und Erhohung Christi endgiiltig zeigt, nicht nur zu feiern, sondern durch die
Feier an sich zu erfahren und wirksam zu empfangen. So sollte durch die Liturgiereform
das Pascha-Mysterium wieder die zentrale Wirklichkeit des Glaubens und des Lebens wer-
den. , Spiritualitdt” bedeutet fiir den Christen primir die Prigung seines Lebens und Glau-
bens durch das Pascha Christi selbst. Spiritualitit kann so wieder wesentlich und ,kernig*
(weil vom ,,Glaubenskern® her gepriigt) werden. Sie wird befreit von oft peripheren Son-
derwelten und aus dem zweiten, das Wesentliche iiberlagernden Stockwerk, wieder in den
ersten Stock der Glaubensmitte gefiihrt. Drehpunkt und Quelle der christlichen Spiritualitat

burg *1996, 105-131; H. KRrATZL, Erneuerung der Liturgie — ein MaBstab nachkonziliarer Re-
form. In: DERS., Im Sprung gehemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt. Maodling 1999,
27-46; BETTAZZI (5. Anm. 5); H. KrATzZL, Liturgie und Kirche auf dem Weg ins 3. Jahrtausend.
In: DERS., Neue Freude an der Kirche. Ein engagiertes Bekenntnis. Innsbruck — Wien 2001, 255-
265 (zuerst erschienen in BiLi 73 [2000] 92-98).

SC 10.

Der Titel der bekannten und auch heute lesenswerten ,Jahrhundertschrift von R. GUARDINI
lautete: Vom Geist der Liturgie. Freiburg i. Br. 1918 (EcOra 1).

Vgl. das instruktive Biichlein von R. SCHWARZENBERGER, Bewusst und tdtig. Die Liturgieerneue-
rung des II. Vaticanums. Wien 1983.

Von Anfang an waren die Bemiihungen nach Verabschiedung von SC in diese Richtung gegan-
gen, vgl. dazu: H. VoLk, Theologische Grundlagen der Liturgie. Mainz 1964; die Liturgiewissen-
schaft bemiiht sich insgesamt wachsend um weitere vertiefende Reflexion — als Beispiel: W.
HAUNERLAND, Die Eucharistie und ihre Wirkungen im Spiegel der Euchologie des Missale Ro-
manum. Miinster 1989 (LQF 71) hier bes. 5-62.
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muss deshalb der Gottesdienst als Grundvollzug des Glaubens und Mitte des gemeindlichen
und personlichen christlichen Lebens werden. Diese Grundbefindlichkeit durch und in einer
dafiir (!) erneuerten Liturgie freizulegen und fruchtbar zu machen, war die eigentliche und
erklirte Absicht des Konzils. Und das bestimmt auch den hohen Rang des Textes der Kon-
stitution selbst.'' In der immer wieder aufflammenden Diskussion um Gewicht und Be-
deutung der Konzilsaussagen insgesamt und zur Liturgie im Besonderen muss daher gerade
angesichts dieser fiir den Glauben und das kirchliche Leben so zentralen Anliegen festge-
halten werden, dass in der Liturgiekonstitution eine gesamtkirchliche Bewegung, die sich
zudem mehr als ein Jahrhundert abgezeichnet hatte, mit héchsten Gewicht bestétigt wurde.
Es ist ,fundamentale Uberzeugung des Glaubens, wonach Konzilien ein Ereignis des die
Kirche leitenden Geistes Gottes und ihr Ergebnis deshalb bindende Richtschnur fiir die
Kirche ist“'2, Dieses hohe Gewicht erfordert es, mit dem Anliegen von ,Sacrosanctum
Concilium* ernst zu machen und im Riickblick auf den Konzilstext jene Ziele zu sehen, die
er uns auch fiir heute und morgen aufgibt."’ In einer groBen historischen Perspektive gese-
hen steht die Wirkungsgeschichte eines Konzilsdokumentes, auch dieser Konstitution, nach
vier Jahrzehnten ja noch relativ am Anfang.

2. Der Weg zum Konzil: die Liturgische Bewegung

Um die Tragweite des Konzilsgeschehens von 1963 voll zu ermessen, ist ein Blick auf
den geschichtlichen Weg der Liturgieerneuerung davor, also auf die Liturgische Bewegung
des 19. und 20. Jahrhunderts unerlisslich. Die Liturgiekonstitution des Konzils ist nimlich
ohne die vorangegangene Entwicklung, deren offizielle Bestitigung sie schlieBlich gewor-
den war, undenkbar; ja sie wurde sogar als die ,,Ernte der Liturgischen Bewegung des 19.
und 20. Jahrhunderts* bezeichnet.'* Die ersten Anfinge reichen jedoch noch weiter zuriick.
Die MaBnahmen, die das Konzil von Trient vor vierhundert Jahren eingeleitet hatte'®, schu-
fen eine Liturgieordnung, die ganze 4 Jahrhunderte iiberdauerte'® — ein in der gesamten
Liturgiegeschichte einmaliger Vorgang. In dieser iiberlangen Zeitspanne hatten sich selbst-
verstindlich Welt, Gesellschaft und Denkweisen — nicht ohne Einfluss auf die Kirche —

Das Konzil verabschiedete 16 Dokumente von verschieden hohem Rang: ,Erkldrungen® , ,De-
krete®, ,, Konstitutionen“ und zwei ,,Dogmatische Konstitutionen*. SC ist nicht nur ,,Erklarung*
oder ,,.Dekret”, sondern eine hochrangige ,,Konstitution eines Okumenischen Konzils, die nach
dem Willen der Konzilsviter ,, Konstitutives* iiber den Gottesdienst der Kirche sagt; vgl. dazu: H.
AUF DER MAUR, Die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils. Thre Schwerpunkte
und ihre Aktualitdt heute. In: ON 28 (1989) 10-25, hier: 13; sowie zur ganzen Fragestellung:
DERS., Liturgiereform im Geiste der kirchlichen Tradition. Zum Grundanliegen der Liturgiekon-
stitution. In: Aufbruch des Zweiten Vatikanischen Konzils heute. Geleitwort von Franz Kardinal
Konig. Hg. J. Kremer. Innsbruck 1993, 46-72.

W. KASPER, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil. Zur Hermeneutik
der Konzilsaussagen. In: DERS., Theologie und Kirche. Mainz 1987, 290-299, hier: 291.

Vgl. B. KLEINHEYER, ,,Sacrosanctum Concilium 1986“. Eine Relecture der Liturgiekonstitution.
In: LJ 38 (1988) 429, hier: 28.

LENGELING (s. Anm. 2) 37*-97%, hier; 38%*.

Vgl. zum Folgenden auch: A. G. MARTIMORT, L’Eglise en priere I. Principes de la liturgie. Paris
1983, 74-94.

Vgl. J. A. JUNGMANN, Einleitung und Kommentar zur Liturgickonstitution. In: LThK. E I, 9-109,
hier: 10; vgl. auch: H. JEDIN, Kleine Konziliengeschichte. Mit einem Bericht tiber das Zweite Va-
tikanische Konzil. Freiburg im Br. 1978, 127.
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gewandelt und geéindert. So war es nur natiirlich, dass sich auf diesem Hintergrund der
Waunsch nach gottesdienstlichen Reformen immer wieder regte. Im Frankreich des 17.
Jahrhunderts, im deutschen Sprachraum teilweise bereits im 16. und dann im 18. Jh. war es
verschiedentlich zu mehr oder weniger einschneidenden Reformvorschligen und -versu-
chen gekommen, jedoch ohne bleibenden Erfolg. Der geistig-geistliche Boden war dafiir
nicht reif genug.'” Das #dnderte sich deutlich, als im 19. Jh. Bibelwissenschaft, Vitertheolo-
gie, Geschichte der Frithen Kirche, Ekklesiologie, nicht zuletzt die Erforschung des
Ménchtums zu einem erhohten Interesse gelangten. Auf dem kulturgeschichtlichen Hinter-
grund der Aufklirung'®, vor allem aber — und im Gegensatz zu ihr — der Romantik'® konn-
ten schlieBlich um die vorletzte Jahrhundertwende drei Bewegungsstringe entstehen, die
einander wechselseitig beeinflussten und schlieBlich in die groBe Liturgische Bewegung
miindeten: die Jugendbewegung mit ihrem ausgeprégten Gemeinschaftscharakter, die bibli-
sche Bewegung und eine zunichst strikt historisch orientierte Liturgiebewegung vor allem
in monastisch-benediktinischen Zentren.”® Aus diesen drei Linien entstand schlieBlich die
»volksliturgische®, auf Erneuerung der Gemeindeliturgie, aber auch der Kirche insgesamt
hinorientierte Bewegung, die im Zweiten Vatikanischen Konzil ihren Hohepunkt fand.*'
Die Wiederentdeckung der Liturgie als kirchliche Gemeinschaftsfeier ist ohne diese Wur-
zeln undenkbar. Uniibertroffen hatte Romano Guardini schon 1922 die Folgen dieses gro-
Ben geistlichen Vorgangs gedeutet: ,Ein religioser Vorgang von uniibersehbarer Tragweite
hat eingesetzt: Die Kirche erwacht in den Seelen.“** Die pastoralliturgisch ausgerichtete
»volksliturgische” Bewegung hatte also ihre spezifisch liturgischen Wurzeln in den frithe-
ren historisch-historisierend orientierten Arbeiten engagierter Benediktinerabteien. Diese
waren die ersten und bewussten Tréger der neuen Pflege der Liturgie: Solesmes, Beuron,
Maria Laach, Maredsous und Mont César/Keizersberg. Fiir sie stehen die Namen: Prosper
Guéranger, Ildefons Herwegen, Odo Casel, in anderer Weise Lambert Beauduin und An-
selm Schott. Thr bleibendes Verdienst ist die Wiederentdeckung der groRen gottesdienstli-
chen Traditionen, des Kirchenjahres, der Erneuerung des Gregorianischen Gesanges, etc.
Sie erschlossen den ,,Geist der Liturgie* zunichst vor allem den akademischen Kreisen.”
Im Austausch mit den Kriften der Jugendbewegung konnte das Anliegen dann iiber die
studierende Jugend mehr und mehr an Breite gewinnen. Hier ist nochmals auf Romano
Guardini mit der Burg Rothenfels am Main hinzuweisen.”* Der eigentliche Schritt in die
Pfarrgemeinden und damit in die Breite des kirchlichen Lebens hinein war jedoch dem
Klosterneuburger Chorherren Pius Parsch gelungen, der in St. Gertrud eine liturgische
»Basisgemeinde” um sich versammelt hatte und vor allem durch seine Schriften — verlegt in
seinem ,,Volksliturgischen Apostolat und iibersetzt in nahezu alle europiischen Sprachen

17" Niheres dazu bei: W. TrAPP, Vorgeschichte und Ursprung der Liturgischen Bewegung. Regens-

burg 1940.

Vel J. A. JuNGMANN, Liturgische Bewegung zwischen Barock und Gegenwart. In: L. 12 (1962)
1-15.

Dazu ausfiihrlich: O. Roussseau, Histoire du mouvement liturgique. Paris 1945.

Vegl. JEDIN (5. Anm.13) 127-130; erginzend dazu: A. REDTENBACHER, Gemeindetheologie —
Gemeindespiritualitit. In: ITUC [= In Unum Congregati] 30 (1983) 109-115.

1962-1965, erdffnet durch Papst Johannes XXIIL am 11. Oktober 1962.

R. GuarDINI, Vom Sinn der Kirche. Mainz 1922, 1.

Vgl. T. MaAs-EWERD, Liturgische Bewegung. I. Katholische Kirche. In: LThK® 6, 992f.

Vegl. H. B. GERL, Romano Guardini, 1885-1968. Leben und Werk. Mainz 1985, 153-259.
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— zum groBen internationalen Wegbereiter der Liturgischen Bewegung — nun im Sinne
echter ,,Volksliturgie” — wurde.”® Verdienstvolle und vorbildliche Vorarbeit auf der Ge-
meindeebene der Pfarrei kam auch dem Leipziger Oratorium zu*® und der Innsbrucker
Jesuitentheologe Joseph Andreas Jungmann begleitete und erméglichte die liturgische Er-
neuerung durch seine historisch-wissenschaftlichen und liturgiegenetischen Grundlagenstu-
dien”’. Die Haltung der offiziellen Kirche zur Liturgischen Bewegung wurde unter Papst
Pius X. eindeutig positiv.® Dem als Seelsorgerpapst in die Geschichte eingegangenen Pon-
tifex war das gottesdienstliche Leben der Kirche, vor allem der konkreten Gemeinden ein
hochst personliches Anliegen. Er war es auch, der als erster den wichtigen Begriff der ,,ak-
tiven Teilnahme* auf offizieller Ebene zu einem kirchenamtlichen Anliegen erhob: die
titige Teilnahme der Glaubigen an den christlichen Mysterien als erster und unersetzlicher
Quelle des christlichen Lebens wurde in der Folge zu einem Schliisselbegriff der Bewe-
gung. Bereits 1903 hatte er das Motu proprio ,,Tra le sollecitudini* verdffentlicht, in dem er
ihn im Zusammenhang kirchenmusikalischer Fragen erstmals verwendete.”” Dariiber hinaus
setzte er sich ein fiir die Forderung des Kommunionempfanges, der Kinderfrilhkommunion,
fiir eine Brevierreform und vieles mehr. 1909 forderte Lambert Beauduin beim Katholi-
kentag in Mecheln ebenfalls die titige Teilnahme des Volkes mit der beriihmt gewordenen
Formel: ,.,il faut democratisér la liturgie“.30 Nach Pius X. wird es wieder etwas stiller. Ei-
nerseits legten die Kriegsereignisse einen gewissen Schatten tiber die Linder Europas und
banden auch kirchliche Kapazitiiten mit anderen Fragestellungen. Anderseits erhoben sich
Widerstiinde gegen zu weit gehende Vorschlige aus dem deutschen Sprachraum. Zwar
hatte auch Pius XI. mit der einen oder anderen MaBnahme®' die Linie fortzusetzen versucht,
dennoch kam es auf langere Sicht schlieBlich sogar zu einer ,Krise™ der Liturgischen Be-
wegung.”* Desto weitblickender ging Pius XIL vor: mit seinen Enzykliken setzte er Mark-
steine fiir die weitere Entwicklung und vor allem fiir die Vertiefung der Liturgietheologie
selbst: ,,Mystici Corporis “ (1943) und ,.Mediator Dei* (1947), die als ,,Magna Charta* der
Liturgischen Bewegung gepriesen wurde®. Hier wird Liturgie nicht mehr als rubriziert
geregelte Handlung des Klerus beschrieben, sondern als Werk des ganzen mystischen Lei-
bes, des Hauptes Christi mit den Gliedern und somit zugleich auch als die Mitte des Lebens

5 7Zu Pius Parsch siche: Mit sanfter Zihigkeit (s. Anm. 3): auch: A, REDTENBACHER, Immer noch

Zukunftsvision: ,,Volksliturgie® nach Pius Pasch. In: HID 52 (1998) 118-122 (geringfiigig er-
weiterte englische Fassung: Pius Parsch, Theologian of Liturgy: His Contribution to Twentieth-
Century Liturgical Reform. In: StLi 33 [2003] 89-96); und: F. ROHRIG, Pius Parsch (1884-1954).
Chorherr des Stiftes Klosterneuburg. Ein Leben fiir die Ehre Gottes in der Liturgie. In: Faszinie-
rende Gestalten der Kirche Osterreichs. Bd. 4. Hg. J. Mikrut. Wien 2001, 225-249.

Niheres bei: A. POSCHMANN, Das Leipziger Oratorium. Leipzig 2001 (EThS 81).

Uber Jungmann: J. A. Jungmann. Ein Leben fiir Liturgie und Kerygma. Hg. B. Fischer — H. B.
Meyer. Innsbruck 1975.

Pius X., 1903-1914; mit seinem seelsorglichen Programm: ,.Instaurare omnia in Christo®.

Das Motu proprio trigt das Datum vom 22.11.1903, Veroffentlichung: AAS 36 (1903) 329-339.
.-Mechelner Ereignis“ genannt, Niiheres in: KOLBE (s. Anm. 3) 33f.

Beispielsweise mit der Apostolischen Konstitution ,,Divini cultus® von 1928.

Siehe: MAAS-EWERD, Die Krise (s. Anm. 3).

Vom 20. November 1947, Veroffentlichung: AAS 39 (1947) 521-595; vegl. T. MAAS-EWERD,
,,Mediator Dei* — vor 50 Jahren ein Signal. Die Liturgieenzyklika Papst Pius’ XII. vom 20. No-
vember 1947. In: LT 47 (1997) 129-150; und: A. HEINZ, Die Liturgiereform vor dem Konzil. Die
Bedeutung Pius’ XII. (1939-1958) fiir die gottesdienstliche Erneuerung. In: LJ 49 (1999) 3-38,
hier bes. 32-38.
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der kirchlichen Gemeinschaft. Durch dieses pépstliche Schreiben erhielt die Liturgische
Bewegung das Siegel der hochsten Autoritit.** Der Papst dachte bereits an eine grundle-
gende und umfassende Liturgiereform: er setzte eine eigene Kommission ein, in der be-
deutende Liturgiewissenschaftler mitwirkten und zu einzelnen Problemen war sogar der
Weltepiskopat befragt worden.” Konkrete Friichte dieser (Vor-)Arbeit waren 1951 die
langersehnte Erneuerung der Osternacht, 1955 die der Heiligen Woche, die Einfithrung der
Abendmesse sowie zweisprachiger Ritualien, u. a. Der erste Internationale Pastoralliturgi-
sche Kongress 1956 in Assisi stellte einen weiteren Meilenstein dar*®, an dem der Papst die
Liturgische Bewegung als , Hindurchgehen des Heiligen Geistes durch die Kirche* be-
zeichnete’’. Das groBe Anliegen des Kongresses war die pastorale Ausrichtung der Litur-
gie. Seine Grundsitze finden sich spiter in der Liturgiekonstitution des Konzils wieder. Nur
noch drei Jahre waren es bis zur ersten offiziellen Ankiindigung eines weltweiten Konzils
durch den néchsten Papst Johannes XXIIL: sie erfolgte schlieBlich am 25. Janner 1959 in
der romischen Basilika St. Paul vor den Mauern.

3. Ein Konzilstext entsteht — Genese der Konzilskonstitution iiber die Liturgie

Dennoch war die eigentliche und erste Uberraschung die Einberufung dieses Konzils
selbst, die von dem als ,,Ubergangspapst* gewihlten und an Jahren bereits vorangeschritte-
nen Johannes XXIII. niemand erwartet hatte. Die zweite Uberraschung bestand dann darin,
dass das Thema Liturgie sein erstes wurde.”® Das war zunichst von offizieller Seite so nicht
vorgesehen.” Bereits im Mai 1959 hatte Johannes XXIIL eine Vor-Vorbereitungs-
kommission errichtet, die ,,Antepraeparatoria®, unter Leitung von Kardinalstaatssekretir
Tardini. Thre Aufgabe war es, Themenvorschlige fiir das Konzil zusammenzutragen.40
Weltepiskopat, Ordensobere, Theologische Fakultiten und Kuriendikasterien wurden be-
fragt, welche Themen sie fiir ein kommendes Konzil zur Beratung vorschlagen wiirden.
Von den tausenden Antworten entfiel ein Viertel auf das Thema Liturgie und zeigte damit
an, dass die Frage nach der Liturgie fiir viele brennend war. Im Juni 1960 richtete der Papst
dann die Zentralkommission des Konzils, Fachkommissionen fiir die einzelnen Themenbe-
reiche und Konzilssekretariate ein. Sie unterstanden den fachzustindigen Kurienkardinilen
der Kongregationen: fiir die Liturgie war dies Kardinal Cicognani, offizieller Sekretir wur-
de der Liturgiewissenschaftler Annibale Bugnini. 26 Mitglieder und 37 Theologen als Be-

Vgl BUGNINI (s. Anm. 3) 26f.

3 vgl. ebd.

¢ Vgl. G. ALBERIGO [u. a.], Assisi 1956-1986. Tl movimento liturgico tra la riforma conciliare e
attese del popolo di Dio. Assisi 1987. Von dhnlicher Bedeutung war der Missionsliturgische Kon-
gress von Nimwegen 1959 fiir die Missionslénder.

Vgl. Anm. 4.

Siehe: J. WAGNER, Die neue Liturgie. In: Reformation aus Rom. Hg. K. Rahner [u. a.]. Miinchen
[0. J.] 40-48, hier: 40.

Ebd.; siche auch: BUGNINI (s. Anm. 3) 34-49; sowie K. RAHNER — H. VORGRIMLER, Kleines
Konzilskompendium. Freiburg im Br. 1986, 24f.

Ausfiihrliche Darstellung mit Blick auf die Liturgiethemata des Konzils: F. EiSENBACH, Die Ge-
genwart Jesu Christi im Gottesdienst. Systematische Studien zur Liturgiekonstitution des II. Vati-
kanischen Konzils. Mainz 1982, 128f.
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rater in breiter internationaler Streuung gehérten ihr an.*' In Unterkommissionen wurden
die Einzelfragen aufgeteilt und behandelt. Bugnini erstellte dann einen ersten Textentwurf
mit 252 Seiten — gegliedert in ,,Schema® und ,Erlauterungen®. Fiir diesen Textvorschlag
wurden weitere Stellungnahmen eingeholt: 1500(!) Vorschlige mussten nun noch beriick-
sichtigt werden. Daraufhin wurden schliefilich die grundlegenden Liturgie- und Reform-
prinzipien an den Anfang gestellt und durch Bugnini ein gestraffter zweiter Vorschlag mit
125 Seiten geschaffen: Im Janner 1962 wurde er unter dem Titel ,,Quaestiones de Sacra
Liturgia. Schema Constitutionis de Sacra Liturgia a Commissione Liturgica propositum‘
einstimmig von der ,Praeparatoria®, der Vorbereitungskommission fiir Liturgie, verab-
schiedet. Ihr Président, Kardinal Cicognani, unterschrieb den Entwurf am 1. Februar 1962 —
vier Tage vor seinem Tod: es war sein letzter offizieller Akt.*> Wihrend Kardinal Larraona
als Prisident nachfolgte, ging das Schema an das Zentralsekretariat des Konzils, die es an
die vorbereitende Zentralkommission des Konzils weiterleitete. Diese behandelte das
Schema im Frithjahr 1962. Von allen thematischen Vorlagen fiir die Konzilsviter war die
fiir Liturgie nach dem Urteil der meisten die beste. Dennoch nahmen kuriale Kreise nun
leider Einfluss auf das Papier, bevor es von Papst Johannes XXIII. endgiiltig approbiert und
fiir den Druck freigegeben werden konnte. Etliches war nun auf der Strecke geblieben:
zahlreiche Desiderata fiir die Feier des Gottesdienstes, wie z. B. der Laienkelch, waren dem
kurialen Eingriff zum Opfer gefallen. Die Kurie wollte die Verwirklichung der Liturgiere-
form der Ritenkongregation selbst vorbehalten und sich nicht allzu viel vom Konzil vor-
schreiben lassen.*® Den Konzilsvitern blieb dies nicht verborgen, sie brachten den Text
daher von sich aus in der urspriinglichen Fassung in Umlauf und beschlossen im Oktober
1962 die Behandlung der Liturgie als erste der Konzilsthemen: ,Das war zugleich eine
Anerkennung der Reife und der Bedeutung dieses Themas“**. In der 2. ,,Generalkongrega-
tion* dieses Oktobers wiihlten sie nun aus ihren Reihen die Mitglieder der eigentlichen
Konzilskommission fiir Liturgie, einige wurden — der Konzilsordnung entsprechend — vom
Papst selbst ernannt. Aufgabe dieser Kommission war es, die Anderungswiinsche der Kon-
zilsviiter selbst einzuarbeiten. Im November bereits wurde die Diskussion im Plenum der
Konzilsaula mit 2162 Ja-, 46 Nein- und 7 ungiiltigen Stimmen beendet. ,,Dieses Resultat
zeigte, dass das Schema den liturgischen Sinn und die Erwartung der Gesamtkirche wider-
spiegelte; dass es Vertrauen verdiente und geeignet war fiir eine liturgische Reform in Ein-
klang mit den besten Traditionen der Kirche.“*’ Nach Einarbeitung der Viterinterventionen
und ihrer Diskussion wurde im November 1963 in der 73. Generalkongregation iiber das
gesamte Schema abgestimmt, das nun nur noch 20 Gegenstimmen erhielt. Am 4. Dezember
1963 erfolgte schlieBlich die endgiiltige und feierliche Schlussabstimmung mit dem Endre-
sultat: 2147 Ja- und nur 4(!) Neinstimmen. Papst Paul VI. vollzog die Approbation und
Promulgation “una cum Concilii Patribus® — ein bewegender und wahrhaft historischer
Augenblick.

5 Allerdings fehlten bedeutsame Kopfe der Liturgischen Bewegung des franzosischen und deutsch-

sprachigen Raums, sie wurden erst spiter beigezogen.
BUGNINI (s. Anm. 3) 45f.

Ebd. 47; und EISENBACH (s. Anm. 37) 135f.

BUGNINI (s. Anm. 3) 50.

Ebd. 753,
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IV. Aufbau und Gehalt der Konstitution

Sacrosanctum Concilium umfasst insgesamt 130 Artikel, gegliedert in 7 Kapitel, versehen
mit einem Vorwort und einem Anhang. Davon ist das erste Kapitel das Bedeutendste: Es
enthalt erstens die theologischen Grundlagen des Gottesdienstes der Kirche, und damit auch
den erneuerten und vertieften Liturgiebegriff, somit die konziliare ,,Theologie der Liturgie®,
sodann zweitens die fundamentalen Grundsitze fiir eine offizielle Erneuerung der Liturgie.
Die folgenden Kapitel 2—7 behandeln — nach dem theologischen Gewicht gereiht — Aussa-
gen zu den einzelnen Bereichen des sakramental-liturgischen Lebens der Kirche. Der An-
hang handelt {iber die Kalenderreform. So zeigt sich folgende Gliederung:

— Vorwort [Artikel 1-4]

Erstes Kapitel [Artikel 5-46]: Allgemeine Grundsitze zur Erneuerung und Férderung der heili-
gen Liturgie
L. Das Wesen der heiligen Liturgie und ihre Bedeutung fiir das Leben der Kirche [5-13].
IL. Liturgische Ausbildung und tétige Teilnahme [4-20].
III. Die Erneuerung der heiligen Liturgie [21-40].
IV. Forderung des liturgischen Lebens in Bistum und Pfarrei [41-42].
V. Forderung der pastoralliturgischen Bewegung [43-46).
— Zweites Kapitel  [Artikel 47-58]: Das heilige Geheimnis der Eucharistie
— Dirittes Kapitel [Artikel 59-82]: Die iibrigen Sakramente und Sakramentalien
— Viertes Kapitel [Artikel 83—101]:  Das Stundengebet
— Fiinftes Kapitel  [Artikel 102-111]: Das liturgische Jahr
— Sechstes Kapitel [Artikel 112-121]:  Kirchenmusik
— Siebentes Kapitel [Artikel 122-130]: Die sakrale Kunst, liturgisches Geriit und Gewand
— Anhang : Erkldrung des Zweiten Vatikanischen Konzils zur Kalenderreform.

Die theologischen Grundsatzaussagen finden sich — wie oben angedeutet — im ersten Ka-
pitel, das auch die Eckpunkte fiir die intendierte pastoralliturgische Erneuerung angibt.
Diese werden in den Kapiteln 2—7 spezifisch weiter entfaltet. Zum Verstindnis der gesam-
ten Reform, die alle diese Kapitel behandeln, ist jedoch vorerst eine unmittelbare Konfron-
tation mit dem Text des ersten Kapitels — auf Grund seines grundlegenden Gehaltes und
seiner theologischen Aussagedichte — in der Tat unumgénglich und muss an dieser Stelle
eindringlich empfohlen werden.*®

Der Gehalt aller Kapitel von Sacrosanctum Concilium kann auf dem Hintergrund des er-
sten Hauptkapitels dann in den folgenden 14 liturgietheologischen und pastoralliturgischen
Leitlinien zusammengefasst werden:

1. Gottesdienst erschopft sich nicht in duBerem und rituellem Tun. Er ist auch weit mehr
als bloBes ,kultisches Geschehen* und vollzogen nur durch eine dafiir autorisierte
Person. Vielmehr ordnet das Konzil das liturgische Geschehen in eine heilsge-
schichtliche Gesamtschau ein, deren personale Mitte Christus selbst ist. Er gibt uns
jetzt schon mitten in dieser Welt Anteil an der eschatologischen Wirklichkeit.*’

% Dazu: A. REDTENBACHER (s. Anm. 1) 34—42.

Er kann darum auch mit ,,Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch® umschrieben werden: E.

AMON, Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch. Zum Liturgieverstindnis Johannes Pinsks.
Regensburg 1988 (StPaLi 6).
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Gottesdienst ist daher immer und grundsitzlich Feier des Pascha-Mysteriums Christi
und seine geschenkhaft-gnadenvolle Aneignung durch Kirche und Christen im Voll-
zug der Liturgie: hier vollzieht sich das Werk unserer Erlosung.**

Gottesdienst ist nicht zuerst Tun des Menschen, sondern primir Handeln Gottes
selbst und daher Sein Dienst (Gottes Dienst) am Menschen.* Der Primat des Han-
delns liegt ganz bei Gott, als Antwort darauf handelt der Mensch in der Feier und in
seinem Leben.

Christi Gegenwart und Handeln im Gottesdienst sind umfassend. Sie beschriinken
sich weder auf die eucharistischen Gestalten noch auf die Person des Priesters, weil
jede liturgische AuBerung der Kirche als Handeln Christi im Heiligen Geist an der
Grundsakramentalitit der Kirche teilhat. Daher gilt immer: Das primdre Subjekt der
Liturgie ist Christus selbst, das sekundire die Kirche als sein Leib, das tertiire die
konkrete gottesdienstliche Versammlung mit dem Priester als Vorsteher in persona
Christi an der Spitze.

Gottesdienst ist eine wesentliche Grundfunktion der Kirche, und zwar ,culmen et
fons*, das heiBt: Hohepunkt und Quelle™ all ihren Tuns, daher die bedeutendste unter
den drei Grundfunktionen Martyria — Leiturgia — Diakonia.

Eingefiigt durch die Taufe in Christi Pascha-Mysterium haben Christen Anteil an
seinem koniglichen Priestertum. Dies begriindet Recht und Pflicht zur ,aktiven, titi-
gen, bewussten* und auf ,,geistlichen Gewinn* zielenden Teilnahme aller. ,Akfive
Teilnahme* ist der zentrale Begriff der Liturgiereform des Konzils, der aber weiter
und tiefer reicht als eine iuBerlich-rituelle Beteiligung an der Feier.’!

Dem Primat von Gottes Handeln in der Liturgie und ihrem gott-menschlichen Dia-
logcharakter entspricht die Aufwertung des Wortes Gottes in der Liturgie: das Konzil
hat den ,,Tisch des Wortes* reicher gedeckt.

Christus spricht auch heute durch die Liturgie zum Menschen: sie hat daher auch
wbelehrenden Charakter”, Verkiindigungscharakter und auch eine missionarische
Dimension.

Das gottmenschliche Zusammenspiel der Liturgie vollzieht sich unter sinnenfilligen
Zeichen und Symbolen mit teils gottlichem, teils menschlichem Ursprung. Zeichen
und Symbole miissen daher verstehbar ausdriicken, wofiir sie stehen, sonst ist die
Feier des Geheimnisses der Liturgie gefihrdet.

Aufgrund des theologischen Gewichtes der liturgischen Feier eignet jeder ortskirchli-
chen Liturgiegemeinde eine geistliche Wiirde: jede Pfarrei ist nicht nur kirchlicher
Verwaltungssprengel, sondern eine eigenstiindige geistliche Wirklichkeit und Grofie.
Noch mehr gilt dies fiir die Kirche des Bistums insgesamt unter Leitung ihres Bi-

Vgl. das von SC aufgegriffene Gabengebet der Messe vom Letzten Abendmahl am Griindon-
nerstag (friiher 9. So. nach Pfingsten).

Vgl. M. KUNZLER, Die Liturgie der Kirche. Paderborn 1995 (AMATECA - Lehrbiicher zur ka-
tholischen Theologie 10) 193-201.

SC 10.

Vgl. S. ScHMID-KEISER, Aktive Teilnahme. Kriterium gottesdienstlichen Handelns und Feierns.
Zu den Elementen eines Schliisselbegriffes in Geschichte und Gegenwart des 20. Jahrhunderts. 2
Bde. Frankfurt — New York 1985 (EHS.T 250); auch: C. BENKE, ,Mit geistlichem Gewinn ...
(SC 11). Zur Tiefendimension gottesdienstlicher Feier. In: LT 51 (2001) 172-180; und: W.
HAUNERLAND, Werk Christi und seiner Kirche. In: HID 52 (1998) 220226, hier vor allem: 223.
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schofs. Das Konzil hat daher die Ortskirche und das Bischofsamt theologisch deut-
lich aufgewertet.

11. Von daher sind auch Adaptation und Inkulturation der einen Liturgie der Kirche in
die Vielgestaltigkeit der kulturellen Kontexte ihrer Ortskirchen hinein nicht bloB kir-
chendisziplinire oder rechtliche Fragen, sondern tragen nach den Konzilsaussagen
ein theologisches Gewicht, das ernst genommen werden muss, chne die je groBere
Einheit in dieser Vielfalt zu sprengen.

12. Liturgiereform beschrinkt sich insgesamt nicht blof auf eine Reform des gottes-
dienstlichen Ritus, sondern zielt die Erneuerung des christlichen Lebens von der
Mitte des Glaubens her an, die in der Liturgie konkret sichtbar wird. Sie ist daher
nicht Selbstzweck, sondern dient der Vertiefung des ganzen christlichen Lebens.

13. Eine echte und umfassende liturgische Erneuerung kann auch aus diesem Grunde nie
endgiiltig und ein fiir alle Mal beendet sein, sondern bleibt eine Daueraufgabe, die
der umfassenden mystagogischen Hinfiihrung und der permanenten liturgischen Bil-
dung bedarf. Dies ist ein klarer Konzilsauftrag.

14. All dies ,,aber geschieht in der Kraft des Heiligen Geistes™ (SC 6), der die Seele jeder
Liturgiefeier ist, der aber auch in der Liturgischen Emeuerung gleichsam ,,durch sei-
ne Kirche hindurchgeht*?,

Damit ist in groBen Linien der inhaltliche Ertrag der Liturgiekonstitution zusammenge-
fasst. Die 14 Punkte zeigen dabei eine groBe Ubereinstimmung mit der vorkonziliaren Li-
turgischen Bewegung, die nicht nur in den Konzilstext selbst eingeflossen ist, sondern
durch das Konzil in vielen Punkten auch eine Fortschreibung erfuhr. Festzuhalten ist an
dieser Stelle auch, dass der Konzilstext theologisch schliissig den Charakter der Liturgie
der Kirche, die selbst eine ,,ecclesia semper reformanda“ ist, als ,liturgia semper reforman-
da“ ausweist™, und dies mit der hochsten zur Verfiigung stehenden Autoritét eines Okume-
nischen Konzils mit und unter dem Papst, also dem obersten Lehr- und Hirtenamt der Kir-
che.

Unter den sich beschleunigt wandelnden Bedingungen unserer Zeit sind wir daher aufge-
rufen, im Sinne des Konzils das gottesdienstliche Leben nach den skizzierten Grundsitzen
so zu gestalten, dass die dufere und die innere aktive Teilnahme, die Liturgiegestalt und ihr
personaler Vollzug immer mehr und immer aufs Neue einander entsprechen. In diesem
Sinne bleibt tatsdchlich liturgische Erneuerung auch heute — 40 Jahre nach Sacrosanctum
Concilium — eine Aufgabe, die in vieler Hinsicht vor uns liegt. Der Konzilstext ist auch
heute Auftrag und Programm fiir die Kirche und die Gemeinden im Sinne einer Liturgi-
schen Bewegung und des ,,Geistes der Liturgie®, welcher der Geist der Kirche selbst ist.
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S. Anm. 4.

.. . eine auch weniger Kundigen aus der Geschichte her sofort einleuchtender Tatbestand, neuer-
dings umfassend aufgezeigt in: Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden
Grundzug des christlichen Gottesdienstes (Teil I: Biblische Modelle und Liturgiereformen von
der Friihzeit bis zur Aufklidrung, Teil II: Liturgiereformen seit der Mitte des 19. Jahrhunderts bis
zur Gegenwart). [FS A. HauBling]. Hg. M. Klockener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LQF 88);
Grundsitzliches auch bei: K. RICHTER, Liturgiereform als Mitte der Erneuerung der Kirche. In:
DERS., Das Konzil war erst der Anfang. Die Bedeutung des Zweiten Vaticanums fiir Theologie
und Kirche. Mainz 1991, 53-74; auch: DERS., Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur Re-
zeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. In: HID 54 (2000) 171-180.
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Klemens Richter, Miinster

Auch 40 Jahre ,,danach“; Liturgiereform
als Mitte der Erneuerung von Glaube und Kirche

1. Hat sich die Liturgiereform gelohnt?

Diese Frage bewegte schon in der Zeit des Beginns dieses in der Liturgiegeschichte wohl
groBten Reformvorhabens' die Gemiiter. So wurde unter exakt diesem Titel ,,Bibel und
Liturgie® etwas mehr als ein Jahrzehnt nach der Promulgation von ,,Sacrosanctum Concili-
um* ein Gesprich verdffentlicht, in dem Emil Joseph Lengeling, ein ,,maBgeblicher Mitge-
stalter der Liturgiereform auf Weltebene wie im deutschen Sprachgebiet*?, feststellte: ,,An
die bisherige Reformarbeit kann ich nur mit freudiger Dankbarkeit zurlickdenken. Doch ist
nicht weniges, was ich mit anderen oder allein angestrebt habe, gescheitert. Das war beson-
ders dann schmerzlich, wenn es nach Verabschiedung im Consilium geschah, also auf dem
,Kreuzweg® durch die verschiedenen rémischen Behorden [. . .]. Riickschlige mufiten
schon frither verkraftet werden von denen, von denen ich meine Impulse erhielt: dem Bund
Neudeutschland, den Leipziger Oratorianern, vor allem J. Giilden, dann M. Scheeben, R.
Guardini, J. A. Jungmann, J. Pinsk, O. Casel, H. Rahner und P. Parsch, dem Initiator am
Anfang meiner Arbeit.*” Und weiter: ,,\Wie alles menschliche Werden kann die Reform
keine Vollkommenheit beanspruchen. Aber die Reform [. . .] kann und wird evolutiv wei-
tergehen, wenn auch nicht heute und morgen, so doch, wenn es sich nach lingerer Erpro-
bung als notig erweist.**

Auch vierzig Jahre nach dem Beginn der liturgischen Erneuerung bin ich davon iiber-
zeugt, dass dieser eben zitierte Satz Bestand haben wird. Es ist ein an sich selbstverstindli-
cher Vorgang, dass sich nach einem solch grundlegenden Paradigmenwechsel, wie ihn das
II. Vatikanum mit sich brachte, ein Prozess von Rezeption bzw. Nicht-Rezeption an-
schlieit. Und eine Generation spdter, da die Protagonisten dieser Erneuerung in Wissen-
schaft wie pastoralliturgischer Praxis von denjenigen abgeldst werden, ja weithin langst
wurden, die das Konzil als wirkliches Aggiornamento erfahren haben, als Suche ,nach
einer neuen Inkulturation der Offenbarung [. . .] in einer Menschheit, die im Umbruch be-
griffen war®, ist es sogar hochst notwendig, die Ergebnisse dieser Erneuerung am ersten
Satz der Konzilsdokumente und damit zugleich am ersten Satz von ,,Sacrosanctum Concili-
um* zu messen: ,,Das Heilige Konzil hat sich zum Ziel gesetzt, das christliche Leben unter
den Gldaubigen mehr und mehr zu vertiefen, die dem Wechsel unterworfenen Einrichtungen
den Notwendigkeiten unseres Zeitalters besser anzupassen [. . .]. Darum hilt es das Konzil

' Vgl. Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Got-

tesdienstes. Hg. M. Kl6ckener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LQF 88, VII). Zum Zweiten Vati-
kanischen Konzil und der nachkonziliaren Liturgiereform: I, 751-1016.

K. RICHTER, Art. Lengeling. In: LThK® 6, 811. Vel. DERS., Emil Joseph Lengeling (1916-1986).
In: ALW 34 (1992) 154-167.

Hat sich die Liturgiereform gelohnt? Ein Gesprich zwischen Klemens Richter und Emil Lenge-
ling: In: BiLi 50 (1976) 357-370, hier 362.

Ebd. 366.

G. ALBERIGO, Art. Aggiornamento. In: LThK® 1, 231.
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auch in besonderer Weise fiir seine Aufgabe, sich um Erneuerung und Pflege der Liturgie
zu sorgen” (SC 1).

Es geht also — so schrieben damals die deutschsprachigen Bischéfe — ,,um Erneuerung
und Stiarkung des religiosen Lebens durch die liturgische Erneuerung; dafl wir und unsere
Gemeinden mitten in allen Gefahren, die heute den Glauben eines jeden Christen bedrén-
gen, den Weg finden zu dem in der Liturgie gegenwirtigen und wirkenden auferstandenen
Herrn*®.

Ob dies gelungen ist, muss sich auch an der liturgischen Praxis unserer Gemeinden zei-
gen. Allerdings gilt dafiir nach wie vor ein schon zwei Jahrzehnte altes Wort der deutschen
Bischafe, wonach ,,sich bei vielen Priestern und Laien, Kirchenmusikern und Religionsleh-
rern, Theologieprofessoren und Studenten neben viel personlicher Vertrautheit ein oft kaum
begreifliches Defizit an gottesdienstlicher Bildung'’ zeige. Das aber rechtfertigt nicht
grundsitzliche Bedenken gegeniiber den theologischen Grundlagen der Reform und Versu-
che, eine Konzilshermeneutik zu propagieren, die das wieder auf den Kopf stellt, was das
Konzil als richtig erkannt hat. Dass dies seit geraumer Zeit gerade auch von einigen Perso-
nen und Institutionen der romischen Kurie betrieben wird, ist zwar bedauerlich, doch gilt
dafiir insgesamt der Satz: ,Ratzinger hat in dieser Sache nicht das letzte Wort.*® So bleibt
auch nichts von dem zuriickzunehmen, was ich vor einem Jahrzehnt zur , Liturgiereform als
Mitte einer Erneuerung der Kirche* geschrieben habe.’” — Schon die Liturgische Bewegung
war der Versuch einer kirchlichen Erneuerung als Antwort auf eine Kulturwende'’, wobei
das Konzil dann auch lehramtlich aus der Enge neuscholastischer Theologie herausfiihrte,
weg von Syllabus'' und Antimodernisteneid'”.

2. Grundintentionen der Liturgiekonstitution

Uber Einzelheiten der Durchfiihrung wie der Weiterfiihrung der vom Konzil gewollten
liturgischen Erneuerung ist immer wieder zu sprechen. Entscheidend ist, dass dies auf der
Basis der Grundintentionen und Ziele der Liturgiereform geschieht, die vornehmlich in den
folgenden Schwerpunkten zu sehen sind'®:

Der liturgische Dienst, Papier Nr. 8 aus der Pressemappe der Deutschen Bischofskonferenz an-
ldsslich des Besuches von Papst Johannes Paul II. im November 1980.

Pastorale der deutschsprachigen Bischéfe an ihren Klerus vom 18.2.1964. In: E. J. LENGELING,
Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie. Lat.-dt. Text mit
Kommentar. Miinster *1965 (RLGD 5/6) 9*.

A. A. HAUSSLING, Der Geist der Liturgie. Zu Joseph Ratzingers gleichnamiger Publikation. In:
ALW 43/44 (2001/02) 362-395, hier 394 - eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit allen we-
sentlichen Kritikpunkten an der Liturgiereform.

K. RICHTER, Liturgiereform als Mitte einer Erneuerung der Kirche. In: Das Konzil war erst der
Anfang. Die Bedeutung des II. Vatikanums fiir Theologie und Kirche. Hg. K. Richter. Mainz
1991, 53-74.

Vgl. Th. MAAS-EWERD — K. RICHTER, Die Liturgische Bewegung in Deutschland. In: Liturgiere-
formen (s. Anm. 1) II, 629-648, hier 636ff.

80 von Pius IX. 1864 verurteilte Zeitirrtiimer im Hinblick auf die Sdkularisierung des geistigen
und politischen Lebens. In: ASS 3 (1867/68) 168-176.

Seit Pius X. von 1910 bis zum II. Vatikanum vom Klerus gefordert. In: AAS 2 (1910) 655-680;
AAS 10 (1918) 136.

Vgl. dazu K. RICHTER, Die Signalfunktion der Liturgiekonstitution. In: MThZ 54 (2003) 98-313.
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Liturgie kann nicht mehr einseitig nur als cultus debitus verstanden werden, sondern
ist zundchst Handeln Gottes zur Heiligung des Menschen (Gottesdienst als Dienst
Gottes), darauf erst die Antwort des von Gott geheiligten Menschen in Lob, Dank,
Bitte und Siihne. Dieser Dialog zwischen Gott und Mensch (Katabase und Anabase)
geschieht unter wirksamen sinnenfilligen Zeichen durch den Mittler Christus im
Heiligen Geist (vgl. SC 7).

Liturgie ist ,,Hohepunkt und Quelle allen kirchlichen Lebens (SC 10; vgl. LG 11),
ist heilige Handlung, ,.deren Wirksamkeit kein anderes Tun der Kirche an Rang und
MaB erreicht* (SC 7). Sie gehort neben Martyria und Diakonia zu den drei Grund-
funktionen christlicher Gemeinde, die sich gegenseitig durchdringen, wobei der Feier
des Glaubens neben dem Zeugnis und dem Tun des Glaubens eine zentrierende
Funktion zukommit.

In Christus ist das Mysterium Gottes unter uns sichtbar geworden, das sich in der
Gemeinde fortsetzt, die damit selbst Mysterium ist und dieses Mysterium zugleich in
Zeichenhandlungen, in Wort und Sakrament, feiernd begeht (vgl. SC 7). Liturgie ist
damit Weiterfiihrung des priesterlichen Wirkens Christi, wobei dieses sacerdotale
Amt allen durch die Taufe in den Leib Christi Eingegliederten zukommt. Daraus er-
gibt sich, dass alle Triger der Liturgie sind (vgl. SC 14; 26-29).

Voraussetzung fiir eine ,,volle, titige und gemeinschaftliche Teilnahme* (SC 21) ist,
dass die Riten ,.knapp, durchschaubar und frei von unnétigen Wiederholungen* so-
wie ,,der Fassungskraft der Glaubigen angepasst sein sollen, ohne ,,vieler Erklirun-
gen zu bediirfen” (SC 34). Daraus ergibt sich die grundsitzliche Zulassung der
Volkssprache (vgl. SC 36; 54; 63).

In der Feier der Liturgie wird Kirche am deutlichsten sichtbar: Weil die Kirche das
»>akrament der Einheit* ist, ,,gehen diese liturgischen Feiern den ganzen mystischen
Leib der Kirche an, machen ihn sichtbar und wirken auf ihn ein (SC 26). Daher sol-
len alle liturgischen Feiern nach Mdglichkeit in Gemeinschaft gefeiert werden. Alles
andere miisste das erste Zeichen der Gegenwart Christi, die Gemeinde selbst, ver-
dunkeln.

Eine Folge dieser Prinzipien ist die Erneuerung aller liturgischen Biicher, wobei die
romische Liturgie nicht mehr bis ins letzte einheitlich und zentral geregelt sein, son-
dern Raum ,,zur Anpassung an die Eigenart und Uberlieferungen der Vélker* (SC
37-40) lassen soll.

Bei der Neuordnung ist einerseits die ,,gesunde Uberlieferung“ zu wahren, anderer-
seits ,.einem berechtigten Fortschritt* Raum zu geben (SC 23).

Die Lesung der Heiligen Schrift soll bereichert (Messfeier, Stundenliturgie) bzw.
wieder eingefiihrt werden (Sakramente, Sakramentalien) (SC 24; 65). Eigene Wort-
gottesdienste, die sich um das Wort der Schrift aufbauen, sollen eingefiihrt werden
(SC 35).

Um alle diese Ziele umsetzen zu konnen, bedarf es einer griindlichen liturgischen
Ausbildung, zunichst der fiir die Liturgie Verantwortlichen, aber auch aller an ihr
Teilnehmenden (vgl. SC 14-20; 115; 129). Daraus ergibt sich u. a., dass die Litur-
giewissenschaft ,,zu den Hauptfichern zu rechnen ist” (SC 16).

Geéndert werden muss, ,,was der inneren Wesensart der Liturgie weniger entspricht
oder sich ,,als weniger geeignet herausgestellt* hat. Dabei sind , theologische, histori-
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sche und pastorale Erkenntnisse, ,.die allgemeinen Gestalt- und Sinngesetze der Li-
turgie” und ,die Erfahrungen, die aus der jiingsten Liturgiereform [. . .] gewonnen
wurden® sowie ein ,sicher zu erhoffender Nutzen der Kirche* zu beriicksichtigen
(8€ 23):

Wenigstens erinnert werden soll daran, wie positiv diese konziliaren Entscheidungen sei-
nerzeit fast allgemein aufgenommen wurden.'* So schrieb beispielsweise Kardinal Giaco-
mo Lercaro, Président des Consilium zur Ausfithrung der Liturgiekonstitution, am 30. Juni
1965 an die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen: ,Die liturgische Erneuerung, die wir
zur Zeit erleben, ist ein Ereignis, das uns stirkt und ermutigt, auf dem einmal eingeschlage-
nen Weg fortzuschreiten [. . .]. Bewegten und staunenden Herzens stehen wir vor diesem
neuen Durchgang des Heiligen Geistes durch seine Kirche [. . .]. Wenn heute ein jeder von
uns schlicht und einfach berichten sollte, was sich in den Kirchen der ganzen Welt [. . .]
zugetragen hat, dann hétte er mirabilia Dei zu erzdhlen [. . .]. Und es ist nicht kithn vorher-
zusehen, daf} diese reiche geistige Erneuerung sich allméhlich in dem Maf3e vertiefen wird,
in dem die Gldubigen sich ihrer Wiirde als Volk Gottes bewuBt werden und immer tiefer in
das Geheimnis der heiligen Liturgie eindringen.“'> Zu erinnern ist aber auch an einen da-
mals jungen Theologen, Joseph Ratzinger, der als Berater des Kolner Kardinals Joseph
Frings hinsichtlich der Vorlage ,,.De sacra liturgia® geradezu euphorisch schreibt ,,von einer
Riickkehr zu den Urspriingen und von einem Abbau der vielfiltigen geschichtlichen Uber-
lagerungen, die den Kern des eigentlich Gemeinten oft genug weitgehend iiberdecken®. Es
gelte, alle ,rituelle Erstarrung™ aufzulosen, ,.den Wortgottesdienst wieder als Verkiindigung
des den Menschen meinenden, ihn anrufenden Gotteswortes herzustellen, den dialogischen
Charakter der ganzen liturgischen Feier, ihr Wesen als gemeinsamen Dienst des Gottesvol-
kes wieder deutlich™ erkennbar zu machen. Dazu gehére die Dezentralisierung der liturgi-
schen Gesetzgebung und die Benutzung der Muttersprache: ,,Man wird kaum leugnen kon-
nen, daB die Sterilitdt, zu der die katholische Theologie und Philosophie seit dem Ende der
Aufklidrung vielfach verurteilt war, nicht zuletzt von der Bindung an eine Sprache herriihr-
te, an das Latein.'®

Insgesamt ist dies sicher gelungen, wie etwa die positive Wiirdigung der Reform durch
die deutschen Bischofe schon zum 20. Jahrestag der Liturgiekonstitution zeigt, wonach das
Bewusstsein, dass Liturgie nicht nur vom Priester, sondern von allen Versammelten gefei-
ert werde und dadurch das Gespiir gewachsen sei, ,.dal die Mitfeiernden zueinander geho-
ren und miteinander Verantwortung tragen fiireinander und fiir die Welt*'".

3. Gestaltung liturgischer Raume als Beispiel der Annahme der Reform in den
Gemeinden

Die Relevanz konziliarer Entscheidungen hing immer schon davon ab, ob sie in den Orts-
kirchen und letztlich in den Gemeinden rezipiert wurden. Dass dies fiir die Liturgiereform
des II. Vatikanums vierzig Jahre nach ihrem Beginn in vielen Bereichen gilt, ldsst sich auch
ohne Verweis auf Verlautbarungen von Bischofskonferenzen belegen. Auf zwei Aspekte

14
15
16

Vegl. , Kritik und Wiederstéinde* damals und in der Folge bis heute: Ebd. 108-110.

Brief des ,,Consilium®. In: DEL 1 (1983) Nr. 406417, hier 406f.

J. RATZINGER, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ein Riickblick.
Koln 1963, 35.

17" Zwanzig Jahre Liturgiekonstitution. In: Gd 17 (1983) 159.
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sei hier hingewiesen, die in unmittelbarer Beziehung zueinander stehen: auf die durch das
Konzil neu akzentuierte Ekklesiologie, die nicht zuletzt durch die Liturgiekonstitution als
erstem Konzilsdokument wesentlich beeinflusst wurde'®, und auf die gerade in den letzten
Jahren in nicht wenigen Gemeinden zunehmende Diskussion iiber die Gestaltung ihrer
liturgischen Raume'®. Es scheint, dass in dieser Hinsicht die liturgische Erneuerung nun
.greift”, nachdem vielfach ein langer Weg der Aneignung zuriickgelegt werden musste.”’
Das durch die Erneuerung veranderte Kommunikationsmodell der Liturgie wurde zunéchst
(und ist vielfach bis heute) nur bithnenartig verwirklicht, indem der Altar ein wenig von der
Wand abgeriickt, aber die Ausrichtung auf den der Gemeinde weiter gegeniiberstehenden
Altarraum nicht verdndert wurde. Die Problematik dieser von Rudolf Schwarz, dem grofien
Baumeister der Liturgischen Bewegung®', als ,,Wegekirche* bezeichneten Form wurde von
ihm selbst schon erkannt: ,,Hier fehlt der Blick von Auge zu Auge, hier sieht niemand dem
andern entgegen, alle sehen voraus. Hier fehlt der warme Austausch beider Hinde, die
Hingabe von Mensch zu Mensch, der Kreislauf herzlicher Bindung, denn hier steht jeder im
Zunsammenhang einsam, Schulter an Schulter und Schritt hinter Schritt ins Ganze addiert
und zu geraden Linien ausgerichtet, nach einem rechtwinkligen Achsenkreuz an je einen
Nachbarn verkettet [. . .]. Die Wegform 146t sie alle im Ganzen allein, das Herz bleibt ver-
einsamt. Die Menschen konnen sich nicht herzlich zugetan sein, denn dieses Schema hat
gar kein Herz.**

Es ist offensichtlich, dass heute immer mehr Gemeinden — oft in einem zweiten oder gar
dritten Bauschritt seit dem Konzil — dazu tibergehen, den Tisch des Wortes wie den der
Eucharistie stiarker in das Zentrum des Raumes zu riicken. Diese auf das Circumstantes-
Modell ausgerichtete Raumgestalt hat nicht nur damit zu tun, dass sich viele Gemeinden
nun den Vorgaben der Erneuerung entsprechend deutlicher als Mittrdger der Liturgie ver-
stehen. Auch das Kirchen- und Gemeindeverstindnis hat sich vielfach unter dem Anspruch
einer Communio-Theologie verdndert und damit auch das Verhéltnis von priesterlichem
Vorsteher und Konzelebranten, wie zurecht alle anderen Mitfeiernden bezeichnet werden
kénnen.”

Von daher wird verstindlich, dass es inzwischen Neu- und Umbauten von Kirchen gibt,
die das von jeher aus monastischen Gemeinschaften oder Choren der Domkapitel bekannte
Modell der Ellipse auf die Gesamtgemeinde iibertragen: Altar und Ambo befinden sich hier
wirklich inmitten der Gemeinde entsprechend dem Leitbild, dass sich das Mysterium der
Gegenwart des auferstandenen Herrn in ihrer Mitte vollzieht, wie SC 7 und vor allem Art. 7
der Allgemeinen Einfiilhrung in das Romische Messbuch hinsichtlich der verschiedenen

Vgl. K. RICHTER, Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur Rezeption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. In: HID 54 (2000) 171-180.

DERS., Kirchenrdume und Kirchentriume. Die Bedeutung des Kirchenraums fiir eine lebendige
Gemeinde. Freiburg — Basel — Wien *1999.

Zur theologischen Entwicklung im Verstindnis des Kirchenraums in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts vgl. A. GERHARDS, Riume fiir eine titige Teilnahme. Katholischer Kirchenbau
1950-2000. Miinchen 2002, 16-32.

Vgl. u. a. Rudolf Schwarz (1897-1961). Werk, Theorie, Rezeption. Hg. C. Lienhardt. Regensburg
1997 (Kunstreferat der Di6zese Linz. Reihe Kirchenbau 1).

R. SCHWARZ, Vom Bau der Kirche. Heidelberg 1947, 79.

H. B. MEYER, Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. Regensburg 1989 (GDK 4) 491-493.
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Gegenwartsweisen Christi besagen.”* Dabei geht es nicht um irgendwelche Ideologien,
sondern um die positiven Folgen solcher Raumgestalt nicht nur fiir die liturgische Feier,
sondern auch fiir die Pastoral von Gemeinden insgesamt, wie durchweg alle Seelsorger
berichten, die in derartigen ,,Communio®“-Raumen titig sind.”

Dies ist nur ein konkretes Beispiel dafiir, wie die Reform eine Generation nach der Ver-
abschiedung von ,,Sacrosanctum Concilium® weiter Friichte triagt. Und das nicht zuletzt,
weil Kirchenreform und Liturgiereform untrennbar miteinander verbunden sind, denn — so
Johannes Paul II. — ,.es besteht in der Tat eine sehr enge und organische Verbindung zwi-
schen der Erneuerung der Liturgie und der Erneuerung des ganzen Lebens der Kirche'?®.
,Bemiihungen um eine Kirchenerneuerung und in deren Gefolge um eine Neuevangelisie-
rung [konnen] nur dann und insoweit erfolgreich sein, wenn und insofern der ,Ecclesia
reformanda‘ eine ,Liturgia reformanda‘ korrespondiert.“*” Von daher lisst sich sagen: Eine
,wahre Kirchenreform findet ihre Gebdrmutter in der Liturgie als Quelle und Hohepunkt
des kirchlichen Lebens, oder sie steht in der Gefahr, bloBe Oberflichenkosmetik zu blei-
ben**®. Es ist sicher keine Frage, dass sich grundsitzliche Bedenken gegen die Liturgiere-
form letztlich auf die Ekklesiologie richten’®, wie es auch sehr konkret der Wiener Weihbi-
schof und seinerzeit als Konzilsstenograph titige Helmut Kriitzl bezeugt™.

4., Auf das Ziel zu, das uns das I1. Vaticanum gesteckt hat

Klar sein muss allerdings auch: Die gottesdienstliche Erneuerung ist ein stindiger Pro-
zess, der aber nur dann moglich ist, wenn eine stindige Aufmerksamkeit und Bereitschaft
dazu besteht. So gilt auch weiterhin, was der Miinchener Liturgiker Reiner Kaczynski
schon 25 Jahre nach Verdffentlichung der Konstitution schrieb: ,,Wer heute [. . .] fragt, ob
dieses zentrale Anliegen der Erneuerung der Kirche erreicht ist, wird zugeben miissen, daf3
es so wenig erreicht ist, wie nach 10, 15 oder 20 Jahren, und so wenig, wie es nach 50 Jah-
ren erreicht sein darf; denn eine Ecclesia semper reformanda braucht eine Liturgia semper
reformanda. Die Frage wird richtiger lauten miissen, ob denn die Bereitschaft zu einer [. . .]
noch notigen Erneuerung des Gottesdienstes und durch ihn der Kirche vorhanden ist, oder
ob man sich mit dem von Gemeinde zu Gemeinde unterschiedlichen Stand des einmal Er-
reichten zufriedengibt und nicht einmal etwas dagegen unternimmt, wenn alte, bereits fiir
iiberwunden gehaltene MiBbrauche wieder aufleben oder neue entstehen.*"

24

= DEL 1 (s. Anm. 15) Nrr. 7 und 1402.

Selbstverstindlich ist die Ellipsenform nur eine, wenn auch sehr konsequente Moglichkeit fiir
einen Communio-Raum. Vgl. dazu: Communio-Rdume. Auf der Suche nach der angemessenen
Raumgestalt der Liturgie. Hg. A. Gerhards — Th. Sternberg — W. Zahner. Regensburg 2003 (Bild
— Raum — Feier. Studien zu Kirche und Kunst 2).

Brief Dominicae Cena vom 24.2.1980, Nr. 13. In: DEL 2 (1997) Nr. 3950.

W. BEINERT, Ekklesiologische Konsequenzen einer Theologie der Eucharistie. In: StZ 215 (1997)
736746, hier 743.

K. KocH, Leben erspiiren — Glauben feiern. Sakramente und Liturgie in unserer Zeit. Freiburg —
Basel — Wien 1999, 90.

Vgl. RICHTER (s. Anm. 18).
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sel — Wien 1988, 15-37, hier 15f.

26

28

29
30

31



Liturgiereform als Mitte der Erneuerung von Glaube und Kirche 197

Das aber wird nicht durch ein langsames Unterlaufen der Vorgaben von ,.Sacrosanctum
Concilium* erreicht, sondern durch die Weiterfiihrung ihres Rezeptionsprozesses. So pli-
diere ich mit einem jiingst verstorbenen intensiven Begleiter der Liturgiereform: ,,Auf zu
Sacrosanctum Concilium, endlich vorwirts auf das Ziel zu, das uns das II. Vaticanum ge-
steckt hat.***

Zum Schluss noch eine personliche Bemerkung: Meine Spiritualitit ist geprigt durch das
Leipziger Oratorium™, das in der vor allem durch Industiearbeiter gebildeten Gemeinde
Liebfrauen vorbereitete und praktizierte, was dann in der Liturgiekonstitution Bestitigung
fand. Ohne dieses Konzil hitte ich wohl erhebliche Miihe gehabt, mich weiter in der katho-
lischen Kirche verortet zu sehen.

%R KLEINHEYER, ,,Sacrosanctum Concilium 1986“. Eine Relecture der Liturgiekonstitution. In: LJ

38 (1988) 4-29, hier 28.
Vgl. A. PoSCHMANN, Das Leipziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen Gemeinde.
Leipzig 2001 (EThSt 81).
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Erreichtes — Nichterreichtes — Zuriickgenommenes?
Ein kurzer kritischer Riickblick auf 40 Jahre Liturgiereform

Eine Reform kann nur gelingen, wenn den Verantwortlichen klar ist, was reformiert wer-
den soll, warum reformiert werden soll und wozu, d. h. welches Ziel dadurch erreicht wer-
den soll, und welche ReformmaBnahmen dafiir geeignet und zielfithrend sind. Eine Reform
hat nie ihren Sinn in sich selbst. Dieses Prinzip gilt selbstverstindlich auch fiir die Liturgie-
reform des II. Vatikanums. Alle Verantwortlichen, sowohl jene, die die Reform beschlie-
Ben, wie auch jene, die sie durchfiihren, miissen wissen, was Liturgie ist bzw. sein soll, sie
miissen wissen, warum diese Reform notwendig ist und welche Ziele sie anstrebt. Das
Konzil hat darum mit allem Nachdruck die sorgfiltige liturgische Bildung — als Ausbildung
und als Weiterbildung — gefordert. Und wer Konzilsdokumente und deren Begleittexte zu
lesen versteht, nimmt auch wahr, dass die ausfiihrlichen Verhandlungen in der Aula fiir die
Konzilsviiter selbst ein griindlicher liturgischer Bildungsprozess gewesen sind. Leider ist
manches davon offensichtlich wieder vergessen worden.

Es ist wohl einleuchtend, dass in einem kurzen Beitrag fiir dieses Jubildumsheft eine mir
wichtig erscheinende ,,Evaluation® der Liturgiereform nicht in extenso vorgenommen wer-
den kann. Die Absicht meines Beitrags ist es daher, auf vier wichtige Aspekte hinzuweisen,
die meiner Beobachtung nach allzu leicht, aber nicht ohne Schaden fiir die Liturgie der
Kirche, ilibersehen werden:

1. Die Einordnung der nachkonziliaren Reform in einen gréBeren geschichtlichen Zu-

sammenhang,

2. die Bestimmung des Wesens der Liturgie,

3. der Umgang mit normativen liturgischen Ordnungen,

4. die Beurteilung von Reformmafnahmen in ihrer Hinordnung auf die Reformziele.

Diese Auswahl steht auch damit im Zusammenhang, dass ich hier nicht neue liturgie-
theologische Spekulationen oder liturgiegeschichtliche Untersuchungen — so wichtig diese
auch sein mogen! — vornehmen mochte, sondern etwas aus der personlichen Erfahrung von
etwa 60 Jahren erlebter, gefeierter und auch mitverantworteter Liturgie mitteilen will. Es
bleibt den Jiingeren iiberlassen, die hier angerissenen Fragen ausfiihrlicher zu bearbeiten.

1. Von der Liturgischen Bewegung zur Liturgiereform

Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanums ist nicht zu verstehen, wenn man die Inten-
tionen und Aktionen der Liturgischen Bewegung im franzosischen und deutschen Sprach-
gebiet nicht kennt. Seit den Festlegungen der nachtridentinischen Zeit wurde die Liturgie
der romisch-katholischen Kirche fast nur noch als ein System von durch pépstliche Autori-
tat geregelten Ritualen verstanden, das unverdnderlich bleiben sollte und nur von dafiir
beauftragten Personen — den Klerikern — zu vollziehen war.'

: Vgl. die Definitionen des CIC von 1917 (bes. can. 1256) und auch noch der Instruktion Pius XTI

vom 3.9.1958 De musica sacra et sacra Liturgia.
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Griindliche liturgiehistorische Untersuchungen seit dem 18. Jh. haben freilich ergeben,
dass Liturgie von allem Anfang an Feier der versammelten Gemeinde(n) war, und ,das
Erwachen der Kirche in den Seelen* (Romano Guardini, um 1920) um die Wende vom 19.
zum 20. Jahrhundert forderte die titige Teilnahme aller Getauften an der Liturgie. Unzéhlig
sind seither die Bemiihungen um eine den Urspriingen entsprechende und wesensgeméf
gefeierte Gemeinde-Liturgie. Die verschiedenen Richtungen der Liturgischen Bewegung
gelangten aber in ihren Bemiihungen bald an Grenzen, die nur durch offizielle Reformen
beseitigt werden konnten:

(a) Die strengere monastische Richtung, welche die Entklerikalisierung bzw. die ,.Demo-
kratisierung® (Dom Lambert Bauduin OSB, 1909) der bestehenden Liturgie angestrebt
hat und die Gemeinden zur Hohe der heiligen Liturgie hinauffithren wollte, musste
feststellen, dass die lateinische Sprache immer nur fiir Eliten verstdndlich bleiben wiir-
de.

(b) Die volksliturgische Bewegung (bes. Pius Parsch can.reg. und die Oratorianer in Leip-
zig), die der Muttersprache in den Feiern viel Platz eingerdumt hat und die Liturgie auf
das Niveau der Gemeinden herunterholen wollte, musste ,,Vorbeter* einfiihren, die den
Zelebranten in den Hintergrund gedringt haben.

(c) Die Vertreter aller Richtungen mussten zur Kenntnis nehmen, dass die Verpflichtung
des Zelebranten (bes. bei der Messe, analoge Regelungen gab es aber auch fiir das Of-
fizium), alle liturgischen Texte selbst zu sprechen, die Zuordnung der einzelnen Stiicke
an die dafiir zustindigen Personen und Gruppen unmoglich machte, so dass es in den
sogenannten , liturgischen Messen® stindig zu unerwiinschten Verdoppelungen ge-
kommen ist.

Den immer lauter werdenden Forderungen nach Reformen, um die uniiberschreitbaren
Grenzen zu beseitigen, hat schlieBlich das II. Vatikanum Rechnung getragen, das die
Durchfiihrung einer umfassenden Reform der Liturgie beschlossen hat.”

Wenn heute kritische Stimmen — etwa die des Schriftstellers Martin Mosebach® — be-
haupten, dass diese Liturgiereform die Identitdt der katholischen Kirche mutwillig und
unwiderruflich zerstort habe, weil sie den bis in die apostolische Zeit zuriickreichenden
heiligen Ritus abgeschatft und durch génzlich profane Riten ersetzt habe, ist das barer Un-
sinn, womit allerdings nicht bestritten wird, dass in der gegenwirtigen Praxis unter Beru-
fung auf die Reform auch manche Unsinnigkeiten produziert werden.

Ein kritischer Vergleich zwischen Initiativen der Liturgischen Bewegung und ,.Ergebnis-
sen* der sie bestitigenden Liturgiereform bringt allerdings Unterschiede zu Tage, die be-
denkenswert sind. Die Liturgische Bewegung ist aus personlichen Einsichten und Uberzeu-
gungen von Theologen und Seelsorgern in Gang gebracht worden, und in der Regel sind
deren Anregungen auch nur von iiberzeugten Trigern dieser Bewegung, die sich ernsthaft
und leidenschaftlich fiir die Liturgie der Kirche interessiert haben, iibernommen und in die
liturgische Praxis umgesetzt worden. Man konnte sich ja nicht auf tradierte Gewohnheiten

Es ist jedoch darauf hinzuweisen, dass schon Pius X. eine ,,umfassende Reform der Liturgie® fiir
notwendig gehalten hat, fiir deren Durchfiihrung er aber mindestens 30 Jahre angesetzt hat; Vgl.
Litterae circulares an alle Bischéfe. In: AAS 4 (1912) 376, und Motu Proprio ,,Abhinc duos an-
nos*. In: AAS 5 (1913) 449f. Sein Tod und der Erste Weltkrieg haben dieses Anliegen, das erst
von Pius XTI. wieder aufgegriffen worden ist, in Vergessenheit geraten lassen.

Vgl. M. MoseBACH, Hiresie der Formlosigkeit. Die romische Liturgie und ihr Feind. Wien 2002.
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stiitzen. Die Reform hingegen ist von hochster Autoritiit beschlossen und angeordnet wor-
den, und das macht es leider méoglich, unter Berufung auf das Konzil auch ohne entspre-
chende Einsicht und Uberzeugung entweder nichts anderes zu tun, als alte Anordnungen
durch neue zu ersetzen und wie ehedem nur ,,vorschriftsmafig*™ zu zelebrieren, oder aber
sich Freiheiten in der ,,Gestaltung* der Liturgie zu gestatten, die keineswegs gerechtfertigt
sind.

Eine dem Konzilsauftrag gemil} erneuerte Liturgie setzt voraus, dass von den fiir die ein-
zelnen Feiern Verantwortlichen auch nachgedacht und meditiert wird, worum es in der
Liturgie der Kirche geht und welche Anspriiche die richtig verstandene Liturgie selbst un-
erbittlich erhebt.

2. Wandel des Liturgie-Begriffs

Auf drei besonders charakteristische Veranderungen in der Wesensbestimmung der Litur-
gie mochte ich hinweisen, weil sie fiir die recht vollzogene Feier nachhaltige Bedeutung
haben.

2.1 Vom offiziellen dufieren Ritual zum feiernd vergegenwirtigten Geheimnis des Glaubens

Die Begriffe Liturgie bzw. cultus publicus der Kirche wurden in der Regel nur als Zere-
moniell verstanden, das in den autorisierten liturgischen Biichern genau geregelt und streng
vorgeschrieben war. Die Rede von den ,,Zeremonien* war gang und giibe; jede Kathedrale
und jeder Bischof hatte einen fiir die richtigen Vollziige verantwortlichen Zeremoniir, der
alle Regeln beherrschen musste. Ich weill das sehr genau, weil ich selbst vier Jahre ,bi-
schoflicher Zeremonidr™ war und Rubriken studieren musste. Die liturgische Ausbildung
begniigte sich haufig damit, die rituellen Vollziige korrekt zu vermitteln.

Statt von Zeremonien wird jetzt von Feiern der Kirche gesprochen, und damit sind nicht
nur deren Formen sondern immer auch der darin ausgedriickte gefeierte Inhalr gemeint.
Feiernswert und in den Feiern vergegenwirtigt sind die Groftaten Gottes: Schopfung,
Bund, Befreiung, Fiihrung in Huld und Treue bis zur Vollendung. Zentrales, die Schopfung
befreiendes und vollendendes Ereignis ist das Mysterium Christi, seine Erniedrigung und
Erhohung ,.fiir uns Menschen und um unseres Heiles willen®, wie es die Kirche im Symbo-
lum Nicaeno-Constantinopolitanum bekennt. Dieses Ereignis und seine Feier sind trinita-
risch gepriigt: Gott handelt durch sein Wort in der Kraft des Geistes; die Kirche dankt und
preist Gott, den Vater, durch den Sohn im Heiligen Geist.

Die Liturgiekonstitution des Konzils hebt diese Erkenntnis schon im ersten Teil des ersten
Kapitels I. Das Wesen der heiligen Liturgie und ihre Bedeutung fiir das Leben der Kirche
deutlich hervor: Christus selbst vollzieht das Heilswerk, und er tréigt seiner Kirche nicht nur
auf, es feiernd zu vergegenwirtigen, sondern ,.er gesellt sich in diesem groBen Werk, in
dem Gott vollkommen verherrlicht und die Menschheit geheiligt wird, immer wieder die
Kirche zu [. . .]. Mit Recht gilt also die Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Christi; [. . .]
Infolgedessen ist jede liturgische Feier als Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes,
der die Kirche ist, in vorziiglichem Sinn heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein anderes
Tun der Kirche an Rang und Maf erreicht. (art. 7).

2.2 Vom Offizium der Kleriker zum Vollzug der Kirche in der versammelten Gemeinde
Die Feiern der Kirche(n) waren von Anfang an gemeinschaftliche Feiern aller versam-
melten Christen, durchaus analog zu den Feiern der Synagoge der Juden. In fast allen Kir-
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chen, besonders aber in jenen mit nicht mehr oder mit nie verstindlicher Liturgiesprache,
ist im Lauf der Geschichte eine Klerikalisierung eingetreten, die dann auch theologisch
legitimiert werden musste. In der romisch-katholischen Kirche konnte gemif3 CIC (1917),
can. 1256, Liturgie nur von Personen vollzogen werden, die dazu erméchtigt (personae ad
hoc deputati) waren. Um dieser Regel Rechnung zu tragen sollten nur Kleriker oder Perso-
nen ménnlichen Geschlechts — immerhin potentielle Kleriker! — ministrieren und im Chor
singen.

Die Konzilskonstitution fordert demgegeniiber nachdriicklich: ,,Alle Gldubigen méchten
zu der vollen, bewussten und titigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt werden,
wie sie das Wesen der Liturgie selbst verlangt und zu der das Volk [. . .] kraft der Taufe
Recht und Amt besitzt* (art. 14).

Leider hat man in nicht wenigen Liturgiefeiern — besonders mit Kindern, Jugendlichen
und speziellen Gruppen — auch heute noch (oder schon wieder?) den Eindruck, dass nur die
Kleriker tatsiichlich Liturgen sind, und dass die geforderte conscia atque actuosa partici-
patio nicht mehr ist als eine irgendwie dazu passende Beschiftigung der Gottesdienstbesu-
cher.

2.3 Vom geschuldeten Kult zum Heilsdialog zwischen Gott und dem Menschen

Moraltheologisch galt Kult als Schuldigkeit des Geschopfes seinem Schopfer gegeniiber,
und dementsprechend wurde der cuitus publicus, die Liturgie der Kirche, ausschlielich als
ein zu Gott aufsteigendes Tun der Menschen — besonders Gebet und Opfer — charakterisiert.

Aus der oben dargelegten Einsicht, dass in der Liturgie der Kirche das Heilswirken Gottes
durch Christus im Heiligen Geist memorierend gefeiert und vergegenwirtigt wird, ergibt
sich, dass auch in der Liturgie zundchst Gott selbst handelt, sich dem Menschen heilend
zuwendet, und erst dann — dieser Zuwendung antwortend — dankend und bittend sich an
Gott wendet. Liturgie ist also nicht nur die kultische Antwort des Menschen auf die zuvor
ergangene Heilszuwendung Gottes, sondern diese selbst ereignet sich in der Liturgie. Es ist
darum plausibel begriindet, dass der missverstindliche Begriff ,Kult* durch das Wort
..Gottesdienst” abgeltst werden sollte, in welchem beide Dimensionen — die absteigende als
Dienst Gottes am Menschen und die aufsteigende als Dienst des Menschen an Gott — aus-
gedriickt sind.

3. Sachgehorsam versus Normengehorsam

Wenn Liturgie nicht lidnger als verordnetes Ritual verstanden wird, sondern als Feier in
der Versammlung, dann ist es konsequent, dass es vor aller positiven Normensetzung all-
gemeine Prinzipien fiir den Vollzug gibt und geben muss, die im Wesen der Liturgie griin-
den. Mit anderen Worten gesagt: Liturgie ist zunichst und primir wesens-gemd)f3 zu feiern
und erst sekundiir normen-gemdf;. Wenn positive Normen der wesensgeméfBen Feier entge-
genstehen — wie seinerzeit z. B. das Vortragen von Lesungen in einer unverstindlichen
Sprache und mit dem Riicken zu den Adressaten —, dann miissen sie geédndert oder iibertre-
ten werden. Einigen Reprisentanten der Liturgischen Bewegung war das klar; sie haben
sich iiber manche Regel hinweggesetzt — mit dem Hinweis auf ,,vorauseilendem Gehorsam®
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(oboedientia antecipiens), da sie von kiinftigen Reformen iiberzeugt waren. Sie haben aber
auch manche Konsequenzen aus ihrem Verhalten ertragen miissen.”

Wenn heute geltende Normen kritisiert oder iibertreten werden, sieht man darin fast im-
mer ein Zeichen einer allgemein um sich greifenden Disziplinlosigkeit. Es muss darum
darauf hingewiesen werden, dass es auch ein Zeichen disziplinierter Verantwortung gegen-
iiber jenen Vollzugs-Gesetzen, die sich aus dem Wesen der Liturgie ergeben, sein kann. In
der Regel fordert die Beachtung dessen, was wesensgemiB ist, mehr Verantwortung und
tieferen Sachverstand als der bloBe Normen-Gehorsam. Es ist leichter zu fragen und zu
beantworten: Was ist vorgeschrieben? Was ist erlaubt? Was ist verboten?, als zu erkennen,
welcher Vollzug einer Feier ihrem Wesen entspricht.

Die angeschnittene Frage ist hoch aktuell, aber auch delikat. Hier mdgen einige Hinweise
geniigen:

a) Liturgie muss stiftungsgemdfs gefeiert werden:
Sofern es Auftrige des Herrn gibt, sind diese zu erfiillen, in jedem Fall aber hat Liturgie
dem Leben und Werk Christi, wie es in der Schrift bezeugt ist, zu entsprechen.

b) Liturgie muB traditionsgemdfs gefeiert werden:

Als Feier der Kirche und — ganz konkret — einer bestimmten Ortskirche hat jede Liturgie
eigentiimliche Kennzeichen herausgebildet, die als Identitits- oder Wiedererkennungs-
merkmale die Kirchlichkeit der Liturgie zum Ausdruck bringen. Liturgie ist nie privat (!)
und hat nicht willkiirlichen Vorlieben zu dienen. Der Anspruch der Mitfeiernden ist be-
rechtigt, die Kirchlichkeit von Gottesdiensten erkennen zu konnen. Der amtlich verordnete
Klerikalismus der Liturgie, den die Reform zu iiberwinden trachtet, ist eher ertriiglich, als
der eigenmichtige Klerikalismus mancher Zelebranten, die den Mitfeiernden Zeichen er-
kennbarer Kirchlichkeit vorenthalten.

c) Liturgie muss situationsgerecht gefeiert werden:

Die konkrete Situation, in der gefeiert wird, ist vor allem durch den Anlass einer Feier,
durch die Mitfeiernden und durch spezielle Gegebenheiten des Hier-und-Jetzt gekennzeich-
net. Die Beriicksichtigung der konkreten Situation einer Feier in eben dieser Feier setzt
Einfiihlungsvermogen und Takt voraus. Dabei darf aber nicht iibersehen werden, dass jede
Feier auch aus sich selbst Anspriiche stellt, die zu beachten sind. Es ist leicht einzusehen,
dass die Feier der Messe in manchen Situationen nicht angebracht ist, weil in ihr griindende
Voraussetzungen fehlen! Aus den unterschiedlichen Formen von Liturgie (Messe, Stunden-
gebet, Wortgottesdienst, Sakramente, Sakramentalien usw.) ist gemiB der konkreten Situa-
tion die richtige zu wihlen. Doch auch die geltenden Normen fiir die Auswahl eines Mess-
formulars lassen deutlich die Absicht erkennen, die jeweilige Situation zu beriicksichtigen.

d) Jede Liturgie als ganze und in ihren Teilen muss gestaltgerecht gefeiert werden:

Jede Feier und alle Feier-Elemente haben erkennbare, formale Gestalten, denen be-
stimmte Vollzugsgesetze entsprechen: Zum Mahl gehéren Teilnehmer, Tisch, Speise und
Trank, Tischgebet, Essen und Trinken, . . .; die Memoria bedarf der Anamnese; Gesdnge
sind zum Singen bestimmt; Lesungen miissen horbar und verstindlich der Gemeinde vor-
getragen werden; jeder Grufi verlangt die Zuwendung zu den Begriifiten usw.

: Vgl. Th. Maas-EWERD, Liturgie und Pfarrei. Paderborn 1969 (Lit!); A. POSCHMANN, Das Leipzi-

ger Oratorium. Leipzig 2001 (EThS 81).



Erreichtes — Nichterreichtes — Zurlickgenommenes 203

e) Jede Liturgie als ganze und in ihren Teilen muss auch funktionsgerecht vollzogen wer-
den:

Unter Funktion ist der Sinn oder das Ziel einer Feier bzw. eines Feierteiles zu verstehen.
Erdiffaung ist eine Funktion: sie fiihrt zusammen, stimmt ein und soll die Gegenwart des
Herrn erkennen lassen; dieser Funktion sind die Elemente der Eroffnung zugeordnet. Die
einzelnen Abschnitte einer Feier mit ihren Funktionen stehen untereinander in einem Zu-
sammenhang, der Unterschiede im Stellenwert aufweist. Wortgottesdienst und Eucharistie
in der Messfeier sind Hauptteile, Eroffnung und Abschluss bilden den Rahmen, der nicht
mehr Aufmerksamkeit in Anspruch nehmen sollte als die Hauptteile.

Bei kritischem Beobachten, was sich so in den verschiedenen Gemeinden oder auch bei
Gottesdienst-Ubertragungen in Horfunk und Fernsehen liturgisch tut, habe ich den Ein-
druck gewonnen, dass sowohl in den Kirchenleitungen wie auch an der Basis, der Schritt
hin zur vorrangigen Beachtung dessen, was wesensgendf; ist, entweder noch nicht erfolgt
ist, oder gar nicht gewiinscht wird oder vielleicht sogar wieder zuriickgenommen worden
ist.

4. Reformziele und Reformmafinahmen

Das Konzil hat der Liturgiereform Ziele — vordergriindige und hintergriindige — vorgege-
ben, und um diese zu erreichen wurden bestimmte ReformmaBnahmen getroffen. Solche
MafBnahmen sind Schritte auf Ziele hin, aber nicht selbst schon Ziele. Ob die Maflnahmen
richtig angeordnet und durchgefiihrt worden sind, oder, mit anderen Worten, ob die Re-
formschritte richtig gesetzt wurden, ist daran zu beurteilen, ob die angestrebten Ziele auch
erreicht worden sind.

Die Konzilskonstitution nennt als tiefstes Ziel das Leben der Kirche, der Gemeinde, der
einzelnen Christen aus der Vereinigung mit dem Geheimnis Christi. Das ist schwer zu er-
reichen, und ob es erreicht oder nicht erreicht ist, ldsst sich schwer feststellen. Jedenfalls
aber darf kein einzelner Reformschritt diesem innersten Ziel widersprechen!

Titige Mitfeier aller Versammelten (gemi$ einer recht verstandenen Rollenverteilung)
kann sowohl als vorliufiges Ziel wie auch als ReformmafBnahme angesprochen werden, wie
ja auch sonst auf lingeren Wegen, die vorldufigen Ziele kiirzere und iiberschaubare Teil-
strecken markieren. Ein bloBes Mittun — bse Zungen sprechen von liturgischem Aktionis-
mus — ohne erkennen zu lassen, woran mitgetan wird, zeigt, dass ein vorldutfiges Ziel schon
fiir das letzte gehalten wird. Formen, die das aktive Mittun erleichtern, sind so zu wihlen
und zu vollziehen, dass etwas vom gefeierten Christus-Mysterium durchschimmert und
wahrgenommen werden kann!

Erfassen-konnen, worum es in der ganzen Feier und in ihren Teilen geht, ist ebenfalls so-
wohl ein vorldufiges Ziel wie auch ein Reformschritt. Mafinahmen, die der besseren Ver-
stindlichkeit der Liturgie dienen sollten, sind am haufigsten missgliickt, weil man meinte,
vieles oder alles, was sich dem unmittelbaren Verstehen widersetzt hat, auf Verstindlich-
keit hin reduzieren zu miissen. Verstindnis im Hinblick auf den Glauben ist aber etwas
anderes als rationales Verstehen von Alltiglichkeiten. Das auf den ersten Blick schnell
Verstandliche ist meistens schon bald als oberfl4chlich durchschaut und wird in Wieder-
holungen nur noch langweilig. Die Wiederholung von Feiern und Feier-Elementen ist in
der Regel ein guter Priifstein fiir ihre Angemessenheit. Geht es also in der Liturgie darum,
die tiefsten Geheimnisse des Glaubens — das Mysterium der Trinitit, das Mysterium Chri-
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sti, das Mysterium der Vergebung, das Mysterium der Vollendung — den Feiernden nahe zu
bringen und ihnen eine Ahnung davon zu vermitteln, dann muss das ,,Erfassen-kénnen* mit
einem ,,Sich beriihren lassen* Hand in Hand gehen. Das nicht sofort Zugingliche, das ra-
tionalem Zugriff sich Widersetzende ist, sofern es Aufmerksamkeit weckt, dem Heiligen
eher angemessen als das oberfldchlich Fromme oder das gefiillig Schone, zu welchem so oft
Zuflucht genommen wird.

Wenn das Gelingen der Liturgiereform daraus zu erheben ist, ob die Feiernden dadurch
naher an das tiefste Ziel herankommen, sind grofie Erfolgsmeldungen leider nicht ange-
bracht. Die Feststellung, dies sei ein Geheimnis der Gnade und die Reform miisse sich eben
mit vorldufigen Zielen — Mitfeier und Verstehen — begniigen, macht es sich zu leicht. Wie
aber auch umgekehrt die Feststellung, dass der abnehmende Gottesdienstbesuch ein Erweis
dafiir sei, dass die Liturgiereform einen falschen Weg eingeschlagen habe, das eigentliche
Problem nicht trifft.

Kénnen wir so feiern, dass die rettende Gegenwart des Heiligen gnadenhaft spiirbar wird?
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,, Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi“ (SC 7)

Liturgie in personaler Dimension

L. Was ist Liturgie?

Was'ist gemeint, wenn von christlicher Liturgie bzw. christlichem Gottesdienst die Rede
ist? Geht es dabei um Rituale und Zeremonien, die das religiose Leben, wie auch in anderen
Religionen, umgeben und bestimmen? Ist kultisches Handeln gemeint, in dem der Mensch
die ihm auferlegte Pflicht zur Gottesverehrung leistet? Handelt es sich um Gemein-
schaftserfahrung einer Gruppe von Glaubigen? Ein Blick in die Geschichte ldsst zahlreiche
Definitionen des Begriffs ,Liturgie” erkennen, die Herman Schmidt zusammengetragen
hat." Eine fiir die katholische Kirche allgemein verbindliche Liturgiedefinition scheint es
nicht zu geben. Auch das II. Vatikanische Konzil iibt sich im ,,Verzicht [. . .] auf eine Defi-
nition der Liturgie®, was nach Angelus A. HauBling die ,,noch notwendige Kldarung ermog-
lichen* soll.>

Die folgenden Uberlegungen wollen keine vergleichend-systematisierende Reflexion der
bisher durch die wissenschaftliche Theologie — vornehmlich in Gestalt der Liturgiewissen-
schaft — bzw. durch lehramtliche Verlautbarungen vorgelegten Liturgiedefinitionen geben.
Auch wird bei der Frage nach der Liturgie nicht der Ansatz von der Etymologie her ge-
wihlt.* Grundlage der vorliegenden Reflexion stellt die Liturgiekonstitution des II. Vatika-
nischen Konzils ,,Sacrosanctum Concilium* dar. Von diesem Konzilsdokument her soll
christliche Liturgie — hier in ihrer katholischen Ausprigung — wesentlich in personaler
Dimension bestimmt werden: Christliche Liturgie bzw. christlicher Gottesdienst ist eine
Person, namlich Jesus Christus. Priziser gesagt: Liturgie ist personale Begegnung mit Gott
durch Jesus Christus im Heiligen Geist.*

Vel. H. A. P. ScamipT, Introductio in Liturgiam Occidentalem. Rom 1960, 47-87.

A. A. HAUSSLING, Art. Liturgie. In: LThK® 6, 969-970, hier: 970.

Vgl. zur Etymologie von ,Liturgie bzw. ,Leitourgia”: E. RAITZ VON FRENTZ, Der Weg des
Wortes ,.Liturgie® in der Geschichte. In: EL 55 (1941) 74-80; E. J. LENGELING, Art. Liturgie, Li-
turgiewissenschaft. In: NHThG 3, 279-305, hier: 279-282; HAUSSLING, ebd. 969; SCHMIDT (s.
Anm. 1) 33-46.

Vor dem Hintergrund des in diesem Artikel thematisierten personalen Liturgieverstindnisses ist
eine Beobachtung auf dem Buchmarkt interessant, die die optische Prisentation betrifft. In letzter
Zeit sind Publikationen zur Eucharistiefeier erschienen, die auf dem Einband Dinghaftes prisen-
tieren: Das Buch von Joachim Kardinal Meisner und Hans-Giinther Kaufmann ,,Die Heilige Mes-
se* ist auf dem Titeleinband mit einem Photo versehen, das einen Kelch mit Kelchtuch, Palla und
Hostienschale iibereinander gestapelt zeigt; der von Thomas Soding herausgegebene Sammelband
,Bucharistie zeigt auf dem Einband eine Hostienschale mit Hostien; das jiingst zur Thematik er-
schienene Buch von Bischof Gerhard Ludwig Miiller ,,.Die Messe™ prisentiert sich mit dem Bild
eines Kelches auf dem Umschlag. Wohl gemerkt: Hier geht es nicht um den Inhalt der betreffen-
den Publikationen, sondern ausschlieBlich um die optische Prisentation. Wird nicht durch diese
dinghafte Darstellung ein ebensolches Liturgieverstindnis suggeriert? Wenn man von der Titel-
blattgestaltung ausgeht, miisste man dann nicht annehmen, dass offensichtlich liturgisches Geriit
typisch ist fiir die Feier der Heiligen Messe? Warum wird nicht z. B. eine liturgische Versamm-
lung bei der Feier der Eucharistie abgebildet? Dass die Aufmachung auch unter personalem
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II. Die Konstitution ,,Sacrosanctum Concilium* des II. Vatikanischen Konzils:
Liturgie in personaler Dimension

Am 4. Dezember 1963 wurde die Konstitution iiber die heilige Liturgie ,,Sacrosanctum
Concilium* (SC) als das erste Dokument des II. Vatikanischen Konzils mit iiberwiltigender
Mehrheit verabschiedet.” Erstmals hatte sich ein Konzil detailliert in einem eigenen Doku-
ment mit der Liturgie der Kirche befasst. Dabei ging es den Konzilsvitern, wie die Litur-
giekonstitution deutlich erkennen lasst, vor allem auch um eine solide theologische Grund-
legung liturgischen Feierns.® Dieses liturgietheologische Fundament ist fiir die folgenden
Uberlegungen von zentralem Interesse.

Aspekt moglich ist, zeigt die Neuauflage des Werkes von Johannes H. Emminghaus ,,Die Messe®:
Der Umschlag zeigt eine kiinstlerische Darstellung des Abendmahls Jesu mit seinen Jiingern. Vgl.
J. MEISNER — H.-G. KAUFMANN, Die heilige Messe. Augsburg 1997; Eucharistie. Positionen ka-
tholischer Theologie. Hg. Th. Stding. Regensburg 2002 (Themen der katholischen Akademie in
Bayern); G. L. MULLER, Die Messe. Quelle christlichen Lebens. Augsburg 2002; J. H. Em-
MINGHAUS, Die Messe. Wesen — Gestalt — Vollzug. Durchges. und iiberarb. von Th. Mass-Ewerd.
Klosterneuburg 51997 (SPPI 1).

Vgl. zu Genese, Text und Kommentar der Liturgiekonstitution: Die Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie. Lat.-dt. Text mit einem Kommentar von E. J.
Lengeling. Hg. E. J. Lengeling. Miinster 1965 (RLGD 5/6); J. A. JUNGMANN, Einleitung und
Kommentar zur Konstitution iiber die heilige Liturgie. In: LThK>E 1, 10-109; H. ScamIDT, Die
Konstitution iiber die heilige Liturgie. Text, Vorgeschichte, Kommentar. Freiburg 1965; zur Ge-
schichte von ,,Sacrosanctum Concilium® im Uberblick u. a.: A. BUGNINI, Die Liturgiereform
1948-1975. Zeugnis und Testament. Dt. Ausgabe hg. von J. Wagner unter Mitarb. von F. Raas.
Freiburg 1988, 25-71; G. CAPRILE, Cronistoria della costituzione liturgica. In: La Costituzione
sulla sacra Liturgia. Genesi storico-dottrinale. Testo latino e trad. ital. Esposizione e commento.
Norme di applicazione. Riforma liturgica nel mondo. Torino 1967 (CMC 14) 53—-198; M. PAIANO,
»Sacrosanctum Concilium®. Der schwierige Weg zur Liturgiekonstitution des II. Vaticanums. In:
HID 53 (1999) 82-94.155-167; A. G. MARTIMORT, La Constitution sur la Liturgie de Vatican IL
Esquisse Historique. In: BLE 85 (1984) 60-74; zur Geschichte des IL. Vatikanischen Konzils all-
gemein u. a.: Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils (1959-1965). 2 Bde [bisher]. Hg. G.
Alberigo. Dt. Ausg. hg. von K. Wittstadt. Mainz — Leuven 1997 [2000]; O. H. PescH, Das Zweite
Vatlkamsche Konzil (1962-1965). Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte.
Wiirzburg *1996; G. CAPRILE, Die Chronik des Konzils und der nachkonziliaren Arbeit vom Ok-
tober 1958 bis Dezember 1967. In: LThK™E 1, 624-664.

So konstatiert Lengeling: ,,Die Konstitution iiber die Liturgie wollte eine theologische Schau der
Liturgie inaugurieren und zwar [. . .] mit weitreichenden Konsequenzen fiir Form, Struktur, Inhalt
und Lebenskraft des Gottesdienstes* (E. J. LENGELING, Die Reform der Liturgie und ihr theologi-
scher Hintergrund. In: BiLi 39 [1966] 259-273, hier: 266). Jedoch war am Beginn der Arbeit der
konziliaren Vorbereitungskommission fiir die Liturgie im November 1960 eine solche theologi-
sche Fundierung des Liturgieschemas zunéchst nicht angezielt und deren Notwendigkeit umstrit-
ten. Erst im Laufe der Beratungen auf der ersten Plenarsitzung der Vorbereitungskommission
wurde die Forderung nach einer liturgietheologischen Reflexion erhoben und eine nachtriiglich
konstituierte Unterkommission mit dieser Aufgabe betraut. Vgl. BUGNINI, ebd. 37; JUNGMANN,
ebd. 18; ScHMIDT, ebd. 71. Nach Lengeling war es gerade die Arbeit dieser Unterkommission, die
die Grundlage zum ersten Kapitel der Liturgiekonstitution schuf, ,,ohne welches SC keine ,Kon-
stitution®, sondern ein bloBes Reformdekret geworden wire” (E. J. LENGELING, Liturgiereform
1948-1975. Zu einem aufschluBreichen Rechenschaftsbericht. In: ThRv 80 [1984] 265-284, hier:
270). Vgl. dazu auch DERS., Die Lehre der Liturgiekonstituion vom Gottesdienst. In: Pastorale
Liturgie. Vorlesungen, Predigten und Berichte vom Liturgischen KongreB Berlin 1965. Hg. W.
Krawinkel. Leipzig 1965, 27-52, hier: 27.
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1. Die liturgietheologische Grundlegung von ,,Sacrosanctum Concilium*

Im Textgefiige der Liturgiekonstitution nehmen die Artikel fiinf bis acht eine Schliissel-
position ein. Sie bilden im ersten Kapitel, das ,,Allgemeine Grundsitze zur Erneuerung und
Forderung der heiligen Liturgie” behandelt, den Anfang des ersten Abschnitts, der ,.Das
Wesen der heiligen Liturgie und ihre Bedeutung fiir das Leben der Kirche* thematisiert und
insgesamt die Artikel 5 bis 13 umfasst.” Hier findet sich, wie Josef Andreas Jungmann
kommentiert, die ,,solide theologische Unterbauung“8 der Konstitution, und es kommt nach
Einschétzung von Klaus Wittstadt der ,,Kern einer neuen Sichtweise des Gottesdienstes*
zur Sprache. Das Heilshandeln Gottes mit den Menschen bildet diesen Kern. Peter Hiiner-
mann macht unter anderem mit Blick auf SC 5 bis SC 7 darauf aufmerksam, dass sich da,
wo das II. Vatikanum iiber die Sakramente handelt der Kontext der Aussagen gewandelt
hat: So sind die ,,Sakramente von vornherein eingeordnet in jenes gottlich-menschliche
Mitteilungsgeschehen, in dem die Kirche konstituiert wird und von dem sie bleibend getra-
gen ist“'’. Hier vollzieht das Konzil einen Paradigmenwechsel in der Liturgietheologie."'
Im Vergleich zur Liturgie-Enzyklika ,Mediator Dei* Pius XII. (1947), die viele inhaltliche
Beriihrungspunkte mit der Liturgiekonstitution aufweist'?, wird dieser Wechsel der Per-
spektive besonders als unterscheidend deutlich: Wihrend die Enzyklika in der Bestimmung
des Wesens der Liturgie der Kirche bei der Pflicht des Einzelnen bzw. der Gemeinschaft
zur Gottesverehrung ansetzt (Nr. 13—15) und damit den ,.cultus debitus® zum liturgietheo-
logischen Paradigma macht, setzt ,,Sacrosanctum Concilium® mit Artikel 5 soterisch beim

Z Bugnini urteilt, dass das erste Kapitel den ,,wichtigsten Teil der ganzen Konstitution* darstellt:

BuGNINI (s. Anm. 5) 37.

Jungmann (s. Anm. 5) 18. Auch Cyprian Vagaggini qualifiziert SC 5 bis SC 13 als das ,,allgemei-
ne theoretische Fundament der ganzen Konstitution® (C. VAGAGGINI, Die vom Konzil angenom-
menen Grundsitze fiir die Liturgiereform. In: HID 17 [1963] 815, hier: 9).

K. WirtsTADT, Am Vorabend des Zweiten Vatikanischen Konzils (1. Juli — 10. Oktober 1962).
In: Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils (s. Anm. 5) 457-560, hier: 470.

P. HUNERMANN, Reflexionen zum Sakramentenbegriff des I. Vatikanums. In: Glaube im ProzeB.
Christsein nach dem IL. Vatikanum. [FS K. Rahner]. Hg. E. Klinger — K. Wittstadt. Freiburg
1984, 309-324, hier: 310. Vgl. dazu auch ebd. 311-314.

Vgl. W. HAHNE, Gottes Volksversammlung. Die Liturgie als Ort lebendiger Erfahrung. Freiburg
1999, 176-181.

So findet sich z. B. die Charakterisierung der Liturgie als ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Chri-
sti“ (SC 7) bereits in ,,Mediator Dei* Nr. 22: ,[. . .] das Priestertum Jesu Christi lebt und wirkt je-
derzeit durch alle Jahrhunderte hindurch, da die heilige Liturgie nichts anderes ist als die Aus-
tibung dieses Priesteramtes* (Prus XII., Rundschreiben Uber die heilige Liturgie. [20. November
1947: , Mediator Dei*]. Lat. Text nach den ,,Acta Apostolicac Sedis*. Dt. Text nach der von der
Vatikanischen Druckerei vorgelegten Ubersetzung. Freiburg 1948, 25). Vgl. dazu auch: LEN-
GELING (s. Anm. 5) 23; S. MARSILI — D. SARTORE, Art. Liturgia. In: Liturgia. Mailand 2001,
1037-1054, hier: 1040-1042; S. MARSILI, La Liturgia, momento storico della salvezza. Casale
Monferrato [1979] %1986 (Anamnesis 1) 80-82. So wie hier nimmt ,,Sacrosanctum Concilium*
ofters direkt oder indirekt Bezug auf ,Mediator Dei”. Vgl. C. BRAGA, La natura della liturgia
nella Mediator Dei e nella Sacrosanctum Concilium. In: Liturgia opus trinitatis. Epistemologia
liturgica. Atti del VI Congresso Internazionale di Liturgia. Rom, Pontificio Istituto Liturgico, 31
ottobre — 3 novembre 2001. Hg. E. Carr. Rom 2002 (StAns 133, ALit 24) 25-48; A. CATELLA,
Dalla Costituzione Conciliare ,,Sacrosanctum Concilium® all’Enciclica ,Mediator Dei*. Un per-
corso interpretativo. In: La ,,Mediator Dei il Centro di Azione Liturgica. 50 Anni alla Luce del
Movimento Liturgico. Rom 1998 (BEL.Pa 18) 11-43; B. NEUNHEUSER, ,,Mediator Dei et homi-
num* 20 Novembre 1947-1997. In: RivLi 84 (1997) 767778, besonders: 774-778.
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Heilswillen Gottes an, um von da aus Liturgie zu begreifen.”® So entwickelt die Liturgie-
konstitution eine ,heilsgeschichtliche Schau der Liturgie“'* und betont in vielen Aussagen,
dass die Geschichte Gottes mit den Menschen die Basis des Glaubens und folglich dessen
liturgischer Feier darstellt'’. Die Liturgie ldsst die Feiernden, wie Schmidt in seinem Kom-

mentar pragnant herausarbeitet, den ,,, Gott mit uns‘, den Emmanuel, erleben®, in ihr ,erfah-

ren wir in sinnenfilliger Weise, mit welcher Liebe sich Gott fiir die Welt interessiert'®.

Wie fundiert ,,Sacrosanctum Concilium* nun die Liturgie in heilsgeschichtlicher Per-
spektive? Darauf ist jetzt in einem skizzenhaften Uberblick einzugehen.

SC 5 thematisiert das Heilshandeln Gottes in der Geschichte, wobei als dessen Basis sein
alle Menschen umfassender Heilswille benannt wird. Gottes Wirken im Leben des Volkes
Israel wird nur sehr kurz angesprochen und als ,,Vorspiel“ der Zeit des Neuen Bundes ver-
standen.!” Ausfiihrlicher wird das Christusmysterium zur Sprache gebracht: die Inkarnation
und Geistsalbung des Sohnes Gottes und sein Heilswirken als Mittler zwischen Gott und
den Menschen. Das Handeln Jesu Christi zum Heil der Menschen qualifiziert Artikel 5 in
doppelter Weise als ,,Werk der Erlosung der Menschen und der vollendeten Verherrlichung
Gottes*. Es kulminiert in dem zentralen Geschehen von Leiden, Tod, Auferstehung und
Himmelfahrt Christi, das hier erstmals im Dokument in dem Begriff .,Pascha-Mysterium*
zusammengefasst wird."® Diese ., Kurzformel® der Selbstmitteilung Gottes in der Ge-
schichte des Heils*'® bringt die soterische Grundorientierung der Liturgiekonstitution ins-

13 ygl. ,Mediator Dei* 13-22; SC 5-8; M. C. MATURA, Liturgie, Werk des Heils. Die Konstitution

iiber die Liturgie und die Mysterientheologie. In: Osterliches Heilsmysterium. Das Paschamyste-
rium — Grundmotiv der Liturgie-Konstitution. Hg. Th. Bogler. Maria Laach 1965 (LuM 36) 7-11,
hier: 9f; A. GRILLO, Introduzione alla teologia liturgica. Approccio teorico alla liturgia e ai sacra-
menti cristiani. Padova 1999 (Caro Salutis Cardo Sussidi 3) 222-228; MARSILI — SARTORE, ebd.
1042f; BRAGA, ebd. 37-48.

LENGELING (s. Anm. 5) 13. Vgl. dazu auch JUNGMANN (s. Anm. 5) 18.

Rinaldo Falsini stellt neben der ekklesialen besonders auch die soterische Konzeption von Litur-
gie mit Blick auf SC 5 bis SC 13 als charakteristisch fiir die Liturgiekonstitution heraus. Vgl. R.
FALSINI, La liturgia come ,,culmen et fons“: genesi e sviluppo di un tema conciliare. In: Nel rin-
novamento liturgico il passaggio dello spirito. [FS R. Falsini]. Hg. E. Mazza — G. M. Compagno-
ni. Rom 2001 (BEL.S 111) 289-307, hier 302f; dazu auch S. Rosso, Un popolo di sacerdoti.
Saggio di liturgia fondamentale. Rom 1999 (BSRel 155) 271f; R. LACHENSCHMIDT, Heilswerk
Christi und Liturgie. Verstindnis der Fortdauer des Heilswerkes Christi in der Liturgie aus der
Uberzeitlichkeit des Christusgeheimnisses. In: ThPh 41 (1966) 211-227, hier 216-219; F. TrUDU,
Liturgia e storia della salvezza in Sacrosanctum Concilium. In: Liturgia 35 (2001) 114-125.
SCHMIDT (s. Anm. 5) 139.156. Schmidt kommentiert die gesamte Liturgiekonstitution in heilsge-
schichtlicher Perspektive wesentlich vom Aspekt des ,,Gott mit uns* her. Vgl. bes. ebd. 131-148.
SC 5 verweist stichwortartig mit Hebr 1,1 auf das frithere vielgestaltige Sprechen Gottes zu den
Vitern durch die Propheten und spricht allgemein von den ,,géttlichen Machterweise[n] am Volk
des Alten Bundes®.

Jungmann erkennt in dem Begriff ,,Pascha-Mysterium* ein Leitmotiv der gesamten Liturgiekon-
stitution; auch Hermann Volk spricht von einem konstitutiven Element dieses Konzilsdokumen-
tes. Vgl. JUNGMANN (s. Anm. 5) 18; H. VoLk, Theologische Grundlagen der Liturgie. Erwégun-
gen nach der Constitutio De Sacra Liturgia. Mainz “1965, 81-88; dazu auch u. a.: B. NEUN-
HEUSER, Mysterium Paschale. Das osterliche Mysterium in der Konzilskonstitution Uber die
heilige Liturgie®. In: Osterliches Heilsmysterium (s. Anm. 13) 12-33; P. Massi, Il mistero pas-
quale nella Costituzione del Vaticano II sulla liturgia. Rom 1968; P. Sorcl, Art. Mistero pasquale.
In: Liturgia (s. Anm. 12) 1234-1260.

A. A. HAUSSLING, ,,Pascha-Mysterium®. Kritisches zu einem Beitrag in der dritten Auflage des
Lexikon fiir Theologie und Kirche. In: ALW 41 (1999) 157-165, hier: 164. Auch andere Autoren
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gesamt deutlich zum Ausdruck. Am Schluss von SC 5 wird die zuvor entfaltete heilsge-
schichtliche Bewegung des trinitarischen Gottes bereits ekklesial weitergefiihrt. In dieser
Perspektive hat die Kirche ihren Ursprung im ,Pascha-Mysterium® Jesu Christi und ist
sakramental charakterisiert.

SC 6 greift die ekklesiale Perspektive auf und fiihrt sie weiter. Die Sendung Christi durch
den Vater setzt sich dadurch fort, dass der auferstandene Herr seinerseits die mit dem
Pneuma erfiillten Apostel aussendet. Sie erhalten den Auftrag, das Evangelium aller
Kreatur zu verkiinden* und das ,,von ihnen verkiindete Heilswerk zu vollziehen durch Op-
fer und Sakrament®. Damit ist die Liturgie der Kirche angesprochen und ,in den Zusam-
menhang der Heilsgeschichte eingereiht*”’. Der Artikel verweist direkt auf Taufe und Eu-
charistie, durch die die Menschen ,,in das Pascha-Mysterium Christi eingefiigt werden. Im
abschlielenden Abschnitt von SC 6 wird die Kirche als zur Feier dieses Mysteriums ver-
sammelte Gemeinschaft qualifiziert, die in der durch den Heiligen Geist getragenen Litur-
gie Gottes Heilszuwendung erfihrt und in Lob und Dank antwortet. So ist die Kirche als
der ,,Raum, in dem das Christusmysterium weiterwirkt"*', und die Liturgie als die , Fortfiih-
rung des Heilswerkes*** charakterisiert.

SC 7 fokussiert in Kontinuitit der Aussagen des vorangehenden Artikels weiter den ek-
klesialen Raum der aktuellen Gegenwart und Wirksamkeit des Christusmysteriums. Das in
der liturgischen Feier fortgesetzte Heilswerk ist an erster Stelle das Handeln des erhohten
Christus selbst. Er kommt in Artikel 7 als der primére Liturge in seiner dynamisch-
wirksamen Gegenwart inmitten der liturgischen Versammlung in den Blick.” Das Ersthan-
deln Jesu Christi ist jedoch nicht als ein Alleinhandeln zu verstehen. So fiihrt SC 7 aus, dass
er sich in dem ,.groffen Werk* des Heils, das gleichermaBen — wie hier erneut in doppelter
Perspektive ausgesagt wird — die Katabase der Heiligung und die Anabase der Verherrli-
chung einbeschliefit, ,.immer wieder die Kirche zu gesellt”. Vor diesem Hintergrund resii-
miert der dritte Abschnitt des Artikels in der Art einer definitorischen Umschreibung, die
Liturgie gelte zu Recht als ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi®, also als Fortsetzung
seines Erléjsungshandelns.z“ Naherhin wird dieser Vollzug als einer ,durch sinnenfillige
Zeichen* Gestalt gewinnender benannt und in Entsprechung zum priesterlichen Wirken
Christi wiederum in katabatisch-anabatischer Doppelbewegung als die ,Heiligung des
Menschen* und der ,,6ffentliche Kult* der Kirche qualifiziert. Im Schlussabschnitt richtet

verstehen ,,Pascha-Mysterium® als Inbegriff des gesamten Heilshandelns Gottes. Vgl. u. a.: C.
VacGacaini, Riflessioni sul senso teologico del mistero pasquale. In: RPLi 2 (1964) 102-112,
hier: 103f; NEUNHEUSER, ebd. 20.23f; MARSILI (s. Anm. 12) 33-156, hier: 97f.100; LENGELING,
Reform (s. Anm. 6) 268.

JUNGMANN (s. Anm. 5) 20.

Ebd.

LENGELING (s. Anm. 5) 16. Vgl. dazu auch ebd. 17f; LACHENSCHMIDT (s. Anm. 15) 217f.
Lengeling stellt besonders pointiert die wirksame Gegenwart Jesu Christi in den Vordergrund
seiner Kommentierung. Darauf ist weiter unten noch naher einzugehen. Vgl. E. J. LENGELING, Zur
Aktualprisenz Christ in der Liturgie. In: Mens concordet voci. [FS A. G. Martimort]. Paris 1983,
518-531; DERS. (s. Anm. 5) 19-28.

Jungmann und Lengeling betonen, dass es sich hierbei nicht um eine Liturgiedefinition im ei-
gentlichen Sinne handelt, die die Liturgiekonstitution nicht geben, sondern der wissenschaftlichen
Theologie tiberlassen will. Jedoch handle es sich um eine sehr bedeutsame Aussage im Kontext
der theologischen Grundierung von ,,Sacrosanctum Concilium®. Vgl. JUNGMANN (s. Anm. 5) 22;
LENGELING (s. Anm. 5) 23.
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SC 7 das Augenmerk noch einmal auf die jede liturgische Feier in ihrem Wesen prigende
Kooperation: Liturgie ist ,,Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes, der die Kirche
ist”, und deshalb ..in vorziiglichem Sinn heilige Handlung®, der im Tun der Kirche der erste
Rang zugesprochen wird.

SC 8 weitet den soterischen Horizont der Liturgiekonstitution auf die Vollendung hin. Es
wird die ,heilsgeschichtliche Linie der vorausgegangenen Artikel bis an ihren eschatologi-
schen Zielpunkt fortgesetzt*”. Liturgie ist sinnenfillig-irdische Feier des erlosenden Han-
delns Christi bis er wiederkommt. Damit bedeutet sie zugleich ,,beginnende Teilnahme an
der ewigen Liturgie der Gottesstadt“*®. SC 8 stellt die Communio mit dem erhohten Chri-
stus und der durch Gottes Heilswillen vollendeten Gemeinschaft der Heiligen als Ziel litur-
gischen Feierns vor Augen, und erkennt darin jetzt schon verheiBungsvolle Spuren der
zukiinftigen Vollendung.

Der skizzierte Uberblick hat einen ersten Eindruck von dem soterischen Fundament der
Liturgiekonstitution vermittelt, das in den Artikeln 5 bis 8 gelegt wird. So bilden sie eine
liturgietheologische Sinneinheit in einem heilsgeschichtlichen Spannungsbogen’’: SC 5
setzt ein mit dem Heilshandeln Gottes an seinem Volk Israel, das im Leben des geisterfiill-
ten Jesus Christus in eine neue Phase eintritt und in dessen Pascha-Mysterium zum Hohe-
punkt kommt und worin die Kirche ihren Ursprung hat; SC 6 sieht durch die von Christus
ausgesandten Apostel dessen Sendung auf sie iibertragen zur Fortfithrung des gottlichen
Heilshandelns im Pascha-Mysterium durch seine Feier in der Communio der Glaubenden,
die durch den feiernden Vollzug in dieses Mysterium hineingenommen werden; SC 7 the-
matisiert wie der Artikel zuvor die Zeit der Kirche, indem er weiter konkretisierend die
Liturgie in den Blick nimmt, in deren Feier der erhohte Christus als primédr Handelnder
gegenwirtig ist, dadurch das sekundire liturgische Handeln der Kirche ermoglicht und in
Kooperation mit ihr das Heilswerk zur Heiligung der Menschen und zur Verherrlichung
Gottes fortfiihrt; SC 8 beschlieit den heilsgeschichtlichen Bogen mit dem eschatologischen
Ausblick, der die Liturgie der Kirche in der Spannung des Schon-Und-Noch-Nicht mit der
Vollendung der Geschichte Gottes mit den Menschen in der ewigen Gottesgemeinschaft in
Beziehung setzt.

2. 8C 7: Liturgie als ,, Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi“

Im Gesamt der in den vorangehenden Ausfiihrungen skizzierten liturgietheologischen —
niherhin soteriologischen — Grundlagen der Liturgiekonstitution in SC 5 bis SC 7 nimmt
Artikel 7 eine herausgehobene Position ein. Nach Schmidt ist es die dort zum Ausdruck
gebrachte zentrale Stellung der Person Jesu Christi als ,Mittelpunkt der Liturgie®, die die-
sen Artikel zu einem der ,,Schliissel zum Verstandnis der Konstitution* macht, ,,wenn man
ihn nicht den wichtigsten Artikel iiberhaupt nennen will“**. Von daher stellt SC 7 eine
bedeutende Quelle in den hier vorgelegten Uberlegungen zu einem personalen Liturgiever-
stiandnis dar.
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JUNGMANN (s. Anm. 5) 23.

Ebd.

Vgl. TRUDU (s. Anm. 15) 118f.123.
SCHMIDT (8. Anm. 5) 154.
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a) Textgenetische Anmerkungen zu SC 7

Ein Blick auf die Genese des Textes von Artikel 7 zeigt, dass er zu den Artikeln des er-
sten Kapitels von ,,Sacrosanctum Concilium* gehort, die sowohl in der Vorbereitungsphase
der Kommission fiir die Liturgie als auch auf dem Konzil selbst sehr intensiv diskutiert und
bearbeitet wurden. Auf die Details dieser Textgenese kann an dieser Stelle nicht niher
eingegangen werden.”” In der hier zu bearbeitenden Fragestellung ist es aber interessant
festzustellen, dass insbesondere der erste Abschnitt von Artikel 7 in den verschiedenen
Redaktionsphasen des Textes immer wieder im Fokus der Diskussion stand.

SC 7,1 thematisiert die Weisen der Gegenwart Christi in der Liturgie. Im Entwurf des
Liturgie-Schemas wurde in dieser Textpassage — ausgehend von dem fundamentalen Anwe-
sendsein (adesse) Jesu Christi in der liturgischen Versammlung nach Mt 18,20 (,,Wo zwei
oder drei ...“) — seine Gegenwart im verkiindeten und erklarten Schriftwort, im Lob Gottes,
in den Sakramenten und im Opfer der Messe benannt.’® In diesem Textbefund sehen Eisen-
bach und Lengeling die Intention der Autoren des Schemas, insbesondere die Wirksamkeit
der Christusgegenwart in der Liturgie zu akzentuieren.”’ Der in Beziehung zur liturgischen
Versammlung agierende Christus wird ins Zentrum geriickt und damit ein dynamisch-
personaler Modus seiner Gegenwart.*> Von daher erklirt sich offensichtlich auch, dass im
Liturgie-Schema bei den Gegenwartsweisen die substantielle Gegenwart Christi in den
eucharistischen Gaben nicht eigens erwidhnt wird. Nach Lengeling konnte eben deshalb
,darauf verzichtet* werden, ,,weil vom Wirken Christi (loquitur, persolvit, opus pergit, se
offert) und nur zu Beginn des Artikels von seiner Anwesenheit (adest, nicht: praesens est)

4 Vgl. die detaillierte Studie von F. EISENBACH, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst. Sy-
stematische Studien zur Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils. Mainz 1982, bes.
152-191; dazu auch: LENGELING (s. Anm. 23); DERS. (s. Anm. 5) 19-28; M. LAMBERIGTS, Die
Liturgiedebatte. In: Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils 2 (s. Anm. 5) 129-199, hier:
191f; E. J. KiILMARTIN, Christian Liturgy. 1. Theology. Kansas City 1988, 307-312.314f; M. G.
WitczAk, The Mainfold Presence of Christ in the Liturgy. In: TS 59 (1998) 680-702, hier: 680—
684; sowie die von Carlo Braga vorgelegten detailreichen Ausfilbrungen zur
Redaktionsgeschichte: C. BRAGA, La genesi primo capitolo della ,,Sacrosanctum Concilium®. In:
EL 113 (1999) 405-448; DERS., La prima redazione del primo capitolo della ,,Sacrosanctum
Concilium®. In: EL 114 (2000) 3-21; DERS., La seconda redazione del primo capitolo della
Costituzione ,,Sacrosanctum Concilium®. In: EL 114 (2000) 97-133; DERS., La terza redazione
del primo capitolo della ,,Sacrosanctum Concilium®. In: EL 115 (2001) 35-67; DERS., Il primo
capitolo della ,,Sacrosanctum Concilium® nel dibattito conciliare. In: EL 115 (2001) 129-180.
Vgl. EISENBACH, ebd. 161f.164f; LENGELING (s. Anm. 5) 19; DERS. (s. Anm. 23) 520.525f;
BRAGA, terza redazione, ebd. 37.49£.55; DERS., Capitolo, ebd. 134; KILMARTIN, ebd. 308f.314.
Vel. EISENBACH (s. Anm. 29) 166; LENGELING (s. Anm. 23) 519; DERS. (s. Anm. 5) 19.

In vielen Kommentaren zu SC 7,1 wird diese dynamisch-agierende, personale Gegenwart Jesu
Christi in der Liturgie ausdriicklich betont. Vgl. dazu u. a.: B. BURKI, Le Christ dans la liturgie,
d’apres Darticle 7 de la Constitution Sacrosanctum Concilium de Vatican IL. In: QL 64 (1983)
195-212, hier: 203-205; C. TRAETS, La Liturgie rencontre de Dieu dans le Christ. In: QL 67
(1986) 214-234, hier: 215-219.227; LENGELING (s. Anm. 5) 19.23; DERS. (s. Anm. 23) 519;
RoSsO (s. Anm. 15) 315.321£.326; J. D. CricHTON, The Church’s Worship. Considerations on the
Liturgical Constitution of the Second Vatican Council. London 1964, 35.42f.47-49; C. Va-
GAGGINI generali per la riforma e I’incremento della sacra liturgia. In: Costituzione Conciliare
sulla Sacra Liurgia. Introduzione, testo latino-italiano, commento. Hg. F. Antonelli — R. Falsini.
Mailand 1964 (SLP 7) 149-160, hier: 153f.
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die Rede war*®®. Der den Konzilsvitern in dieser Fassung vorgelegte Text des ersten Ab-
schnitts von Artikel 7 fiihrte zu ausgiebigen Diskussionen. Zahlreiche Modi forderten eine
theologische Priizisierung der Aussagen iiber die Christusgegenwart in der Liturgie, wobei
es insbesondere um die somatische Realpridsenz Christi unter den eucharistischen Gestalten
und deren primire Position ging.** Mit Blick auf diese und hinsichtlich der Reihung der
Gegenwartsweisen wurde der Text von SC 7,1 redigiert. Dabei ergab die Konzilsdebatte
wieder eine starkere Annihrung an die Aussagen von ,Mediator Dei®, die als Basis-Text
den Hintergrund von Artikel 7 bilden.”> Indes handelt es sich, wie Eisenbach herausstellt,
insgesamt um eine — besonders die in der Enzyklika gegebene Zuspitzung auf die euchari-
stische Realprisenz betreffende — ,korrigierende Weiterfiihrung der Lehre von ,Mediator
Dei*“*, die vor allem in Artikel 7 zum Tragen kommt. So wird die Person Jesu Christi als
in der Liturgie Handelnder in den Vordergrund gestellt: Christus ist ,,in allen liturgischen
Vollziigen selbst das gegenwirtige und aktuell wirkende Subjekt des Heilswerks [. . .]. Er
selbst vollzieht das Erlosungswerk und gesellt sich dabei die Kirche gt

b) Die zentrale liturgietheologische Aussage in SC 7

Der kurze textgenetische Blick insbesondere auf den ersten Abschnitt des Artikels 7 der
Liturgickonstitution lisst die grundlegend personale Intention von SC 7 vor Augen treten.
Diese findet ihre zusammenfassende Formulierung in dem, was als definitorische Um-
schreibung von Liturgie im Verstidndnis von ,Sacrosanctum Concilium® anzusehen ist:
,Mit Recht gilt also die Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi; durch sinnen-
fillige Zeichen wird in ihr die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise
bewirkt und vom mystischen Leib Jesu Christi, d. h. dem Haupt und den Gliedern, der
gesamte Offentliche Kult vollzogen® (SC 7,3).%® Die einzelnen Elemente dieser Umschrei-

3 |ENGELING (s. Anm. 5) 19. Vgl. dazu auch: DERS. (s. Anm. 23) 519f; BiRrki, ebd. 203f,

KILMARTIN (s. Anm. 29) 310. Auch Eisenbach konstatiert, dass zwar ,.keine Information dariiber
zuginglich ist, ob diese Tatsache [die Nichterwihnung der Christusgegenwart unter den euchari-
stischen Gestalten] in der Kommission diskutiert und wie sie begriindet worden ist*. Aber es ging
seiner Einschitzung nach ,hier wohl vor allem um die Betonung des Aspektes der Wirksamkeit
bei der Darstellung der Gegenwart des Herrn®, unter dem jedoch, die ,.eucharistische Realprisenz
schwer zu fassen* ist. Eisenbach erkennt in SC 7,1 einen ,,neuen Ansatz zur Darstellung der Ge-
genwartsweisen, der deutlich den EinfluB der Liturgischen Bewegung und der Mysterienlehre er-
kennen 14Bt* (Eisenbach [s. Anm. 29] 166).

Vgl. LENGELING (s. Anm. 5) 19f; DERS. (s. Anm. 23) 520; EISENBACH (s. Anm. 29) 186-188;
BOURKI (s. Anm. 32) 209f; Witczak (s. Anm. 29) 683f; LAMBERIGTS (s. Anm. 29) 191f;
JUNGMANN (s. Anm. 5) 21.

Vel. die Aussagen von ,Mediator Dei* und von SC 7 in Gegeniiberstellung: EISENBACH (s. Anm.
29) 176-182.785; TRAETS (s. Anm. 32) 217f233; LENGELING (s. Anm. 23) 519-521.525f;
KILMARTIN (s. Anm. 29) 310-312.314f; WiTczAK (s. Anm. 29) 683f.

EISENBACH (s. Anm. 29) 218. Vgl. dazu auch: ebd. 176-182; LENGELING (s. Anm. 23) 519f; DERS.
(s. Anm. 5) 19f; KILMARTIN (s. Anm. 29) 312; TRAETS (s. Anm. 32) 217f.

EISENBACH (s. Anm. 29) 217. So hilt Schmidt fest, dass in SC 7 ,,Christi wirkliche Gegenwart im
liturgischen Geschehen [. . .] mit Nachdruck betont wird (SCHMIDT [s. Anm. 5] 118). Auch Biirki
und Traets betonen die Bedeutung der personalen Christusgegenwart: Vgl. BURKI (s. Anm. 32)
197£.203-205; TRAETS (s. Anm. 32) 215£.230.

Die Mehrzahl der Kommentatoren geht davon aus, dass es sich hierbei nicht um eine Liturgiede-
finition im klassischen Sinne theologischer Lehrbiicher handelt, deren Ausarbeitung das Konzil
wohl der weiteren Reflexion der wissenschaftlichen Theologie iiberlassen wollte. Indes wird eine
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bung sind Ausdruck der personalen Perspektive, die ,,Sacrosanctum Concilium® beim Blick
auf die Liturgie der Kirche einnimmt. Darauf gilt es jetzt das Interesse zu lenken.

(1) Jesus Christus

Wenn es um Liturgie geht, dann ist an erster Stelle eine Person gemeint: Jesus Christus.
In SC 7 wird die Liturgie ,,in ihrer Beziehung [. . .] zu Christus selbst dargestellt“*’. So hilt
Herbert Goltzen zu Recht fest, dass hier explizit die personale Begegnung mit Christus,
dem Herrn angesprochen ist, der auf die Menschen zukommt.*” Dabei kommt er sozusagen
nicht ,,mit leeren Hinden®. Mit der Person Jesu Christi ist sein Heilshandeln um der Men-
schen willen verbunden; dieses Heilshandeln ist er als Person, als gottmenschlicher Herr
und Bruder.*' In diesem Sinne spricht SC 7 vom ,,Priesteramt Jesu Christi*. ,,Priesteramt‘
meint sein Gottes rettenden und befreienden Heilswillen reprédsentierendes Handeln an den
Menschen zeit seines Lebens, das in seinem Tod und seiner Auferstehung uniiberbietbare
und unverbriichliche Gestalt gewinnt. So kniipft der Artikel an die soterische Linie der
beiden vorangehenden Artikel 5 und 6 an, die vom gottlichen Heilswerk handeln.*? Das
,Priesteramt Jesu Christi* meint Christus selbst in seinem Heilshandeln fiir die Menschen.
Damit benennt SC 7 ihn als das personale Fundament sowie die personale Mitte der Litur-
gie und qualifiziert diese zugleich wesentlich als soterisches Geschehen. Denn es geht um
den ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi” im Hier und Jetzt der liturgischen Feier, so
dass sie Fortsetzung seines Heilshandelns und damit der Heilsgeschichte des trinitarischen
Gottes ist.**

bedeutsame Umschreibung von Liturgie im Verstidndnis der Liturgiekonstitution geboten, die eine
liturgietheologische Zusammenfassung der grundlegenden Artikel 5-7 darstellt. Vgl. LENGELING
(s. Anm. 5) 78%.23; JUNGMANN (s. Anm. 5) 22; VAGAGGINI (s. Anm. 32) 154; CRICHTON (s. Anm.
32) 47f; BURKI (s. Anm. 32) 197£.205.

JUNGMANN (s. Anm. 5) 20. Andernorts konstatiert Jungmann, dass die ,,Nihe Christi in Artikel 7
.eigens hervorgehoben” wird, und zwar ,in einer ungewohnt starken Betonung® (J. A.
JunGMANN, Die theologischen Grundlagen der Konstitution des I Vatikanischen Konzils tiber
die Liturgie. In: MS[D] 84 [1964] 183-192, hier: 187). Vgl. dazu auch: C. VAGAGGINI, Lo spirito
della Costituzione sulla Liturgia. In: RivLi 51 (1964) 5-49, hier: 15f; A. Cuva, Principi generali
per la riforma e I'incremento della sacra liturgia. In: Costituzione (s. Anm. 5) 301487, hier:
316.319f; CRICHTON (s. Anm. 32) 41-49.

2 Vgl. H. GoLtzeN, Constitutio de Sacra Liturgia. In: JLH 10 (1965) 95-115, hier: 99.113; dazu
auch: JUNGMANN, Grundlagen, ebd. 188; TRAETS (s. Anm. 32) 216.

Walter Kasper betont die untrennbare Einheit von Person und Heilswerk in Jesus Christus: ,,Per-
son und Werk Jesu Christi lassen sich nicht trennen. Jesus Christus gibt sich ganz hin fiir seine
Sendung, er ist ganz eins mit ihr. Er ist [. . .] Gottes sich selbst mitteilende Liebe in Person. [So
ist] die Person Jesu selbst das Heil* (W. KASPER, Jesus der Christus. Mainz 121998, 301). Vgl. da-
zu auch ebd. 270-300. Kasper grenzt sich hier von der scholastischen Unterscheidung von Person
und Erlosungswerk, Christologie und Soteriologie ab. Die isolierte Betrachtung von Werk und
Wirkung Jesu Christi fiihrt zur Verdinglichung des Heils zu einzelnen Heilsgiitern (vgl. ebd. 302).
Auch Schillebeeckx erhebt diese Entwicklung zur Versachlichung in der Gnaden- und Sakra-
mentenlehre: Vgl. E. H. SCHILLEBEECKX, Christus — Sakrament der Gottbegegnung. Mainz *1965,
13. Das erscheint auch fiir die liturgietheologische Reflexion mit Blick auf Tendenzen der Ver-
dinglichung in der Liturgie bedenkenswert.

In SC 5 ist vom ,,Werk der Erlésung der Menschen* die Rede, und SC 6 spricht mit Blick auf Tod
und Auferstehung Jesu Christi vom ,,Heilswerk*: Vgl. EISENBACH (s. Anm. 29) 227f.

Vgl. HAHNE (s. Anm. 11) 176-181.

So kommentiert Crichton, ,,Christ acts as priest now through the sacramental liturgy which he
himself instituted for the continuation of the ,work of our redemption® in time and space”
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Von dieser personal-soterischen Basis her ergibt sich konsequent, dass Christus wie in der
Heilsgeschichte so auch in ihrer liturgischen Représentation der Ersthandelnde ist. Von ihm
als dem ,.ersten Liturgen**® geht die Initiative zur liturgischen Versammlung aus. Christus
ist somit in jeder Liturgiefeier das ,,gegenwirtige und aktuell wirkende Subjekt des Heils-
werks“*®. Dies kommt in SC 7 in den bereits angesprochenen dynamisch-personal qualifi-
zierten Weisen der liturgischen Christusgegenwart zum Ausdruck, die Jesus Christus als
den priméir Handelnden ausweisen: Er ,bringt das Opfer jetzt dar®, er ,selber tauft”, ,er
selbst spricht in der Schriftverkiindigung.*’ Deshalb konstatiert Alois Stenzel mit Recht:
.Liturgie kann und darf anders nicht verstanden werden denn von der durchdringenden
Gegenwirtigkeit des Priesters und Kultherrn Christus her.“*®

(2) Die Kirche

Dass Jesus Christus das primire Subjekt der Liturgie ist, bedeutet nicht sein alleiniges
Handeln. Wenn SC 7 vom ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi” spricht, impliziert das
ein sekundires Subjekt, namlich die Kirche. So wird im zweiten Abschnitt von Artikel 7
ausgesagt, dass sich Christus in dem ,,groBen Werk®, d. h. dem Erlésungswerk, ,immer
wieder die Kirche zu gesellt™; und deshalb kann im vierten ,.jede liturgische Feier als Werk
Christi, des Priesters, und seines Leibes, der die Kirche ist* verstanden werden. Soterisch
und folglich auch liturgisch gehoren Jesus Christus und die Kirche zusammen. SC 7 greift
damit die soteriologische und die ekklesiologische Linie der beiden vorangehenden Artikel
auf: Die Kirche hat ihren Ursprung im Pascha-Mysterium (vgl. SC 5); Christus gab der
Kirche Anteil an seiner Sendung und befihigte sie dadurch dazu, diese in der Verkiindi-
gung des Evangeliums sowie in der Feier der Liturgie weiter zu fiihren (vgl. SC 6). Heils-
geschichtlich besteht somit eine enge Beziehung zwischen Jesus Christus und der Kirche.

Diese Beziehung bedeutet auf der einen Seite, dass die Kirche wirklich ,,in das Tun Chri-
sti hineingenommen**® wird, und sie daher ,,mit ihm, in ihm und durch ihn priesterlich, d.h.
liturgisch handelt**’. Somit ist die Liturgie, wie Lengeling mehrfach herausstellt, wirklich

(CRICHTON [s. Anm. 32] 47). Vgl. dazu auch: GOLTZEN (s. Anm. 40) 99.113; BURKI (s. Anm. 32)
198.206f; LACHENSCHMIDT (s. Anm. 15) 216f.226; HAHNE (5. Anm. 11) 174-181.

JUNGMANN (s. Anm. 5) 21. Auch andere Kommentatoren stellen heraus, dass die Liturgie primér
Tat Christ ist. Vgl. z. B.: CuvA (s. Anm. 39) 319; CRrICHTON (s. Anm. 32) 47f; R. KACZYNSKI,
Verso la riforma liturgica. In: Storia del concilio Vaticano II. Vol. 3. [Ed. Ital. a cura di A. Mello-
ni.] Hg. G. Alberigo. Bologna — Leuven 1998, 209-276, hier: 245.

EISENBACH (s. Anm. 29) 217.

Von SC 7 her betont Antony George Kollamparampil die titige Gegenwart Jesu Christi in der
Liturgie, was bedeutet, dass er zugleich deren Inhalt und ihr erster Zelebrant ist. Vgl. A. G.
KOLLAMPARAMPIL, From Symbol to Truth. A Syriac Understanding of the Paschal Mystery. Rom
2000 (BEL.S 110) 40. Das akzentuieren auch weitere Kommentare, vgl. z. B.: LENGELING (s.
Anm. 23) 519; CRICHTON (s. Anm. 32) 42£47-49; TRAETS (s. Anm. 32) 215-219; R0SsO (s.
Anm. 15) 315.321£.326; HAHNE (s. Anm. 11) 178-180.

A. STENZEL, Bemerkungen zur Theologie der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils. In: Schol. 40 (1965) 180188, hier: 184.

JUNGMANN (s. Anm. 5) 22.

LENGELING (s. Anm. 5) 21. Mit Blick auf die Beziehung zwischen Christus und der Kirche in der
Liturgie spricht Cuva von ,,intima unione® (CUVA [s. Anm. 39] 319). In den Kommentaren zu SC
7 wird immer wieder auf diese grundlegende Beziehung zwischen Christus und der Kirche hin-
gewiesen, vgl. z. B.: VAGAGGINI (s. Anm. 8) 9f; DERS. (s. Anm. 32) 153f; JUNGMANN (s. Anm. 5)
20-23; I. ONATIBIA, La eclesiologia en la ,,Sacrosanctum Concilium®. In: Not. 19 (1983) 648—
660, hier: 653f; LACHENSCHMIDT (s. Anm. 15) 226.
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,.korrespondierende[s] Tun Gottes und des Menschen“!. Es geht der Liturgiekonstitution,
so konstatiert Antonio Donghi, um einen Begriff von Liturgie, der die lebendige Verbin-
dung der Glaubigen mit dem erhohten Christus in der Communio der Kirche ausdriicklich
macht.”> Auf der anderen Seite verweist indes gerade die soterische Qualifizierung der
Beziehung zwischen Christus und der Kirche, dass ihm der Primat zu kommt. In der Litur-
gie handelt die Kirche nicht aus eigener Vollmacht, sondern immer als von Christus be-
vollméchtigte Versammlung, als sekundires Subjekt. Sein priesterliches Handeln, seine
Liturgie ist konstitutiv fiir das priesterliche Handeln der Kirche, fiir ihre Liturgie.”> Von
daher ist sie als ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi* wesentlich Nachvollzug des vor-
ausliegenden Heilshandelns ihres Hauptes, also ,Teilnahme am Priestertum Christi***.
Liturgie ist bleibend verwiesen auf ihre heilsgeschichtliche Ursprungssituation, also ,,im-
mer zuriickgebunden an ihren Ursprung in der Jesus-Geschichte“*”. Hier tritt erneut hervor,
dass Christus das primére Subjekt jeder liturgischen Feier ist. Die Liturgie ist demnach als
»Werk Christi* und ,,Werk der Kirche® eine Spannungseinheit, die das Gegeniiber des
primiren Liturgen zur Kirche und ihr von ihm abgeleitetes sekundires Handeln umfasst,
sowie zugleich das miteinander Handeln beider Subjekte.’® Dabei geht es nicht, wie Traets
zu Recht betont, um ein Verhiltnis der Konkurrenz zwischen Christus und der Kirche,
sondern bei Wahrung der Spannung um sein Wirken durch die sowie mit der liturgischen
Versammlung.”’

(3) Heiligung und Gottesverehrung

Das , Priesteramt Jesu Christi* meint, wie bereits dargelegt, das Heilshandeln des Christus
Gottes, sein Heilswerk. Dieses wird in SC 7 im Anschluss an SC 5 und SC 6 durch eine
doppelte Bewegung gekennzeichnet: von Gott zu den Menschen als Heiligung sowie von
den Menschen zu Gott als Gottesverehrung. So sagt SC 7,2 aus, dass Christus die Kirche in
sein Heilswerk hineinnimmt, in dem ,,Gott vollkommen verherrlicht” und die ,,Menschheit
geheiligt™ werden; und in SC 7,3 wird angefiihrt, dass in der Liturgie die ,,Heiligung des
Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt und vom mystischen Leib Jesu Chri-

51

- LENGELING (8. Anm. 5) 78%*.

A. DongHi, Costituzione conciliare sulla sacra liturgia Sacrosanctum Concilium. Introduzione e
commento. Casale Monferrato 1986 (Collana Concilio Vaticano II, 1) 41. In diesem Sinne dufert
sich auch KOLLAMPARAMPIL (s. Anm. 47) 39.

Crichton restimiert kurz: ,,The liturgy is the action of Christ in his Church® (CRICHTON [s. Anm.
32] 48). Vgl. dazu auch: GOLTZEN (s. Anm. 40) 113; KACZYNSKI (5. Anm. 45) 245; TRAETS (s.
Anm. 32) 218f.

LACHENSCHMIDT (s. Anm. 15) 226.

HAHNE (s. Anm. 11) 180. Vgl. dazu auch DERS., De arte celebrandi, oder: Von der Kunst, Gottes-
dienst zu feiern. Entwurf einer Fundamentalliturgik. Freiburg 1990, 219-221.

Vgl. J. RABAU, Principes généraux de la réforme liturgique approuvés par le Concile Vatican I
In: CMech 52 (1963) 240-261, hier: 249; JUNGMANN, Grundlagen (s. Anm. 39) 187f; VAGAGGINI
(s. Anm. 39) 15; KILMARTIN (s. Anm. 29) 350f. Lachenschmidt formuliert dialektisch: In der Li-
turgie sind ,,Werk Christi und Tun der Kirche [. . .] nicht voneinander zu trennen®; das ,, Tun Chri-
sti und das Tun der Kirche sind aber auch nicht identisch®. Er verweist auf die beiden ,,Grundmy-
sterien unseres Glaubens®, nimlich das ,,Mysterium Christi* und das ,,Mysterium der Kirche®, de-
ren Verhéltnis zueinander zu beachten ist: ,,auf das Ineinandersein und doch gleichzeitige Abge-
hobensein von Christusereignis und Geheimnis der Kirche® (LACHENSCHMIDT [s. Anm. 15] 226).
Vgl. dazu auch ebd. 227.

Vgl. TRAETS (s. Anm. 32) 218.
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sti [. . .] der gesamte offentliche Kult vollzogen* wird. Von der Heilsgeschichte her steht
die Liturgie demzufolge in der Dynamik der Katabase gottlicher Heilszuwendung und der
Anabase menschlicher Annahme und Antwort, die sich in der liturgischen Feier vollziehen,
was in der Liturgiekonstitution in einer ganze Reihe von Artikeln konstatiert wird.”® Dabei
wird deutlich, dass Gott — der Logik der Heilsgeschichte folgend — die Prioritit in dieser
liturgischen Dynamik zu kommt: ,,Gott handelt durch Christus im Heiligen Geist immer
zuerst an uns.*”’ Letztere Aussage von Lengeling ist bezeichnend fiir seine Auseinanderset-
zung mit ,,Sacrosanctum Concilium®. Immer wieder betont er mit Blick auf SC 7 und die
Konstitution insgesamt die Bedeutung der katabatisch-anabatischen Doppelbewegung mit
der Prioritéit des trinitarischen Gottes als einer liturgietheologischen Grundlinie des II. Va-
tikanums, die eine einseitig kultische, das Handeln des Menschen in den Vordergrund riik-
kende Auffassung von Liturgie korrigiert.”” Die von SC 7 benannte zweifache Dynamik
liturgischer Vollziige im ,,Miteinander und Ineinander von Heilszuwendung Gottes und
seiner Verehrung“®' unterstreicht deren personale Qualifizierung als eines Geschehens der
Begegnung von Gott und Mensch bzw. des Dialogs zwischen Gott und den Menschen im
Medium der Liturgie. In diesem Sinne fasst Lengeling pragnant zusammen: ,Liturgie ist
vielmehr das Heilswirken Gottes an uns in heiligen Zeichen und unsere Antwort darauf,
wiederum in heiligen Zeichen; heiliger Austausch zwischen Gott und Mensch durch Chri-
stus im Heiligen Geist“®.

(4) Sinnenfdllige Zeichen

Letzteres Zitat gibt mit dem Begriff ,,Zeichen* ein weiteres Element der in Artikel 7 for-
mulierten Umschreibung von Liturgie. In ihrer Feier werden ,,durch sinnenfillige Zeichen®
die ,Heiligung des Menschen” und der ,gesamte offentliche Kult“ des ,mystischen
Leib[es] Jesu Christi* vollzogen. Diese Zeichen sind in ,je eigener Weise” wirksam und
stehen folglich als dufere, sinnenfillige Phinomene mit dem inneren Geschehen des litur-
gischen Vollzuges in Beziehung. Deshalb ist nach SC 7 die Liturgie der Kirche ,,nicht zu
verstehen nur als die Gesamtheit der duBeren Formen®, sondern ..schlieBt vielmehr das
dahinterstehende und sie belebende priesterliche Tun Christi ein und ist dessen sichtbares
Zeichen“®. Die Zeichenhaftigkeit liturgischer Vollziige hat ihren Grund nicht allein in der

% Vgl. Cuva (s. Anm. 39) 319.322; VAGAGGINI (s. Anm. 39) 16; RABAU (s. Anm. 56) 249

KILMARTIN (s. Anm. 29) 311f.

LENGELING (s. Anm. 5) 27.

Vgl. E. J. LENGELING, Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch. Hg. K. Richter. Freiburg
[1981] 1988, 26-33; DERS., Liturgie, Dialog zwischen Gott und Mensch. In: Umkehr und Erneue-
rung. Kirche nach dem Konzil. Hg.Th. Filthaut. Mainz 1966, 92—135, hier: 105.108f.115f; DERS.
(s. Anm. 5) 77*%-81*23-28; DERS. (s. Anm. 3) 282f; DERS., Lehre (s. Anm. 6) 37—40.49-51.

E. J. LENGELING, Wort, Bild und Symbol als Elemente der Liturgie. In: DERS., Dialog, ebd. 91—
108, hier: 91.

LENGELING, Dialog (s. Anm. 60) 19. Vgl. dazu auch: ebd. 26-33; DERS., Gott (s. Anm. 60) 105—
118. Auch andere Autoren betonen diesen personalen Aspekt der Begegnung und des Dialogs,
vgl. Cuva (s. Anm. 39) 322; CRICHTON (s. Anm. 32) 42.47; KILMARTIN (s. Anm. 29) 350f;
Kaczynski (s. Anm. 45) 246f; R. MALCHEREK, Gottes Handeln und menschliche Antwort. Der
dialogische Charakter der Liturgie als Prinzip ihrer Gestaltung. In: Gd 33 (1999) 81-83; DERs.,
Gemeinschaft von Gott und den Menschen. Uberlegungen zur Liturgie als gottmenschlicher Dia-
log nach der Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils. In: EO 18 (2001) 237-268.
JUNGMANN (s. Anm. 5) 22. Vgl. dazu auch: LENGELING (s. Anm. 5) *84f.21; DERS. (5. Anm. 3)
285; DERS., Wort (s. Anm. 61) 91-93. Bereits in ,,Mediator Dei* wird die Auffassung zuriickge-
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leiblichen und sozialen Verfasstheit des Menschen, sie muss auch christologisch von der
Inkarnation des Sohnes Gottes und ekklesiologisch von der Sakramentalitiit der Kirche her
gesehen werden.** Von daher verweist die Zeichengestalt bzw. die sakramentale Verfasst-
heit der Liturgie auf die personale Begegnung von Gottlichem und Menschlichem. In den
Symbolen und Symbolhandlungen der liturgischen Feier eroffnet sich der Raum fiir die
Begegnung zwischen Gott und Mensch und in ihrem Vollzug ereignet sich die gottmensch-
liche Beziehung. Lothar Lies hat in seiner Sakramententheologie diese personale Dimensi-
on sakramentaler Vollziige herausgestellt. Vom Symbol, d. h. vom menschlich-leiblichen
Handeln her, sind die Sakramente Begegnung der Menschen untereinander; und als von
Gott erwihlter Begegnungsraum sind sie Begegnungsweisen Gottes mit dem Menschen.®
Es geht um die Begegnung von Personen, die eine gegenseitige Raumgabe von Gott und
Mensch bedeutet: ,In den Sakramenten gibt Gott in seiner unzerstorbaren Identitit und
Personalitit dem Menschen Raum. Und in den Sakramenten erklért sich der Mensch bereit,
Gott Raum zu geben.“®

Il Liturgie: Jesus Christus

Was ist Liturgie? — Diese zu Anfang gestellte Frage kann natiirlich auch jetzt nicht mit
einer umfassenden theologischen Definition beantwortet werden. Aber bei grundsitzlicher
definitorischer Abstinenz der Liturgiekonstitution gibt sie doch eine eindeutige Orientie-
rung zu einem personalen Liturgieverstindnis vor. Die in den Artikeln 5-8 entwickelte
liturgietheologische Grundlegung der Konstitution bringt eine Soteriologie zur Sprache, die
die Heilsgeschichte als einen kontinuierlichen Prozess der von Gott initiierten personalen
Zuwendung zu den Menschen und ihrer Reaktion in Annahme und Antwort versteht. Insbe-
sondere die Detailanalyse von SC 7, dem Herzstiick des ersten Kapitels von ,,Sacrosanctum
Concilium*®’, konnte zeigen, dass das Wesen der Liturgie der Kirche nicht dinghaft oder
abstrakt gegeben ist, sondern in der Person Jesu Christi selbst besteht und deshalb im
Sprachspiel von Begegnung, Beziehung und Dialog von Personen adiquat zum Ausdruck
kommt. Jede liturgische Feier ist Jesus Christus selbst in seinem priesterlichen, d. h. zum
Heil der Menschen und zum Lob Gottes vollzogenen, Handeln, in das die liturgische Ver-
sammlung durch ihn integriert wird, so dass in, mit und durch deren Handeln das ge-
schichtlich bezeugte Heilswerk Gottes durch Jesus Christus im Heiligen Geist zum Heute
der Liturgie fiir die Menschen wird. Im Zentrum steht die Person des erhohten Christus, der

wiesen, das Wesen der Liturgie nur in den dufieren und sinnenfilligen Teilen des Gottesdienstes
zu sehen, vgl. ,,Mediator Dei Nr. 25; Th. MAAs-EWERD, ,,Mediator Dei* — Vor 50 Jahren ein Si-
gnal. Die Liturgie-Enzyklika Papst Pius’ XIL. vom 20. November 1947. In: LJ 47 (1997) 129-
150, hier: 140. Allerdings ist die volle Bedeutung der Zeichenhaftigkeit der Liturgie in der Enzyklika
noch nicht ausgefiihrt, worauf Eisenbach hinweist. Vgl. EISENBACH (s. Anm. 29) 305-316.

Vgl. LENGELING, Gott (s. Anm. 60) 101f; DERS., Lehre (s. Anm. 6) 41; DERS., Wort (s. Anm. 61)
94f; BURKI (s. Anm. 32) 206f, H. VoLK, Gottesdienst als Selbstdarstellung der Kirche. In: LY 16
(1966) 65-90, hier: 76f; H.-J. AUF DER MAUR, Die Liturgickonstitution des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Thre Schwerpunkte und ihre Aktualitiit fiir heute. In: Ordensnachrichten 28 (1989)
10-25, hier: 21f.

Vel. L. Ligs, Sakramententheologie. Eine personale Sicht. Graz 1990, 57-64.367.

Ebd. 49f. Vgl. dazu auch ebd. 51f.

So titelt Biirki in einer Zwischeniiberschrift seines Artikels iiber SC 7: ,,L’article 7 au cceur du
premier chapitre de Sacrosanctum Concilium* (BURKI [s. Anm. 32] 195).
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als der gottgesandte und geistgesalbte Triger des liturgischen Beziehungsgeschehens sowie
immerwihrender Initiator der gottmenschlichen Begegnung, des Dialogs zwischen Gott
und Mensch in der Liturgie ist.*® Deshalb gilt kurzgefasst: Liturgie ist Jesus Christus. Das
entspricht wohl auch der Eigenart des Christentums insgesamt, das keine ,Buchreligion®
oder ,,Schriftreligion, sondern ,,v[or] a[llem] an die Person seines Griinders gebunden ist“®.

So ist von ,,Sacrosanctum Concilium® her christlicher ,,Gottesdienst als ,Begegnungs-
ereignis‘ von Personen zu beschreiben“”". Es ist eine von der Initiative des trinitarischen
Gottes getragene und zugleich vom Handeln des Menschen geprigte Begegnung, die nur
gelingen kann, wenn die Spannung gottmenschlicher Beziehung gewahrt bleibt, dass Gott
Gott bleibt in seiner souverinen Unverfiigbarkeit und seinem unfassbaren Geheimnis, und
der Mensch in seiner geschichtlich-leiblich bestimmten Identitét respektiert wird.

58 Vgl. LENGELING, Gott (s. Anm. 62); MALCHEREK, Gemeinschaft (s. Anm. 62); Th. MAAS-EWERD,

Liturgie als Dialog zwischen Gott und Mensch. Reflexionen zum Gottesdienst der Kirche. In:
KIBI 80 (2000) 197-202.

A. A. ROEST CROLLIUS, Art. Buchreligionen. In: LThK® 2, 753f. Vgl. dazu auch B. LANG, Art.
Buchreligion. In: HrwG 2, 143-165, bes. 152-164. Lang geht davon aus, dass das Christentum
nicht von Anfang an eine Buchreligion gewesen sei, sondern sich erst allméhlich im Laufe der
Kanonbildung dazu entwickelt habe, vgl. ebd. 152f.

A. GERHARDS, Emotionalitdt in der Kirche. Das ,,Objektive® und das ,,Subjektive in der Liturgie
— ein unauflgsbarer Gegensatz? In: Emotionalitit erlaubt? Kitsch in der Kirche. Thomas-Morus-
Akademie Bensberg. Bensberg 1998 (Bensberger Protokolle 91) 41-56, hier: 55. Gerhards ver-
weist in seinem Plddoyer fiir ein personales Liturgieverstdndnis der Liturgiekonstitution, entspre-
chend auf die Selbstmitteilung Gottes in Schopfung, Wortoffenbarung und Menschwerdung als
Ausgangspunkt, vgl. ebd. 49-51.
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Arnold Angenendt, Miinster

Wie ist Liturgie zu reformieren?

Fiir alle Liturgiediskussion diirfte es hilfreich sein, sich zunéchst einmal die religions- und
kulturgeschichtlichen Rahmenbedingungen klarzumachen. Dafiir sei hier der folgende
,idealtypische® Entwurf prasentiert, beginnend mit der Religionsgeschichte und einmiin-
dend in die Gegenwart.

L. Ritus und Kult — religionsgeschichtlich

1. Religionsgeschichtlich ist ,Ritual® ,.der Oberbegriff fiir religiose Handlungen, die zu
bestimmten Gelegenheiten in gleicher Weise vollzogen werden, deren Ablauf durch Tradi-
tion oder Vorschrift festgelegt ist, und die aus Gesten, Worten und dem Gebrauch von Ge-
genstinden bestehen — so zu lesen im neuen Tiibinger ,.Handbuch religionswissenschaftli-
cher Grundbegriffe®. Diese Definition ist aus der Sicht der Moderne geschrieben und inso-
fern unzureichend. Zu erginzen ist, dass aus religionshistorischer Sicht der Ritus die von
den Géttern/Gott den Menschen mitgeteilte ,Gebrauchsanweisung® fiirs Leben ist. Zugrun-
de liegt der ,Mythos‘, welcher sowohl Gott/Goétter wie das Dasein und die Art von Welt
und Mensch erklédren hilft. Daraus folgt dann eine entsprechende Handlungsweisung, und
das ist der Kult bzw. Ritus. Mythos und Ritus sind — wie Mircea Eliade gezeigt hat — im
Anfang, bei Erschaffung von Welt und Mensch, mitgegeben worden, gelten deswegen ,von
Anfang an‘ und lassen diesen Anfang im kosmischen Rhythmus, vor allem im Jahreszyklus,
wiederaufleben. Von dem im Anfang mitgeteilten Ritus wie Mythos abzuweichen ist Ab-
fall, ist Dekadenz, weswegen man die Verhiltnisse ,wie im Anfang‘ wiederherstellen muss.

2. Die derzeitige Religionswissenschaft macht die Unterscheidung von ,funktionaler Re-
ligion® und ,substantieller Religion‘. So heift es im ,,Handwarterbuch religionswissenschaft-
licher Grundbegriffe: ,,Substantielle Definitionen sagen, was Religion ist, funktionale sagen,
was Religion leistet. Die funktionale Definition basiert auf dem Bestreben, dass der
Mensch ,,vor seinen Problemen nicht kapitulieren will und dass er Antworten auf diese
Probleme findet*; letztlich ist es die ,,Weigerung, vor dem Tode zu kapitulieren®. Der sub-
stantielle Begriff einbezieht wesentlich die Interaktion mit iibermenschlichen Wesen. Riick-
blickend in die Vormoderne unserer Geschichte ist dieses Verstiandnis eindeutig vorrangig,
Jja exklusiv gewesen, und eben deswegen gab es Ritualitit: um ,substantiell* mit Gott zu kom-
munizieren. Erst der Skeptizismus bzw. Agnostizismus, der sich substantielle Religionen
nicht mehr vorstellen konnte, verdiachtigte Ritus und Kult als leeres Getue, als Priesterbetrug.

3. Der Ritus #ndert sich, sobald eine Religion ,subjektiv‘ wird, wenn sie Geist und Herz
des Menschen miteinbezieht. Voraussetzung dafiir ist, dass Gott/Gotter selber ethisch und
herzlich werden. Nun kann der Ritus nicht mehr einfach nur vollzogen werden, dass etwa
schon der pure Vollzug die Wirkung freisetze. Vom Menschen ist wissende und beherzigen-
de Mitbeteiligung gefordert, sonst bleibt alles Tun vor Gott/Géttern wirkungslos. Dabei wird
der Ritus wenigstens teilweise ,Ausdruck: In ihm driickt sich menschliche Beteiligtheit, ja
Innerlichkeit aus. Doch muss deswegen nicht der gottliche Stiftungscharakter in Frage
gestellt sein. Vielmehr wird Gott als denkend und herzlich aufgefasst, der den von ihm
gestifteten Ritus nun gleichfalls denkend und herzlich von den Menschen mitvollzogen
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sehen will; andernfalls entziehen sich die Himmlischen. Fiir den Kult bedeutet das: alle Ritus-
Teilnehmer miissen sich innerlich beteiligen, moglicherweise bis zur gemeinsamen Ekstase.

4. Kult und Ritus kontaktieren mit Gott/Gottern, weil darin Hheres als das Menschen-
mogliche erreicht werden soll, etwas, das nur Michtigere verwirklichen konnen: Ernte-
segen, Gesundheit, Schutz vor Ungliick, Erhalt und Steigerung des Lebens, letztlich Ewiges
Leben. Was alles der Mensch nicht vermag, aber doch als wesentlich fiir sich ansieht, dafiir
sucht er Gotter/Gott auf, dass sie es in ihrer Allmacht gewihren. Um dieses Menschenun-
mogliche aber Gottmogliche zu erlangen, bietet der Mensch das Hochste auf, das er zu
geben vermag, unter Umstinden Menschenopfer. Auf Ritus und Kult wirkt dieses
Hochstverlangen insofern zuriick, als die Menschen nun auch ihren ,Gottesdienst* zu hoch-
ster Entfaltung bringen. Es geht ums AuBerste und darum werden Kult und Ritus gesteigert,
sowohl im Wert des Dargebrachten wie in der Subtilitdt des Ablaufs. Insofern haben es
Kult und Ritus immer mit Kunst zu tun: das Kostbarste in der verfeinertsten Form.

5. Neben diesen religitsen Riten und Ritualien steht und stand immer schon eine Fiille
von Alltagsregulationen, etwa ,die-Hand-geben® oder ,rechts vor links‘. Epochen, die pri-
médr von Religion bestimmt sind, werten solche Regelungen religios. Sikulare Epochen
sehen hier gutteils ein aus Alltagsnotwendigkeiten, aus Vereinbarung oder historischer
Gewordenheit herrschendes Regelwerk. Auch die Moderne fasst offentliche Symbolhand-
lungen, etwa der staatlichen Feiern, nicht mehr wie in aller &lteren Ritualitiit als konstitutiv
auf, als durch ihren Vollzug Wirklichkeit-setzend, sondern nur noch als nachtriglich anzei-
gend: Was zuvor ausgehandelt und paraphiert worden ist, wird offentlich kundgetan; aber
dasselbe konnte auch ohne rituelle, allein durch juristische Veroffentlichung in Geltung
gesetzt werden. Oder noch einfacher, man kann sich das Doktordiplom auch mit der Post
zuschicken lassen. Die modernen Grofideologien haben indes versucht, die religiose Va-
lenz sdkulédr zu aktivieren: Massen-Enthusiasmus fiir Rasse oder Klasse.

II. Die christliche Liturgie

1. Aus alldem ergeben sich fiir die christliche Liturgie bereits wichtige Einsichten. Indem
sie auf Jesus Christus zuriickgefiihrte Riten kennt, die Sakramente ndmlich, erweist sie sich
als ,substanzielle® Liturgie, als gottliche Riten-Stiftung. Zugleich erfordert diese Liturgie
aber auch Subjektivitit. Denn der sich Bekehrende soll sich von seinem Inneren her der
Taufe zuwenden, ebenso in der Eucharistie sich selbst opfern auf dem Altar des eigenen
Herzens. Dafiir will die Liturgie ,Ausdruck® sein. Historisch gesehen blieb die Liturgie
sogar fiir Jahrhunderte .frei. Wohl waren Taufe und Eucharistie gestiftet und insofern
vorgegeben, hatten zudem auch eine relativ feste Verlaufsstruktur. Aber in der Einzelaus-
fiihrung sollte die Liturgie innerlich gestaltbar sein und war darum nicht in Ritus und Text
total festgeschrieben. Fiir die gefeierte Liturgie bedeutet das: Im Ritus sollen alle mit Herz
und Seele dabei sein. Dieses mit Herz und Seele zu vollzichende Zusammensein fordert
jeden Einzelnen, bewirkt intensive Kommunikation, ist konstitutiv communio mit Gott und
den Menschen, verpflichtet darum auch zu Sozialverhalten, zu Armensorge und Feindeslie-
be. Dafiir bietet die christliche Liturgie das AuBerste auf, aber nicht zuerst in kultischem
Aufwand, sondern vom Inneren her: als ,thysia logike®, als ,geistiges Opfer der Selbsthin-
gabe fiir das Gotteszeugnis und die Sozialsorge.

2. Seit der Spitantike gerann die christliche Liturgie zur nunmehr festen Form, wurde
verschriftlicht und war genau in Wort und Ritus zu befolgen. Bonifatius sandte seinen Se-



Wie ist Liturgie zu reformieren? 221

kretir Lull nach Rom, um sich vom Papst die im Messkanon zu machenden Kreuze eintra-
gen zu lassen. Dieser Fixierung folgte bald eine Petrifizierung, welche Einzelheiten oder
auch ganze Passagen nicht mehr aus sich heraus verstindlich erscheinen lieB und zugleich
als unabéinderlich hinnahm. Die Theologen lieferten — damit man bei der Liturgie iiberhaupt
noch etwas denken und empfinden konnte — die Allegorese; das heiBt: man unterlegte dem
Ritus eine ,aufgesetzte* Deutung, etwa die Passion. Fiirs Ganze der Liturgie obsiegten ein-
fach-religitse Vorstellungen, etwa in der Taufe die in allen Religionen geforderte rituelle
Segnung bzw. Aufnahme der Neugeborenen. Bei der Eucharistie war es das do-ut-des, das
der Opfergabe eine ganz neue Bedeutung gab. Man kann dies ein basisreligitses Verstind-
nis nennen, und als solches bildete es die Grundlage, iiber die man sich nicht eigens zu
verstindigen brauchte und zu der auch keine hohere Theologie nétig war. Dergestalt bot
nun die Liturgie mindestens fiir die erste Hilfte des Mittelalters ein regulatives Fundament
fiir eigentlich das ganze Leben, aber jetzt weniger fiir die innere Durchgestaltung als viel-
mehr fiir die duflere Regulierung. Die offizielle Liturgie wurde dabei fiir alles mogliche
gedehnt und gestreckt, auch ausgeklaubt, so dass etwa die Taufpatenschaft fiir politische
Biindnisse, die Gabendarbringung fiir die Urkundenniederlegung auf dem Altar, die Bufe
fiir politische Wiederverséhnung benutzt wurden. So waren Riten vielfiltig anwendbar,
aber nicht veréinderbar. Allenfalls ging es um die Kompatibilitit, namlich wie, wer, wo an
rituellen Vorgéngen beteiligt wurde. Im Fall mangelnder Passendheit explodierte der Ritus,
etwa wenn ein Exkommunizierter den Altar beriihrte. Erst die Scholastik unterlegte von neu-
em eine Sakramententheologie, wagte aber den Ritus aus heiliger Scheu nicht anzutasten.

3. Die Reformation schritt zur Veranderung. Dabei wurde der Ritus so stark subjektiviert,
dass er in der Folgezeit fast nur noch begleitender Ausdruck fiir Wortverkiindigung war.
Der schirfste Einspruch kam von der Aufklarung: Angesichts naturwissenschaftlicher Ver-
fahren der Weltbeherrschung erschienen die rituellen Verfahren zur Losung von Le-
bensproblemen vielfach sogar als ldcherlich, etwa der Blitzableiter gegeniiber dem Wetter-
segen. Gleichwohl verlor der Ritus nicht seine ganze Bedeutung. Er wurde in der Romantik
ein Gehabe, um das bleibend Unerklirliche auszudriicken, etwa die Ritselhaftigkeit des
Todes. Der so verstandene Ritus bildete ein Gehiuse, in dem sich Einzelne subjektiv fest-
machen konnten, bei dem aber die Gemeinsamkeit eines Gesamtverstindnisses aufgeldst ist.

HI. Liturgie und Reform

1. Christliche Liturgie oszilliert zwischen zwei Polen, der ,objektiven‘ Gottgesetztheit
und der ,subjektiven‘ Aneignung. Beides ist fiir die Heilswirkung konstitutiv. In der Litur-
gie erscheint Gottes ausgestreckte Hand; wenn aber diese Hand nicht vom Menschen ergrif-
fen wird, bleibt zwar Gottes Angebot, aber es geschieht kein Heil fiir den Verweigerer.
Insofern ist der subjektive Anteil heilskonstitutiv. Im Laufe der christlichen Geschichte ist
die jeweilige Anteiligkeit kriftig verschoben worden, sowohl zum nahezu ausschlieBlich
Objektiven wie ebenso zum nahezu ausschlieBlich Subjektiven. Das Mittelalter hat sich
beispielsweise mit der Frage befasst, wie es um den gegen seinen Willen Getauften stehe;
die Antwort hieB, die Taufe miisse zwar frei sein, aber der einmal Getaufte habe fortan
Christ zu bleiben. Die personliche Zustimmung war hier nicht mehr konstitutiv. Umgekehrt
dann in der Neuzeit, wo der Ritus allein subjektiver Ausdruck innerlicher Vorginge und
Befindlichkeiten war; das ,signum efficax‘, dass Gott durch Zeichen Heil wirke, wurde
zum ,,Afterdienst™ (I. Kant). Christlich aber gilt: es miissen beide Pole wirksam sein. Dar-
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um bleibt legitimer Spielraum, der historisch auch weidlich genutzt worden ist. In der frii-
hen Kirche hat man sich Kirchenbilder und Instrumente nicht vorstellen konnen, ja fiir
verboten gehalten. Dennoch sind Bild und Musik vielfiltig in die Liturgie eingedrungen, so
dass sie heute unabdinglich erscheinen. Ebensowenig gab es anfangs eine Sakralarchitektur,
wie sie sich dann christentumsweit durchgesetzt hat. Fiir die Zukunft wird immer zu fragen
sein, was angesichts jeweiliger Religions- und Kultursituationen iibernommen werden kann
oder sogar muss, was jeweils auch neu zu gestalten ist. Oder einfach liturgie-praktisch:
Wiire beispielsweise ein Bildspot ,predigtfihig*? Wie sind Gebete heute zu formulieren?
Seit dem Spitmittelalter bereits hat man, weil die offiziell-liturgischen Gebete als nicht
ausreichend befunden wurden, ,Messandachten® geschaffen. Sollten heute nicht Gebets-
formen noch dringlicher vonnéten sein? Von Rhythmus und Tanz ganz zu schweigen.

2. Die Vatikanische Reform hat die Grundstruktur wieder freigelegt, hat die rituelle Er-
stickung aufgehoben. Das war Befreiung und dafiir sind wir Dank schuldig. Um Liturgie zu
verstehen und feiern zu konnen, sollten nicht ldnger historische Exkurse erforderlich sein —
so das von J. A. Jungmann in seinem Vorwort zu ,Missarum Sollemnia“ gesteckte Ziel —
vielmehr miisse eine erneuerte Liturgie aus sich selbst sprechen. Dem ist voll zuzustimmen.
Aber hat die Reform das geleistet? Sind zum Beispiel unsere Hochgebete aus sich selbst
verstindlich? Joseph Ratzinger mahnt zu Recht, Mitte der Liturgie miisse die ,thysia logi-
ke* sein, das geistliche Opfer. Wo aber wiirde das aus sich selbst deutlich? Gewiss nicht in
Sétzen wie: ,,So bringen wir dir seinen Leib und sein Blut dar®. In den letzten Jahrzehnten
hat ein intellektueller Abscheu gegen die Blutsiihne um sich gegriffen, ohne dass aber das
zentrale ,geistliche Opfer® geniigend aufgearbeitet worden wire: die Selbsthingabe in die
Selbsthingabe Jesu Christi hinein. Die vielberedete Mahlgemeinschaft hat natiirlich ihren
hohen Wert, kann aber vereinseitigend und schlimmer noch: entleerend wirken.

3. Die Liturgiereform ist unter Absehung aller Religionsgeschichte gemacht worden. Wie
anders war das noch in der Liturgischen Bewegung mit der Mysterientheologie gewesen,
die im Riickgriff auf die Antike gewonnen wurde und heute als wesentlichste theologische
Entdeckung des 20. Jh. gefeiert wird. Die konziliare Reform hat sozusagen die ewig-giilti-
gen Grundstrukturen freilegen wollen, ist darum betont zuriickgekehrt zu einer vermeintlich
urspriinglichen Liturgie, bei Entriimpelung von allen verunklirenden Zusitzen. Schon histo-
risch ist aber einzuwenden, dass der Riickgriff auf die (spit-)antike Liturgie hauptséichlich
deren Texte betrifft, denn iiber die Feierart selbst, wie nimlich in Wirklichkeit diese Texte
ehemals erklangen und ,gefeiert’ wurden, davon wissen wir so gut wie nichts. Unsere Re-
form ist darum weitgehend Text-Reform. Aber Liturgie kann und darf gerade nicht blof
Wort sein. Mindestens muss das Wort ,angehalten®, sozusagen zum Stillstand gebracht
werden, dass es verweilt und wir auf diese Weise Zeit haben zum Eindringen oder zum
damit Befrachtet-werden. Jede von liturgischen Puristen verteufelte Konzert-Messe kann da
besser wirken als die iiblich gewordene Verwortung. Ist nicht der stille Triumphzug der
Ostliturgie, die von sich her absolut unverstandlich ist, Ausdruck solchen Verlangens nach
Angehaltenwerden und Verweilendiirfen? Ein Konzert oder Theater ist dann hinreiflend,
wenn wir gar nicht gemerkt haben, dass zwei Stunden wihrenddessen vergangen sind. Aber
wann erfahrt ein Durchschnittskirchenbesucher, dass eine Liturgie ihn wegreifit, aus der
Zeit heraus in den Vorgeschmack von Ewigkeit? Nun, ich hore schon den Einwand der
Pastoralliturgen: Liturgie miisse ins Leben, in die Poltik fiihren! Politisches Nachtgebet!
Das ist richtig, gelingt aber nur, wenn zuvor die groBe ,Vertiefung‘, die iiberalltdgliche
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,Erhebung® erfahren, wenn — am wesentlichsten — thysia logike vollzogen worden ist. Oder
noch einfacher: Man frage Jugendliche, wann und ob sie iiberhaupt mal ein Kirchenlied so
geschmettert haben, dass sie sich die Seele aus dem Hals gesungen haben. Darum nicht
immer nur brav Introitus, Kyrie und Gloria und so weiter. Der Verfasser hat eine Zeitlang
in einer hauptséchlich aus Chinesen rekrutierten Pfarrei im kanadischen Toronto gelebt, wo
der sonntédgliche Gottesdienst jeweils mit einem Gospel-Song begann, der einem einen
richtigen Schuss ins Blut gab. Es muss Raum bleiben fiir ,Gestaltung®, will sagen: fiir zeit-
und personenbezogene Feierformen, freilich immer innerhalb der theologischen Grundla-
gen wie ebenso des religids jeweils Erforderlichen. Von der Religionsgeschichte und der -
phinomenologie sollte uns klar sein: Gottesdienst ist mehr als Text und dessen intellektu-
elle Erkldrung. Vielmehr kennt Religion Meditation mit korperlicher Stillstellung, kennt
Ekstase mit Jubel und Tanz, kennt den gewichtigen Ernst der Lebensentscheidung, nicht
zuletzt die Vorbereitung auf den Tod, das Sterben-lernen, kennt das Opfer. Die Liturgie soll
dazu nicht primér gescheite Gedanken bieten, sondern ein Durchdrungen-werden vermit-
teln. Gottesdienst setzt Theologie voraus, ist aber selbst nicht theologische Aufklirung.

4. Ebenso noch ein Wort von der Religionspsychologie her. Hochst bezeichnend ist das
Scheitern der Pfarrzentren mit identischem Gemeindesaal und Gottesdienstraum. Da doch
Christen keinen besonderen Raum fiir ihre Liturgie bendtigten, geniige der Multi-Raum:
samstagabends Jugendtanz — sonntagmorgens Messfeier. Alle diese Versuche sind ge-
scheitert. Der Grund ist religionspsychologisch: Was einmal fiir den Gottesdienst benutzt
worden ist, gewinnt damit AusschlieBlichkeitscharakter: von nun an nur und immer fiir die
Liturgie. Es ist das urreligidse Bestreben, fiir den Gottesdienst etwas Besonderes bereitzu-
stellen. Selbst der doch auf radikale Armut eingeschworene Franziskus wollte fiir die Mess-
feier Gold und Silber (das andererseits das Kirchenrecht bei grassierender Armut einzu-
schmelzen gebot). Von daher hier auch ein Protest gegen die Bauwut. Im 20. Jahrhundert
ist ein und dieselbe Kirche bis zu fiinfmal umgebaut worden: um 1900 war sie gotisiert,
nach dem Ersten Weltkrieg wandten sich die jugendbewegten Kapléine der zeitgenossischen
Kunst zu, und, sobald Pastére geworden, begannen sie entsprechend neu zu gestalten: mit
Sandstrahlgeblidse gegen die Neo-Ausmalung und vor allem der Umbau des Altarraumes.
Nach dem Zweiten Weltkrieg dann so alliiberall, bis das Konzil wieder eine Neugestaltung
verlangte, und wer besonders eifrig war, hat inzwischen nochmals umgebaut. Gewiss, An-
derungen waren erforderlich, aber: Als wenn Steine Geist zu erzeugen verméchten! Und
erscheint einem inzwischen nicht manche neugotische Kirche, die sehr wohl ihren
,Volksaltar® hat, ertréiglicher als manches sonst? Irgendwo soll ein Diézesanbaumeister jene
neugotische Kirche, die er zuerst modernisierte, zuletzt wieder re-neogotisiert haben. Das
ist nur in einem Kirchensteuer-Land moglich! Am schlimmsten aber sind die religionspsy-
chologischen Vergewaltigungen. Die zumeist aus besonderen Spenden und Opfern der
Gemeinde ermoglichten Neugestaltungen, die doch endlich das Richtige und Endgiiltige
darstellen sollten und auch mit Gemeinde-Einkehrtagen begleitet wurden, werden bei der
nichsten Pastoralerneuerung schon wieder abgetan. Das ist Zerstorung religioser Gefiihle!
Die ,,Stiddeutsche Zeitung® hatte vor Jahren einen seitenlangen Bericht iiber die Versteige-
rung des Kircheninventars einer katholischen Kirche in Amsterdam; der Journalist, zwi-
schen zuschauenden Gemeindemitgliedern sitzend, notierte das Gefliister: der Beichtstuhl,
wo ich gebeichtet habe; die Kommunionbank, an der ich Erstkommunion hatte. Wer immer
im Kirchbau religitse Erfahrungen gemacht hat, dem ist dieses Gebdude mit Einrichtung



224 Amnold Angenendt

,heilig® geworden; bei Betreten leben diese Erfahrungen wieder auf, versetzen in eine er-
hohte Bereitschaft, kurzum bewirken eine religitse Akkumulation. Man kann darum einen
Tabernakel nicht einfach liturgisch oder architektonisch ,passend‘ versetzen. Nochmals:
Nicht der Bau macht Geist; jede Predigt ,,mit Ziindpunkt* (Guardini) zihlt mehr als dullere
Modernisierung.

5. Wenn religionsgeschichtlich gilt, dass Kult und so auch Liturgie das AuBerste verlan-
gen, im Christentum die Selbsthingabe im Opfer Jesu Christi, ist immer auch mit ,Gestal-
tung® der Liturgie zu rechnen. Aller Kult bringt Kunst hervor. Die Geschichte der christli-
chen Liturgie war und ist zugleich Geschichte gréBter Kunst. Fiir das barocke Italien hat
man die Formel ausgeben konnen: drei Viertel der Baukunst sei kirchlich und wiederum
drei Viertel davon liturgisch. Die Kunstkraft ist der Liturgie eingestiftet, wiewohl sich
Christen alliiberall und gerade auch an nicht-kiinstlerischen Orten versammeln konnen.
Dennoch wird es immer liturgische Kunst geben, obendrein in immer neueren Formen; man
denke fiir die Nachkriegszeit etwa an die expressionistische Wallfahrtskirche in Neviges.
Aber gerade hier, fiir die Formgebung im Einzelnen, kann man auch Martin Mosebach
zitieren. Wenn er jene, in die kleinsten Details von Altarschmuck und Paramentik verliebte
Frau der vorkonziliaren Liturgie schildert, hat er ja nicht Unrecht (wie in so vielem sonst
sehr wohl!), beschreibt vielmehr nur jene ,stille Freude® an all den kleinen Dingen, wie sie
schon unser Alltagsleben erhellen und erst recht den Gottesdienst verfeierlichen. Erinnern
wir uns wieder der Religionsgeschichte: In Kult und Ritus wird das uns Menschen Nicht-
Mogliche, letztlich die Unsterblichkeit, gesucht, und dafiir erbringen — umgekehrt — wir
Menschen das Hochstmogliche, und zwar bis zum letzten Detail. Von hierher ist Protest
gegen die ,,Hiresie der Formlosigkeit“ richtig. Wenn unsere Liturgiereform religios erwek-
ken und begeistern will, braucht sie formsichere, ja detailversessene Liebhaber. Tragend
muss ein ,religioses Formgefiihl® sein: alle Sonstigen im Anzug, aber der Pfarrer in Jeans.
Wenn Liturgie ihre ,Formstrenge* verliert, erzeugt sie Unverbindlichkeit und weckt Ehr-
furchtslosigkeit: ,Da ist alles moglich‘. Weil eben Liturgie letztlich das Ewige beschwort,
werden ihre Formen und Gesten bereits zum Erstausdruck dieser Ewigkeit. Wer reformiert,
muss das wissen. Verinderung kann man erkliren, aber damit auch zerstoren und so verhin-
dern, dass Neues in den Kopfen und Herzen der Menschen heranwichst. Selbst auch Uner-
kldrbares kann so ans Herz gewachsen sein, dass Leute dafiir auf die Barrikaden gehen (wie
mittelalterliche Nonnen es oft genug getan haben, wenn ihr Kloster reformiert werden sollte).

6. Ist jetzt aber nicht, so wird dem Leser langst aufgefallen sein, der reine Widerspruch
formuliert? Zum einen das Eingehen auf personliche Befindlichkeiten, auf gesellschaftlich-
kulturelle Situationen — zum anderen Verbleiben im Ewigen. Aber genau das ist fiir die
christliche Liturgie das ewige Problem. Sie soll und kann ,frei‘ sein, wie sie es fiir Jahrhun-
derte war, damit wir uns innerlich ausdriicken konnen. In unserer ,beschleunigten Ge-
schichte® (R. Koselleck) verschiirft sich dieses Problem noch, schon deswegen, weil sich
die biographischen Priigungen vervielfiltigen, angefangen von Pop-Kultur bis zu ostasiati-
scher Mystik. Kann da eine Liturgie noch fiir alle sein? Obendrein soll es auch noch die
Liturgie der Weltkirche sein! An der alten Liturgie ist immer besonders ihre ,Ewigkeit’,
ihre Unabhiingigkeit von Moden und Zeitstromungen, ihr Ewig-Bleibendes gepriesen wor-
den, das aller Hektik Jenseitige. Auch das ist richtig. Pastoralliturgie wird darin bestehen
miissen, diese Desiderate immer neu zu verarbeiten und auszuformulieren: Zeitliches und
Ewiges in der Liturgie.
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Liturgiereform — ein Baustein der Liturgiegeschichte

1. Liturgiereform als Phdnomen der Liturgiegeschichte

Eine fast banale, aber doch hiaufig iibersehene Tatsache soll am Anfang stehen: Die Litur-
giereform des 2. Vatikanums ist kein singulires Ereignis der Liturgiegeschichte.' Sie gehort
vielmehr zu einer Fiille von Reformen, die die Liturgiegeschichte begleitet und Gestalt,
Theologie und Praxis des Gottesdienstes beeinflusst hat. Reformen waren ein prigendes
Moment der Liturgiegeschichte neben anderen, doch von besonderer Bedeutung, da in
ihnen reflektiert Liturgie verdndert und erneuert wurde. Die Beispiele reichen von der Alten
Kirche bis zur Gegenwart und konnen wegen der Fiille der theologischen Ansiitze, der Ziele
und Motive, der Reformschritte wie der Reforminstrumentarien hier nicht einmal ansatz-
weise skizziert werden.

Drei Gruppen von Reformen lassen sich systematisierend unterscheiden. Zunéchst seien
jene Reformen genannt, die regional und damit in aller Regel in einzelnen Ditzesen durch-
gefiihrt worden sind.” Dieser Typus bildet offensichtlich die Majoritit der historischen
Reformprojekte.

Zwei Beispiele aus Spitantike und Neuzeit mogen geniigen. Die nordafrikanische Kirche
des 4./5. Jh. sah sich durch strukturelle Fragen (Mangel an Klerikern, fehlende theologische
Bildung) wie durch theologische Kontroversen (vor allem um den Pelagianismus) und im
weitesten Sinne pastorale Probleme (den weiterhin lebendigen Paganismus) zur Liturgiere-
form veranlasst. Diese Reform, die sich immerhin iiber einige Jahrzehnte hinzog und damit
schon auf die Dauer solcher Reformen hinweist (,longue durée®), verfolgte bereits die
»klassischen* Ziele vergleichbarer spiterer Projekte: Orthodoxie der Liturgiefeier und Or-
thopraxie des religiosen Lebens, gewihrleistet durch Erneuerung des Gottesdienstes. Man
verschriftlichte und kodifizierte die Liturgie, nutzte also Medien, die in spiteren Zeiten bis
zum Buchdruck hin begegnen, denn Liturgiereform bedingt die Neuordnung der liturgi-

Zu den unterschiedlichen Reformen in der westlichen Christenheit vgl. die Beitréige in: Liturgiere-
formen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes. Bd.
1: Biblische Modelle und Liturgiereformen von der Friihzeit bis zur Aufkldrung. Bd. 2: Liturgie-
reformen seit der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart. Hg. M. Klockener — B. Krane-
mann. Miinster 2002 (LQF 88); vgl. M. KLOCKENER — B. KRANEMANN, Liturgiereform — Grund-
zug des christlichen Gottesdienstes. Systematische Auswertung, ebd. 1083—-1108. Vgl. auch B.
KRANEMANN, Uberraschende Vielfalt. Geschichte und Problematik von Liturgiereformen. In:
HerKorr 56 (2002) 471-475. Ausgespart blieben bislang Reformen in den Kirchen des Ostens;
vgl. jetzt zu einem Beispiel: V. N. MAKRIDES, Was kann eine kognitive Ritualtheorie leisten?
Uberlegungen anhand der Reaktion der russischen Altgliubigen auf rituelle und textuelle Refor-
men. In: Das Gedichtnis des Gedéchtnisses. Zur Prisenz von Ritualen in beschreibenden und re-
flektierenden Texten. Hg. B. Kranemann — J. Riipke. Marburg 2003 (Europdische Religionsge-
schichte 2) 157-208.

Eine Ausnahme bilden die Reformbestrebungen der Synode von Pistoia, die eine Liturgiereform
fiir die gesamte Toskana in josephinistischem Geiste initiieren sollte (A. GERHARDS, Die Synode
von Pistoia 1786 und ihre Reform des Gottesdienstes. In: Liturgiereformen [s. Anm. 1] 496-510,
hier 499).
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schen Biicher. Und schlieBlich zeigt das frithe Beispiel bereits, wie eine solche Reform
Liturgie in ihrer ganzen Fiille, keineswegs nur die Eucharistie beriihrt.’

Das zweite Beispiel stammt aus der Neuzeit, die eine Reihe bedeutender regionaler Re-
formen erlebt hat. Die Liturgiereform der katholischen Aufklirung war ein, wie unter-
schiedliche Studien der letzten Jahre zeigen konnten, bei allen zeitbedingten Grenzen viel-
filtiges und pastoral ambitioniertes Unternehmen. Es weist durchaus Ziige von Inkulturati-
on auf, insofern es liturgische Tradition und Geistesleben der Zeit miteinander zu verbinden
sucht und dies auch deutlich artikuliert. Es stellt sich als ein umfassendes Reformprojekt
dar, das sich auf die gesamte Liturgie bezieht." Wieder begegnen hermeneutische Grundzii-
ge, die auch fiir andere Reformen kennzeichnend sind, wie der schon erwihnte Bezug zur
Tradition — wobei hier einmal mehr deutlich wird, wie sehr die Sicht von ,, Tradition* von
zeitgepragtem Vorverstindnis abhingt’ —, das Bemiihen um einen schriftgemiBen Gottes-
dienst, die — allerdings nicht immer gewahrleistete — ekklesiale Einbindung usw. Zugleich
haben wir es mit einer Reform zu tun, die nicht beendet, sondern aus inneren und duBeren
Griinden abgebrochen wurde.

Dem stehen die gesamtkirchlichen Reformen gegeniiber, letztlich allein die Reformen
nach dem Tridentinum und dem 2. Vatikanum.

Der Anspruch der nachtridentinischen Reform, Liturgie in der Weltkirche zu erneuern,
wird in der Herausgabe einheitlicher liturgischer Biicher deutlich. 1568 eréffnet das Brevia-
rium Romanum die Reihe, die 1614 durch das Rituale Romanum beschlossen wird. Aller-
dings wurde die Verbindlichkeit dieser Biicher unterschiedlich geregelt; das Missale bei-
spielsweise musste, das Rituale, dessen Texte viele Lebensstationen des Menschen betraf,
konnte durch die Diozesen iibernommen werden. Bistiimer mit eigener zweihundertjahriger
Liturgietradition konnten diese fortfiihren. Entsprechend verlief die Umsetzung der Reform
regional unterschiedlich und zog sich lange hin. Merkmale der Reform sind bereits genannt
worden: Ziel war die einheitliche Liturgie der katholischen Kirche vor dem Hintergrund
spétmittelalterlicher Problemstinde und der Auseinandersetzung mit der Reformation. Man
strebte eine gemiB der norma patrum erneuerte Liturgie an® und wollte offensichtlich durch
die Liturgie die Identitit der Kirche stirken’. Allerdings blieb diese Reform der Liturgie

2 Vgl. zum Vorausgehenden M. KLOCKENER, Liturgiereform in der nordafrikanischen Kirche des

4./5. Jahrhunderts. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 121-168. Interessant ist, dass man in der
,réforme liturgique latente™ im Gallien des 4. bis 7. Jh. auf sehr dhnliche Befunde in der Praxis
und entsprechende Reaktionen der Kirchenleitung trifft. Offensichtlich bilden sich rasch Struktu-
ren und Standards solcher Reformprozesse heraus. (Vgl. dazu A. JOIN-LAMBERT, Peut-on parler
de ,réforme liturgique en Gaule du IV*® au VII siécle? Une premiére approche par le biais des
canons conciliaires gaulois et mérovingiens. In: Liturgiereformen [s. Anm. 1], 169-186, das Zitat
ebd. 186).

Zu dieser Reform anstelle zahlreicher anderer Literatur F. KOHLSCHEIN, Liturgiereform und deut-
scher Aufkldrungskatholizismus. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 511-533.

Vgl. dazu B. KRANEMANN, ,Liturgie nach den Grundsdtzen der Vernunft und der Heiligen
Schrift®. Uberlegungen zur Prigung der Liturgie des deutschen Aufklidrungskatholizismus durch
die Bibel. In: ALW 37 (1995) 45-67, hier bes. 59-62.

Zur Problematik dieser Norm vgl. A. A. HAUSSLING, Liturgiereform. Materialien zu einem neuen
Thema der Liturgiewissenschaft. In: DERS., Christliche Identitit aus der Liturgie. Theologische
und historische Studien zum Gottesdienst der Kirche. Hg. M. Klockener — B. Kranemann — M. B.
Merz. Miinster 1997 (LQF 79) 11-45, hier 19-23 (zuerst in: ALW 31 [1989] 1-32).

Zum Beitrag der Reform zur Konfessionalisierung vgl. B. KRANEMANN, Nachtridentinische Li-
turgiereform am Beispiel des Bistums Miinster. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 466-495.
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stark dem Mittelalter verhaftet und formulierte keine eigenstindigen Antworten auf die
Herausforderungen der Zeit.®

Die nachvatikanische Reform setzte programmatisch anders an. Schon die Liturgische
Bewegung wollte im gewandelten gesellschaftlich-kulturellen Kontext Liturgie erneuern.
Nachvatikanische Kirchen- und Liturgiereform standen ebenfalls in Auseinandersetzung
mit ihrem verdnderten Umfeld. Die schon in Sacrosanctum Concilium formulierten Vorga-
ben zur Inkulturation, die in den liturgischen Biichern vorgesehenen Mdglichkeiten zur
Variation der Liturgiefeiern und die Anpassungen der romischen Editiones typicae an die
Erfordernisse der Ortskirchen weisen in diese Richtung. Das Konzil stellte die Feier des
Paschamysteriums in den Mittelpunkt der Liturgie, die Reform setzte das fiir die Ortskir-
chen um — als weltkirchliche Reform, die in besonderem Mafe ortskirchlich realisiert wur-
de. Wo Trient die mittelalterliche Klerikerliturgie zeitbedingt fortschrieb, gewichtete das 2.
Vatikanum die téitige Teilnahme der Gliubigen neu und 6ffnete den Weg zur muttersprach-
lichen Liturgie, die sich nachkonziliar rasch durchsetzte. Die Rezeption dieser Reform
dauert an.

Die monastische Liturgiereform als ein dritter Typus von Reform iibertrifft haufig in ihrer
theologischen Zielsetzung und der Qualitit der Umsetzung die anderen Reformtypen. Kar-
tauser’, Zisterzienser'’, Benediktiner wie die der Bursfelder Kongregation'' erneuerten mit
ihren eigenen Institutionen, unter Beachtung von Tradition und Schrift und mit dem Bemii-
hen um die einfache liturgische Form ihre Liturgie nach den Erfordernissen des jeweiligen
Ordens.

Die erste Reform der Zisterzienser ist als die moglicherweise ,erste ,moderne‘ Liturgie-
reform* bezeichnet worden.'” Vier Prinzipien sind hervorgehoben worden: integrale Beob-
achtung der Benediktsregel, Bemiihen um Authentizitit und Wahrhaftigkeit, um Einfach-
heit und Armut, um Einheit und Liebe. Gerade das Bemiihen um Authentizitit habe ,,in
manchen Belangen durchaus zu einem Bruch mit der Tradition fithren* konnen."? Schliis-
selbegriffe seien Vernunft, Wahrheit, Autoritit und Wesen (natura) gewesen, doch auch die
nicht iiberzustrapazierende Schwachheit des Menschen sei beriicksichtigt worden."* Hier
wird deutlich, dass es bei gleicher Zielsetzung und Struktur zwischen den Reformen hin-
sichtlich ihrer Qualitit und Prospektivitit auch erhebliche Unterschiede gegeben hat.

Die Vielzahl der Reformen zeigt, dass zum einen (auch) historisch immer wieder die
Notwendigkeit erkannt worden ist, Liturgie zu erneuern, und dass zum anderen dieses iiber
weite Strecken der Liturgiegeschichte auch als legitim betrachtet wurde. Es gibt Ausnah-
men: Vor allem der Ritualismus des Friihmittelalters, der festgelegten Gestus und Wort

Auf implizite Beitrdge des Konzils zur Moderne macht aufmerksam W. REINHARD, Das Konzil
von Trient und die Modernisierung der Kirche. Einfithrung. In: Das Konzil von Trient und die
Moderne. Hg. P. Prodi — W. Reinhard. Berlin 2001 (Schr. des Ital.-Dt. Hist. Inst. in Trient 16) 23—
42. Kritisch allerdings K. REPGEN, Reich und Konzil (1521-1566), ebd. 43—77.

Vgl. H. BECKER, ,Cartusia numquam reformata quia numquam deformata‘. Liturgiereformen bei
den Kartdusern in Vergangenheit und Gegenwart. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 325-345.

Vgl. A. ALTERMATT, ,Id quod magis authenticum‘. Die Liturgiereform der ersten Zisterzienser.
In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 304-324.

Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 6) 23-25 und die dort genannte Literatur.

ALTERMATT (s. Anm. 10) 321.

Ebd. 322.

Nach ebd. 322.

11
12

14



228 Benedikt Kranemann

sowie die Garantie der Wirkung einer Liturgie miteinander verkniipfte, machte zwar eine
Ausweitung von Liturgie nicht unmoglich, verhinderte aber Reformen im eigentlichen
Sinne."” Allerdings muss man sich auch hier vor Vereinfachungen hiiten, wie die erwihnten
monastischen Liturgiereformen des Hochmittelalters zeigen. Alte Kirche und Neuzeit'®
hingegen kennen veritable Reformprojekte, die die These stiitzen, Reform sei ein bleiben-
der Grundzug westlicher Liturgiegeschichte. Die Kirche selbst sah sich legitimiert zu sol-
chen Verinderungen. Man kann von einem ,,Phinomen Liturgiereform® innerhalb der Li-
turgiegeschichte sprechen. Die jiingste Reform muss sich etwa hinsichtlich Zielsetzung und
Rezeption gegeniiber der Geschichte der Reformen kritisch befragen lassen, lisst aber auch
erst vor dieser Folie ihren ganz spezifischen Charakter erkennen; insbesondere erhebt sie
mit der Betonung der actuosa participatio die Getauften wieder zu Subjekten der Liturgie,
dies mit Konsequenzen fiir den Reformprozess (vgl. u.).

Zudem erhilt das viel strapazierte Wort von der ,liturgia semper reformanda* vor dem
Hintergrund der Fiille der Reformen neues Gewicht. Da die Kirche iiber die Jahrhunderte je
neu die Notwendigkeit gesehen hat, den Gottesdienst aus theologischen wie pastoralen
Erfordernissen, mit Blick auf Kirche, Gesellschaft und Kultur zu veridndern, konnte man
sich gerade nach den Umbriichen des 19. und 20. Jh. einer solchen Reform kaum verschlie-
Ben. Die Liturgiegeschichte mahnt, Liturgiereform auf der Tagesordnung zu halten.

Schliefilich schiitzt die Kenntnis der Geschichte vor einem ungeschichtlichen Umgang
mit der jiingsten Reformgeschichte. Reformen reagieren auf Missstinde und Defizite im
kirchlichen Leben. Dies lieBe sich fiir die nachtridentinische Reform zeigen, die ja keines-
wegs nur auf die Reformation, sondern ebenso auf Fehlentwicklungen aus dem 15. Jh. in
der Liturgie zu reagieren versuchte, gilt aber ebenso fiir die Reform des 20. Jh. Hier diirfen
die bis ins 19. Jh. zuriickreichenden Bemiihungen um eine Stdrkung des liturgischen Le-
bens, die Diskussionen und ersten praktischen Schritte in der ersten Halfte des 20. Jh. auf
allen Ebenen des kirchlichen Lebens, aber auch pdpstliche Dokumente wie die Enzyklika
,Mediator Dei“ von 1947 nicht iibersehen werden.'’

Der Verlauf der Reform und ihre Rezeption miissen wie bei allen anderen Beispielen aus
der Geschichte im historischen Kontext gesehen werden. Alles andere fiihrt zu geschichts-
fernen Urteilen, die die Verankerung solcher Reformen im kirchlichen Leben ausblenden.

Vgl. A, ANGENENDT, Liturgiereform im friihen Mittelalter. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 225—
238, hier 236.

Dieses gilt librigens iiber die Konfessionsgrenzen hinaus. Vgl. dazu die Beitrige von R. MESSNER,
Reformen des Gottesdienstes in der Wittenberger Reformation. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1)
381-416; B. BURKI, Beispielhaft reformierte Form der Liturgie in Neuchétel, ebd. 417-435; A.
EHRENSPERGER, Anpassung an den Zeitgeschmack als Motiv fiir Gottesdienstreformen protestan-
tischer Aufkldrungsliturgiker, ebd. 534-560; K.-H. BieriTz, Liturgische Bewegungen im deut-
schen Protestantismus, ebd. 711-748 Fr. ScHULZ, Die Agendenreform in den evangelischen Kir-
chen, ebd. 1017-1050; vgl. auch H. ScHWIER, Die Erncuerung der Agende. Zur Entstehung und
Konzeption des ,,Evangelischen Gottesdienstbuches®. Hannover 2000 (Leiturgia N.F. 3).

Den Reformstau vor dem Konzil und die jahrzehntelange Suche nach Erneuerungen iibersehen
Kritiker wie M. MoseBACH, Hiresie der Formlosigkeit. Die romische Liturgie und ihr Feind.
Wien — Leipzig 32003. Dazu jetzt A. ODENTHAL, Gottesdienst wider den Zeitgeist? Die Diskussi-
on um die Reform der Messe geht weiter. In: HerKorr 57 (2003) 452-456.
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2. Liturgie zwischen Beharrung und Verdnderung

Die skizzierten vielfiltigen Reformen von Liturgie zeigen ,.,gewordene Liturgie™ (J. A.
Jungmann). Kirchlicher Gottesdienst wandelt sich. Das bestidtigt Thesen aus den Ritual
studies'®, wie sie von der amerikanischen Anthropologin Catherine Bell vorlegt worden
sind. Sie geht von der Verinderlichkeit von Ritualen aus. Allerdings neigen tradierte Ri-
tuale dazu, sich selbst als unveridnderbar zu prasentieren. Die Liturgie ist dafiir ein Beispiel
unter vielen. Die Rituale erscheinen gleichsam als Garanten einer fortdauernden Gemein-
schaft." Von daher eignet ihnen eine gewisse Widerstindigkeit gegen Reformen, wobei
auffallt, dass sich trotz aller Beharrung im AuBeren aufgrund soziokultureller Verinderun-
gen, aber vor allem von Entwicklungen in Theologie und Frommigkeit dennoch eine Um-
deutung tradierter Rituale und ein Bedeutungswandel vollziehen kann. Bemerkenswert ist,
dass die Anthropologin ihre These iiber weite Strecken an der christlichen Liturgiege-
schichte belegt. Auch wenn es Beharrung gegeben habe, seien doch hinsichtlich Emphase,
Ethos und theologischer Bedeutung von Geschichtsepoche zu Geschichtsepoche signifi-
kante Verinderungen zu beobachten.”® Die Vorstellung einer organischen Entwicklung der
Liturgie steht damit in Frage.”'

Auch wenn man den Uberblick zur Liturgiegeschichte, den Bell zugrunde legt, ergiéinzen
und differenzieren miisste, setzt er insgesamt richtige Akzente und ldsst sich aus liturgie-
wissenschaftlicher Sicht bestétigen. Die Beziehung zwischen Ritual und Kontext produziert
vielfiltigen Wandel hinsichtlich Struktur, Symbol und Interpretation der rituellen Aktiviti-
ten.”

Jede Reform geht von der Variabilitat der Liturgie aus, die in Liturgiereformen aufgrund
der ekklesiologischen Bedeutung von Liturgie im kirchlich-institutionellen Rahmen gestal-
tet wird. Ein Blick iiber die westliche Liturgiegeschichte erweist Liturgiegeschichte als im
Wandel stehend, der durch Einfliisse der kulturellen Umwelt, innerkirchlichen und gesell-
schaftlichen Paradigmenwechsel, aber eben immer wieder auch durch planvolle Reformen
hervorgerufen wird. Die auf das spéte 19. Jh. bezogene Feststellung, eine geschichtlich
gewordene, auch deformierte Liturgie habe der Reform bedurft, da ihr eine neue Funktion
zugewiesen worden sei”, ldsst sich mit Abwandlungen auch auf andere Epochen anwen-
den.

3. Vitalisierung des Glaubenslebens als theologische Zielsetzung
von Liturgiereform

In einer knappen Definition ldsst sich Liturgiereform als eine umfassende, einer theologi-
schen Hermeneutik folgende Erneuerung des gottesdienstlichen Lebens beschreiben, die
von der zustindigen kirchlichen Autoritdt durchgefiihrt wird, die Revision der liturgischen

Vgl. dazu jetzt P. PosT, Ritual Studies. Einfiihrung und Ortsbestimmung im Hinblick auf die
Liturgiewissenschaft. In: ALW 45 (2003) Heft 1 (im Druck).

Vgl. C. BELL, Ritual. Perspectives and Dimensions. New York — Oxford 1997, 210.

Vegl. ebd. 211-2109.

Vel. A. ANGENENDT, Liturgik und Historik. Gab es eine organische Liturgie-Entwicklung? Frei-
burg/Br. 2001 (QD 189), bes. 196ff.

Knapp BELL (s. Anm. 19) 251.

A. A. HAUSSLING, Gottesdienst ITI. Liturgiegeschichtlich. In: LThK?® 4, 891-901, hier 898.
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Biicher und Dokumente einschlieft und innerkirchlich vermittelt und rezipiert wird.** Doch
sollte die theologische Grundierung einer solchen Reform nicht aus dem Blickfeld geraten.
Das eigentliche Movens einer Reform muss es sein, dass die Offenbarung Gottes in Chris-
tus in der Liturgie lebendig erfahren wird. In der Liturgie verdichtet sich die Begegnung
von Gott und den Gldubigen durch Christus in Wort und Zeichen. Sie muss der Ort sein,
,,wo Christus [. . .] sein Heilswerk in die jeweilige Gemeinde bringt*®, Damit ist das primé-
re Ziel jedweder Reform des christlichen Gottesdienstes beschrieben, die sich folglich
theologisch und christologisch begriinden lasst. Wo Liturgiereformen durch die Jahrhun-
derte das Ziel verfolgten, ein Mehr an Orthodoxie in der Liturgie zu gewahrleisten, sollte
die Gottes- und Christusbotschaft an Klarheit gewinnen und im Gottesdienst gefeiert wer-
den. Vor allem die immer wieder betonte Schriftnéhe einzelner Reformschritte spricht in
dieser Richtung. Die Gottesbotschaft und das Wirken Christi sollten im Zentrum der Litur-
gie und der liturgischen Riten stehen. Das 2. Vatikanum realisiert dies nachdriicklich, in-
dem es immer wieder auf das Paschamysterium als Mitte aller Liturgie rekurriert und damit
die Reform als theologisches Geschehen qualifiziert.

Zugleich ist Liturgiereform theologisch gesehen ein geistgewirktes Geschehen. So wird
man das Wort Pius XII. verstehen miissen, die Liturgische Bewegung sei wie ein Durch-
gang des Heiligen Geistes durch seine Kirche. Es sagt nicht weniger, als dass sich in der
Erneuerung der Liturgie die Dynamik des Geistes und damit das Lebensprinzip der Kirche
zeige. Wo sich die Kirche so auf das Pneuma beruft, miissten in selbstkritischer Haltung
Erstarrung und Verkrustung als Gefahrdung der eigenen Lebensmitte wahrgenommen wer-
den. SC 43 macht sich dieses Papstwort zu Eigen; das Reformwerk soll dem Auftrag des
Geistes folgen. Die Kirche soll Reform als geistliches Geschehen verwirklichen und Litur-
gie entsprechend leben.”® Der Satz von Yves Congar, ,.die Pneumatologie als Theologie
und Dimension der Ekklesiologie kann ihre volle Entwicklung nur finden dank dem, was in
der Kirche verwirklicht und gelebt werden wird*®’, lasst sich auf die Reform der Liturgie
tibertragen und gilt nicht exklusiv fiir das 2. Vatikanum. Ein Spezifikum der Pneumatologie
dieses Konzils ist hingegen, dass es gegeniiber einer ,,pyramidenhafte(n) klerikale(n) Ek-
klesiologie“*® die Vielfalt der Charismen in der Kirche neu entdeckt und von Recht und
Pflicht gesprochen hat, sie zum Wohle der Menschen wie der Kirche einzusetzen (AA 3).
Das impliziert die Beteiligung aller Glaubigen am Reformwerk und seiner Gestaltgebung.

Unverzichtbar fiir jede Liturgiereform ist deren ekklesiologische Einbindung. Liturgiefei-
er und Konstituierung wie Selbstverstindnis von Kirche sind eng miteinander verbunden.”

Eine Reform verdndert nicht beliebige Riten, sondern betrifft eine entscheidende Aus-
drucksform kirchlicher Identitéit. Die liturgische Sprache, die Weise der Versammlung, die
Partizipation an Gebeten und Gesidngen, aber auch an den zentralen sakramentalen Zei-
chenhandlungen sagen etwas iiber die innere Ordnung der hier feiernden Kirche aus, iiber
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Nach KLOCKENER — KRANEMANN, Liturgiereform (s. Anm. 1) 1087-1105.
Vgl. A. HAUSSLING, Liturgiereform und Liturgiefdhigkeit. In: ALW 38/39 (1996/97) 1-24, hier 8.
Vgl. ebd. 10f.
- Y. CoNGAR, Der Heilige Geist. Freiburg/Br. 1982, 153.

Ebd. 150.
* Das hat wiederholt herausgearbeitet K. RICHTER, Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. In: Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezepti-
on des Zweiten Vatikanischen Konzils. Hg. A. Autiero. Altenberge 2000 (MThA 62) 117-130;
DERS., Die Signalfunktion der Liturgiekonstitution. In: MThZ 54 (2003) 98-113, hier 106f.



Liturgiereform — ein Baustein der Liturgiegeschichte 231

die Struktur dieser Kirche wie iiber ihre Interpretation der ihr aufgetragenen Glaubensbot-
schaft. Schon in der Alten Kirche war man sich des Zusammenhangs zwischen der Art und
Weise, Liturgie zu feiern, und dem Glauben der Kirche, also von lex orandi und lex cre-
dendi, bewusst. Daran wird deutlich, dass eine Liturgiereform Sache der zustindigen kirch-
lichen Instanzen ist, also nicht beliebig organisiert werden kann. Damit ist allerdings nicht
einem ,top down*-Verfahren®® das Wort geredet, sondern die theologisch begriindete Ver-
antwortung fiir solche Reformen verdeutlicht, in die, wiederum aus eckklesiologischen
Griinden, die ganze Kirche einzubeziehen ist.

Summiert man diese Beobachtungen, zeigt sich, dass eine Verénderung und Erneuerung
der liturgischen Riten nicht um der Veridnderung willen geschieht, sondern auf die Erneue-
rung und Vitalisierung des Glaubenslebens zielt. Das schliefit andere Zielsetzungen nicht
aus, die sich aber an diesem eigentlichen Ziel, die Liturgie als Artikulation des Glaubens zu
starken, orientieren miissen. So wird man auch die Reformen der Geschichte zu befragen
haben, ob die urspriinglich theologische Zielsetzung wirklich im Blick war oder andere
Faktoren (Machtimpulse, oberfldchliche Anpassungen an den Zeitgeist usw.) eine Rolle
spielten. Die letzte Aufgabe einer Reform bleibt, den ,Gottesdienst als Lebensform*' le-
bendig zu halten. Hier markieren die Reformen durch die Geschichte einen Auftrag fiir die
Kirche der Gegenwart.

4. Mitwirkung der ganzen Kirche an der Liturgiereform

Liturgiereform ist Aufgabe der Kirche.’* Damit ist allerdings noch nicht geklart, wer kon-
kret fiir die Reform zustéindig ist. Wie gezeigt haben historisch vor allem Ortskirchen im-
mer wieder das Recht zur Reform ergriffen, wiahrend universalkirchliche Reformen der
Ausnahmefall gewesen sind. Man kann dafiir kirchenorganisatorische Griinde anfiihren,
kann auch darauf verweisen, dass ein Projekt wie die nachtridentinische Reform erst mit
dem Buchdruck auf ein Medium zuriickgreifen konnte, dass den Erfolg einer weltkirchli-
chen Reform erhohte.*® Die einzelnen ortskirchlichen Reformen stehen fiir sich und erhe-
ben nicht den Anspruch auf Geltung in anderen Kirchenprovinzen. Dies darf nicht mit Di-
stanz zu ,,Rom* verwechselt werden. Romanisierung der Liturgie ist aus ganz unterschied-
lichen Motiven ein immer wiederkehrender Grundzug von Liturgiereformen.** Man hat der
Erneuerung der Liturgie in den Teil- und Ortskirchen aber den Vorrang gegeben und Litur-
gie so zu reformieren versucht, wie es der eigenen Geschichte und den theologischen und
pastoralen Notwendigkeiten entsprach.
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ah Vgl. BELL (s. Anm. 19) 218.

Nach B. WANNENWETSCH, Gottesdienst als Lebensform — Ethik fiir Christenbiirger. Stuttgart [u.
a.] 1997

Dazu D. GUNTNER, Wer reformiert Liturgie? Zu den Tridgern der Liturgiereform des Zweiten
Vatikanischen Konzils. In: Liturgiereformen (s. Anm. 1) 798-814. Die ebd. 810-813 genannten
Institutionen und Gruppen wiren noch um die Ortskirchen zu ergéinzen. Vgl. auch die Kontrover-
se zwischen K. Bopp, Prinzipielle Defizite in der Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils? Eine pastoraltheologische Kritik. In: ALW 35/36 (1993/94) 121-134, und HAUSSLING (s.
Anm. 25).

Vgl. B. KRANEMANN, Liturgisches Normbuch — Seelsorgsanleitung — Erbauungsbuch. Zur Gestalt
und Funktion liturgischer Biicher in der Neuzeit. In: Das Gedéchtnis des Gedéchtnisses (s. Anm.
1) 61-101.

Vgl. KLOCKENER — KRANEMANN, Liturgiereform (s. Anm. 1) 1095.
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Die Liturgiereform des 20. Jh. ist insofern ein interessantes Beispiel, als sie Impulsen aus
der Liturgischen Bewegung unterschiedlicher Ortskirchen folgte, gesamtkirchlich in Gang
gebracht und geleitet, in concreto aber in den Ortskirchen umgesetzt wurde. Das ortskirch-
liche Moment, damit das Prinzip der Subsidiaritit, kennzeichnet diese Reform und ge-
wahrleistet, dass romische Liturgie in Vielfalt gefeiert werden kann, also Einheit und kultu-
relle Ausdifferenzierung verbunden werden. Das entspricht innerkirchlicher Subsidiaritit,
aber ebenso den Erfordernissen von Akkulturation und Inkulturation. Wenn dieses wieder
in Frage gestellt werden sollte, wiirde die Kirche eine wichtige Errungenschaft des Konzils
verspielen.”

Uber Jahrhunderte ist die Reform der Liturgie eine Angelegenheit des Klerus gewesen.
Auch Reformbewegungen, wie die der katholischen Aufklirung, die zu neuen Formen der
Teilnahme der Glidubigen vorstoen wollten, verfuhren so. Theologische Kompetenz, Sicht
der Liturgie, Selbstverstandnis des Klerus wiesen diesen Weg. Das dnderte sich mit dem 2.
Vatikanum, das hier Neues zu bieten hat. In Deutschland etwa wuchs mit der Laienbewe-
gung des 19. Jh. ein Selbstbewusstsein der Laien, das sich im 20. Jh. auch mit Blick auf die
Liturgie duferte, vor allem im Engagement, das Laien in allen Phasen und auf allen Ebenen
der nachkonziliaren Liturgiereform geleistet haben.® Die Auseinandersetzung mit Reform-
schritten, deren Umsetzung in den Gemeinden, das Engagement fiir die erneuerte Liturgie
und ihre Mitfeier sind Formen der Laienpartizipation an der Reform. Das Konzil selbst hat
dafiir die theologische Grundlage geschaffen, indem es die titige Teilnahme aller Getauften
an der Liturgie (SC 14) zum MaBstab der Liturgiereform erhoben hat.”” Zugleich wurde mit
dem Ziel der Teilnahme eine intensive liturgische Bildung gefordert. Dass die ganze Kirche
die Moglichkeit erhalten hat, an der Liturgiereform mitzuwirken, entspricht den theologi-
schen Maximen eines solchen Prozesses und vor allem seinen ekklesiologischen Vorausset-
zungen. Auch wenn manches kritikwiirdig ist, darf auch dieser Zug der Reform nicht leicht-
fertig verspielt werden.

5. Liturgiereform als innerkirchliches Rezeptionsgeschehen

Liturgiereformen beschrinken sich nicht auf die Vorgabe neuer liturgischer Biicher und
Verordnungen, sondern miissen durch die Kirche angenommen werden. Liturgie geht nicht
in duBerer Ordnung auf, sondern ist Feiergeschehen mit innerer Anteilnahme und gliubi-
gem Mitvollzug. Sie bediirfen der Rezeption.”® Damit ist ein wesentliches Merkmal von
Reformprozessen genannt, das historisch der weiteren Untersuchung bedarf. Rezeption
heif3t, dass die Erneuerung der Liturgie angenommen und angeeignet wird, wobei die Re-
form letztlich erst im Rezeptionsprozess zum Tragen kommt. Dieser Prozess ist ein kom-
plexes Kommunikationsgeschehen. Von daher iiberrascht nicht, dass in einer Reform zu-

* Kritische Anfragen an die Instruktion ,Liturgiam authenticam‘ vgl. bei R. Kaczynski, Angriff

auf die Liturgiekonstitution? Anmerkungen zu einer neuen Ubersetzer-Instruktion. In: StZ 219
(2001) 651668 (Widerspruch: J. RATZINGER, Um die Erneuerung der Liturgie. Antwort auf Rei-
ner Kaczynski. In: StZ 219 [2001] 837-843).

Vgl. Beispiele, die auf die didzesane Umsetzung der Liturgiereform bezogen sind, bei B.
KRANEMANN, Die Liturgiereform im Bistum Miinster nach dem II. Vatikanum. Eine Skizze. In:
Kirche, Staat und Gesellschaft nach 1945. Konfessionelle Prigungen und sozialer Wandel. Hg. B.
Hey. Bielefeld 2001 (Beitrige zur Westfilischen Kirchengeschichte 21) 67—85.

7 Vgl. HAUSSLING (s. Anm. 6) 41-43.

3 Vgl. GUNTNER (s. Anm. 32) 806-809.
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mindest die konkrete Umsetzung der jeweiligen Zielvorgaben in Bewegung bleibt und
Verinderungen unterworfen ist. Reform ist kein statisches, sondern ein dynamisches Ge-
schehen. Sie ist ein kreativer Traditionsprozess unter Beteiligung der ganzen Kirche. So
verlaufen solche Prozesse auch nie spannungsfrei, sondern werden vom Ringen zwischen
Tradition und Neuerung begleitet.

Die jiingste Liturgiereform ist ein Beispiel fiir solche Rezeption. Die Verwendung der
Muttersprache beispielsweise zeigt, wie Konzilsaussagen in der Rezeption aufgegriffen und
weitergefiihrt worden sind. Konzilstext, theologische Reflexion, Erwartung der Glaubigen
und pastorale Situation fithren dazu, dass sich die muttersprachliche Liturgie durchsetzt.
Dass dieses schlieBlich durch die kirchlichen Instanzen sanktioniert wird, ist ein Beispiel
fiir einen theologisch gelungenen Rezeptionsprozess.

Die Bedingungen, unter denen dieser Prozess im 20. und 21. Jh. stattgefunden hat und
stattfindet, unterscheiden sich allerdings deutlich von denen der Geschichte. Auf atheisti-
sche bzw. atheisierende Tendenzen u. a. in Westeuropa als besondere Herausforderung
christlicher Verkiindigung und Liturgie ist wiederholt hingewiesen worden.”” Zugleich
muss mit Einfliissen auf die Liturgie gerechnet werden, die vergangene Jahrhunderte so
nicht kannten. Die Globalisierung hat lingst auch den Bereich des Rituellen erreicht. Uber
die Television, durch den Tourismus in Regionen anderer Kulturen und Religionen und in
der multikulturellen Gesellschaft kann der Einzelne einer Fiille unterschiedlicher Rituale
begegnen, die zu einer Konkurrenz des Gewohnten werden konnen, zumindest die ge-
wohnte Praxis beeinflussen konnen.*” SchlieBlich sind Verinderungen hinsichtlich der
Rituale beobachtet worden. Wo traditionell die Legitimierung eines Rituals eng mit Auto-
ritidt und Wirksamkeit (,,authority and efficacy*) verkniipft war, begegnen neu geschaffene
Rituale (,,invented rites*), bei denen vor allem auf ihre Wirkung (,.efficacy®) geschaut wird.
Dass ein Ritus ,arbeitet”, legitimiert ihn.*! Viele Kontroversen iiber modernes rituelles
Leben, auch iiber die Liturgiereform, haben in dieser Entwicklung ihre Ursache. Liturgiere-
form im Pluralismus diirfte zukiinftig komplexer und schwieriger werden. In ihr wird ins-
besondere das Verhiiltnis der Kirche zur pluralen Gesellschaft und die Bestimmung der
eigenen Identitit verhandelt. ,Die Liturgiepraxis steht hier vor einer schwierigen, weil
immer neu zu losenden Aufgabe: die Stiftung Jesu Christi durchzuhalten in einer wechseln-
den, ob nun wachsenden oder defizitiren Geschichte und nunmehr sogar in der ,beschleu-
nigten Neuzeit* (R. Kosselek).“**

Die Geschichte bietet eine Fiille von Modellen und theologischen wie institutionellen
Standards von Liturgiereformen, zeigt aber auch, dass diese sitnationsbezogen veréndert
und weiterentwickelt werden konnten. Sie ist aber vor allem ein Beleg dafiir, dass die Kir-
che durch die Geschichte hindurch Reform der Liturgie als Aufgabe wahrgenommen hat.
Auch das hat programmatische Qualitit.

* Vgl u. a. P. M. ZULEHNER, Wenn selbst Atheisten religiose Riten wiinschen. In: Christliche Be-

gribnisliturgie und sidkulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Kranemann. Leipzig 22003
(EThSchr 30) 16-24.

Vgl. BELL (s. Anm. 19) 223-251.

Vegl. ebd. 241. Vgl. dazu auch POsT (s. Anm. 18).

ANGENENDT (s. Anm. 21) 203.
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Andreas Heinz, Trier

Das Liturgische Institut in Trier und seine Bedeutung
fiir die Rezeption der Liturgiekonstitution in Deutschland

Das Liturgische Institut in Trier! ist — anders als vergleichbare Institutionen in den mei-
sten anderen Lindern — kein Kind des Zweiten Vaticanums. Als das Konzil am 4. Dezem-
ber 1963 mit iiberwiltigender Mehrheit die Liturgiekonstitution annahm, gab es das Trierer
Institut schon fast zwei Jahrzehnte. Es war unter dem unmittelbaren Eindruck der bahnbre-
chenden Liturgieenzyklika Papst Pius XII. ,Mediator Dei“ vom 20. November 1947 ins
Leben gerufen worden.’ Die Griindung war durch die Mitglieder der Liturgiekommission
der ,.Fuldaer Bischofskonferenz* (so nannte sich damals nach ihrem {iblichen Tagungsort
die Deutsche Bischofskonferenz) erfolgt, und zwar am Rande ihrer 11. Sitzung in Augsburg
am 17. Dezember 1947, dem Tag der Antiphon ,,O Sapientia®, wie das Protokoll das Griin-
dungsdatum mit liturgischer Feierlichkeit festhdlt.! Damit war in Deutschland bereits der
Sache nach lange vor dem Konzil erfiillt, was die Liturgiekonstitution generell den Bi-
schofskonferenzen empfiehlt: Der Episkopat eines jeden Landes soll eine nationale Litur-
giekomission einrichten. Dieser Kommission ,soll im Rahmen des Moglichen ein Pastoral-
liturgisches Institut zur Seite stehen, das sich aus sachverstindigen Mitgliedern, gegebenen-
falls auch Laien, zusammensetzt“ (SC 44).

1. Aufbau und Aufgaben im Vorfeld des Vaticanum I1

Bei dieser Empfehlung des Zweiten Vaticanums diirfte das Trierer Beispiel, mehr aber
wohl noch das franzésische Vorbild, inspirierend gewirkt haben. In Paris hatten die beiden
Dominikaner P. Duployé und Aimon-Marie Roguet bereits 1943 eine pastoralliturgische
Arbeitsstelle ins Leben gerufen, das ,,Centre de Pastorale liturgique* (CPL).” Dessen Leiter
war zur Zeit des Konzils Aimé Georges Martimort ( 2000), einer der maf3geblichen Mitge-
stalter der jiingsten Liturgiereform, der wihrend der Beratungen iiber das Liturgieschema in
Rom sehr prisent war.® Das gilt auch fiir Johannes Wagner, den damaligen Leiter des jiin-

Vel. E. NUBOLD, Art. Liturgische Institute. In: LThK® 6, 1000f; B. FISCHER, Das Deutsche Litur-
gische Institut Trier in neuen Rdumen. In: LT 47 (1997) 221-224; H. RENNINGS, Das Deutsche
Liturgische Institut in Trier. Entstehung — Eigenart — Aufgabenbereich. In: KIBI 71 (1991) Nr. 2,
33-35.

Vgl. Th. MaAs-EWERD, ,,Mediator Dei* — vor 50 Jahren ein Signal. In: LJ 47 (1997) 129-150.
Vgl. J. WAGNER, Liturgisches Referat — Liturgische Kommission — Liturgisches Institut. In: LJ 1
(1951) 8-14; B. FISCHER (s. Anm. 1) 221-223.

Uber die Art, wie die Liturgische Kommission auf ihrer 11. Sitzung im Kloster Maria Stern in
Augsburg vom 16.-19. Dezember 1947 von der Enzyklika Kenntnis erhielt, haben die Forschun-
gen von Th. Maas-Ewerd uns exakt unterrichtet; vgl. den in Anm. 2 angefiihrten Aufsatz, beson-
ders S. 131-144; iiber die Griindung des Liturgischen Instituts mit Sitz in Trier vgl. ebd. 145-147.
Vel. A.-G. MARTIMORT, Du Centre de pastorale liturgique a la constitution liturgique de Vatican
IL In: MD 157 (1984) 15-32.

Vgl. A. HEINZ, Art. Martimort, Aimé-Georges. In: LThK? 11, 182f.
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geren deutschen Schwesterinstituts in Trier.” Bei dessen Griindung 1947 hat das Pariser
CPL Pate gestanden, wenn auch der entscheidende Ansto} von ,Mediator Dei* ausging.

Dieses pépstliche Rundschreiben hatte endlich, wie die Pioniere der liturgischen Erneue-
rung erleichtert feststellten, die lange herbeigesehnte Anerkennung ihrer zentralen Anliegen
von hdchster Warte gebracht. Nun hatte man sicheren Boden unter den Fiiflen. Der giinstige
Zeitpunkt war gekommen, eine Arbeitsstelle ins Leben zu rufen, die das liturgische Apo-
stolat in allen deutschen Di6zesen fordern und die vielfiltigen Initiativen auf diesem Sektor
koordinieren und begleiten solle. In Osterreich hatte bereits ein Jahr zuvor die Erzabtei St.
Peter in Salzburg ein ,Institutum Liturgicum® gegriindet.®

Seit seiner Griindung hat das Liturgische Institut fiir Deutschland seinen Sitz in Trier.
Trier ist zwar die dlteste Bischofsstadt Deutschlands, aber es liegt verkehrsméfig ungiin-
stig, im duBersten Westen des Landes. Dass Trier trotzdem dieses liturgische Zentrum be-
herbergt, ist dem damaligen Trierer Generalvikar Dr. Heinrich von Meurers (1888-1953)
zu verdanken.’ Er war ein engagierter Forderer der liturgischen Erneuerung und prominen-
tes Mitglied der Liturgiekommission der deutschen Bischofe. Er prisentierte einen kompe-
tenten Priester fiir die Geschiftsfiihrung und bot geeignete Rdume an.

Die Anfinge des Instituts waren bescheiden. Mehrere Jahre lang blieb es ein ,,Ein-Mann-
Betrieb™ des Institutsleiters Johannes Wagner. In den 50er-Jahren war es dann das Team
Johannes Wagner und Balthasar Fischer'’, das mit knappen Mitteln Erstaunliches leistete,
tatkraftig unterstiitzt von den Mitgliedern der Liturgiekommission, unter ihnen Romano
Guardini'', Theodor Schnitzler'> und der Bonner Professor Theodor Klauser'. Von den
Aktivitédten jener Jahre sei nur die wohl bedeutsamste Initiative erwéhnt: Die von Trier in
Kooperation mit dem Schwesterinstitut in Paris zwischen 1951 und 1960 an verschiedenen
Orten Europas organisierten sieben Internationalen Liturgischen Studientreffen.'* Bei die-
sen Expertengesprachen wurden alle wichtigen Fragen einer moglichen zukiinftigen Litur-
giereform griindlich erortert und die Weichen fiir die Erneuerungsarbeit des Konzils ge-
stellt, von dem damals allerdings noch niemand etwas ahnte. Themen waren die Reform der
Messe, die Verbesserung der Perikopenordnung, die Wiederherstellung der Konzelebration,
die Reform des Breviers, die Initiation von Erwachsenen und Kindern.

Vel. A. HEINZ, Johannes Wagner zum Gedenken mit der Bibliographie seiner Schriften. In: LT 50
(2000) 1-19; DERS., Art. Wagner, Johannes. In: LThK? 10, 920.

Vgl. oben Anm. 1.

Zu Heinrich von Meurers vgl. Th. MAaAS-EWERD, Erinnerung an Heinrich von Meurers. Zum 100.
Geburtstag eines Forderers liturgischer Erneuerungsbemiihungen in Deutschland. In: LY 38 (1988)
199-222; A. HEINZ, Heinrich von Meurers (1888-1953). An den Anfingen eines Lebens im
Dienst der liturgischen Erneuerung. In: TThZ 97 (1988) 298-313; DERS., Heinrich von Meurers
(1888-1953). Ein Leben im Dienst der liturgischen Erneuerung. In: LT 43 (1993) 94—108.

Zu seiner Person vgl. A. HEINZ, Balthasar Fischer zum Gedenken. In: LT 51 (2001) 121-137;
DERS., Im Dienste der Kirche und der Erneuerung ihres Gottesdienstes. Professor Dr. Balthasar
Fischer vollendet 80. Lebensjahr. In: Not. 28 (1992) 586-599.

Vgl. E.-M. FABER, Art. Guardini, Romano. In: LThK? 4, 1087f.

Vgl. Th. VOLLMER, Art. Schnitzler, Theodor. In: LThK 9, 194.

Vgl. E. DAssMANN, Theodor Klauser (1894-1984). In: JAC 27/28 (1984/85) 5-23; DERS., Art.
Klauser, Theodor. In: LThK3 6, 118.

Vegl. S. ScamrtT, Die internationalen liturgischen Studientreffen 1951-1960. Zur Vorgeschichte
der Liturgiekonstitution. Trier 1992 (TThSt 53).
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Seit 1951 wirkte das Trierer Institut stirker nach auflen durch ein eigenes Publikationsor-
gan. Das , Liturgische Jahrbuch*'® arbeitete der liturgischen Erneuerung vor und begleitete
deren erste Schritte im Pontifikat Pius XII.'ﬁ, vor allem die Wiederherstellung der Oster-
nacht (1951) und die Reform der ganzen Karwochenliturgie (1956).

Vieles wire liber den Beitrag der Trierer Arbeitsstelle zur Genese der Liturgiekonstitution
zu sagen.'” Wagner und Fischer gehorten der Commissio praeparatoria fiir die Erarbeitung
des Liturgieschemas an. Prilat Wagner arbeitete in der konziliaren Liturgieckommission mit,
wihrend Prof. Fischer als Konzilstheologie seines Heimatbischofs Matthias Wehr in Rom
prisent war.'® Er gehorte auch der kleinen Ubersetzergruppe an, die dafiir gesorgt hatte,
dass schon am Tag der Verabschiedung die Bischofe und Journalisten einen kompletten
deutschen Text von ,.Sacrosanctum Concilium* gedruckt in Hianden hatten."” Professor
Fischer war es auch, der am Morgen des denkwiirdigen 4. Dezember 1963 dieses erste vom
Konzil beschlossene Dokument in einer Live-Sendung des Fernsehens der deutschen Of-
fentlichkeit vorstellte.

Die beiden Repriisentanten des deutschen Liturgischen Instituts, Wagner und Fischer, wa-
ren beide Mitglieder im romischen Rat fiir die Durchfiihrung der Liturgiekonstitution. Pri-
lat Wagner moderierte als Relator die wichtige Arbeitsgruppe X ,,Ordo Missae® und hat
maBgeblich an der Gestaltung des neuen Messbuchs mitgewirkt.”” Fischer war Relator der
Arbeitsgruppe fiir die Reform der Taufliturgie.”!

Wenn nach der Rolle des Deutschen Liturgischen Instituts (= DLI) in Trier’ bei der Re-
zeption der Liturgiekonstitution in Deutschland gefragt wird, ragen schwerpunktmiiBig drei
Aufgabenbereiche heraus:

1. Die zentralen Anliegen der Liturgiekonstitution bekannt machen.

2. Der katholischen Kirche im deutschen Sprachgebiet qualititvolle volkssprachliche Li-

turgiebiicher zur Verfiigung stellen.

3. Die liturgische Bildung im Geist der erneuerten Liturgie fordern.

Vel. A. HEINZ, Vierzig Jahre , Liturgisches Jahrbuch®. In: LJ 40 (1990) 228-241.
Vgl. A. HEINz, Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius XIL fiir die gottesdienstliche
Erneuerung. In: LJ 49 (1999) 3-38; H.-E. JuNG, Die Vorarbeiten zu einer Liturgiereform unter
Pius XII. In: LJ 26 (1976) 165-182.224-240.
Vgl. dazu die Hinweise bei A. BUGNINI, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament.
Freiburg — Basel — Wien 1988.
Vgl. dazu auBer dem in Anm. 10 erwihnten Nachruf meine Ausfiihrungen iiber den Beitrag Triers
zum Vaticanum II. In: Geschichte des Bistums Trier. 5 Bde. Hg. M. Persch — B. Schneider. Trier
2000ff, hier Bd. 5 (im Druck).
Vgl. E. SEILER, Internationale liturgische Zusammenarbeit im deutschen Sprachgebiet. In: LT 40
(1990) 192-210, hier 195.
Vgl. den in Anm. 7 nachgewiesenen Nachruf; ferner J. WAGNER, Mein Weg zur Liturgiereform
= 1936-1986. Erinnerungen. Freiburg im Br. 1993, 106-138.

Vgl. oben Anm. 10.
2 Auf der Grundlage von SC 44 beschloss die Liturgiekommission der Deutschen Bischofskonfe-
renz im Juni 1965, dass das Trierer Institut in Zukunft die Bezeichnung ,,Deutsches Liturgisches
Institut* tragen solle; vgl. H. RENNINGS, Aus der Arbeit der Liturgiekommission 1963-1990. In:
LJ 40 (1990) 178-191, hier 181.
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2. Die Liturgiekonstitution bekannt machen

Die Unterrichtung der Offentlichkeit iiber die Liturgiekonstitution und ihre zentralen An-
liegen geschah in Wort und Schrift. Eine wichtige Rolle kam dabei der Zeitschrift ,,Liturgi-
sches Jahrbuch* zu.”’ Breiten Raum nahm darin in den 60er-Jahren die Veroffentlichung
amtlicher romischer und bischoflicher Verlautbarungen ein. Dokumente der Ritenkongre-
gation, der konziliaren und nachkonziliaren Gremien erschienen in der lateinischen Origi-
nalfassung und in deutscher Ubersetzung. Mit aller wiinschenswerten Griindlichkeit infor-
mierte das ,Liturgische Jahrbuch* iiber die Constituto de Sacra Liturgia selbst. Bereits im
zweiten Heft 1963, also noch vor Verabschiedung des Dokuments, erlduterte Joseph Pa-
scher die Leitmotive der ,Magna Charta* der kommenden Liturgiereform.24 Der authenti-
sche Text, eingeleitet von Josef Andreas Jungmann, erschien zweisprachig als Doppel-
nummer im folgenden Jahr 1964.>> Auch das Wort, das die deutschen Bischofe im Advent
1963 an ihre Priester richteten und in dem sie als zentrales Anliegen der Reform ,.die innere
Erneuerung der Kirche* aus den Quellen einer erneuerten Liturgie herausstellten, wurde
vom , Liturgischen Jahrbuch® verbreitet.”

1967 initiierte das DLI in Zusammenarbeit mit dem Paulinus-Verlag eine neue, gemein-
sam mit den beiden anderen Liturgischen Instituten des deutschen Sprachgebietes in Salz-
burg und Ziirich herausgegebene Publikationsreihe ,,Nachkonziliare Dokumentation*. In ihr
erschienen alle liturgisch einschlidgigen Texte des Konzils und der mit der Durchfiihrung
der Reform betrauten Gremien lateinisch/deutsch, jeweils kommentiert von bekannten
Fachleuten. Die Reihe lief 1977 aus. 1975 hatte das Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz nidmlich begonnen, in preiswerten Broschiiren die ,,Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls* in deutscher Sprache zu verdffentlichen. AuBerdem war 1976 der erste Band
des von Reiner Kaczynski bearbeiteten Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgi-
cae erschienen.”’ Die von Anfang an geplante deutsche Ausgabe wurde vom DLI gefordert.
Ihr erster, mit der Liturgiekonstitution erdffneter Band erschien 1983, herausgegeben von
Heinrich Rennings und Martin Kléckener.*®

Information iiber die Liturgiekonstitution erfolgte auch durch zahllose Vortrige und auf
groBen Tagungen. Erinnert sei an den im April 1964 veranstalteten 3. Deutschen Liturgi-
schen Kongress in Mainz.” Vor 2300 Teilnehmern, davon iiber 1500 Priester, hielt Wagner
das Erdffnungsreferat: ,,Was will die Liturgiekonstitution — Der Auftrag des Konzils.*

23

Vgl. oben Anm. 15.
24

Vgl. J. PASCHER, Die Verhandlungen des Il Vatikanischen Konzils. Erste Ergebnisse. In: L] 13
(1963) 65-69.

LJ 14 (1964) 8-83.

LJ 14 (1964) 85-90.

Verlag Marietti, Torino.

Dokumente zur Erneuerung der Liturgie. Hg. H. Rennings — M. Klockener. Bd. 1: Dokumente des
Apostolischen Stuhls 1963-1973. Hg. H. Rennings unter Mitarb. v. M. Kléckener. Kevelaer 1983.
J. WAGNER — B. FISCHER —~ A. HANGGI, Der III. Deutsche Liturgische KongreB. Bericht. In: LT 14
(1964) 164-171.
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Das gleiche Thema griff der Liturgische Kongress fiir Ostdeutschland im Januar 1965 in
Berlin auf.’® Hier wurde die katholische Kirche in der damaligen DDR, die nicht nach
Mainz hatte kommen konnen, iiber die Reformimpulse des Konzils informiert.

Noch bevor das Konzil im Dezember 1965 endete, startete das Institut in Trier in Zusam-
menarbeit mit dem Abt-Herwegen-Institut der Abtei Maria Laach und der Theologischen
Fakultét Trier eine neue Initiative, um die Aussagen der Liturgiekonstitution zu vermitteln:
Die Trierer Liturgiewissenschaftlichen Studienkurse.”’ Vorbereitet und betreut von Profes-
sor Fischer, hatte dieses einjdhrige Lehrangebot das Ziel, Priestern und Laien mit einem
abgeschlossenen Theologiestudium eine griindliche liturgiewissenschaftliche Zusatzausbil-
dung zu geben. Die Kurse sollten Fiihrungskrifte und Multiplikatoren fiir die praktische
liturgische Arbeit im Sinne der Liturgiekonstitution ausbilden. Gastdozenten bemiihten
sich, den Studierenden solide Kenntnisse iiber den Gottesdienst der Kirche zu vermitteln.
Dieses akademische Bildungsangebot fand in den deutschsprachigen Lindern allerdings
nicht das erhoffte Echo. In den 10 Jahren, in denen die Studienkurse bestanden, gab es nur
etwa 40 deutschsprachige Teilnehmer von insgesamt 143. Die Studienkurse hatten ihren
Kairos unmittelbar nach dem Konzil. Sie antworteten in der ,,heilen Phase* der Reform auf
einen starken Informationsbedarf. Dieser lie Ende der 60er-Jahre merklich nach, so dass
die Studienkurse 1975 eingestellt werden mussten. Durch die Internationalitiat der Horer-
schaft gingen aber in jenem ersten Jahrzehnt nach dem Konzil von Trier aus wichtige Im-
pulse fiir die gottesdienstliche Erneuerung in alle Kontinente.

3. Bereitstellung der neuen deutschsprachigen Liturgiebiicher

In der Phase der Durchfithrung der Liturgiekonstitution ist die sichtbarste Leistung des
DLI die stattliche Reihe der neuen deutschsprachigen Liturgiebiicher. Trier hatte bei diesem
gewaltigen Unternehmen die Federfiihrung fiir das ganze Sprachgebiet. Rom hat damals
sinnvollerweise verlangt, dass es einheitliche Liturgiebiicher in allen Lindern und Gebieten
geben miisse, die dieselbe Sprache im Gottesdienst verwenden.** Damit war klar, dass die
wihrend des Konzils schon bewihrte Zusammenarbeit zwischen den deutschsprachigen
Bischofen und Fachleuten sich nach dem Konzil fortsetzen musste. Jetzt wurden die Kon-
takte zwischen den Liturgischen Kommissionen Deutschlands, einschlieBlich der DDR,
Osterreichs und der deutschsprachigen Schweiz, in der Weise institutionalisiert, dass ab
1965 stindig Vertreter aus Osterreich und der Schweiz an den Sitzungen der deutschen
Liturgiekommission teilnahmen.>* Ab 1969 entsandten auch die anderen deutschsprachigen
Gebiete Mitteleuropas, das heifit das Bistum (jetzt Erzbistum) Luxemburg, ferner das Bi-
stum Bozen-Brixen, die Didzese (jetzt Erzdiozese) Stralburg und das Bistum Liittich fiir
das deutschsprachige Ostbelgien Giste in die Sitzungen der deutschen Liturgiekommission.

i Vgl. die Vortrige von E. J. LENGELING (Die Lehre der Liturgie-Konstitution vom Gottesdienst),

B. FiscHER (Die pastoralen Anliegen der Liturgie-Konstitution) und J. WAGNER (Die neue Ord-
nung des Gottesdienstes und ihr Sinn). In: LI 15 (1965) 1-27.65-78.139-147.

Vgl. A. WAIBEL, Die Studien-Kurse des Liturgischen Instituts Trier. In: LT 40 (1990) 211-227.
Vgl. die einschligigen romischen AuBerungen in: Enchiridion Documentorum Instaurationis Li-
turgicae. Bd. 1. Hg. R. Kaczynski. Turin 1976 (= EDIL) Nr. 298.484.790.981.1240f;2052-2054;
dazu zusammenfassend: E. SEILER (Anm. 19) 192-194.

Zu den folgenden Ausfithrungen vgl. E. SEILER (Anm. 19); H. RENNINGS, Aus der Arbeit der
Liturgickommission der Deutschen Bischofskonferenz in den Jahren 1963—1990. In: LT 40 (1990)
178-191.
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Je niher die Verdffentlichung der lateinischen Modellausgaben der neuen liturgischen
Biicher heranriickte, desto dringlicher wurde es, die Zusammenarbeit im deutschen Sprach-
gebiet dauerhaft zu organisieren. Im Januar 1969 erfolgte auf einer gemeinsamen Sitzung
der Liturgiekommissionen aller deutschsprachigen Lander und Gebiete in Ziirich die Griin-
dung der ,Internationalen Arbeitsgemeinschaft der liturgischen Kommissionen im deut-
schen Sprachgebiet* (IAG). Zunichst traf sich dieses etwa 50 Mitglieder starke Gremium
aus Bischofen und Fachleuten jéhrlich zu zwei Sitzungen; ab 1977 gab es nur mehr eine
gewohnlich viertdgige Sitzung pro Jahr. Sie wurde jeweils vom DLI Trier in Zusammenar-
beit mit den Liturgiekommissionen der deutschsprachigen Nachbarlinder vorbereitet. In
diesem Rahmen ist die Umsetzung der romischen Vorlagen fiir das deutsche Sprachgebiet
hauptsichlich zwischen 1970 und 1976 durch den engagierten und selbstlosen Einsatz von
vielen kompetenten Priestern und Laien vollbracht worden. Im DLI in Trier liefen die Fa-
den dieser in zahlreiche Arbeitsgruppen untergliederten Kommissionsarbeit zusammen.

Die Ubernahme und Anpassung der rémischen Modellbiicher (Editiones typicae) vollzog
sich in der Regel in zwei Schritten. Es erschien zunéchst eine noch nicht adaptierte, wortli-
che deutsche Ubersetzung der entsprechenden lateinischen Ausgabe. Nach einer kiirzeren
oder lingeren Phase der Erprobung folgte dann die auf die pastoralen Bediirfnisse unseres
Sprachgebietes angepasste definitive Ausgabe des jeweiligen Liturgiebuches. So erschien
beispielsweise 1969 in Rom der reformierte Ordo baptismi parvulorum. 1970 wurde den
Seelsorgern eine vorldufige deutsche Ausgabe, eine sogenannte Studienausgabe, angebo-
ten.* Im folgenden Jahr kam die definitive Ausgabe der Feier der Kindertaufe heraus.”” Bei
der Feier der Firmung (1973) hat man auf die Zwischenstation einer Studienausgabe ver-
zichtet. Die erste definitive Ausgabe der Feier der Krankensakramente im Jahre 1975 war
dagegen faktisch eine Studienausgabe, insofern sie die lateinische Vorlage unangepasst ins
Deutsche iibersetzt hatte. Erst die zweite Ausgabe von 1994 hat dem deutschen Sprachge-
biet ein adaptiertes Krankenrituale gebracht.*® Ungewohnlich lange, ganze sechs Jahre, hat
es gedauert, bis die erneuerte ,.Feier der Trauung®, die in Rom schon 1969 veréffentlicht
worden war, 1975 in deutscher Sprache vorlag. Deutschland hatte schon vor dem Konzil,
im deutschen Einheitsrituale (Collectio rituum ... pro omnibus Germaniae dioecesibus) von
1950 einen deutschsprachigen Trauungsritus bekommen, von dem sich der neue rémische
Ritus wenig unterschied. So lie man sich Zeit mit der Ubernahme der neuen rémischen
Ordnung.*’

Besonders ungeduldig wurde das Messbuch erwartet. Die lateinische Ausgabe des erneu-
erten Missale Romanum erschien 1970. In Deutschland konnte die Eucharistie ab dem 1.

e, Ordnung der Kindertaufe nach dem neuen Rituale Romanum. Deutsche Studienausgabe. Hg. von

den Liturgischen Instituten Salzburg — Trier — Ziirich. Einsiedeln [u. a.] 1970.

Die Feier der Kindertaufe in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes. Hg. im
Auftrag der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz und des Bischofs
von Luxemburg. Einsiedeln [u. a.] 1971.

Die Feier der Krankensakramente. Die Krankensalbung und die Ordnung der Krankenpastoral in
den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes. Hg. im Auftrag der Bischofskonferen-
zen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz sowie der (Erz-)Bischofe von Bozen-Brixen, Liit-
tich, Luxemburg und Strafburg. Freiburg i. Br. 1994, vgl. dazu A. HENZ, Die zweite Auflage
der ,,Feier der Krankensakramente“ in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes.
In: LY 45 (1995) 131-151.

Vgl. dazu J. WAGNER, Der alte und der neue deutsche Trauungsritus. In: Gd 9 (1975) 137—
140.145-148.
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Advent 1969 bereits mit den neuen Gebetstexten und der neuen Leseordnung gefeiert wer-
den. Zu diesem Zeitpunkt hatte freilich noch nicht die vollstindige Ausgabe des reformier-
ten Messbuchs fertiggestellt werden kénnen. Die einzelnen Teile wurden als Studienausga-
be in Faszikeln jeweils rechtzeitig vor der entsprechenden Periode des liturgischen Jahres
veroffentlicht. Vom Messlektionar erschien rechtzeitig zum Advent 1969 der zuerst bend-
tigte Band fiir das Lesejahr B. Durch die Studientexte konnten Erfahrungen gesammelt
werden; man gewann Zeit fiir die Vorbereitung der definitiven Ausgabe. Die lag 1975 vor.
Im europiischen Vergleich diirfte das Deutsche Messbuch zweifellos die Missale-Edition
sein, die am groBziigigsten Anpassungen der lateinischen Editio typica vorgenommen hat.*®

Die vertrauensvolle Zusammenarbeit mit der Gottesdienstkongregation, die der damalige
Institutsleiter Johannes Wagner sehr gepflegt hat, garantierte den deutschen Liturgiebii-
chern eine rasche und problemlose rémische Konfirmierung. Die Ausstattung des deut-
schen Sprachgebiets mit den neuen Liturgiebiichern war bis 1976 praktisch abgeschlossen.
Sie war eine Leistung, die groiten Respekt verdient.

Einige kleine Liicken sind bis heute geblieben. Das deutsche Sprachgebiet hat fiir die
,Feier der BuBe* bisher nur eine unangepasste Ubersetzung der romischen Vorlage. Das
gilt mit gewissen Einschrinkungen auch fiir die Erwachseneninitiation. Mittlerweile erken-
nen die Verantwortlichen aber auch hierzulande, dass der vom Konzil wiederhergestellte
Erwachsenenkatechumenat nach der Wiedervereinigung Deutschlands von hochster pasto-
raler Relevanz ist.** Am Beginn des dritten Jahrtausends der christlichen Ara ist Deutsch-
land nédmlich ein Land, in dem etwa ein Drittel der Bevolkerung nicht getauft ist. Die sich
daraus ergebende Herausforderung einer neuen Evangelisierung hat dazu gefiihrt, dass die
entsprechenden liturgischen Ordnungen und erginzende pastorale Handreichungen nun-
mehr zur Verfiigung stehen.*’

Besondere Erwihnung verdient das deutsche Benediktionale von 1978.*' Dieses Buch ist
insofern ein Sonderfall, als es dafiir zum Zeitpunkt seines Erscheinens keine rémische
Vorlage gab. Es war eine eigenstindige Schopfung der Liturgiekommissionen des deut-
schen Sprachgebietes. Rom hat erst 1984 den Rituale-Teil ,.De benedictionibus® verdffent-
licht. Diese Editio typica wird — davon ist angesichts des Tenors der letzten einschligigen

B Vegl. J. HERMANS, Die Feier der Eucharistie. Erklirung und spirituelle ErschlieBung, Regensburg

1984, 21.

Vgl. dazu das vom Deutschen Liturgischen Institut geforderte Werkbuch: Erwachsene auf dem
Weg zur Taufe. Erarbeitet von M. Ball [u. a.]. im Auftrag der Zentralstelle Pastoral der Deutschen
Bischofskonferenz und des Deutschen Liturgischen Instituts. Miinchen 1997.

Die Eingliederung von Kindern im Schulalter in die Kirche. Studienausgabe fiir die katholischen
Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Hg. von den Liturgischen Instituten Salzburg — Trier —
Ziirich. Einsiedeln [u. a.] 1986; Die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche. Grund-
form. Manuskriptausgabe zur Erprobung. Hg. von den Liturgischen Instituten Deutschlands,
Osterreichs und der Schweiz. Trier 2001. Dazu hat das Sekretariat der Deutschen Bischofskonfe-
renz eine pastorale Handreichung verdffentlicht: Erwachsenentaufe als pastorale Chance. Impulse
zur Gestaltung des Katechumenats. Bonn 2001 (Arbeitshilfen 160).

Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes.
Erarbeitet von der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im deut-
schen Sprachgebiet. Hg. von den Liturgischen Instituten Salzburg — Trier — Ziirich. Freiburg i. Br.
1978; vgl. dazu Heute segnen. Werkbuch zum Benediktionale. Hg. A. Heinz — H. Rennings. Trier
— Ziirich — Freiburg i. Br. 1987.
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romischen Verlautbarungen auszugehen — die mafBigebliche Vorlage fiir die im Entstehen
begriffene Neuausgabe des deutschen Benediktionales sein.

Auch die anderen Liturgiebiicher bediirfen, nachdem sie mittlerweile fast 30 Jahre im Ge-
brauch sind, der Uberpriifung, Verbesserung und einer organischen Weiterentwicklung. Die
ersten Vertreter der zweiten Generation deutschsprachiger Liturgiebiicher sind das neue
Trauungsrituale von 1992* und die verbesserte zweite Auflage der ,Feier der Krankensa-
kramente® (1994)*’. An der geplanten Neuausgabe des Deutschen Messbuchs haben seit
1988 sieben Arbeitsgruppen gearbeitet.** Doch hat das Erscheinen der Editio tertia des
Romischen Messbuchs (2002)*° und besonders die Instruktion LLiturgiam authenticam**®
eine neue Situation geschaffen, die fiir regionale Anpassungen der romischen Vorgaben
kaum noch einen Freiraum iibrig ldsst. Dessen ungeachtet wird die Pflege und Weiterent-
wicklung der volkssprachlichen Liturgiebiicher auch in Zukunft eine der zentralen Aufga-
ben des DLI in Trier bleiben.

Dazu gehort auch das ,,Rollenbuch der Gemeinde®. Wie bei der Erstellung des ,,Gottes-
lob* (1975) das Sekretariat fiir die Gesangbucharbeit im DLI angesiedelt war, wird dem
Institut auch bei der jetzt anlaufenden Vorbereitung des zukiinftigen gemeinsamen Gebet-
und Gesangbuchs (GGB) eine wichtige Funktion zukommen.

4. Liturgische Bildung im Geist der erneuerten Liturgie

Gottesdienst ist mehr als die Texte und Rubriken der liturgischen Biicher. Die erneuerte
Liturgie verlangt angesichts ihrer vielfiltigen Anpassungsmoglichkeiten einen verstindigen
Umgang mit den gedruckten Vorlagen. Vielfach werden die vorgesehenen Gestaltungs-
moglichkeiten nicht geniigend ausgeschopft. Auf der anderen Seite gibt es immer noch

*> Die Feier der Trauung in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes. Hg. i. A. der

Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz sowie der (Erz-)Bischife von
Bozen-Brixen, Luxemburg, Liittich und StraBburg. Freiburg i. Br. 21992; vgl. dazu M. PROBST,
Das neue Trauungsrituale der katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. In: LT 42
(1992) 203-218; H. RENNINGS, Heiraten wird schoner. Die neue katholische Trauungsliturgie. In:
Gd 27 (1993) 1-3. Auf der Grundlage dieser Ausgabe ist das neue Liturgiebuch fiir sogenannte
,.-okumenische* Trauungen entstanden: Gemeinsame Feier der kirchlichen Trauung fiir konfessi-
onsverschiedene Paare unter Beteiligung der zur Trauung Berechtigten beider Kirchen. Hg. von
der Deutschen Bischofskonferenz und dem Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland. Leipzig
[u. a.] 1995; vgl. dazu: Neue Ordnungen fiir die ,,Gemeinsame Feier der kirchlichen Trauung®. In:
LJ 46 (1996) 1f.

Vgl. oben Anm. 43.

Vgl. dazu Studien und Entwiirfe zur MeBfeier. Texte der Studienkommission fiir die MeBliturgie
und das MeBbuch der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen im
deutschen Sprachgebiet 1. Hg. E. Nagel [u. a.]. Freiburg i. Br. 1995.

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum, auctori-
tate Pauli PP. VI promulgatum, Joannis Pauli PP. II cura recognitum. Editio typica tertia. Typis
Vaticanis A. D. MMII; vgl. [A. Heinz], Die dritte Auflage des Rémischen Messbuchs. In: LY 52
(2002) 71f.

Vgl. die zweisprachige Ausgabe in der vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz hg.
Reihe ,,Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls™ (Nr. 154): Kongregation fiir den Gottesdienst
und die Sakramentenordnung. Der Gebrauch der Volkssprache bei der Herausgabe der Biicher der
romischen Liturgie. Liturgiam Authenticam. Fiinfte Instruktion zur ordnungsgemiBen Ausfiih-
rung der Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie (zu Art. 36 der
Konstitution). Lateinisch-Deutsch. 28. Mirz 2001 (Bonner Talweg 177, 53129 Bonn).
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Priester und Gottesdienstleiter und -leiterinnen, die an den offiziellen Biichern vorbei sich
ihre Privatliturgien zusammenstellen. Es geniigt also nicht, schone und gute Biicher zu
machen. Man muss auch dafiir sorgen, dass sie sinnvoll gebraucht werden und einer leben-
digen Feier des Gottesdienstes der Kirche dienen.

Damit ist das weite Feld der liturgischen Bildung angesprochen. Liturgische Bildung
muss auf allen Ebenen geschehen: In den Pfarreien und Gruppen, in Schulen und Fakulti-
ten, in Klostern und Akademien, auf didzesaner und nationaler Ebene. Im Liturgischen
Institut in Trier wurde 1966 ein , Pastoralliturgisches Referat* zu diesem Zweck eingerich-
tet. Dr. Heinrich Rennings, spiter Institutsleiter (1985-1994), hatte diese Stelle in der hei-
Ben Phase der Liturgiereform bis 1974 inne.*” Er hat in zahllosen Kursen, Werkwochen und
Vortriagen liturgische Informations- und Bildungsarbeit betrieben. Der liturgischen Bildung
sollte auch eine neue pastoralliturgische Zeitschrift dienen. Seit 1967 erscheint als , Infor-
mation und Handreichung® der Liturgischen Institute Deutschlands, Osterreichs und der
Schweiz alle 14 Tage ,Gottesdienst“.* Die Redaktion hat ihren Sitz in Trier. Die Zeit-
schrift hat die Einfiihrung der neuen Liturgiebiicher begleitet und dann zunehmend die
spirituelle Dimension der erneuerten Liturgie zu erschlieBen versucht. Sie gibt immer wie-
der Hinweise zur ,.ars celebrandi®. ,,Gottesdienst** war und ist nicht nur ein aktuelles Infor-
mationsblatt, sondern auch ein Medium, das die von der Liturgiereform intendierte ,,spiri-
tuelle Erneuerung™ unterstiitzt und die konkrete Gemeindeliturgie kritisch und korrigierend
begleitet.

Lediglich erwéhnt sei die in Verbindung mit der Zeitschrift ,,Gottesdienst™ erscheinende
,,Pastoralliturgische Reihe®, in der bisher etwa 60 Biicher erschienen sind, darunter Werk-
biicher zum erneuerten Katechumenat*’, zur Feier der Trauung und zu den Gottesdiensten
im Umkreis von Tod und Begriibnis. Auch dieses Editionsprogramm steht im Dienst der
liturgischen Bildung.

Stindig ausgeweitet wurde in den letzten Jahren das Angebot im Bereich der ..Gottes-
diensthilfen*. In der Anfangsphase des Instituts war der Verkauf von ,,Osterbildchen* und
von Andenken an die Erstkommunion eine wichtige Quelle zur Finanzierung der Insti-
tutsarbeit. Wihrend die Nachfrage auf diesem Sektor in den letzten Jahren kontinuierlich
zuriickgegangen ist, erfreuen sich die vom DLI angebotenen vielfiltigen Materialien zur
Gottesdienstgestaltung™ einer groBen Akzeptanz: BuBgottesdienste zur Fastenzeit, vor
Allerheiligen und im Advent, Modelle und Medien fiir Wortgottesdienste mit Kindern am
Heiligen Abend, Materialien im Umkreis der Feiern von Taufe, Firmung und Erstkommu-

" Prof. Dr. phil. et theol. Heinrich Rennings ist am 3.10.1994 verstorben. Von den zahlreichen

Wiirdigungen sei nur die seines Schiilers genannt: M. KLOCKENER, Ein Leben im Dienst der Li-
turgie. Zum Gedenken an Heinrich Rennings (f 3.10.1994), mit der Bibliographie seiner Schriften
ab dem Jahre 1986. In: LJ 45 (1995) 59-85; vgl. ferner die Aufsatzsammlung: H. RENNINGS,
Gottesdienst im Geist des Konzils. Pastoralliturgische Beitrige zur Liturgiereform. In Verbindung
mit dem Deutschen Liturgischen Institut. Hg. M. Kléckener. Freiburg i. Br. 1995.

Vel. E. NAGEL, 30 Jahre ,,Gottesdienst”. In: LT 47 (1997) 151-173. Die Zeitschrift ist jiingst
ergdnzt worden durch den monatlich erscheinenden Materialbrief ,Praxis Gottesdienst®, der eben-
falls gemeinsam von den drei Liturgischen Instituten des deutschen Sprachgebietes herausgege-
ben wird. Sitz der Redaktion ist das DLI in Trier.

Zuletzt erschien in dieser Reihe der Band: ,,Getauft und dann? Gottesdienste mit Kindern und
Jugendlichen auf ihrem Glaubensweg. Werkbuch.” Hg. von den Liturgischen Instituten Luzern —
Salzburg — Trier. Freiburg i. Br. 2002.

Der neueste Katalog der Gottesdiensthilfen (2/2003) hat einen Umfang von 24 Seiten.
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nion, fiir Krankengottesdienste und Krankenpastoral, im Bereich der Tagzeitenliturgie, der
Musik im Gottesdienst und Textsammlungen fiir Okumenische Gottesdienste, Segnungsfei-
ern und sonstige besondere Anlisse. Drei laufende Publikationsreihen dienen in je eigener
Weise dem Anliegen der liturgischen Bildung: Impulse & Perspektiven (5 Titel), Sinn &
Gestalt (2 Titel) und ,,Pastoralliturgische Hilfen (18 Titel). Hinzu kommen neuerdings ver-
mehrt auch Videos und CDs und Informationsangebote im Internet.”

Dem Anliegen der liturgischen Bildung dient schlieBlich hochst effizient die Einrichtung
,Liturgie im Fernkurs*. Die Idee wurde Mitte der 70er-Jahre geboren, als die , Liturgiewis-
senschaftlichen Studienkurse ausliefen.’® Es sollte in Zukunft nicht nur die Méglichkeit
eines von Fachleuten begleiteten Einzelstudiums am DLI geben, wozu dessen einzigartige
liturgiewissenschaftliche Fachbibliothek™ beste Voraussetzungen bietet. Einen groBeren
Kreis von liturgisch Interessierten hoffte man auf dem Weg tiber ein Fernstudium zu errei-
chen. Am 1. April 1985 wurde der erste Lehrgang von ,Liturgie im Fernkurs® eroffnet.
Von diesem Angebot liturgischer Bildung wird seitdem reger Gebrauch gemacht. Fast 4000
Frauen, Minner und Jugendliche haben bisher an diesem Bildungsangebot teilgenommen.
Bis heute hat ,Liturgie im Fernkurs* nichts von seiner Attraktivitat verloren.

Schlussbemerkung

Die Arbeit des Deutschen Liturgischen Instituts in Trier ist nur ein Faktor, wenn auch ein
sehr wesentlicher, in der Rezeptionsgeschichte der Liturgiekonstitution in Deutschland.
Man darf wohl ohne Ubert:reibung sagen, dass in den mehr als 50 Jahren, seit denen das
Liturgische Institut in Trier besteht™, keine andere Institution im deutschen Sprachgebiet
die liturgische Erneuerung mehr gefordert hat. Diese Leistung verdient, bei allen Defiziten,
die es freilich auch gab und gibt, Anerkennung und Dank.
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Internetzugang: www.liturgie.de.

Vgl. A. WAIBEL (s. Anm. 31) 226f; Pastoralliturgischer Fernkurs geplant. In: Gd 9 (1975) 178f.
Vgl. M. KLOCKENER, Die Bibliothek des Deutschen Liturgischen Instituts. In: LY 40 (1990) 242
254. An der Theologischen Fakultit Trier gab es von 1950 bis heute die hohe Zahl von iiber 40
Promotionen im Fach Liturgiewissenschaft. Der jeweilige Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an
der Theologischen Fakultiit Trier ist gleichzeitig Leiter der Wissenschaftlichen Abteilung des
DLL

Vgl. den Dokumentationsband iiber die Veranstaltung anldsslich des 50-jdhrigen Bestehens:
Heute Gott feiern. Liturgiefdhigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit der Liturgie. Hg. B.
Kranemann — E. Nagel — E. Niibold. Freiburg i. Br. 1999.
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Rudolf Pacik, Innsbruck

Das Konzilstagebuch von Josef Andreas Jungmann SJ

1. Kontext und Quellenlage
1.1 Jungmanns Tagebiicher im Nachlass

Josef Andreas Jungmann hat wihrend langer Perioden seines Lebens Tagebuch gefiihrt.
Im Nachlass befinden sich zwei private Tagebiicher (zu je etwa 200 Seiten), das erste aus
der Zeit 3.1.1914-30.9.1918%, das zweite aus der Zeit 29.9.1918-14.11.1937 und 17.12.
1965-19.4.1970, dazu das Fragment eines dlteren Tagebuchs (10 Blitter mit Notizen zwi-
schen 10.9. und 28.10.1913). Das — separat angelegte — ,, Konzilstagebuch*, das Eintragun-
gen von 1962 bis 1971 enthilt, steht also in einem grofleren Zusammenhang.

Der letzte Abschnitt des zweiten Tagebuchs (unter eigener Uberschrift: ,Nach 28 Jah-
ren®) geht teilweise mit dem Konzilstagebuch parallel, hat jedoch einen anderen Charakter:
.. . .] es kann sich dabei nicht mehr um Ereignisse handeln, sondern nur mehr um Riick-
blicke und Eindriicke.*> Obwohl auch die nachkonziliaren Reformarbeiten gelegentlich
erwiahnt werden, sind diese spéten Notizen mehr wegen Jungmanns personlicher Ansichten
interessant. So finden sich Gedanken iiber sein Lebenswerk, Beobachtungen zur konkret ge-
feierten Liturgie, und man erfahrt einiges tiber die Entstehung seiner letzten Publikationen.

1.2 Jungmanns Konzilstagebuch: Urschrift und Transkriptionen

a) Das Konzilstagebuch — auBen durch Jungmann beschriftet: ,Liturgie auf dem Vatica-
num II* und auf der ersten Seite des vorderen Vorsatzblatts: ,.Bis auf weiteres: sub secreto®
— ist ein gewohnliches (italienisches) Schulheft im Format 25 x 15 cm mit 116 Seiten und je
einem Vorsatzblatt. Die ungeraden Seiten hat Jungmann mit Bleistift paginiert. Die Eintra-
gungen — in Gabelsberger-Stenographie — reichen von 10.10.1962 bis 18.10.1971. (Es geht
also nicht nur um das Konzil, sondern auch um die darauf folgenden Arbeiten fiir die Litur-
giereform. Um der Kiirze willen behalte ich dennoch den Namen , Konzilstagebuch* bei,
zumal Jungmann ihn selbst verwendet.) — Beschrieben sind die Seiten 1-55.59—-63.67—103.
105-110 sowie die beiden vorderen Vorsatzblatt-Seiten. Auf der Innenseite des hinteren
Vorsatzblattes ist ein hektographierter Weihnachts-Brief von Godfrey Diekmann OSB
(Collegeville, USA) eingeklebt, den dieser anldsslich der Verabschiedung der Liturgiekon-
stitution verschickt hat und in dem Jungmann erwihnt wird. — An manchen Stellen hat
Jungmann mit anderer Tinte und mit rotem Kugelschreiber kurze Erginzungen eingefiigt;
dies kann beim wiederholten Lesen und/oder bei der Ubertragung in Kurrentschrift geschehen

Gekiirze und (iberarbeitete Fassung meines gleichnamigen Beitrags in: Experience, Organisations
and Bodies at Vatican II. Proceedings of the Bologna Conference, December 1996. Hg. M. T.
Fattori — A. Melloni. Leuven 1999 (IT 21) 275-296.

Das erste Tagebuch Jungmanns ist verwertet in dem Artikel: R. PACIK, ,,Das ganze Christentum
konzentrieren”. Die Anféinge von Jungmanns theologischen Ideen 1913-1917. In: ZKTh 111
(1989) 305-359.

Tagebuch 2, 199, 17.12.1965. Jungmann rechnet tibrigens damit, dass seine Aufzeichnungen
spiter auch andere lesen (ebd. und Konzilstagebuch [= KTB] 59, 17.2.1963).
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sein. (Das Konzilstagebuch zitiere ich im Folgenden mit dem Sigel KTB, Seitenzahl und
Datum.)

b) Jungmann selbst hat eine Transkription in Kurrentschrift (deutsche Schreibschrift) an-
gefertigt — fiir Johannes Wagner, 1947 bis 1975 Direktor des Deutschen Liturgischen In-
stituts in Trier. Der Titel auf der ersten Seite lautet: ,,Umschrift des stenographischen Kon-
zilstagebuchs[,] begonnen am 18. Juli 1971 als Beschiftigung eines nun Halbblinden®. Es
ist dies ein Schulheft im Format 21 x 14,5 cm (2 unpaginierte Seiten, 115 paginierte Seiten,
3 Seiten leer). Vorne ist ein gefaltetes Blatt eingelegt mit der Widmung: ,,Herrn Prilaten
Dr. Johannes Wagner als Bestitigung 30jahriger Freundschaft und trever Zusammenarbeit
im Dienste der liturgischen und religidsen Erneuerung gewidmet und iiberreicht.
18.10.1971 Jos. A. Jungmann S.J.“; den Schluss bildet das auf der dritten Umschlagseite
angeklebte Inhaltsverzeichnis. Jungmann hat (wie schon im Stenogramm) die ungeraden
Seiten mit Bleistift paginiert, auerdem bis S. 102 auf dem Kopf jeder Seite das Datum der
Eintragung hinzugefiigt.

Diese Fassung gibt die Vorlage nicht vollstindig wieder (Auslassungen im laufenden
Text hat Jungmann durch <..> angezeigt), sie enthélt anderseits erlduternde Zusitze (in
Winkelklammern < >) und bringt die Abschnitte in die richtige chronologische Reihenfol-
ge. Von Seite 103 an (iiber das Consilium; entspricht Seite 67-103 des Originals) handelt
es sich nur mehr um einen Auszug (wie Jungmann selbst S. 103 und im Inhaltsverzeichnis
vermerkt); die Ubertragung der Seiten 59—63 (,,,Glaubensverkiindigung im Lichte der
Frohbotschaft‘*) und 105-110 (,,Nach dem Abschied vom Coetus X.*) fehlt iilberhaupt.4

Anlasslich seiner Ehrenpromotion an der Universitdt Innsbruck am 16.12.1983 hat Wag-
ner dieses Heft dem Institut fiir Liturgiewissenschaft geschenkt.

¢) Von Jungmanns Umschrift hat Johannes Wagner eine maschinschriftliche Fassung
herstellen lassen (3 Blitter [Widmung, Titel, Inhaltsverzeichnis] und 59 paginierte Blitter).
Eine Fotokopie liegt im Jungmann-Archiv des Instituts fiir Historische Theologie der Uni-
versitdt Innsbruck.

d) Bald nach Jungmanns Tod (26.1.1975) wurde eine maschinschriftliche Transkription
des Originals (mit mehreren Durchschligen) angefertigt (1 Blatt [Titel], V und 151 pagi-
nierte Blétter), und zwar von Frau Eva Neururer, Sekretdrin am Institut fiir Historische
Theologie, Abt. Liturgiewissenschaft (damals Institut fiir Liturgiewissenschaft), nach dem
Diktat von P. Viktor Naumann SJ. — Der Wortlaut ist im Groflen und Ganzen korrekt iiber-
tragen. Namen, die Jungmann abgekiirzt hat, werden in Schrigstrichen (/ /) ergénzt. Was
jedoch die Wiedergabe anderer Abkiirzungen sowie von Interpunktionen betrifft, entspricht
das Typoskript nicht exakt der stenographischen Vorlage. Z. B. sind viele Worter (etwa
fremdsprachige Ausdriicke), fiir die Jungmann Abkiirzungen in Normalschrift verwendet
hat, ohne Kennzeichnung aufgelost; statt Strichpunkten stehen in der Transkription oft
Punkte. — Einen Durchschlag dieses Typoskripts besitzt das Istituto per le Scienze religiose
in Bologna.

Einige Passagen aus der Umschrift zitiert J. WAGNER in seinem Artikel: Liturgie auf dem Vatica-
num II. In: J. A, Jungmann. Ein Leben fiir Liturgie und Kerygma. Hg. von B. Fischer und H. B.
Meyer. Innsbruck 1975, 150-155.



246 Rudolf Pacik

1.3 Aufbau des Konzilstagebuchs

Der Text gliedert sich in drei ungleich lange Teile, die durch Haupt-Uberschriften (I-1II)
bezeichnet werden, sowie in mehrere unnummerierte Unter-Kapitel. Die chronologische
Ordnung ist nicht konsequent eingehalten, und zwar wegen der Abschnitte ,,Glaubensver-
kiindigung im Lichte der Frohbotschaft” und ,In der Commissio praeparatoria®“. Leere
Seiten vor und nach dem erstgenannten sowie nach dem zweitgenannten Abschnitt lassen
annehmen, dass Jungmann im Voraus Platz freigehalten hatte. — Ich gebe hier den Aufbau
wieder (die Zihlung ist gef. von mir erginzt):

»L[1] In Concilio Vaticano secundo®
KTB erste vordere Vorsatzblatt-Seite (Uberschrift); 1-24, 10.10.1962-9.12.1962.

»[1.2] Sitzung der Liturg. Kommission. April-Mai 1963
KTB 25-40, 27.4.1963-10.5.1963.

.»[L3] IL Sitzungsperiode: 1963*
KTB 41-55, 30.9.1963-22.11.1963; Nachtrag, datiert mit 4.12.1963 (Verabschiedung der Liturgie-
konstitution).

[Die Seiten 56—58 sind leer.]

.11 ,Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbotschaft**

KTB 59-63, 17.2.1963-16.10.1963; Nachtrag September 1971. — Kurze Konzilsnotiz S. 62,
29.4.1963. — Riickblick auf die — oft unterbrochene — Arbeit an der Neufassung seines Buches von
1936 ,,Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung™ in den Jahren 1958— 1963.

[Die Seiten 6466 sind leer. |

,IIL[1] Mitarbeit im Consilium zur Durchfiihrung der Constitutio de s. Liturgia®
KTB 67-100, 15.5.1964—-11.3.1967.

[Einschub:] ,,In der Commissio praeparatoria. Aus Notizen und Erinnerungen rekonstruiert. 18.7.
1964.°
KTB 101-103, 18.7.1964.

[Seite 104 ist leer.]

,»[1I1.2] Nach dem Abschied vom Coetus X.*
KTB 105-110, 23.8.1967-18.1.1970; Nachtrige 1970 (ohne Datum), 2.10.1971, 18.10.1971.

[Die Seiten 111-116 sind leer.]

1.4 Eine wichtige Ergdnzung zum Konzilstagebuch

Im Nachlass liegt ein Separatum von Jungmanns LThK-Kommentar zur Liturgiekonstitu-
tion. Jungmann hat hier an etlichen Stellen stenographische Zusitze angebracht — ,,Ergin-
zungen aus eigener Kenntnis®, wie er auf dem Umschlag des Heftes vermerkt. Vorne ist ein
zweiseitig beschriebenenes Blatt eingeklebt, betitelt: , Nichtdiskutierte Entscheidungen in

Warum Jungmann davon im Konzilstagebuch schreibt, ist nicht ganz klar. Weil wegen des ge-
wandelten kirchlichen Klimas dieses Werk (anders als die Erstfassung von 1936) ohne Schwie-
rigkeiten vertffentlicht werden konnte? Oder — das wire ein duBerer Grund — weil sein Erschei-
nen in die Konzilszeit fiel? (Die ersten Exemplare erhielt er Anfang Mai 1963, also wiihrend der
Liturgieckommissions-Vollversammlung.)
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der Liturgiekonstitution[,] die von den Vitern im allgemeinen nicht beachtet wurden und
die doch von groBer Tragweite geworden sind.

2. Jungmanns Eintragungen im Konzilstagebuch 1962—1963 und Juli 1964

Um einen Einblick in Jungmanns Konzilstagebuch zu geben, stelle ich — ohne Anspruch
auf Vollstindigkeit — die Aufzeichnungen nach Kategorien geordnet vor. Auch wenn es
sich weithin um eine grobe Skizze handelt, sieht man doch, welche Informationen das Kon-
zilstagebuch enthilt. Ich beschrinke mich dabei auf die Zeit bis zur Promulgierung der
Liturgiekonstitution.

2.1 Praeparatoria

Jungmann gehorte in der Vorbereitungsphase zwei Liturgie-Subkommissionen an: der
Subkommission [ ,De mysterio sacrae Liturgiae eiusque relatione ad vitam Ecclesiae™
(spéter: ,,.De principiis generalibus*) und — als Relator — der Subkommission II ,,De Missa®.
Von beiden sind Akten im Nachlass vorhanden, doch keine Tagebuchaufzeichnungen. Erst
spiter schrieb Jungmann einiges im Konzilstagebuch (S. 101-103) nieder, unter dem Titel:
.»In der Commissio praeparatoria. Aus Notizen und Erinnerungen rekonstruiert. 18.7.1964".
Dazu gehort die Ubersicht iiber die Plenarsitzungen und die Konferenzen der Subkommis-
sion I (,,Rekonstruiert 26. I. 64*) auf der zweiten vorderen Vorsatzblatt-Seite. Von der
Vorbereitungsphase ist auch auf Seite 44 des Konzilstagebuchs die Rede, wo Jungmann die
Gegensitze zwischen ihm und Aimé-Georges Martimort schildert; diese Notizen sind eben-
falls nachtréglich — am 5.10.1963 — verfasst.

Der Riickblick vom Juli 1964 behandelt vorwiegend die Subkommission I ,,.De principiis
generalibus®. Man erfihrt, dass Jungmann und Martimort die erste Skizze des Kapitels I
entwarfen, dass Jungmann sich dann aber immer mehr zuriickzog und nur fiir zwei Dinge
kiampfte: 1.) fiir eine moglichst kurze Fassung des Kapitels, besonders aber 2.) dafiir, dass
didzesan und pfarrlich geregelte Gottesdienste als Liturgie anerkannt wiirden. Jungmann
stellt dann den Werdegang von SC N. 13,2 dar, vor allem die Diskussion in der ersten Son-
derkonferenz zu Kap. I (11.—13.10.1961) und den Kompromiss (die Bezeichnung ,.sacra
exercitia®, zum Unterschied von eher privaten ,pia exercitia®), der auf der 3. Vollver-
sammlung der Vorbereitenden Liturgiekommission (11.-13.1.1962) zustandekam.” Auch
auf S. 44 des Konzilstagebuchs geht es vor allem um Kap. I des Liturgie-Schemas, doch
beriihrt Jungmann kurz Fragen der Mess-Reform, die zwischen ihm und franzosischen
Kommissions-Mitgliedern (Martimort, Pierre-Marie Gy) kontrovers waren.

2.2 Beobachtungen in der Konzilsaula

Soweit Jungmann die Generalkongregationen des Konzils besuchen konnte, machte er
sich dort Notizen, und zwar nicht nur von der Debatte und den Abstimmungen iiber das

: Vegl. dazu H. B. MEYER, Nachgelassene Zusitze zum Kommentar der Liturgiekonstitution. In: J.

A. Jungmann (s. Anm. 4) 104-107.

Vgl. R. Pacik, ,Last des Tages™ oder ,geistliche Nahrung“? Das Stundengebet im Werk Josef
Andreas Jungmanns und in den offiziellen Reformen von Pius XII. bis zum II. Vaticanum. Re-
gensburg 1997 (StPaLi 12) 233-246 (,,Um die Aufwertung teilkirchlichen Gottesdienstes. Die
,Pia exercitia‘ in den Bearbeitungen des Liturgie-Schemas bis zu LS TIT*).

7
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Liturgie-Schema, sondern ebenso von der Diskussion anderer Vorlagen. Die Mitschriften
sind erhalten.® Im Konzilstagebuch (wo er auBer dem Liturgie-Schema auch ,,De fontibus
revelationis® und ,,De Ecclesia“' erwihnt) stellt er die Verhandlungen nur summarisch
dar. Diese knappen Eintragungen sind trotzdem von Interesse, denn sie zeigen — schon
durch Auswahl und unterschiedliche Linge — die Sicht Jungmanns bzw. in Vielem die der
reformfreundlichen Viter und Theologen.

Bei der Debatte zum Liturgie-Schema vermerkt Jungmann im Konzilstagebuch ofter das
zahlenméflige Verhaltnis von Pro- und Kontra-Rednern (wohl aus Sorge, ob die Vorlage
angenommen werde)'', hebt Wortmeldungen hervor, die ihm besonders gefallen haben'?,
aber auch solche von Gegnern der Reform'®. Aus den ihm wichtigen Themen seien ge-
nannt: das Recht der Bischofskonferenzen in liturgicis'®; groBziigige Regelung fiir die
Volkssprache'”; ein dem Leben der Weltpriester angepasstes Offizium (die Debatte dariiber
wird sehr ausfiihrlich behandelt!)'’. Redner, die eine tiefergreifende Erneuerung fordern, als
sie das Schema vorsieht, imponieren Jungmann, und er sucht Kontakt mit ihnen.'” Dazu
schreibt er:

,.Bs treten aber auch Stimmen hervor, die viel radikalere Reformen fordermn: den vollstindigen
Ubergang zu den Volkssprachen (so zwei argentin. Bischofe, Rau und Kemmerer [korrekt: Kémé-
rer][,] die beide im Namen von vielen sprechen, ebenso der japanische Bischof Kowayashi [korrekt:
Kobayashi]; die Volkssprache wie bei den ,Orientalen‘[,] auch fiir sakramentale Formeln[,] ver-
langte Bischof Descuffi von Smyrna), oder den Mut zur Schaffung neuer Riten, nicht bloB ein aner-
kennendes Wort fiir heute bestehende alte Riten (Bischof Ungarelli von Brasilien). — Das bedeutet,
daB man sich bald Gedanken bilden muf auch iiber eine auf den Grund gehende Reform der Messe:
also auch eine wirkliche Reform des Kanons (ich stelle mir vor: Herausnehmen der Memento mit
allem[,] was dazu gehort, lauter Vortrag, selbstverstindlich mit Bereicherung der Préfation); ich
werde in den nédchsten Tagen versuchen[,] Kontakt zu bekommen mit dem einen oder anderen die-
ser kithnen Reformer, womdoglich nach vorheriger Aussprache mit sachkundigen Freunden.*'

Die Umschldge der Konvolute sind beschriftet: , I Ex Aula Concilii notae exceptae 1962%; ,II
Excepta in Aula Concilii 1963
STk 14, 15.11.1962; 14, 20.11.1962; 15, 21.11.1962.
KTB 19, 1.12.1962, 22, 6.12.1962; 49, 24.10.1963; 50, 29.10.1963.
KTB 6, 22. und 23.10.1962; 9, 28.10.1962; 10, 30.10.1962; 14, 15.11.1962.
KTB 6, 2%10.1962 (J. Dopfner, L. Rugambwa); 7, 24.10.62 (E. Tisserant, V. Gracias, A. G.
Meyer, F. Seper); 9, 28.10.1962 (E. Rau, J. Kémérer, P. A. Kobayashi, J. Descuffi, A. M. Unga-
relli); 10, 30.10.1962 (8. Kleiner); 11, 6.11.1962 (E. Rau, J. Malula, W. J. Duschak, F. Konig);
12, 7.11.1962 (J. Frings, P.-E. Léger, S. Méndez Arceo); 13, 10.11.1962 (J. M. Reuss, B. Yago,
G. Garrone).
KTB 6, 22.10.1962 (E. Ruffini, F. Spellman, E. Dante); 6, 23.10.1962 (A. Ottaviani, E. Ruffini, J.
Meclntyre); 7, 24.10.1962 (A. Bacci, P. Parente, D. Staffa).
S KTB 7, 24.10.1962; 9, 28.10.1962.

KTB 7, 24.10.1962; 9, 28.10.1962; 12, 7.11.1962.
KTB 12, 7. und 9.11.1962; 13, 10.11.1962.
KTB 9, 28.10.1962 (E. Rau, J. Kémérer, P. A. Kobayashi, J. Descuffi, A. M. Ungarelli); 11,
6.11.1962 (E. Rau, J. Malula, W. J. Duschak).
KTB 9, 28.11.1962. Es mutet tragisch an, dass Jungmann einerseits (oder eben doch nur fiir au-
Bereuropdische Lénder?) radikalere Reformen der Liturgie befiirwortete, nach dem Konzil aber
zunehmend um das Einhalten der (neuen) Ordnung besorgt war. Ein Beispiel: Auf das Kuvert ei-
nes Briefes seines Mitbruders und Fachkollegen H. Schmidt vom 13.5.1971, in dem dieser seine
Vorstellungen von der Zukunft der Liturgie darlegt, schrieb er: ,verteidigt ,kreative Kriifte*
(1971)!* (Gemeint ist offenbar: nach der Liturgiereform.) Vgl. auch KTB 109, 18.1.1971; dort
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Jungmann wiinscht, dass ein nichteuropdischer Bischof ,,auch ein Idealbild einer MeBliturgie ge-
zeichnet hitte®, damit dies in die Konzilsakten eingehe.

2.3 Jungmann als Peritus von Konzilsvdtern

Das Konzilstagebuch zeigt, welche Beitriige Jungmann (allein oder zusammen mit ande-
ren Theologen) fiir Reden und Eingaben von Konzilsvitern geliefert hat. Nach der Reihen-
folge der Erwihnung sind dies:

— historische Daten fiir die Rede des Innsbrucker Bischofs Paul Rusch zu Liturgie-
Schema n. 37 (aktive Teilnahme) und 38 (Lesungen) in der 10. Generalkongregation
(30.10.1962)*;

— Griinde zugunsten der Volkssprache fiir einen Beitrag des Bischofs von Valencia (Ve-
nezuela), José Ali Lebriin Moratinos, zu Liturgie-Schema n. 2421

— Argumente zugunsten des Liturgie-Schemas allgemein und zugunsten der Volkssprache
(unter Mithilfe von Johannes Wagner erarbeitet) fiir den Wiener Kardinal Franz Konig
(der allerdings dann auf seine Rede verzichtet und sie auch nicht schriftlich einreicht)*?;

— ein Beitrag fiir Bischof John J. McEleney (Kingston, Kanada) iiber Konzelebration
(Liturgie-Schema n. 44) und Laienkelch (Liturgie-Schema n. 42)*;

— Material fiir die Rede Bischofs Willem van Bekkum (Ruteng, Flores) in der 14. Gene-
ralkongregation (7.11.1962) zu Kap. III, besonders n. 64 (Revision der Sakramentali-
en)24;

— ein Entwurf fiir die Rede Kardinal Franz Konigs zu Kap. Il in der 11. Generalkongrega-
tion (31.10.1962) (nach Riicksprache mit Johannes Wagner, Pierre-Marie Gy, Emil Jo-
seph Lengeling)™;

beklagt er ,.den Verlust der Pietit gegen das Uberlicferte, das BewuBtsein[,] in einer festen Ord-

nung zu stehen, und den Verlust an Ehrfurcht vor dem Heiligen®.
9 KTB 11, 6.11.1962. ,[. . .] andererseits hat Bischof Duschak sehr radikal gesprochen; ich hatte
ihn am Vorabend mit Telephon erreicht (,Ich als Halbwilder kann das schon sagen‘); aber es ist
kein deutliches Bild entstanden, wie man es doch gern in den Konzilsakten hitte; ich habe zu spit
daran gedacht.” (Ebd.)
KTB 5, 22.10.1962; die Rede: ASCOV 1,2, 35-37. (ASCOV = Acta Synodalia sacrosancti Con-
cilii Oecumenici Vaticani II. Vol. 1-5. Vatikanstadt 1970-1981.) In Jungmanns Nachlass findet
sich kein Konzept, doch kann man annehmen, dass der vorletzte Absatz auf S. 35 (samt der Fort-
setzung auf S. 36, Anm. 6) und der 2. Absatz auf S. 36 von Jungmann stammen.
KTB 7, 24.10.1962. Text (nur schriftlich eingereicht): ASCOV 1,1, 635. Was hier auf Jungmann
zuriickgeht, ist nicht ganz klar, da im Nachlass das Konzept fehlt.
KTB 8, 25.10.1962; 10, 30.10.1962. Im Nachlass Jungmanns ist kein Konzept vorhanden.
KTB 10, 1.11.1962. Nur schriftlich eingereichte Stellungnahme: ASCOV 1,2, 249f, hier der
Schluss der Eingabe S. 250. Dazu im Nachlass Jungmanns Typoskript, 1 Blatt.
KTB 10f, 1.11.1962. Rede: ASCOV 1,2, 316f. Im Nachlass Jungmanns: [W. VAN BEKKUM,] De
Liturgie van de Sacramenten en Sacramentalia voor volkeren van Azie en Africa: Betekenis —
Wensen. (Caput III.) (Concept). Typoskript, hektographiert, 8 paginierte Blitter (stellenweise
Notizen Jungmanns). Am Schluss datiert: Rome 27 X 1962; handschriftlicher lateinischer Ent-
wurf Jungmanns (3 Blitter); Typoskript, hektographiert, 2 paginierte Blitter, mit dem Text der
Rede. Stenographische Bemerkung Jungmanns auf dem Kopf der ersten Seite: ,,Von Bischof v. B.
erhalten, weil ich zum Teil die Formulierung vorgeschlagen habe.*
KTB 10, 30.10.1962; 11, 6.11.1962; Rede: ASCOV 1,2, 58 (vor allem zu n. 37 [Ordo Missae:
Eucharistiegebet]. 42 [Kommunion sub utraque specie]. 44 [Konzelebration]). Im Nachlass
Jungmanns findet sich kein Konzept.
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— ein Entwurf fiir die Rede des Bischofs von Cuernavaca (Mexiko), Sergio Méndez Ar-
ceo, in der 15. Generalkongregation (9.11.1962), zu Kap. IV (Stundengebet) (gemein-
sam mit Klemens Tilmann erarbeitet)*;

— ein (mit Johannes Wagner vorbereiteter) Entwurf fiir die Vorstellung des neuerlich
verbesserten Liturgieschemas (,,Modi*) auf dem Konzil durch Kardinal Giacomo Ler-
caro (Bologna)®'.

2.4 Vortriige Jungmanns zu Liturgiereform und Liturgiekonstitution

Jungmann wurde mehrfach zu Vortragen eingeladen, in denen er Bischofen verschiedener
Nationen, aber auch anderen Personenkreisen das Anliegen der Liturgiereform und das
Liturgie-Schema erliutern sollte.”® Dass sich daran meist lebhafte Diskussionen anschlos-
sen, vermerkt Jungmann eigens. — In der Reihenfolge des Tagebuches handelt es sich um
folgende Vortrage:

In der ersten Sitzungsperiode: vor mexikanischen Bischdfen, vor indischen und ostasiati-
schen Bischofen, im Liturgical Committee der amerikanischen Bischofe, bei Bischofen
SVD in der SVD-Generalskurie, im Nordamerikanischen Kolleg, im Kolleg der Propagan-
da, bei den Biennisten der Gesellschaft Jesu, im Collegium Anglicum (mit englischen Bi-
schofen), fiir eine kleine Gruppe von (vorwiegend) SVD-Bischofen (auf Wunsch von Bi-
schof van Bekkum).”” 1963, wihrend der April-Mai-Sitzung der Liturgiekommission: im
Kolleg der Propaganda (iiber die Liturgische Bewegung).*® In der zweiten Konzilsperiode:
im Kolleg der Claretiner (,,Liturgie und Kerygma®), fiir brasilianische Bischofe (,Merita et
limites Constitutionis®).>' — Die Konzepte — in einem Fall (das von Bischof van Bekkum
erbetene Referat) auch eine hektographierte Tonbandnachschrift — sind in Jungmanns
Nachlass aufbewahrt. — AuBerdem berichtet Jungmann von verschiedenen Gespréchen iiber
liturgische Fragen, die er mit Bischéfen®? und mit anderen Personen fiihrte.

Wie schon anlisslich mancher Konzilsreden erwihnt Jungmann auch hier, und zwar
mehrmals, die Idee einer Messordnung fiir auflereuropdische Linder, die auf dem Stand der

Bl i) 12,7.und 8.11.1962; 13, 10.11.1962; Rede: ASCOV 1,2, 416-418; im Nachlass Jungmanns

cin franzosisches Elaborat von Bischof Méndez Arceo (Typoskript, Durchschlag, 4 paginierte
Bliitter, ohne Titel) und ein Brief des Bischofs vom 7.11.1962.

KTB 54, 16.11.1963; da Jungmann von ,,Montag* (= 18.11.) spricht, handelt es sich wohl um die
Relatio Lercaros in der 69. Generalkongregation (18.11.1963): ASCOV 2,5, 406-409.

.,AuBerst strapazits waren die Beanspruchungen Jungmanns, der von vielen Bischofskonferenzen
der Welt zu Referaten in lateinischer, englischer, franzdsischer und italienischer Sprache gebeten
wurde.* J. WAGNER, Mein Weg zur Liturgiereform 1936—1986. Erinnerungen. Freiburg/Br. 1993,
63f.

KTB 4, 19.10.1962; 5f, 22.10.1962; 10, 30.10.1962; 12, 8.11.1962; 14, 15.11.1962; 19, 2.12.
2 1962; 19, 5.12.1962; 21, 6.12.1962; 23f, 7.12.1962.

i KTB 36, 4.5.1963.

°~ KTB 53, 14.11.1963; 54, 16.11.1963.

32 KTB 15, 22.11.1962 (mit J. Malula, iiber eine kiinftige afrikanische Messe), 47, 18.10.1963 (zwei
indonesische Bischofe); 54, 16.11.1963 (Apostol. Prifekt von Sumba [Indonesien]).

KTB 23, 7.12.1962 (Mitglied der Michaelsbruderschaft); 43, 3.10.1963 (mit J. Neuner, der ihm
sein Gutachten fiir den Eucharistischen Kongress in Bombay vorlegt — ganz im Sinne von Jung-
manns Idee der ,,Statio Orbis*); 49, 23.10.1963 (vier deutsche Priester, die in Indien ein Oratori-
um griinden méchten).
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rémischen Liturgie im 4. Jahrhundert aufbaut.” Aus seinem Vortrag am 7.12.1962, zu dem
ihn Bischof van Bekkum eingeladen hatte, notiert Jungmann folgende Gedanken: ,Nicht
etwas gianzlich Neues schaffen, auch nicht bloB eklektisch, wie es katholisierende Prote-
stanten heute machen, sondern auf dem Grund der #ltesten Schichten der rémischen Litur-
gie etwas schaffen, was der eUxapioTia Hippolyts nahekommt, indem man auch aus dem
Kanon die Fiirbitten herausnimmt, dazu die Prozessionen mit dem Heiligen Buch und mit
den Gaben [. . ..

Zwar kein Referat, jedoch ein wichtiger Beitrag zur Offentlichkeitsarbeit war die Erstel-
lung eines Auszugs aus dem Liturgie-Schema fiir die Presse (am 17.10.1962, veroffentlicht
am 24.10.1962).%¢

2.5 Die Konzils-Liturgiekommission

Die konziliare Liturgiekommission hielt wihrend der ersten Konzilsperiode 21 Plenarsit-
zungen ab; hier ging es um die Uberarbeitung von Vorwort und Kap. I des Liturgie-
Schemas, und Kap. II wurde zu diskutieren begonnen. Weitere Plenarsitzungen iiber die
anderen Kapitel fanden in der Konzilspause statt — von 23.4. bis 10.5. — sowie von 27. bis
30.9.1963. Wihrend der zweiten Konzilsperiode traf sich die Gesamtkommission, um die
Modi, also die Stellungnahmen zum verbesserten Schema, zu behandeln, mehrmals von
17.10. bis knapp vor der Verabschiedung des Schemas (die am 22.11.1963 erfolgte).”’

Jungmanns Aufzeichnungen iiber die Konferenzen der ersten Konzilsperiode sind
knapp.”® Vermutlich gab es noch wenig zu notieren, da die Arbeit zih anlief und weiter-
ging.*® Gelegentlich klingt Sorge um das Schicksal des Schemas durch (wie in den Berich-
ten zu den Konzilsreden), so etwa, wenn Jungmann von den durch den Papst ernannten
Kommissionsmitgliedern spricht.”” Nur iiber die Sitzungen am 30.11. sowie am 3. und
4.12.1962 schreibt Jungmann eingehender.*' Vom 30.11., an dem u. a. die letzten Korrektu-

% KTB 12, 8.11.1962; 15, 22.11.1962; 23f, 7.12.1962. Vgl. dazu Jungmanns Ausfithrungen zu den

Reden von Viitern, die eine radikalere Liturgiereform und neue Riten fordern (KTB 9,
3 28.10.1962; 11, 6.11.1962).

KTB 23, 7.12.1962.
%1401 3, 17.10.1962. Der Text: Vorschlige und Wiinsche zur Liturgiereform. Citta del Vaticano,
24.10.62 (Handreichungen der deutschsprachigen Sektion des Konzilspresseamtes Nr. 7). Typos-
kript, hektographiert, 5 paginierte Blitter. Handschriftliche Notiz Jungmanns auf dem ersten
Blatt: ,,Mein Exzerpt aus dem Schema Constitut.[ionis] (in den versch.[iedenen] Sprachen der
Presse tibergeben)”. — Auch das stenographische Konzept liegt in Jungmanns Nachlass. Notiz auf
dem Kopf des ersten Blattes: ,,Auf Band gesprochen 17/10 62°.
Vgl. H. ScumipT, Die Konstitution tiber die heilige Liturgie. Text — Vorgeschichte — Kommentar.
Freiburg/Br. 1965 (HerBii 218), 81; A. BUGNINI, La riforma liturgica (1948-1975). Roma 1983
(BEL.S 30), 41f (ich zitiere hier immer die italienische Ausgabe, nicht die deutsche Version: Die
Liturgiereform 1948—1975. Zeugnis und Testament. Deutsche Ausgabe. Hg. von J. WAGNER unter
Mitarbeit von F. Raas. Deutsche Ubersetzung: H. Venmann. Freiburg/Br. 1988); KTB 20,
5.12.1962 (Beginn der Debatte zu Kap. II am 3.12.1962); 46f, 17.10.1963 und 54, 22.11.1963
(zweite Konzilsperiode). §
KTB 5, 22.10.1962 (erste Sitzung); 7, 23.10.1962; 9, 28.10.1962; 11, 5.11.1962 (Ernennung der
Subkommissions-Mitglieder); 12f, 9.11.1962; 18, 1.12.1962; 191, 5.12.1962.
Vel. KTB 12f, 9.11.1962; 18, 1.12.1962; 19f, 5.12.1962; vgl. auch den Riickblick KTB 54f,
22.11.1963.
KTB 5, 22.10.1962; 9, 30.10.1962.
KTB 18, 1.12.1962; 19f, 5.12.1962.
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ren von Kap. I, n. 16-31 behandelt wurden, hebt Jungmann hervor, der neue Wortlaut in n.
24 stirke das Recht der Bischofskonferenzen: durch die Ausdriicke ,,statuere” und ,.actis a
Sede Apostolica probatis“ (was nach langerer Debatte durch — das angeblich bloB erlau-
ternde — ,,sive confirmatis* erginzt wird). Auch bedauert er, dass Kap. I wohl nicht mehr
verabschiedet werden konne. (Jungmann hatte erhofft, dass nach der ersten Konzilsperiode
bereits eine Reformkommission zusammentrete.) Die Konferenzen am 3. und 4.12. be-
zeichnet Jungmann als ,,schmerzliche Enttiuschung®, vor allem weil der Prises iiber Kor-
rekturwiinsche des Sekretirs der Ritenkongregation, Enrico Dante, zu bereits Beschlosse-
nem (Rechte der Bischofskonferenzen) eine lange Debatte ermoglichte statt abstimmen zu
lassen; durch diese Verzogerung, aber ebenso aus Schuld des Subkommissions-
Vorsitzenden, konnten von Kap. II und der betreffenden Relatio nur Vorfragen behandelt
werden.

Linger sind die Berichte iiber die Vollversammlung zwischen 23.4. und 10.5.1963, bei
der ja der GroBteil der Arbeit geschah. Besonders ausfiihrlich stellt Jungmann die Behand-
lung von Kap. II (Eucharistie)*” und die von Kap. IV (Offizium)* dar. Einige Streitpunkte
(nicht nur, aber oft zwischen Konservativen und Reformanhingern): der Wortlaut der
Grundsiitze fiir die Reform der Messe in n. 37 des Liturgie-Schemas (SC n. 50)*: die Spra-
che (Messe, sakramentale Formeln, Musik)*’; die Kommunion sub utraque specie’®; die
Gestalt der Konzelebration, vor allem am Griindonnerstag (den Jungmann und andere Sub-
kommissions-Mitglieder von der Konzelebration freihalten mochten)"’; in Kap. III der
Trauungssegen iiber beide Brautleute (Jungmann setzt sich mit historischer Begriindung fiir
den Segen allein iiber die Braut ein)*®; Charakter und Reform des Stundengebetes (Kap.
V)

Am Anfang der zweiten Periode des Konzils zeigte sich, dass Kardinal Arcadio Maria
Larraona, der Prises der Liturgiekommission, wihrend des Sommers das emendierte
Schema mit Hilfe in Rom anwesender Kommissionsmitglieder stellenweise verdndert und
auch die Relatio iiberarbeitet hatte; doch gelang es, viele dieser Verschlechterungen riick-
gingig zu machen.”® — Die Liturgiekommission hatte nun die Aufgabe, die ,Modi* zu be-
handeln, also die Anderungswﬁnsche, welche die Konzilsviter bei den Abstimmungen iiber
das emendierte Liturgie-Schema (Prooemium und Kap. I am 7.12.1962, iibrige Kapitel
zwischen 14. und 31.10.1963) eingereicht hatten. Sie konnte freilich erst arbeiten, sobald
die Voten schriftlich vorlagen. Den — vermutlich von Martimort ausgehenden — Appell an
die Bischofskonferenzen, bei den Kapiteln IV bis VII auf ,Placet-iuxta-modum®*-Stimmen
zu verzichten, damit die Verabschiedung des Schemas nicht gefihrdet werde, lehnte Jung-

2 KTB 27f, 28.4.1963; 34f, 3.5.1963; 37, 7.5.1963; 38, 8.5.1963; 39f, 9.5.1963; 40, 10.5.1963.

3 KTB 31f, 29.4.1963; 32, 1.5.1963; 37, 6. und 7.5.1963.

Z; KTB 27, 28.4.1963.

P KTB 271, 28.4.1963; 29f, 28.4.1963; 34, 3.5.1963; 38, 8.5.1963; 39f, 9.5.1963.
KTB 28, 28.4.1963

1‘; KTB 34f, 3.5.1963.
KTB 30, 28.4.1963.

4 KTB 31f, 29.4.1963; 32f, 1.5.1963.

0 KTB 41, 30.9.1963; 42, 3.10.1963. Siche dazu die - sich auf das von R. FALSINI angefertigte
Protokoll stiitzende — Darstellung von N. GIAMPIETRO, 11 Card. Giuseppe Ferdinando Antonelli e
gli sviluppi della riforma liturgica dal 1948 al 1970. Roma 1998 (StAns 121; ALit 21), 175-179
(Sitzungen der Konzils-Liturgiekommission vom 27., 28., 30.9.1963). — Antonelli war Sekretir
dieser Kommission.



Das Konzilstagebuch von Josef Andreas Jungmann SJ 253

mann ab’', und dies nicht allein aus Prinzip. Er wollte namlich noch das Einbringen zweier
Modi zum Stundengebet erreichen: zugunsten einer groBziigigeren Erlaubnis der Volks-
sprache und zugunsten der Umwandlung der Matutin in eine frei gestaltbare geistliche
Lesung. Dabei unterstiitzten ihn die Bischofe Josef Maria Reuss (Weihbischof von Mainz),
Paul Nordhues (Weihbischof von Paderborn), Franz Konig (Wien) sowie der Peritus Bern-
hard Hiring. Uber diese Bemiihungen sowie iiber die betreffende Debatte in der Kommissi-
on berichtet Jungmann ausfiihrlich.”> — In den vier Untergruppen, welche die Modi zu Kap.
II bearbeiten sollen, wirkte Jungmann nicht mit® (wohl aber in der gemeinsamen Sitzung
dieser Gruppen mit der alten Eucharistie-Subkommission®*). — An den Debatten der Kom-
mission bemiéngelt Jungmann besonders die Uneinigkeit dariiber, wie die Modi zu behan-
deln und welche zu akzeptieren seien. (Der Kommissions-Priises wollte nur solche gelten
lassen, die den — ja grundsitzlich angenommenen — Text interpretierten.)>

2.6 Jungmanns Mitwirkung in Kommissionen und Arbeitsgruppen

Am Ende der ersten Konzilsperiode beschreibt Jungmann seine eigene Rolle in der
Kommission so: Er habe zwar zur Vorbereitung (d. h. in der Subkommission und durch
sonstige Arbeiten) manches beigetragen, sei jedoch im Plenum wenig zu Wort gekommen,
im Unterschied zu den viel wendigeren Periti Johannes Wagner, Aimé-Georges Martimort
und Manuel Bonet i Muixi.’® Man konnte also sagen, dass Jungmann (anders als wihrend
der Praeparatoria-Phase, als er die Subkommission ,.De Missa* leitete) mehr im Hinter-
grund, doch deshalb nicht weniger engagiert, wirkte.

Jungmann gehérte in der Konzils-Liturgiekommission der Subkommission VII (fiir Kap.
IT: ,,De Sacrosancto Eucharistiae Mysterio* = Schema n. 37-44, spiter Liturgiekonstitution

; KTB 47f, 19.10.1963.

KTB 42f, 3.10.1963; 45, 9.10.1963; 47, 17. und 18.10.1963; 48, 20.10.1963; 48f, 22.10.1963; 49,
24.10.1963; 50, 27.10.1963; 51, 30. und 31.10.1963; 51, 3.11.1963; 52, 9.11.1963. Zum Ganzen

- vgl. PACIK (s. Anm. 7) 345f.348-354.366-373.

= KTB 46f, 17.10.1963.

- KTB 48, 21.10.1963.

KTB 50, 29. und 30.10.1963; 54f, 22.11.1963.

*% Dass die von Jungmann genannten Personen offentlich stirker priisent waren, sagt indirekt auch
ScHMIDT ([siehe Anm. 37] 80), wenn er M. Bonet i Muixi, A.-G. Martimort und J. Wagner als dic
Periti hervorhebt, die sich um die Liturgiekonstitution ,,in ganz besonderer Weise verdient ge-
macht haben®. — A.-G. Martimort, Leiter des Centre de Pastorale liturgique in Paris, war Mitglied
in den Subkommissionen I (Subcommissio theologica) und VI (zu Kap. I, Abschnitt II [n. 16-32
= SC n. 21-40]). J. Wagner, Direktor des Liturgischen Instituts in Trier, arbeitete in den Sub-
kommissionen IIT (ad animadversiones gencrales expendendas), X (zu Kap. V: De Anno liturgi-
c0), XII (zu Kap. VII [SC VI]: De Musica sacra) und X111 (zu Kap. VIII [SC VII]: De Arte sacra).
Der Kanonist M. Bonet i Muixi, Uditore an der Rota, war Prises der Subkommission IT (Sub-
commissio iuridica). Der Bischof von MeiBen, O. Spiilbeck, lobt in einem Brief an Jungmann
vom 30.8.1965 Bonet wegen seiner effektiven Arbeit als ,,Notarius“ in den Sitzungen der Sub-
kommissions-Priisides: ,,Die Art und Weise, wie Can. Bonet klug und schnell die Ubersicht iiber
die verschiedenen Voten herstellte, war bewundernswert. Er hat sehr viel fiir eine glatte Lisung
schwieriger Fragen beigetragen, da er mit guten KompromiBvorschligen immer zur Hand war.*
Von ihm stamme auch die Formulierung in n. 54 der Liturgiekonstitution, gemiB der die Volks-
sprache in der Messe ..in partibus quae ad populum spectant* méglich ist. Sie war, so Spiilbeck,
.»als KompromiBformel gedacht“: ein Text, der ,,ohne weiteres die Zustimmung aller bekommen
konnte*.
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n. 47-58) an; deren Priises war Jesds Enciso Viana, Bischof von Mallorca.”” Mehrere Ver-
besserungsvorschlige fiir das Kap. IT wiahrend der ersten Konzilsperiode sowie wihrend der
April-Mai-Sitzung 1963 der Liturgiekommission gehen auf Jungmann zuriick.”® — Ein Bei-
spiel fiir seine Findigkeit im Verfolgen von Zielen sei hier genannt: Es gelang ihm, die
Streichung der Uberschriften ,,De Missa“ und ,.De concelebratione sacramentali in Kap. II
zu erreichen. Dadurch schien die von den Franzosen favorisierte ,,sakramentale Konzele-
bration‘ (als Mitsprechen der Einsetzungsworte bzw. Teilen des Kanons) nicht mehr im
Konzilstext auf — was Jungmann groBe Genugtuung verschaffte.”

Vieles entstand in Kooperation mit Periti, die nicht Mitglieder seiner Subkommission wa-
ren, vor allem mit Balthasar Fischer® und Johannes Wagner®'. Auch andere Arbeiten, die er
und Wagner gemeinsam ausfithrten oder besprachen, erwihnt Jungmann: etwa Vorschlige
zur Mess-Reform fiir das geplante Motu proprio, den ersten nachkonziliaren Reform-
erlass®®; Anmerkungen fiir die deutsche Veroffentlichung der Liturgiekonstitution®. Ebenso
arbeiteten natiirlich mehrere Theologen, iiber (Sub-)Kommissions-Grenzen hinaus, zusam-
men: Jungmann, Wagner, Joseph Pascher, Martimort (beziiglich Verbesserungen und to-
lerabler Méngel des Liturgie-Schemas)®*; Jungmann, Wagner, Annibale Bugnini, Martimort
(Vorschlag zu n. 22 des Liturgie-Schemas [Adaptio Liturgiae praesertim in Missionibus],
der die Rechte der Bischofskonferenzen stirkt)®’; die ,,periti privati Pascher, Lengeling,
Balthasar Fischer, Anton Hanggi (fiir die Uberarbeitung des Kap. II), von einem afrikani-

37 Akten in einer Mappe mit der Aufschrift: ,,Auswertung der Konzilsdebatte De ss. Euch. mysterio

in Subkommissionen und Kommission 1962/63".
Neufassung der Ubersicht iiber die Struktur der Messe: KTB 14, 20.11.1962; Punkt ,.De lingua*
fiir die Relatio Bischof J. Enciso Vianas zum emendierten Text von Kap. II (unter Mithilfe von A.
Grillmeier): 17, 28.11.1962; Volkssprache (Jungmanns Formel: ,.in lectionibus et, pro condicione
locorum, in cantibus et in nonnullis orationibus*; spéter ersetzt durch SC n. 54,1): 29, 28.4.1963;
nicht die eigene Subkommission, aber die Eucharistie betreffend: ,.dispositio” des Tabernakels
(SC n. 128) durch Hinweis gegeniiber Bischof O. Spiilbeck am 4.5.1963, womit die Trennung von
Tabernakel und Altar ermoglicht ist (KTB 36f, 6.5.1963).

KTB 28f, 28.4.1963; 34, 3.5.1963. In KTB 25, 27.4.1963, berichtet Jungmann von einem Mitte
April 1963 in Trier abgehaltenen Kurs fiir Liturgikdozenten, bei dem H. Schmidt und H.-J. Schulz
zur Konzelebration referierten. Jungmann hilt als Ergebnis fest: ,,Die Unterscheidung von sakra-
mentaler und zeremonialer Konzelebration ist unwichtig; schlieflich liegt immer eine priesterli-
che Beteiligung am Opfer des Hauptzelebranten vor; nach orientalischer Auffassung ist sogar das
Mitsprechen der Konsekrationsworte nur eine Verdeutlichung der sonstigen Teilnahme.” Vgl.
auch Jungmanns Kommentar zur Liturgiekonstitution: LThK>E 1 [Freiburg/Br. 1966] 9-109, hier
50.59-61. — Eine gewisse Spannung gegeniiber der Gesamtkommission ergab sich, weil die Sub-
kommission — allen voran Jungmann und der Vorsitzende — lange darauf bestand, der Griindon-
nerstagabend solle von der Konzelebration frei bleiben, besser gesagt, hier solle deren alte Form
(dass alle Priester, den vorstehenden natiirlich ausgenommen, nur kommunizieren) erhalten blei-
ben; vgl. KTB 28f, 28.4.1963; 34f, 3.5.1963.
KTB 14, 20.11.1962: neue Fassung des Prooemiums, gemeinsam mit B. Fischer; 15, 26.11.1962:
Kommunion sub utraque specie, zusammen mit B. Fischer.
KTB 15, 22.11.1962: Oratio communis und Volkssprache, mit J. Wagner; 25f, 27.4.1963 (Jung-
mann bringt fiir n. 56 Verbesserungen ein, die Wagner erarbeitet hatte).
o KTB 46, 13.10.1963.

" KTB 54, 16.11.1963.

* KTB 3, 17.10.1962; 5, 22.10.1962.

S kTR 7, 24.10.1962 (hier steht irrtiimlich 21 statt 22). Jungmann hatte den Auftrag dazu von

Bischof J. A. Fernandes (Delhi) erhalten (KTB 5, 22.10.1962).
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schen Bischof als ,.shadow commission* bezeichnet®’; es gab Besprechungen Jungmanns,
Wagners und anderer Personen mit dem MeiBener Bischof Otto Spiilbeck® sowie eine
Konferenz in der Casa Palotti mit Jungmann, Wagner, Fischer, Frederick McManus, God-
frey Diekmann tiber die durch Kardinal Larraona wihrend des Sommers 1963 am Schema
vorgenommenen Verinderungen®. Einige Male berichtet Jungmann von Periti-Treffen,
ohne Namen zu nennen.*

Am 12.10.1963 wurde Jungmann ,,zu einer groBen Sache berufen“’’: in die — von Kardi-
nal Giacomo Lercaro geleitete — Gruppe, welche auf Wunsch des Papstes ein Motu proprio
mit sofort durchfiihrbaren liturgischen Reformen vorbereiten sollte (das spitere Motu Pro-
prio ,.Sacram liturgiam* vom 25.1.1964)."" Das Ergebnis sollte bis 1.11.1963 vorliegen.
Jungmann erhielt die Auswertung des Liturgiekonstitutions-Kapitels II zugewiesen. Seine
Vorschlidge gingen offenbar sehr weit. In der Arbeitsgruppe wurden sie stark beschnitten —
mit Recht, wie Jungmann danach zugibt, weil sie der nachkonziliaren Kommission zu stark
vorgegriffen hitten.”” Immerhin konnte Jungmann den lauten Vortrag von Teilen des Eu-
charistiegebetes und die Oratio communis retten’” — jedenfalls zunichst; denn im (sehr
restriktiven) endgiiltigen Text kam beides nicht mehr vor.”

% KTB 15f, 26.11.1962. — Unter Jungmanns Konzilsakten liegt eine anonyme Stellungnahme zu

Kap. 1 des Liturgie-Schemas (offensichtlich fiir die konziliare Liturgickommission): Consi-
deranda ad caput primum Schematis de S. Liturgia (Inde a Nr. 15). Typoskript, Durchschlag, pa-
ginierte Blitter 1-1a. 2-13. Jungmann hat auf den Beginn der ersten Seite geschrieben: ,Me-
morandum der ,Schattenkommission® (Fischer[,] Pascher ...)".

KTB 7, 23.10.1962: Gesprich zwischen Jungmann, J. Wagner, Bischof O. Spiilbeck, Bischof F.
Zauner, Bischof W. Kempf und dem Vorsitzenden des CELAM (der von Jungmann genannte
Name ,,Ramirez muss richtig lauten: M. D. Miranda y Gémez; vgl. dessen Rede zu Kap. V in
ASCOV 1,2, 669) iiber Gregorianik und muttersprachigen Volksgesang; KTB 34, 3.5.1963: Bi-
schof Q. Spiilbeck, Bischof B. Fey Schneider, J. Wagner, A.-G. Martimort, Jungmann (iiber
Textverbesserungen zu Kap. II); KTB 28, 28.4.1963: Jungmann, J. Wagner und A.-G. Martimort
zum Abendessen bei Bischof O. Spiilbeck (Gesprich u. a. iiber Subkommission VII); auch von
einem Ausflug in die Abruzzen wird berichtet (KTB 31, 28.4.1963: J. Wagner, Jungmann, Bi-
schof O. Spiilbeck und dessen Sekretir; ,hier eine beinahe heimatliche Landschaft; und wir hatten
beste Unterhaltung.*).

KTB 41, 30.9.1963.

KTB 12, 7.11.1962 (Treffen der ,alten Periti, d. h. der Theologen, die der Pracparatoria-
Liturgickommission angehort hatten); 42, 3.10.1963 (der deutschen Periti); auch die KTB 10,
30.10.1962, genannte Zusammenkunft, bei der ein Text fiir Weihbischof B. Stein (Trier) iiber die
Kommunion sub utraque specie tiberpriift wird, ist wohl eine Periti-Konferenz. (Steins Rede in
der 10. Generalkongregation am 30.10.1962 [ASCOV 1,2, 49-51] enthilt davon allerdings nichts;
sie handelt von n. 38 und 39 des Liturgie-Schemas: Lesungen und Homilie.)

KTB 46, 12.10.1963.

An dem ersten Treffen nahmen teil (vgl. KTB 46, 12.10.1963): Jungmann, J. Wagner, M. Bonet i
Muixi, A.-G. Martimort, F. McManus, H. Schmidt, A. Dirks, C. Vagaggini, A. Bugnini.

KTB 47, 19.10.1963.

KTB 48, 21.10.1963.

Zu Entstehung und Inhalt des Motu proprio ,,Sacram Liturgiam* sowie zu den Reaktionen darauf
vgl. BUGNINI (s. Anm. 37) 65-70; WAGNER (s. Anm. 28) 78f.
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2.7 Kooperation zwischen Periti und Bischdfen

Uber die zahlreichen Kontakte zwischen Bischéfen, Konzilsperiti und privaten Periti au-
Berhalb der offiziellen Sitzungen’> berichtet Jungmann an mehreren Stellen des Konzilsta-
gebuchs. (Manches wurde ja schon oben in 2.6 angedeutet.)

Vor allem zu Beginn des Konzils spielten taktische Uberlegungen eine wichtige Rolle. So
entstand etwa die Idee, in Fragen der Liturgie eine gesamteuropdische Verstindigung zu
erreichen, damit die Reform nicht als deutsch-franzosische Angelegenheit wirke.”® Man
versuchte, Bischofe zu gewinnen, die in den Generalkongregationen zu bestimmten The-
men sprechen sollten.” Eine Gruppe von Konzilsvitern und Periti verschiedener Linder
traf sich — auf Initiative des Stralburger Koadjutors Léon-Arthur Elchinger — regelmiBig
am Donnerstag abend im Haus ,,Mater Dei*. Die erste Zusammenkunft fand am 18.10.1962
statt; sie diente dazu, die Vorgangsweise in der Konzilsdebatte abzuspreche:n.78

,»Wagner hat dabei wichtige Anregungen gegeben, die von den Bischéfen [Alfred] Bengsch, [Her-

mann] Volk, [Henri] Jenny weiterentwickelt wurden: Es miissen zuerst Kardinile mit einer allge-

meinen laudatio beginnen (es wurden auch schon bestimmte Namen genannt; ich selber iibernahm,
iiber Dr. Colombo Kardinal Montini zu gewinnen), es miissen viele pro sprechen, weil auch starke

Gegenstimmen auftreten werden; zuletzt miisse einer von den jiingsten Bischofen (Volk) reden, und

er miisse die inzwischen vorgebrachten obiectiones aufgreifen und entkriften.*

Auf einen Wink Kardinal Giovanni B. Montinis hin versuchten Jungmann und andere
wihrend der ersten Konzilsperiode zu erreichen, dass mafigebende Personen eine Gesamt-
abstimmung beantragten. Man fiirchtete, das Liturgie-Schema wiirde sonst der Theologi-
schen Kommission iiberwiesen und so zu Fall gebracht.”

Jungmann berichtet auch von einem Treffen in ,,Mater Dei* am 3.10.1963; dort legte Jo-
hannes Wagner die Verdnderungen dar, die Kardinal Larraona am emendierten Schema
vorgenommen hatte, und Jungmann prisentierte seinen Modus-Vorschlag zum Offizium,
gemidll dem auflerhalb des Chores die Matutin gegen eine geistliche Lesung austauschbar
sein sollte.*’

> Vgl. dazu WAGNER (s. Anm. 28) 62-64.

" KTB 4, 19.10.1962; Gesprich Jungmanns mit Kardinal F. Konig. Jungmann soll iiber C. Colom-
bo (Prof. am Priesterseminar der Erzdiozese Mailand) Kardinal G. B. Montini (Mailand) gewin-
nen, dieser wieder Kardinal G. Lercaro.

KTB 4, 19.10.1962. Erzbischof P. J. Hallinan (Atlanta, USA) und Erzbischof G. C. Young
(Hobart, Australien) sollen gewonnen werden, fiir die Landessprache im Stundengebet einzutreten.
KTB 3f, 19.10.1962; eine weitere Sitzung erwiihnt Jungmann (ohne inhaltliche Angaben) in KTB
18, 29.11.1962. Vom Treffen am 18. Oktober liegt in Jungmanns Nachlass eine Teilnehmerliste:
Elenchus participantium in conventu 18. et (vel) 20.X.1962. Typoskript, hektographiert, 2 Bliitter.
Die Namen der Teilnehmer sind alphabetisch geordnet, zuerst jene der Bischife, dann die der
(konziliaren und privaten) Periti: W. Bekkers, W. van Bekkum, A. Bengsch, J. Bluyssen, L.-A.
Elchinger, H. Jenny, C. M. Jurgen, J. Martin, A. Mendoza Castro, P. Nordhues, A. Pailler, J. M.
Reuss, H. Schiufele, O. Spiilbeck, H. Volk, F. Zauner; de Jong [Vorname nicht angegeben], J.
Giilden, P.-M. Gy, J. A. Jungmann, E. J. Lengeling, A.-G. Martimort, A. Mulders, J. Pascher, E.
Schillebeeckx, A. Schmitt, O. Semmelroth, M. Verbaarschot, J. Wagner.

KTB 3, 19.10.1962.

KTB 8, 25.10.1962. Zu dieser Abstimmung, bei der das Liturgie-Schema grundsitzlich an-
genommen wurde, kam es in der 19. Generalkongregation (14.11.1962: ASCOV 1,3, 9f). Die Ge-
samtabstimmung zu Prooemium und Kap. I (36. Generalkongregation, 7.12.1962: ASCOV 1.4,
384) betrachtete man als dhnlich wichtig (KTB 20, 5.12.1962).

KTB 42, 3.10.1963. Dazu PACIK (s. Anm. 7) 350-354.
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2.8 Personliches: Freundschaft — Gegensditze

Eine lange Freundschaft verband Jungmann mit Johannes Wagner. In einer Zeit, da sogar
die Jesuiten untereinander ,,Sie* sagten (manche &lteren Patres tun dies heute noch), war es
etwas Besonderes, wenn Jungmann und Wagner einander mit ,.Du* ansprachen (und -
schrieben). In niheren Kontakt waren beide wohl durch die 1940 gegriindete Deutsche
Liturgische Kommission gekommen, der Jungmann von Anfang angehorte und fiir die
Wagner seit 1941 Sekretirsarbeiten leistete.*” Diese Freundschaft erklirt den stindigen
Austausch vor, bei und nach dem Konzil. Dass Jungmann, schon sehbehindert, fiir Wagner
eine Transkription des Konzilstagebuchs anfertigte, war ein spezieller Ausdruck der Ver-
bundenheit.*

Bekanntlich herrschte zwischen Jungmann und dem franzosischen Kollegen Wagners,
Aimé-Georges Martimort“, kein solches Einvernehmen, und dies, wie Jungmann selbst
sagt, seit der Commissio praeparatoria.” Nach der Aussage Theodor Schnitzlers wurde
schon damals ,,jenes untergriindige Mifitrauen sichtbar, das die franzosische Geistigkeit und
die franzosische Schule den Ergebnissen und Zielen und auch der Person P. Jungmanns
entgegenbrachte, im ganzen nur als tragisches MiBverstindnis erklarbar. Vielleicht war der
Personlichkeit Jungmanns eine — sicherlich nicht im geringsten schuldhafte — Grenze ge-
setzt, ein ganz feiner Hang zur priifenden Beobachtung seines Gesprichspartners, dazu ein
Quintchen jener Andreas-Hofer-Mentalitit, die nicht gern westwirts und siidwirts schaut.
Auch die Heiligen haben ihre Grenzen!**® Anlisslich einer Sitzung der konziliaren Litur-
giekommission am 2.5.1963, bei der Martimort die Subkommission VII wegen ihres Text-
vorschlags zur Konzelebration angriff, bemerkt Jungmann selbst Ahnliches:

»[. . .] richtig ist, daB ich vielleicht etwas zum starren Festhalten neige, weil ich nicht so schnell
fremde Einwendungen auffasse, sie manchmal auch physisch nicht genau verstehe — so kann ich
nicht auf jeden Einwand antworten; ich erinnere mich daran, daB man mir vonseiten der Franzosen
auch nach der Konferenz von Mailand im Jéanner 1961, wo ich Vorsitzender der Subkommission der
praep. de Missa war, einen dhnlichen Vorwurf machte: Gy, Chavasse).*

Doch es gab nicht nur Unterschiede in der Mentalitit, sondern — trotz der Einigkeit in
.elementaren Grundsitzen der liturgischen Erneuerung*® — auch Divergenzen beziiglich
mancher Sachfragen. Jungmann nennt selbst folgende®: das Lavabo am Beginn des Of-
fertoriums und das Gebet ,,Deus, qui humanae substantiae ...“ (von Jungmann gefordert,
von Martimort abgelehnt)”’; die Konzelebration (Jungmann verteidigte die alte Form, Mar-
timort setzte sich fiir die sogenannte ,,sakramentale” Konzelebration ein, zu der das — ur-

W Jungmann spricht 1971 in seiner Widmung der KTB-Umschrift an Wagner von ,,30jdhriger

Freundschaft und treuer Zusammenarbeit, Zur Liturgischen Kommission der Fuldaer Bi-
schofskonferenz siche TH. MAAS-EWERD, Die Krise der Liturgischen Bewegung in Deutschland
und Osterreich. Zu den Auseinandersetzungen um die , liturgische Frage® in den Jahren 1939 bis
1944. Regensburg 1981 (StPaLi 3) 183-188; WAGNER (s. Anm. 28) 3.

In WAGNERS Buch ,,Mein Weg zur Liturgiereform* (s. Anm. 28) ist auf S. VI Jungmanns Wid-
mungs-Brief vom 18.10.1971 wiedergegeben.

»Kollege* — weil Wagner wie Martimort das (Pastoral-)Liturgische Institut ihres Landes leiteten.
KTB 44, 5.10.1963.

TH. SCHNITZLER, In der Vorbereitung des Vaticanum IL In: J. A. Jungmann (s. Anm. 4) 135f.
KTB 35, 3.5.1963

KTB 44, 5.10.1963.

KTB 44f, 5.10.1963.

Vgl. auch die Eintragungen nach dem Konzil: KTB 74, 24.9.1964; 85, 22.6.1965.
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spriinglich unbekannte — gemeinsame Sprechen der Einsetzungsworte gehort)’'; die Psal-
men im Stundengebet (Jungmann trat fiir eine Auswahl ein, Martimort fiir den kompletten
Psalter)’?; unterschiedliche Konzepte einer Offiziums-Reform (wihrend Jungmann die
Integration von fest vorgeschriebenem und personlichem Gebet anstrebte, bestand Marti-
mort darauf, Liturgie und Privatgebet diirften nicht vermischt werden — sein Argument
gegen Jungmanns Vorschlag, die Matutin zu einer geistlichen Lesung umzugestaiten)
uberhaupt Martimorts Liturgiebegriff, wie er im 1. Band von ,,L’ Eglise en pridre* dargelegt

*. Die Divergenzen dariiber zeigen sich auch bei der Bewertung pfarrlich und bischoflich
geregelter Gottesdienste (Jungmann trat bei der Diskussion iiber Kap. I des Liturgie-
Schemas fiir deren liturgischen Charakter ein, Martimort wollte sie als ,,pia exercitia® von
der Liturgie streng abgrenzen).”’ Dazu kamen verschiedene Vorstellungen iiber Art und
Umfang dieses Kapitels (Jungmann wollte einen knappen, Martimort einen ausfiihrlichen
Text).”

Freilich wird im Konzilstagebuch auch iiber gute Zusammenarbeit berichtet. Die interna-
tionalen Studientagungen — Jungmann und Martimort waren einander erstmals in Luxem-
burg 1950 begegnet — seien ,.friedlich verlaufen*®’. Die beiden entwarfen miteinander die
erste Skizze fiir Prooemium und Kap. T des Liturgie-Schemas; gemeinsam fanden sie die
Charakterisierung der Liturgie als ,.culmen et fons* (spiter: SC n. 10).98 Von den ersten
Besprechungen zwischen Wagner, Martimort, Pascher und Jungmann zum Konzilsschema
schreibt Jungmann: ,wir verstanden uns ausgezeichnet, auch mit Mart.[imort], der be-
merkte: Wir sind daran[,] das karolingische Reich wieder aufzubauen !’

L ygl. auch KTB 34f, 3.5.1963.

2 vgl. auch KTB 32f, 1.5.1963.
3 yagl. auch KTB 50, 30.10.1963; 52, 9.11.1963.
- Vgl. A.-G. MARTIMORT, Notions préliminaires. In: L’Eglise en priere. Introduction 2 la Liturgie.
[Ed par] A.-G. Martimort. Paris 1961, 3—14, hier 9f (Abschnitt: ,,Pia exercitia®); der Autor unter-
scheidet die Pia exercitia streng von der Liturgie, auch hinsichtlich ihrer Wirksamkeit: ,,[...] ne
sont pas la liturgie, n’en possédent ni les graces ni la garantie.” In diesem Abschnitt wendet er
sich auch (vgl. ebd. 5 mit Anm. 4; 6 m. Anm. 5) gegen den — weiten — Liturgiebegriff, den Jung-
mann schon 1931 vertreten hat: Was ist Liturgie? In: ZKTh 55 (1931) 83-102.
Vgl. auch KTB 102f, 18.7.1966 (iiber die Zeit der Praeparatoria).
KTB 44, 5.10.1963. — Im ,,Consilium® war ein weiterer Kontroverspunkt — zwischen Jungmann
einerseits und franzosischen Theologen (vor allem A.-G. Martimort und P.-M. Gy) anderseits —
der BuBakt in der Eroffnung der Messe: Jungmann dafiir, Franzosen dagegen (KTB 69,
15.5.1964; 74, 24.9.1964; 77, 30.9.1964). Heftig diskutiert wurden im ,,Consilium* Struktur und
Textgestalt neuer Hochgebete; hier bestanden iiberhaupt verschiedene Auffassungen, die sich
nicht nur auf wenige Personen oder auf Vertreter zweier Lander verteilten (dazu viele Stellen im
KTB-Abschnitt S. 67-100). Dass Jungmann mit seinen Thesen (vor allem: ,.offerre” als aktives
Tun der Kirche) nicht durchdrang, ist ein Grund, weshalb er sich Anfang Juli 1967 auf den Status
eines Consiliarius (also eines korrespondierenden Mitglieds ohne Pflicht zur Teilnahme an den
W Sitzungen) zuriickzog (KTB 100, 11.3.1967; 105, 23.8.1967 [?]).
o KTB 44, 5.10.1963.
KTB 101, 18.7.1964.
% KTR 3, 17.10.1962. — Von der ersten Vollsitzung der ,,Consiliums*“-Konsultoren (14.—16.4.1964)
vermerkt Jungmann, dass ihm ,,sogar” Martimort zugestimmt habe (KTB 68, 14.4.1964).
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2.9 Zur Bedeutung von Jungmanns Konzilstagebuch

Ein Tagebuch ist notwendigerweise subjektiv: im Urteil iiber Ereignisse und Personen; in
der Auswahl dessen, was berichtet wird; in der verschiedenen Ausfiihrlichkeit der Darstel-
lung (die gewiss auch von duBeren Umstinden abhingen kann). Als Zeitdokument hat
Jungmanns Konzilstagebuch auf jeden Fall groen Wert — im zweifachen Sinn:

— Fiir die Rekonstruktion der Ereignisse, sei es im Konzil, in den Kommissionen und

100

Arbeitsgruppen, sei es von Vorgéingen, die damals im Hintergrund abliefen, kann das
Tagebuch einen Ausgangspunkt weiterer Arbeit bilden, den Forschenden Hinweise
liefern, Konzils- und Kommissionsakten, private Dokumente etc. ergiinzen. (Umge-
kehrt miissten manche Details, die Jungmann im Konzilstagebuch nennt, anhand ande-
rer Quellen korrigiert werden.)

Das Konzilstagebuch sowie der letzte Abschnitt (1965-1970) des zweiten Tagebuchs
helfen, Jungmanns Anliegen und Werk besser zu verstehen. Sie bieten wichtige In-
formationen — iiber seine Biicher und Artikel hinaus. Denn da duBerte sich Jungmann
nie so offen, wie er es privat tat. In den Publikationen hob er selbst an solchen Rege-
lungen das Positive hervor, iiber die er wihrend der Kommissions-Arbeit andere An-
sichten vertreten hatte. Wie schon als akademischer Lehrerm, hielt er sich also auch
hier mit Kritik zuriick'”, jedenfalls, sobald die neuen liturgischen Ordnungen und
Texte fest standen. Wer das Konzilstagebuch kennt, wird etwa im LThK-Kommentar
zur Liturgiekonstitution trotz des Strebens nach Objektivitit auch die Enttduschung
dariiber spiiren, dass die Reform manche von Jungmanns Anliegen nicht oder unzurei-
chend erfiillt habe.

Vgl. dazu B. FISCHER, Josef Andreas Jungmann als akademischer Lehrer der Liturgiewissen-
schaft. In: ZKTh 111 (1989) 295-304, hier 299f; R. PACIK, Josef Andreas Jungmann. Liturgiege-
schichtliche Forschung als Mittel religitser Reform. In: LJ 43 (1993) 6284, hier 69-71.

»Man muf befiirchten, daB diese Reform auch kein Endpunkt ist; sie gibt allzu viel AnlaB zur
Kritik; diese hat auch schon eingesetzt [. . .]; ich werde mich an der Kritik nicht beteiligen, son-
dern (wenn ich schreiben muf) das[,] was vorliegt[,] zu verteidigen suchen [. . .].“ (KTB 108,
26.5.1969) ,Ich hiite mich zwar, in der Offentlichkeit negativ zu urteilen iiber die Liturgiereform,
und dadurch die ohnehin unsichere Stimmung noch zu verschlechtern. Mit den Beitréigen im
Innsbrucker ,Kirchenblatt® [. . .] habe ich mich bemiiht[,] das Positive herauszuheben und darauf
die Aufmerksamkeit zu richten.” (KTB 109, 18.1.1970.)
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Abt Georg Holzherr, Einsiedeln

Unterwegs mit der Kirche von Rom
30 Jahre ,,Synoden “-Hochgebet der Schweiz

,,Heiliger Dienst* blickt auf 40 Jahre Liturgiekonstitution zuriick. Vor 30 Jahren, am 13.
September 1973, stellte der Prisident der Schweizer Bischofskonferenz in Rom den Antrag,
aus Anlass der damals in vielen Sessionen tagenden ,,Synode 72 der Schweizer Bistiimer
ein eigenes Hochgebet schaffen zu diirfen. Vor rund einem Dutzend Jahren, am 6. August
1991, verdtfentlichte die Kongregation fiir den Gottesdienst und die Disziplin der Sakra-
mente fiir die ganze lateinische Kirche eine stark iiberarbeitete Fassung jenes Schweizer
Hochgebetes, ndmlich das ,,Hochgebet fiir Messen fiir besondere Anliegen®. Diese Fassung
steht nun der ganzen lateinischen Kirche zur Verfiigung. Sie wird in die neu erscheinenden
Messbiicher integriert. Nachher wird die Erstfassung nicht mehr zuléssig sein.

Mein Riickblick ist wohl subjektiv eingefirbt, zumal mir gegenwirtig aus verschiedenen
Griinden nicht alle Archivalien zuginglich sind. Das Entstehen des Schweizer Hochgebe-
tes, an dem ich als Prisident der Schweizer Liturgischen Kommission beteiligt war, ist
jedoch dokumentiert und von sachkundiger Seite beschrieben worden.' Ich versuche, diese
Dokumentation kurz zusammenzufassen und mit einigen Erinnerungen zu erweitern.

Mit dem Volk Gottes feiern

Seit 1967 durfte das bisher einzige Hochgebet (Canon Romanus) laut und in der Volks-
sprache vollzogen werden. Am 23. Mai 1968 hat Paul VI. drei neue Hochgebete sowie neue
Priifationen verdffentlichen lassen. Hochgebet II geht vom Text der sog. ,, Traditio apostoli-
ca® aus, der vermutlich aus dem 3. Jh. stammt. Hochgebet III griindet auf andern westli-
chen, Hochgebet IV auf éstlichen Zeugen der Hochgebets-Tradition.” Alle Fassungen be-
riicksichtigen die typisch romische Grundstruktur. In der Praxis wurde Hochgebet IT wegen
seiner Kiirze oft gewihlt, Hochgebet III weniger héufig, die Hochgebete I und IV nur sel-
ten. Zeitweise wurde gestattet, die Hochgebete I und IV in gekiirzter Form zu beniitzen,
damit sie nicht ganz iibergangen werden. In der Folge kam der Eindruck auf, dass das Herz-
stiick der Eucharistiefeier, das Hochgebet, nicht mehr unantastbar sei. In Rom wurden spe-
zielle Hochgebete fiir Feiern mit Gehorlosen oder mit Kindern erarbeitet. Im deutschen
Sprachgebiet und in der Schweiz versuchten Arbeitsgruppen der offiziellen Liturgiekom-
missionen neue Texte zu entwerfen. Allenthalben erschienen private, nicht autorisierte
Texte. Diese ,,wilden* Hochgebete erreichten die Deutschschweiz vor allem aus Holland
und Deutschland. Viele dieser Texte zeichneten sich durch eine gute, den Horern verstiind-

' Vgl. W. voN ARX, Das Hochgebet fiir die Kirche in der Schweiz. Ein liturgiegeschichtliches

Ereignis. In: ZSKG 71 (1977) 279-293; A. HANGaGI, Das Hochgebet ,,Synode 72 fiir die Kirche
in der Schweiz. In: Not. 27 (1991) 436-459. — In diesen Artikeln finden sich weitere Literatur-
hinweise. Die eben zitierte Nr. 27 von ,,Notitiae* ist fast ein Sonderheft zum Thema und referiert
auch tiber die Neufassung: C. MAGGIONI, Coordinazione spazio-temporali della preghiera eucari-
stica ,,Synode 72*. In: Not. 301 (1991) 460-478.

Prof. A. Hinggi hatte eine Edition der Textzeugen in die Wege geleitet: A. HANGGI — 1. PAHL,
Prex eucharistica. Freiburg/Schweiz 1978 (SpicFri 12).
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liche Sprache aus; oft wiesen sie aber theologische Mingel auf. Thre Autoren gingen davon
aus, dass in den ersten Jahrhunderten jeder Liturge dieses Gebet nach bestem Konnen sel-
ber formulieren durfte. Weniger bewusst war den Autoren, dass in der Alten Kirche Inhalt
und Struktur des eucharistischen Hochgebets vorgegeben war; denn nur so erklért sich, dass
die Hochgebete der lateinischen und der ostlichen Kirchen trotz unterschiedlicher Sprache
im Wesentlichen iibereinstimmen. Als ein katholischer, von kirchlicher Seite unterstiitzter
Verlag in den frithen 70er Jahren nicht autorisierte Hochgebete verdffentlichte, protestierte
ich schriftlich. Der Verlag antwortete bitterbos mit dem Vorwurf, die zustidndige Autoritit
verschlafe die Bediirfnisse der Zeit, darum miisse der Verlag selber aktiv werden.

Es war also ein Druck ,,von unten* vorhanden, nicht zuletzt aus Griinden der Jugendpa-
storal, allgemeiner aber aus dem Wunsch, vor dem Volk Gottes ein verstindliches und
nachvollziehbares Hochgebet vollziehen zu diirfen. Ich meine aber, dass der Wunsch nach
einem Schweizer Hochgebet tiefer motiviert war. Man war damals zwar nicht mehr so
zukunftsgldubig wie vor der Ermordung Kennedys und vor der Kubakrise, in der katholi-
schen Kirche der Schweiz herrschte aber noch ein spiirbarer Optimismus. Die Bischofe
wollten die Impulse des II. Vatikanischen Konzils in ihren Diézesen zum Tragen bringen.
Darum beriefen sie Synoden ein, die in den einzelnen Didzesen, teilweise aber gemeinsam
vorbereitet und durchgefiihrt wurden. Vor allem Prof. Dr. Anton Hanggi, Bischof von Ba-
sel, filhrender Liturgiewissenschafter und Experte in der Hochgebetsfrage, wiinschte, dass
die vom Konzil aus dem alten Selbstverstindnis der Kirche gewonnene Sicht der Kirche
auch in der Liturgie gelebt und gefeiert werde.

Die Gunst der Stunde

Auf einer Synodensitzung wurde ausdriicklich nach zeitgeméfBen Texten fiir die Messfeier
gerufen. Ich habe damals spontan geantwortet: Die liturgische Kommission arbeitet®, aber
.,es klemmt in Rom*. Dieser Satz fand den Weg in die Presse. Tatséchlich erhielt ich im
September 1973 in Rom den Bescheid, dass von nationalen Episkopaten erarbeitete Hoch-
gebete* von der rémischen Autoritit kaum positiv aufgenommen wiirden.” Bischof Anton
Hinggi vermutete, dass ein von einem ganzen Sprachgebiet vorgelegtes Hochgebet eher
eine Chance haben konnte. Fiir Bischof Hanggi war iiberhaupt die Zusammenarbeit im
ganzen Sprachgebiet ein groBes Anliegen, und er war wesentlich beteiligt an der Schaffung
von Strukturen fiir diese Zusammenarbeit, die sich in der Folge bewihrten, obwohl nur die
Herausgabe von liturgischen Biichern bis ins Detail rechtlich geregelt war.

Es trat aber eine Wende ein. Reiner Kaczynski, der damals als deutscher Mitarbeiter bei
der Gottesdienstkongregation in Rom titig war, teilte mir anlésslich einer Sitzung in Salz-
burg mit, die Tiire fiir eine romische Zustimmung zu einem Hochgebet aus Anlass der Syn-
ode stehe zur Zeit ,einen Spalt weit offen”, doch niemand wisse, wie lang. Auf meine Fra-
ge, ob dafiir nicht die Zusammenarbeit im Sprachgebiet wiinschenswert sei, riet er ab.
Wenn ein Stab von Mitarbeitern und mehrere Episkopate eingeschaltet werden, sei ein

Vgl. VON ARX (s. Anm. 1) 282.

In der Schweiz gab es Vorarbeiten fiir Hochgebete mit folgenden Ansitzen: Vaterunser, Joh 17,1,
Magnificat, Te Deum. In Rom wurden Hochgebete fiir Kindergottesdienste und fiir das Jahr der
,, Versdhnung vorbereitet. Vgl. HANGGI (s. Anm. 1) 441.

Ebd. 442443,
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langwieriges und vielleicht kontroverses Verfahren vorauszusehen. Die Schweiz sei eher in
der Lage, im Alleingang und zeitig zum Ziel zu gelangen.

In typisch romischer Art hatten zuvor die , litterae circulares® der Gottsdienstkongregati-
on vom 27. April 1973 (,Bucharistiae participationem®) zwar die Schaffung neuer Hochge-
bete fiir die Zukunft im Prinzip ausgeschlossen, aber durchblicken lassen, dass ,vielleicht
in besondern Verhiiltnissen® eine Ausnahme von der Regel zugelassen werde, wofiir im
Einzelfall , Richtlinien® in Aussicht gestellt wiirden. Um die Gunst der Stunde nicht zu
verpassen, war nun ein rasches Handeln geboten.

An einer Sitzung der Liturgischen Kommission der Schweiz (LKS) vom 10. Dezember
1973 regte Dr. W. von Arx, Sekretiir, an, die von den , litterae circulares* offen gelassene
Méglichkeit zu nutzen. Die Kommission beantragte eine Eingabe der Bischofskonferenz an
die zustéindige Autoritit, damit ein Hochgebet aus Anlass der Schweizer Synode 72 erlaubt
werde. Anlisslich der Bischofskonferenz, die vom 12.~14. Dezember 1973 in Rom tagte
(wegen der ,,visitatio ad limina®) wurde diese Eingabe beschlossen. Schon am 13. Dezem-
ber 1973° reichte der Prisident das Gesuch ein. Erzbischof A. Bugnini antwortete bereits
am 18. Dezember, das Gesuch werde so bald als moglich dem Papst vorgelegt. Am 7. Janu-
ar 1974 stellte die Gottesdienstkongregation dem Prasidenten der Bischofskonferenz fol-
gende Fragen: 1. Welche spezifischen und neuen Aussagen soll ein Hochgebet aus Anlass
der Synode machen? 2. Warum geniigt es nicht, austauschbare Elemente in die bisherigen
Hochgebete einzufiigen?

Als Priisident der LKS bereitete ich zu Handen des Prisidenten der Bischofskonferenz
eine dreiseitige Antwort in lateinische Sprache vor, ungefdhr folgenden Inhalts: 1. Ein
Hochgebet in der Sprache unserer Zeit ist ein wichtiger Ort der Glaubensverkiindigung. 2.
Der neue Impuls der Synode soll sich auch im kirchlichen Kernbereich Liturgie auswirken.
3. Es gibt viele Griinde, in der Eucharistie Gott zu danken fiir Anzeichen von Hoffnung, die
auf dem Weg der Kirche gegenwirtig sichtbar werden: fiir eine neue Orientierung in unsi-
cherer Zeit: fiir die neue Formen der Mitarbeit von Laien mit der Hierarchie; fiir neue Wege
im sozial-karitativen Bereich; fiir den Fortschritt auf dem Weg zur Einheit. Entsprechend
sind verschiedene ,,intercessiones im Hochgebet wiinschbar. Variationen in einem bisheri-
gen Hochgebet geniigen dafiir nicht. Ich hatte fiir Rom auch die vorgesehene Struktur des
neuen Hochgebetes mitzuteilen, die den rémischen Hochgebeten II-IV entsprach. — Dieser
Vorgang ist bereits dokumentiert.” Ich fiige hier noch ein an sich nebensichliches Detail an.
Die Antwort nach Rom erfolgte in gutem Latein. Mir wurde spater gesagt, dies habe an
héchster Stelle einen guten und unserer Sache forderlichen Eindruck gemacht. Papst Paul
VI. konnte spiiren, dass man in der Schweiz das Erbe der Vergangenheit nicht verachtet.
Auch im Umgang mit der hochsten Autoritét sind ,,vertrauensbildende’ Schritte wichtig.

Erarbeitung des Textes

Am 18. Febr. 1974 teilt Erzbischof A. Bugnini mit, der Heilige Vater habe die Erarbei-
tung eines Hochgebetes fiir die Synode gestattet. Er erkundigte sich am 29. April nach dem
Stand der Dinge. Am 7. Mai antwortete ich im Auftrag von Bischof Nestor Adam, Prisi-
dent der Bischofskonferenz, nach zwei unbefriedigenden Versuchen existiere nun ein guter

So HANGGI (s. Anm. 1) 443, wihrend VON ARX (s. Anm. 1) 284, den 17. Dez. nennt.
Vgl. HANGGI (s. Anm. 1) 442-445; VON ARX (s. Anm. 1) 284-285.
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Vorentwurf, von dem ich eine Kopie zur Information schicken diirfe. Dieser Text wurde
nun von Experten weiter bearbeitet.

Zur Zeit sind mir nicht alle Archivalien zugénglich. Bei einem liturgischen Gebetstext ist
es aber weder notig noch wiinschenswert oder iiblich, die Autoren aufzufiihren. Ich meine
aber sagen zu diirfen, dass bei der Besprechung einer kleinen Arbeitsgruppe in Olten Bi-
schof Anton Hinggi die Richtung angab, die dann verfolgt wurde. Fiir das Hochgebet der
Synode soll vom Grundgedanken ,,syn-odos (gemeinsam unterwegs)* ausgegangen werden.
Die Kirche ist das Gottesvolk, das von Gott gerufen ist, aus dem Heute in die Ewigkeit
Gottes zu pilgern.

Wie die Kirche heute auf dem Weg Christi gemeinsam unterwegs ist, konne in dem neuen
Hochgebet besser entfaltet werden, wenn 3—4 Prifationen und entsprechend 3—4 . interces-
siones* besonders bedeutsame Aspekte des Grundthemas ausfiihren. Einzelne Beteiligte
haben weitere Anregungen gebracht. Von Dr. P. Vinzenz Stebler, Mariastein, konnte das
Exodus-Motiv stammen, das in einer gewissen Entsprechung zum Thema ,,.Syn-odos* steht.
Auf dieser Grundlage arbeitete ich am Entwurf. Ich erinnere mich noch daran, weil Bischof
Anton Hinggi verschiedene biblische Motive, die ich im ersten Durchgang eingebaut hatte,
zuriickwies: Zuviel des Guten! So etwas bleibt leicht im Gedéchtnis haften. Ich gab aber
Bischof Hanggi voll und ganz Recht, wenn er Gewicht auf einen verstidndlichen, von den
Glaubigen gut nachvollziehbaren und relativ kurzen Text legte. An einer Sitzung der LKS
vom 31. Mirz bis 1. April 1974 wurde die Einfiigung von Akklamationen gewiinscht. Ver-
schiedene Modi wurden eingearbeitet. Im Hinblick auf die notwendige Konfirmierung des
Textes durch den Papst bestand Bischof Hinggi darauf, den Einsetzungsbericht nicht zu
verandern und die Grundstruktur eines romischen Hochgebetes beizubehalten. Der Entwurf
ging an die Bischofe mit der Bitte um allfillige Anderungswiinsche und an Experten. Ein-
zelheiten, auch der Sprache, wurden geéndert. Weil der Zeitraum vor den romischen Som-
merferien kurz wurde, approbierte die Bischofskonferenz den Text auf dem Korrespondenz-
weg. Am 8. Juni 1974 konnte er der Gottesdienstkongregation unterbreitet werden. Aus
Griinden der Sprache wurde die franzosische Fassung von Bischof Hianggi und von Jacques
Richoz, damals Sekretir des Centre de liturgie, Fribourg, den romischen Experten vorge-
legt, zusammen mit einer Begriindung und mit Erklérungen.

Die Gottesdienstkongregation hat den Text auch der Glaubenskongregation unterbreitet.
Es wurden nur geringfiigige Anderungen verlangt und eingearbeitet. Mir bleibt in Erinne-
rung, dass zwei Zeilen des damals approbierten Textes teils von einem als fortschrittlich
geltenden Priester (der spiter den priesterlichen Dienst aufgab), teils von der Glaubenskon-
gregation stammen: ,,Mache die Kirche zu einem Ort der Wahrheit und Freiheit, der Ge-
rechtigkeit und des Friedens.*

Konfirmierung

Schon am 8. August 1974 konfirmierte die Gottesdienstkongregation auf besondere Wei-
sung des Papstes den deutschen und franzosischen Text. Im Bestatigungsschreiben hielt
Erzbischof A. Bugnini fest, das neue Hochgebet konne zeigen, ,.dass die Eucharistie, das
Lebenszentrum der Kirche, auch die einigende Mitte aller kirchlichen und synodalen Arbeit
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ist®, Am 8. September 1974 konnte Bischof Anton Hinggi, bei einer gesamtschweizeri-
schen Synodensitzung, das neue Hochgebet erstmals verwenden. Die Seelsorger nahmen es
sehr positiv auf. In der Folge verloren die ,,wilden* Hochgebete viel von ihrer Attraktivitat.

Die italienische Fassung wurde von der Gottesdienstkongregation am 15. November 1974
genehmigt. Zuvor hatte mich Mgr. Giuseppe Martinoli, Bischof von Lugano, gefragt, ob
die italienische Fassung Variationen aufweisen diirfe. Vielleicht war es eine Unterlassungs-
siinde, dass ich weder ja noch nein antwortete. Ich sagte mir, dass fiir das italienische
Sprachgefiihl die ,.sobria ebrietas* oder die Zuriickhaltung im religivsen Ausdruck nicht
entsprechen diirfte, die von Deutschschweizern meist bevorzugt wird. Der italienische Text
holt tatsichlich etwas weiter aus als der deutsche und gebraucht dabei eine biblische Spra-
che. Spiter wird die Existenz einer italienischen Variante des Hochgebetes Folgen haben.
Das Hochgebet lag nun in drei Sprachen vor.

Reserven und Erfolg

Zuerst wurden Reserven im deutschen Sprachgebiet spiirbar. Am Sitz des ,,Primas Ger-
maniae®, in Salzburg, hatten sich die Bischofe des deutschsprachigen Gebietes versammelt.
Sie approbierten am 23. September 1974 das von der Arbeitsgemeinschaft ihrer Liturgie-
kommissionen vorbereitete ,Messbuch fiir die Bistiimer des deutschsprachigen Gebietes™.
Bischof Anton Hinggi, der gern regelmiiBige Zusammenkiinfte der Bischofe des deutschen
Sprachgebietes gesehen hitte, lief bei diesem Anlass die ersten Exemplare des neuen
Hochgebetes verteilen. Das Erstaunen iiber die Schweizer war gro. Soweit ich mich erin-
nere, wurden bereits theologische Bedenken geduBert. Wihrend viele andere Episkopate in
rascher Folge das Hochgebet fiir ihre Léinder iibernahmen, verhinderte in Deutschland eine
Sperrminoritit von Bischofen bei wiederholten Anldufen einen Beschluss zur Ubernahme
des Hochgebetes. Wihrend Jahren half dieser Umstand dem Liturgischen Institut, Ziirich,
rote Zahlen zu vermeiden, weil stindig Bestellungen aus Deutschland eintrafen. Die weitere
Erfolgsgeschichte des Hochgebetes aus der Schweiz ist bekannt. Prof. Reiner Kasczynski
bezeichnete es als gute Fiigung, dass die Schweizer Bischofskonferenz als erste ein neues
Hochgebet erbat und erhielt.’ Es existiert heute in 12 Sprachen. Seine rasche Ubernahme in
27 Lindern ist bereits detailliert beschrieben worden.'’ Hier sei nur angemerkt, dass nach
der Ubernahme durch Luxemburg (6.11.1974) zuerst die Osterreichische Bischofskonfe-
renz (2.1.1975) die Erlaubnis zum Gebrauch dieses Hochgebetes erhielt und zwar aus ,pa-
storalen und diszipliniren* Griinden. Offensichtlich erkannten die Osterreichischen Bischo-
fe den seelsorglichen Wert des Textes, reagierten aber auch auf das Problem der eigen-
michtigen Ubernahme wie vermutlich auch auf die ,,wilden* Hochgebete. Als Osterreich
damals ein eigenes Hochgebet aus Anlass des Salzburger Domjubildums anstrebte, war die
Tiir in Rom bereits wieder geschlossen. Belgien erhielt erst im April 1976 ein eigenes
Hochgebet, mit wenig Profil. Im Zusammenhang stand die Auflosung der Gottesdienstkon-
gregation und die Entlassung von Erzbischof Bugnini, der gewissen kurialen Kreisen als zu

Zitat nach HANGGI (s. Anm. 1) 450; VON ARX (s. Anm. 1) 286-287. Hier finden sich auch weitere
Belege fiir meine Darlegung.

R. Kaczynski, Eucharistigebete der Teilkirchen des rémischen Ritus. In: Sursum Corda. Hg. E.
Renhart — A. Schnider. [FS Ph. Harnoncourt]. Graz 1991, 137.

Vgl. MAGGIONI (s. Anm. 1) 464-471.
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progressiv galt.'' Besonders bedeutsam schien mir die Ubernahme des Schweizer Hochge-
betes durch Italien (5.1.1980). Ich war sehr erstaunt, als man mir, bei einer Messfeier in
Genua, im neuen italienischen Messbuch selbst die Tessiner Fassung des Hochgebetes als
Preghiera eucaristica V* aufgeschlagen hatte. Dieser Aufnahme scheint ein Seilziehen
vorausgegangen zu sein.

Hauptpunkte der Kritik

Das ,,Schweizer Hochgebet stieB aber auch auf eine teilweise widerspriichliche Kritik.
Wirkliche Mingel und Grenzen sind zuzugeben, doch kann ein gewollt kurzes Hochgebet
nicht alle Themen des Glaubens entfalten.'” Nordamerika hat das neue Hochgebet nicht
iibernommen, weil es nicht wirklich ,neu’ sei. Ganz anders tonte es aus Italien. Der Bene-
diktinerabt Salvatore Marsili attackierte den Text, weil er theologisch blass und zweideutig
sei.'® Die katholische Zeitschrift , Trenta giorni titelte: ,,A Messa con Lutero.*

Der deutsche Text der Epiklese lautet: ,,Sende deinen Geist iiber Brot und Wein, damit
Jesus Christus mit Leib + und Blut in unserer Mitte gegenwirtig wird.” Unsere Eingabe in
Rom umschrieb als Absicht der Epiklese: ,,.Der Heilige Geist moge auf die Gaben herab-
kommen, damit wir den Auferstandenen erkennen, der unter den Gaben von Brot und Wein
gegenwirtig wird.“ Nun witterte man im Fehlen des Ausdrucks ,er heilige diese Gaben*
und wegen der italienischen Fassung ,.sia presente ..., es werde eine rein spirituelle, nicht
eine sakramentale und wirkliche Gegenwart Christi in den Gaben umschrieben.

Im Text von 1974 fehlt die férmliche Erwihnung des ,,Opfers der Kirche®. Nach dem
Konzil haben viele das Verstindnis der Eucharistie als ,,Opfer verabschiedet. Seit den
Anfingen wurde aber die Eucharistie als ,,Anaphora® verstanden. Darum hielten wir den
Begriff ,,Opfer* fiir unverzichtbar, wihrend das offizielle ,.erste Hochgebet fiir Messfeiern
mit Kindern“ diesen Begriff umgeht. Zwei Aspekte scheinen hier wichtig: 1. Auf evangeli-
scher Seite ist man mit Grund sehr sensibel fiir die Einzigartigkeit des Opfers Christi. 2. In
der Vergangenheit wurde der Begriff ,,Opfer oft einseitig negativ verstanden (Verzicht;
Destruktion). Nun wurde versucht eine fiir die Teilnehmenden verstindliche Formulierung
zu finden, die den wesentlichen Inhalt des Glaubens ausdriickt, aber nicht im Sinn der ge-
nannten beiden Aspekte missverstindlich ist. Die Darbringung der Kirche wird als unser
dynamisches Mitvollziehen der erlgsenden Hingabe des Hohenpriesters Christus an den
Vater verstanden. Dies in Unterordnung des Leibes unter das Haupt Christus, wie es bei
jeder Feier in der Doxologie ,Durch ihn und mit ihm und in ihm ...* zum Ausdruck
kommt. Diese Sicht konnen Katholiken und Evangelische teilen, dhnlich wie sie in der
Rechtfertigungslehre iibereinstimmen konnen, wenn diese Lehre nicht einseitig verstanden
wird.

Im Hochgebet 1974 wurde diese Losung im Sinn des Leitmotivs ,,syn-odos® versucht: ein
Mitgehen mit Christus, der sich dem Vater hingibt (und dessen Hiniibergehen zum Vater
unmittelbar vorher erwihnt wird): ,,.Schau herab auf dieses Opfer: auf Christus, der sich mit
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KASCYNSKI (s. Anm. 9) 138.

Vgl. HANGGI (s. Anm. 1) 457-459.

Ich schrieb Marsili, die Schweizer Liturgiker seien erstaunt iiber seine Vorwiirfe. Er antwortete,
sein Artikel habe sich nicht gegen die Schweiz gerichtet, sondern gegen die importierte italieni-
sche Fassung. Marsili lief die Antwort von Prof. J. Baumgartner publizieren, Vgl. HANGGI (s.
Anm. 1).
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Leib und Blut hingibt und uns in seiner Hingabe den Weg offnet zu dir, unserem Vater.*
Dieses Opferverstiandnis schlieBt sich dem Begriff des heiligen Augustinus an. Er versteht
unter ,,Opfer ein Geschehen, das zu Gott, zur Fiille von Sein und Gliick fiihrt."* Das uni-
versale Opfer der Gesamtkirche, der Gemeinschaft der Heiligen, wird nach Augustinus
durch den Hohenpriester dargebracht, das Haupt der Kirche, der sich fiir uns hingegeben
hat, damit wir, in der Knechtsgestalt, sein Leib sein konnen."

Die romische Neufassung

Vielleicht hatte man im Schweizer Hochgebet eine bessere Formulierung finden konnen,
um diese biblische und augustinische Sicht auszudriicken. Die rémische Neufassung des
Hochgebetes von 1991 erwihnt das der Kirche geschenkte und von ihr dargebrachte ,,Op-
fer* doppelt, bringt aber den Wegcharakter unseres Mitvollzuges nicht mehr zum Aus-
druck. Die Neufassung ist in verschiedener Hinsicht eine Verbesserung, doch hat sie etwas
von der fritheren Dynamik und Verstandlichkeit verloren. Wie kam das? Ausgangspunkt
fiir die neue Fassung war der italienische Text der Diozese Lugano, der bereits weiter aus-
holt als die Urfassung. Nun werden zusitzliche theologische Aspekte (Eschatologie; Wie-
derkunft Christi) ausgefiihrt. Die jetzige deutsche Fassung ist eine Riickiibersetzung aus
dem lateinischen ,textus typicus®. Die neue Version bringt ,,Verdeutlichungen*, aber auch
die ,.Gefahr der theologischen Uberfrachtung“ und bleibt hinter der ,,mitvollzugsfreundli-
chen Schlichtheit des Originals® zuriick.'® Leider hat die romische Autoritiit die Neufassung
ohne Riicksprache mit dem erstapprobierenden Episkopat vorbereitet. Als spiter eine Dele-
gation der Schweizer Bischofskonferenz bei der Gottesdienstkongregation vorsprach, u. a.
wegen der notwendig scheinenden Delegation von Vollmachten an nicht-ordinierte Ménner
und Frauen in der Seelsorge, erwiihnte ich, dass ich die Ubernahme des nunmehr verinder-
ten ,.Synoden“-Hochgebetes in das Romische Messbuch ,mit einem lachenden und einem
weinenden Auge* zur Kenntnis genommen habe.

5 ~Proinde verum sacrificium est omne opus, quod agitur ut sancta societate inhaereamus Deo,

relate scilicet ad illum finem boni, quo veraciter beati esse possimus.* (De civitate Dei X,6)

.-Mihi autem adhaere Deo bonum est: profecto efficitur, ut tota ipsa redempta civitas, hoc est
congregatio societasque sanctorum, universale sacrificium offeratur Deo per sacerdotem magnum,
qui etiam se ipsum obtulit in passione pro nobis, ut tanti capitis corpus essemus, secundum for-
mam servi.” (De civitate Dei X,6)

Vgl. H. RENNINGS, ,,Schweizer Hochgebet*.
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Leiturgia semper reformanda

Die gottesdienstliche und musikalische Reformarbeit
der Evangelischen Kirche in Osterreich

Eine Kirche, die sich als , Ecclesia semper reformanda® versteht, wird sich dazu zu be-
kennen haben, dass auch Liturgie und Musik des Gottesdienstes einer stindigen Erneuerung
bediirfen, um vor Erstarrung bewahrt zu bleiben. Als langjihriger Vorsitzender des Aus-
schusses fiir Gottesdienst und Kirchenmusik der Evangelischen Kirche A.B. (Augsburgi-
schen Bekenntnisses) in Osterreich, aber auch als Vorsitzender der Gesangbuchkommission
und als Referent fiir Kirchenmusik der Evangelischen Kirche A.B. und der Evangelischen
Kirche H.B. (Helvetischen Bekenntnisses) in Osterreich konnte ich viele Jahre die Bemii-
hung um die Erneuerung des Gottesdienstes begleiten und mitgestalten. Dabei war die
Evangelische Kirche in Osterreich eingebunden in die Reformbemiihungen im gesamten
deutschen Sprachraum. Am Beispiel des neuen Gesangbuches, des neuen Gottesdienstbu-
ches mit Ergdnzungsband, der Konfirmationsagende sowie weiterer liturgischer Ordnungen
mochte ich die Entwicklung gottesdienstlicher Reformarbeit aufzeigen.

1. Das neue Evangelische Gesangbuch (EG)

Am 30. Oktober 1994 hat auch die Evangelische Kirche in Osterreich ein neues Gesang-
buch eingefiihrt. In einer Festveranstaltung in der bis auf den letzten Platz gefiillten Gustav-
Adolf-Kirche in Wien wurde es feierlich in Gebrauch genommen. Dieses ,,Liederfest™ wur-
de fiir alle Teilnehmer, darunter allein etwa 600 Chorsiangerinnen und Chorsinger und 100
Bliser, zu einem erhebenden Erlebnis und lieB eine positive Akzeptanz des neuen Gesang-
buches in den Gemeinden erwarten. Heute kann gesagt werden, dass sich diese Erwartung
erfiillt hat. Das EG ist in allen Gemeinden in Gebrauch und wird wegen seines vielfdltigen
Inhaltes geschitzt.

An den Vorarbeiten war die sterreichische Kirche ebenso wie die deutschen Kirchen mit
beteiligt. Die ersten 535 Lieder hat das EG Osterreich mit den EG-Ausgaben der anderen
Kirchen gemeinsam. Die besonderen Lieder der Evangelischen Kirche in Osterreich sind
dann unter den Nummern 550 bis 672 zu finden. In diesem Osterreichteil wurden einmal
auf dem Boden dieses Landes entstandene Lieder aufgenommen, von denen manche bereits
im Osterreichteil des EKG oder in den osterreichischen Beiheften ,,Auf denn, singen wir*
und , Liederheft fiir Jugend und Gemeinde* enthalten waren. Aber auch ,neue* Lieder und
Gesiinge fanden Aufnahme, wobei ein besonderer Akzent auf kindgemiaBe Lieder, 6kume-
nische Lieder und liturgische Gesdnge gelegt wurde. Auch Kirchentagslieder wie , Fiirchte
dich nicht* oder ,,Selig seid ihr* und Kanons fanden Beriicksichtigung.

Die Entscheidung, welche Lieder und Gesinge in den Osterreichteil aufgenommen wer-
den sollen, hat sich der Gsterreichische Gesangbuchausschuss nicht leicht gemacht. Hier
sollten die Wiinsche der Gemeinden, so gut es ging, beriicksichtigt werden. Um sich einen
Uberblick iiber die Liedpraxis und die Singhufigkeit in diesen sowie deren Wiinsche hin-
sichtlich des neuen Gesangbuches zu verschaffen, wurde bereits 1983 eine Erhebung
durchgefiihrt, die eine hohe Riicklaufquote erreichte. Die Ergebnisse bildeten den stetigen
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Hintergrund fiir die dann einsetzende Arbeit am Osterreichischen Liedteil, bei der freilich
Qualitétskriterien nicht auBler acht gelassen wurden.

Die bereits im Vorwort zum EKG angegebene Begriindung hat auch fiir die Beniitzung
des EG Giiltigkeit: ,,Das neue Gesangbuch soll beiden Evangelischen Bekenntnissen die-
nen, haben doch Lutheraner und Reformierte in ihrem Liedgut einander gegenseitig be-
fruchtet, ohne dabei ihre Eigenart zu verleugnen.*

Dieses Miteinander der beiden Kirchen in Osterreich findet auch im Textteil des EGO
seinen Niederschlag. Unter den Bekenntnissen findet sich nicht nur Luthers Kleiner Kate-
chismus und das Augsburger Bekenntnis als lutherische Bekenntnisschriften, sondern auch
der gesamte Heidelberger Katechismus und ein Auszug aus dem Zweiten Helvetischen
Bekenntnis als reformierte Bekenntnisschriften. Eine Einfithrung in die Gestaltung des
kirchlichen Raumes sowie eine beispielhafte Auflistung von besonders fiir Kinder geeig-
neten Liedern bilden weitere Besonderheiten des Osterreichischen Texitteils.

Im gemeinsamen Liedteil ist so manches Lied auf dem Boden des heutigen oder des ,.al-
ten* Osterreich, dem Gebiet der ehemaligen osterreichisch-ungarischen Monarchie, ent-
standen. Etwa die Bearbeitung des 92. Psalmes ,,Das ist kostlich (EG 284) von Mihaly
Sztarai. Urspriinglich Franziskanermonch setzte er sich mit groem Eifer fiir die Reforma-
tion im siidlichen Ungarn ein. Oder das Passionslied ,,Du schéner Lebensbaum des Paradie-
ses” (EG 96) von Imre Pécseli Kirdly, das ebenfalls aus der Reformationszeit stammt.

Aber am bekanntesten ist wohl das Weihnachtslied ,,Stille Nacht®, das heute zum Allge-
meingut aller Kontinente und Kirchen gehdrt. Das Lied hat im Original sechs Strophen und
es ist bedauerlich, dass nur die drei bekannten (im Original die Strophen 1,6 und 2) in das
neue Gesangbuch aufgenommen worden sind, denn gerade die fehlenden Strophen enthal-
ten ,.,dogmatische* Aussagen und nehmen damit dem Lied den Eindruck des Siilichen und
Sentimentalen.

2. Das neue Evangelische Gottesdienstbuch (EGb)

Der Gottesdienstbesuch nimmt ab — darunter klagt manche Gemeinde. Aber es gibt auch
die umgekehrte Erfahrung: Menschen — und auch Jugendliche — besuchen wieder mehr den
Gottesdienst. Umfragen und Statistiken bestdtigen: es wird neu iiber den Gottesdienst und
seine Form nachgedacht. Zielgruppenorientierte Gottesdienste entstehen. Aber auch der
Sonntagvormittagsgottesdienst wird lebendiger, vielfidltiger und bunter. Seine Liturgie wird
bewusster vollzogen und intensiver erlebt.

Am 30. Jinner 2000 wurde in der Lutherischen Stadtkirche in Wien das von der Synode
beschlossene Evangelische Gottesdienstbuch eingefiihrt. Damit ist eine umfassende Gottes-
dienstreform im deutschsprachigen evangelischen Raum zu ihrem Abschluss gekommen.
Dieses Gottesdienstbuch ist zugleich in der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) und in der Evangelischen Kirche der Union (EKU) in Gebrauch.
Es ist somit ein erstes gemeinsames Gottesdienstbuch Osterreichs und Deutschlands zur
Gestaltung der Gottesdienste an Sonn- und Feiertagen.

Sieben Kriterien sind bei der Erarbeitung zwar noch nicht voll beriicksichtigt worden,
wollen aber so etwas wie die ,,Theologie” des Gottesdienstbuches darstellen. Sie sollten
jedenfalls bei jeder Gottesdienstvorbereitung und -gestaltung bedacht werden:
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— Fiir die Feier des Gottesdienstes ist die ganze Gemeinde verantwortlich. Dem ent-
spricht, dass Gemeindeglieder an ihr beteiligt sind und es sich nicht um eine
Soloveranstaltung des Pfarrers oder der Pfarrerin handelt.

— Der Gottesdienst orientiert sich an einer Grundstruktur, die Freiraum lisst fiir Gestal-
tungsmoglichkeiten.

— Texte aus der Gegenwart haben darin ebenso ihren Stellenwert wie Texte aus der Tra-
dition.

— Der Gottesdienst ist okumenisch ausgerichtet und kann auch liturgische Elemente an-
derer Kirchen aufnehmen.

— Der Gottesdienst versteht sich als Feier von Ménnern und Frauen, Jungen und Alten
sowie ganz unterschiedlichen Gruppierungen in der Kirche. Deshalb ist in der sprach-
lichen Gestaltung darauf zu achten, dass niemand ausgegrenzt wird.

— Der Gottesdienst zielt nicht nur auf eine intellektuelle Ansprache der Teilnehmerinnen
und Teilnehmer, sondern ist auf alle Sinne ausgerichtet und bezieht den ganzen Men-
schen ein.

— Dass die Wurzeln des Christentums im Judentum liegen, dufert sich auch im Gottes-
dienst in der Verbundenheit mit dem Volk Israel.

Seit der Reformation haben sich zwei Grundformen des evangelischen Gottesdienstes

herausgebildet, auf die auch das Evangelische Gottesdienstbuch Bezug nimmt:

— Der Gottesdienst mit Predigt und Abendmahl (Grundform I): Seine Struktur, die sich
bis in die Friihzeit der Kirche zuriickverfolgen lésst, liegt dem lutherischen, anglikani-
schen und romisch-katholischen Gottesdienst zugrunde und ist somit ein Zeichen
tibergreifender ckumenischer Gemeinschaft.

— Der Predigtgottesdienst — ohne Abendmahl (Grundform II). Dieser hat sich in den
Stidten Stidwestdeutschlands im spiten Mittelalter entwickelt. Im Gottesdienstbuch
kann dieser auch mit der Feier des Abendmahls verbunden werden.

Die idealtypische Form (Grundstruktur) des Gottesdienstes besteht aus vier Teilen:
— Eroffnung und Anrufung

— Verkiindigung und Bekenntnis

— Abendmahl

— Sendung und Segen

Wenn wir nach dem Gottesdienst im dritten Jahrtausend fragen, miissen wir auch nach
dem Wesen des Gottesdienstes fragen. Was beschiftigt uns eigentlich so, dass wir gar nicht
anders konnen, als Gottesdienste zu feiern? Die Menschen fragen heute nicht mehr so wie
in frilheren Zeiten direkt nach Gott. Sie sind auch nicht mehr — wie der mittelalterliche
Mensch — von ihrer Schuld umgetrieben und auf der Suche nach der gottlichen Gnade. Sie
leben aber zwischen Hoffnungen und Angsten, in Befiirchtungen, fiir die es sehr plausible
Griinde gibt. Und sie haben zur Bewiltigung ihrer Angste wenig Hilfen. Bewiihrte Tradi-
tionen sind vergessen, viele Uberlieferungen sind verblasst. Der Gottesdienst konnte die
Botschaft von etwas Unglaublichem vermitteln. Er konnte zum Ort werden, an dem der
Mensch mit seinen zarten Hoffnungen und oft verdeckten Angsten angenommen wird, zum
Quellort von Vertrauen. Dies kann freilich nicht allein durch ein neues Gottesdienstbuch
geleistet werden. Aber ein solches kann die Dimension des gottesdienstlichen Feierns neu
ins Bewusstsein riicken und so zu einer Vertiefung der Gottesdienste fiihren.
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3. Der Ergdnzungsband zum Gottesdienstbuch

Das Buch erschien fiir die Evangelische Kirche der Union und fiir die Vereinigte Evange-
lisch-Lutherische Kirche Deutschlands. Am 21. Oktober 2002 wurde es von der Synode
A.B. zum Gebrauch in den Gemeinden der Evangelischen Kirche A.B. in Osterreich be-
schlossen.

,,Die Gemeinde feiert den Gottesdienst.” Dieser erste Satz des Vorwortes bildete die
Grundlage fiir die liturgische Reform, die sich im Gottesdienstbuch niederschligt und auch
im Erginzungsband fortgefiihrt werden soll. Der Ergidnzungsband will dazu beitragen, ,.das
Verstindnis fiir die einzelnen Stiicke des Gottesdienstes zu fordern, sodass die Gestaltung
der Feier in Ehrfurcht, in der Weisheit des Glaubens und in dramaturgischer Kompetenz
geschehen kann®.

Diesem Ziel wollen in erster Linie die Beitrdge ,,Zur Feier des Gottesdienstes” dienen.
Hier erfahrt die Leserin bzw. der Leser etwas iiber die ,,Verantwortung und Beteiligung der
Gemeinde®, iiber ,Lebendige Gottesdienstgestaltung®, iiber den gottesdienstlichen Raum
und die gottesdienstliche Zeit, aber auch iiber ,.Nicht ausgrenzende Sprache®, Musik und
Stille, Gesten, Bewegung und Tanz, Symbole und liturgische Farben im Gottesdienst sowie
Bedenkenswertes fiir die Vorbereitung auf den Empfang des Abendmahls und die Gestal-
tung der Abendmahlsausteilung. Ist schon das Gottesdienstbuch ein Stiick weit ein liturgi-
sches Kompendium, so trifft dies fiir den Ergénzungsband noch mehr zu. Dazu zihlen auch
die Texte im ,,Anhang", die vermitteln, in welcher Weise der Gottesdienst in unseren Kir-
chen und in der Okumene geordnet ist. Alle diese Texte wollen zu einem tieferen Gottes-
dienstverstdandnis beitragen und konnen in Gemeinde- und Liturgiekreisen besprochen
werden.

Weiters enthilt der Ergidnzungsband ,,Ausformungen zur Grundform I, die sogenannten
Teilvarianten. An ihnen kann Freiheit ebenso wie ein notwendiger behutsamer Umgang mit
der Grundform des Gottesdienstes anschaulich gemacht werden. Freiheit der Gestaltung
kann immer nur eine verantwortlich wahrgenommene Freiheit meinen und darf nicht mit
Beliebigkeit verwechselt werden.

Die Freiheit der Gestaltung kommt besonders auch in der ,Gottesdienstgestaltung in Of-
fener Form* zum Tragen. Uber das Gottesdienstbuch hinaus werden hier weitere Formen
angeboten, die in den letzten Jahren in den Kirchen gewachsen sind und entweder auf sehr
alte Traditionen zuriickgehen oder Impulse aus der Okumene heute aufnehmen. Hier finden
sich Ordnungen fiir das Feierabendmahl und die Thomasmesse ebenso wie fiir einen Sal-
bungsgottesdienst oder die gottesdienstliche Begehung des Holocaust-Gedenkens.

Eine ,,Textsammlung zur Auswahl* enthilt, beginnend mit der , Spirituellen Vorbereitung
des Gottesdienstes™ und dem Sakristeigebet, weitere Vorschlige fiir die einzelnen liturgi-
schen Stiicke des Gottesdienstes. Die Sakristeigebete sind iibrigens auch als Sonderheft
erschienen und es wire zu wiinschen, dass das Sakristeigebet wieder stirker in unseren
Gemeinden praktiziert wird.

Nicht nur Sprechen, Singen und Musizieren geben dem Gottesdienst seine Gestalt, son-
dern auch das Verhalten der Liturginnen und Liturgen. Ein , Kleiner Liturgischer Knigge*
will hier Hilfen geben. Auch ein ,Kleines Liturgisches Worterbuch® mochte die Kompe-
tenz im Bereich der Liturgie fordern. Die , Liturgischen Gesiinge* schlieBlich ergiinzen das
Angebot des Gottesdienstbuches. Damit im Zusammenhang stehen auch die ,,Geséinge zum
Gottesdienst fiir Chor und Gemeinde®, die in einer besonderen Ausgabe erschienen sind.
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Mit diesem Ergénzungsband und seinen Sonderheften ist der lange Weg der , Erneuerten
Agende* zu einem Abschluss gekommen.

4. Die Konfirmationsagende

Sie ist im Jahr 2001 zunichst fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden und fiir
die Evangelische Kirche der Union in Deutschland erschienen und am 21. Oktober 2002
von der Synode A.B. mit osterreichischen Ergénzungen zum Gebrauch in den Gemeinden
der Evangelischen Kirche A.B. in Osterreich beschlossen worden.

Das Besondere dieser Agende ist es, dass sie nicht nur den Konfirmationsgottesdienst im
Blick hat, sondern vom konfirmierenden Handeln der Kirche ausgeht. In der ,Einfiihrung*
wird gleichsam die ,,Theologie* der Agende umschrieben. Alles Handeln der Kirche will
Glauben werden und stiirken. Es ist somit stets konfirmierendes Handeln. Dies gilt fiir den
Gottesdienst der Gemeinde und die Kasualien genauso wie fiir den seelsorgerlichen, kate-
chetischen und diakonischen Auftrag der Kirche. Das konfirmierende Handeln der Kirche
bezieht sich daher auf das ganze Leben der Christen. In der Konfirmandenarbeit und in der
Konfirmation nimmt die Kirche diesen Auftrag in besonderer Weise wahr.

Konfirmation wird verstanden als ,.ein gestreckter Vorgang mit mehreren Stationen, die
unterschiedliche Schwerpunkte und Inhalte haben®. Die Agende enthélt deshalb acht Got-
tesdienstordnungen, wobei zu (fast) jeder Ordnung Erlduterungen, Hinweise zur Vorberei-
tung, die Darstellung der Grundform mit Gestaltungshinweisen, Texte zur Auswahl, Lied-
vorschlige und Praxisbeispiele zu finden sind. Folgende Ordnungen werden angeboten:
Gottesdienst zu Beginn der Konfirmandenzeit, Taufe in der Konfirmandenzeit, Abendmahl
withrend der Konfirmandenzeit, Beichte in der Konfirmandenzeit (Feier der Versohnung),
Vorstellungsgottesdienst, Konfirmation, Abendandacht am Konfirmationstag und Gedécht-
nis der Konfirmation. Im Gottesdienst zum Beginn der Konfirmandenzeit sollen die Kon-
firmanden vorgestellt und eingefiihrt werden. Dies will deutlich machen, dass Konfirman-
denarbeit Sache der ganzen Gemeinde ist. Das Abendmahl wihrend der Konfirmandenzeit
macht bewusst, dass die Abendmahlszulassung nicht mehr mit der Konfirmation gekoppelt
ist. Hier hat in Osterreich die Synode im Oktober 2002 das ,Kinderoffene Abendmahl
beschlossen. Eine besondere Feier der Beichte, frither oft am Vorabend der Konfirmation,
kann dazu beitragen, dass das Reden von Schuld und Vergebung nicht nur theoretische
Erkenntnis bleibt, sondern persénlich erfahren wird. Der Vorstellungsgottesdienst steht in
engem Zusammenhang mit der Konfirmation und will Einblick geben in die Konfirman-
denarbeit. Er 16st damit die ,,Konfirmandenpriifung™ alten Stils ab. Die Konfirmation selbst
bedeutet den feierlichen Abschluss der Konfirmandenzeit. Thre konstitutiven Elemente sind
Taufgedichtnis, Bekenntnis der Konfirmanden zum christlichen Glauben, die Fiirbitte der
Gemeinde und die mit einem personlichen Zuspruch (Konfirmandenspruch) verbundene
Segnung. Auch das Abendmabhl sollte selbstverstindlich nicht fehlen.

5. Weitere Liturgische Ordnungen und Richtlinien

Dariiber hinaus sollten auch die weiteren liturgischen Ordnungen und Richtlinien nicht
vergessen werden, die der Ausschuss fiir Gottesdienst und Kirchenmusik in fritheren Jahren
und zuletzt erarbeitet hat.
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Schon etwas in die Jahre gekommen ist die Taufagende 1984. Hier ist eine Uberarbeitung
geplant. Mit der Trauagende 1986, die nicht nur die Ordnung der Trauung, sondern auch
das Gedéachtnis der Trauung enthilt, bildet sie zusammen eine ,,Ringagende“. Eine eigene
.Ringagende bildet die Bestattungsagende 1994. Die 1995 von der Synode zur Erprobung
beschlossene Ordnung des Gottesdienstes zur Konfirmation ist durch die neue Konfirmati-
onsagende aufler Kraft gesetzt worden.

1986 hat die Synode ,Richtlinien zur liturgischen Ordnung der Evangelischen Kirche
A.B. in Osterreich* beschlossen, die freilich auf der alten Gottesdienstordnung basieren und
daher iiberarbeitet werden miissen.

Folgende weitere liturgische Texte und Richtlinien wurden vom Ausschuss erarbeitet:

# Texte fiir die Feier der Ordination (Ordinationsgeltbnis) 1993
Einfithrung von Lehrvikaren und Pfarramtskandidaten 1993
Einfiihrung von Lektoren 1993
Aufnahme (Wiederaufnahme) in die Evangelische Kirche im Rahmen eines Gottes-
dienstes 1995
,»Das neue Gespiir fiir heilige Riume* 1998
Einfiihrung in einen besonderen kirchlichen Dienst 1999
Richtlinien zum Gebrauch der Amtskleider 2002
Verabschiedung aus einem kirchlichen Dienst

N S
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Es bleibt zu hoffen, dass die neu entwickelten Liturgien und liturgischen Hilfen zu einer
kompetenten Gottesdienstgestaltung verhelfen und die Freude am Gottesdienst fordern.
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Riickblick

Wie kaum eine andere theologische Disziplin hat die Liturgiewissenschaft vom Zweiten
Vatikanischen Konzil profitiert — verdankt sie doch ihre Erhebung zum Pflicht- und
Hauptfach einer Anordnung der Liturgickonstitution des Konzils:

.Das Lehrfach Liturgiewissenschaft ist in den Seminarien und den Studienhdusern der Orden zu
den notwendigen und wichtigen Fichern und an den Theologischen Fakultiten zu den Hauptfichern
zu rechnen. Es ist sowohl unter theologischem und historischem wie auch unter geistlichem, seel-
sorglichem und rechtlichem Gesichtspunkt zu behandeln® (SC 16).

Die klassische Aufgabenstellung des Fachs fasst Benedikt Kranemann préignant zusam-
men: ,,Gegenstand der Liturgiewissenschaft als Disziplin der Theologie ist der Glaube der
betenden Kirche, wie er sich in den verbalen und nonverbalen Ausdrucksformen der Litur-
gie widerspiegelt. Die Liturgie wird als Ort des Glaubens (systematische L.), in ihren histo-
rischen Gestalten (Liturgiegeschichtsforschung) und hinsichtlich der Forderung des liturgi-
schen Lebens (Pastoralliturgik) wissenschaftlich untersucht.*'

Dabei kommt der Liturgiewissenschaft keineswegs ein Alleinvertretungsanspruch in Be-
zug auf den kirchlichen Selbstvollzug Leiturgia zu, wie der einschléigige Paragraph der
Liturgiekonstitution in seinem weiteren Verlauf anregt:

,,Dariiber hinaus mogen die Dozenten der {ibrigen Ficher, insbesondere die der dogmatischen

Theologie, die der Heiligen Schrift, der Theologie des geistlichen Lebens und der Pastoraltheologie,

von den inneren Erfordernissen je ihres eigenen Gegenstandes aus das Mysterium Christi und die

Heilsgeschichte so herausarbeiten, dass von da aus der Zusammenhang mit der Liturgie und die

Einheit der priesterlichen Ausbildung deutlich aufleuchtet™ (SC 16).

Wenn der Gegenstand auch von den anderen theologischen Fichern zu behandeln ist, so
fragt sich, worin das Proprium der Liturgiewissenschaft besteht. Die bald nach der Verab-
schiedung der Liturgiekonstitution forciert in Gang gesetzte Liturgiereform nahm die Litur-
giker, fiir die allenthalben Lehrstiihle eingerichtet wurden’, in die Pflicht. Da die Liturgiere-
form wohl der am stirksten wahrgenommene Bestandteil des Reformprogramms war, er-
schien vielen das primire Bezugsfach des kirchlichen Gottesdienstes als , Konzilswissen-
schaft.’ In der Tat bestand eine wichtige Aufgabe der Liturgiewissenschaftler in den ersten

B. KRANEMANN, Liturgiewissenschaft, Liturgik. In: LThK® 6, 989.

Vgl. F. KOHLSCHEIN, Zur Geschichte der Liturgiewissenschaft im katholischen deutschsprachigen
Bereich. In: Liturgiewissenschaft — Studien zur Wissenschaftsgeschichte. Hg. ders. — P. Wiinsche.
Miinster 1996 (LQF 78) 1-72, hier 65-69.

Daraus zogen manche die Konsequenz, dass die Existenzberechtigung der Liturgiewissenschaft
mit dem Abschluss der Reformen erlischt. Dieses Argument war vor einigen Jahren in Zusam-
menhang mit der Streichung bzw. Zusammenlegung von Lehrstiihlen an deutschen Fakultiiten zu
héren. Vgl. zum Begriff , Konzilswissenschaft: F. KOHLSCHEIN, Liturgiewissenschaft — Selbst-
verstidndnis einer ,,Konzilswissenschaft®. In: Theologie in der Universitit. Festschrift zum Jubild-
um: 350 Jahre Theologie in Bamberg. Hg. G. Kraus. Frankfurt/M. 1998 (Bamberger Theologische
Studien 10) 193-207.
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Jahrzehnten nach dem II. Vatikanum darin, die Reform einerseits mitzugestalten und ihre
Intentionen und Resultate andererseits in die akademische und kirchliche Offentlichkeit zu
vermitteln. Da der pastorale Impetus des Konzils zudem zu einer Schwerpunktsetzung der
Liturgiewissenschaft in der Praktischen Theologie fiihrte — was Jahrzehnte spiter einen
,Richtungsstreit* hervorrief, auf den noch zuriickzukommen ist —, traten die in der ersten
Jahrhunderthilfte vorherrschenden philologischen und historischen Studien scheinbar in
den Hintergrund.” Tatsichlich fuBten die Reformen aber auf diesen Studien. Dies gilt schon
fiir die von Papst Pius XII. eingeleiteten Reformen der Osternacht oder des Priesterweihe-
ritus, mehr aber noch fiir die des Zweiten Vatikanischen Konzils etwa in Bezug auf die
Struktur des Kirchenjahres, der Sakramentenfeiern oder des Eucharistischen Hochgebetes.
Ob die damals angelegten Kriterien und die danach getroffenen Entscheidungen aus heuti-
ger Sicht alle richtig waren, ist eine andere Frage. Uber die inzwischen erfolgten Zugewin-
ne an liturgiewissenschaftlicher Erkenntnis und die daraus moglicherweise zu ziehenden
Konsequenzen wird noch zu reden sein. Reinhard MeBner hat im Zusammenhang mit der
Erorterung von Problemen des Eucharistischen Hochgebets angemerkt:
»Wie verhalten sich Liturgiereform und Liturgiewissenschaft zueinander? [. . .] Die Hochgebetsfor-
schung ist weitergegangen, die der Reform zugrundeliegenden Forschungsergebnisse haben sich
nicht alle als dauerhaft erwiesen. [. . .] Welchen Dienst kann die Liturgiewissenschaft der sich stindig
wandelnden Liturgie leisten, ohne dass die Grenzen der wissenschaftlichen Einsicht in den Gottes-

dienst der Kirche zu Mingeln eben dieses Gottesdienstes selbst werden? [. . .] Kénnte nicht ab-
sichtslose, zuweilen verponte ,reine’ Wissenschatt letztlich der Kirche den besseren Dienst leisten?

Aus den bisherigen Beobachtungen geht hervor, dass eine Positionierung des Fachs Li-
turgiewissenschaft 40 Jahre nach Erscheinen der Liturgiekonstitution nicht eben einfacher
geworden ist. Vor zwanzig Jahren schrieb Angelus A. HauBling tiber die ,derzeitige Krise
der Liturgiewissenschaft“.® Sie betraf die Unfihigkeit, Eigenheit und Funktion des Fachs
klar zu bestimmen. ,,Der Ubergang von der [. . .] eher historischen Forschung auf die sy-
stematisch-theologische Darstellung (die kritisch iiberpriifende geschichtliche Deskription
einschlieBt) scheint im ganzen noch nicht gelungen.*” Die aufgrund der Einbindung der
Krifte in die Reform der liturgischen Biicher nur in geringem Maf} durchgefiihrte Grundla-
genforschung ,brachte den fatalen Nebeneffekt, dass die heute in diesem Fach Titigen
allein schon sprachlich den Anschluss an die Diskussion der Wissenschaftstheorie oder der

Human- und Sprachwissenschaften verloren haben und ihn jetzt nur mehr miihsam gewin-

nen‘®. Um das Jahr 1990 wurde in einer »otandortbestimmung* der Arbeitsgemeinschaft

Vgl. B. KRANEMANN, Liturgiewissenschaft angesichts der ,,Zeitenwende®. Die Entstehung der
theologischen Disziplin zwischen den beiden Vatikanischen Konzilien. In: Die katholisch-
theologischen Disziplinen in Deutschland 1870-1962. Ihre Geschichte, ihr Zeitbezug. Hg. H.
Wolf. Paderborn 1999, 351-375; DERS., Grenzgingerin zwischen den theologischen Disziplinen.
Die Entwicklung der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft im 19. und 20. Jahrhundert. In:
TThZ 108 (1999) 253-272.

R. MEsSNER, Einige Probleme des eucharistischen Hochgebets. In: Bewahren und Erneuern.
Studien zur MeBliturgie. [FS H. B. Meyer]. Hg. ders. — E. Nagel — R. Pacik. Innsbruck — Wien
1995, 174201, hier 201.

A. A. HAUSSLING, Liturgiewissenschaft zwei Jahrzehnte nach Konzilsbeginn. Eine Umschau im
deutschen Sprachgebiet, wieder abgedruckt in: DERS., Christliche Identitit aus der Liturgie.
Theologische und historische Studien zum Gottesdienst der Kirche. Hg. M. Klockener — B. Kra-
nemann — M. B. Merz. Miinster 1997 (LQF 79) 303-320, hier 307f.

Ebd.
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katholischer Liturgikdozentinnen und -dozenten im deutschen Sprachgebiet (AKL) ver-
sucht, methodische und inhaltliche Eckpunkte der kiinftigen Arbeit im Sinne einer Konver-
genzerklarung zu bestimmen.” Der dort zum Ausdruck gebrachten Option fiir die praktisch-
theologische Verortung des Fachs wurde einige Jahre spiter heftig widersprochen.'® Auch
ein Plidoyer fiir interdiszipliniire Zusammenarbeit mit den Humanwissenschaften im Sinne
von ,konvergierenden Optionen*!' loste harsche Kritik aus dahingehend, dass bei diesem
Ansatz das Proprium der Theologie verloren ginge.'” Ralf Kunz stellte zu Recht fest, dass
es sich hier um zwei verschiedene Blickrichtungen handelt, die auf die Texte und die auf
die Feier. ,,Es gibt Texte und es gibt Orte, an denen Menschen sich im Namen Gottes ver-
sammeln, um Liturgie zu feiern. Liturgiewissenschaft mul} beide Perspektiven beriicksich-
tigen und ihre Kombination theoretisch bewiltigen*."> Wie dies geschehen kann, ist nach
wie vor eine offene Frage. Angelus A. Haullling hat schon frith bedeutende wissenschafts-
theoretische Impulse gegeben, so 1970 in seinem Aufsatz ,.Die kritische Funktion der Li-
turgiewissenschaft“.'* Die ,kritische Funktion* der Liturgiewissenschaft ergibt sich vor
allem aus ihrer integrativen Bedeutung fiir die Theologie insgesamt. Sie riihrt von der Mit-
telstellung der Liturgie zwischen Glauben und Theologie her. Es ist demzufolge eine Litur-
gietheologie zu entwickeln, die intradisziplindr ausgerichtet ist. Der italienische Funda-
mentaltheologe Andrea Grillo stellt sie sich folgendermaf3en vor:
,.Die Liturgictheologie ist wesentlich bestimmt von der Untersuchung des Offenbarungsgeschehens,
s0 wie es sich sub specie celebrationis darstellt, in der Feiergestalt der Ritualitit und des Symbols,
als Modalitiit der Prisenz des Mysteriums und seiner Geschichte. Sie neigt deshalb dazu, die sa-
kramentale Unmittelbarkeit der theologischen Vermittlung vorzuziehen. Sie betrachtet das sakra-
mentale Zeichen des theologischen Signifikats im Kontext der gefeierten symbolischen Handlung.
Auf diese Weise entgeht sie der Verdringung oder Uberbewertung des Ritus und leistet ihren Bei-
trag zu einer Reintegration in das Fundament des Glaubens, indem sie bewuft macht, was der Ritus

an Irreduktiblem beinhaltet, nicht nur in seiner Eigenschaft als protestatio fidei, sondern auch als
modus essendi des Glaubens selbst.*

Die kritische Funktion der Liturgiewissenschaft beinhaltet eine ,,Ideologiekritik” gegen-
iber Theologie und Kirche, aber auch gegeniiber dem eigenen Gegenstand. Schon 1970
fragte HiuBling, wie sich die Liturgiewissenschaft gegeniiber der kommenden Liturgie zu
verhalten habe, schopferisch oder kritisch. Nach vierzig Jahren zeichnet sich eine stirkere
Tendenz in Richtung einer konstruktiven Liturgiekritik ab. Aus der Erfahrung und der zeit-

Vel. A. GERHARDS — B. OsTERHOLT-K00TZ, Kommentar zur ,,Standortbestimmung der Liturgie-
wissenschaft®. In: LT 42 (1992) 122—138.

R. MESSNER — G. WINKLER, Uberlegungen zu den methodischen und wissenschaftstheoretischen
Grundlagen der Liturgiewissenschaft. In: ThQ 178 (1998) 253-272.

A. GERHARDS — A. ODENTHAL, Auf dem Weg zu einer Liturgiewissenschaft im Dialog. Thesen
zur wissenschaftstheoretischen Standortbestimmung. In: LI 50 (2000) 41-53.

M. STUFLESSER — S. WINTER, Liturgiewissenschaft — Liturgie und Wissenschaft? Versuch einer
Standortbestimmung im Kontext des Gesprichs zwischen Liturgiewissenschaft und Systemati-
scher Theologie. In: LT 51 (2001) 90-118; vgl. dazu A. ODENTHAL, Liturgie als Ritual. Theologi-
sche und psychoanalytische Uberlegungen zu einer prakusch theologischen Theorie des Gottes-
dienstes als Symbolgeschehen. Stuttgart 2002 (PThH 60) sowie R. Kunz, Wie lernt man Liturgie?
Liturgiewissenschaft und liturgische Ausbildung. In: Liturgiewissenschaft und Kirche. Okumeni-
- SE?de g’egrspelaiven. Hg. M. Meyer-Blanck. Rheinbach 2003, 33-58, hier 38f.

" Wieder abgedruckt in: HAUSSLING, Christliche Identitit aus der Liturgie (s. Anm. 6) 284-301.

A. GRILLO, ,,Intellectus fidei* und ,intellectus ritus*. Die iiberraschende Konvergenz von Litur-
gietheologie, Sakramententheologie und Fundamentaltheologie. In: LI 20 (2000) 143-165, hier 163.
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lichen Distanz zur Konzilszeit ergibt sich eine neue Aufgabe der Liturgiewissenschaft: die
Ideologiekritik der Reform. HauBling selbst hat das Paradigma Liturgiereform in das Auf-
gabenspektrum eingebracht'®, und mit der ihm gewidmeten zweibindigen Festschrift liegt
ein zwar keineswegs vollstandiges, aber doch reprisentatives Kompendium zum Thema
Liturgiereformen vor'”.

Ein wichtiges Datum war das 25jahrige Jubildum der Liturgiereform im Jahr 1988. Auf
verschiedenen Tagungen wurde das Feld der liturgischen Erneuerung abgesteckt.'® Auf der
Jahrestagung der AKL sprach Angelus A. HauBlling iiber , liturgiewissenschaftliche Aufga-
benfelder vor uns“."® Dabei machte er deutlich, dass die klassischen Arbeitsfelder der Li-
turgiewissenschaft, etwa die Sakramentarforschung, keineswegs abgeerntet sind.

Sofern sie (d. h. die Sakramentarforschung) heute, als Liturgiewissenschaft der Gegenwart, nach
dem Menschen fragt, dessen Wort die Texte des Sakramentare sind oder noch sein sollen, hat sie
neue Fragen, mit der Chance, am alten Stoff Antworten fiir die Gegenwart zu finden. Und dhnlich
sind andere altgewohnte Felder unserer Forschung neuen, aktuellen Fragen {iberantwortet.

Perspektiven

Bei der Sondierung kiinftiger Aufgabenfelder nannte Haufling zwei ,Einstiege®, die aber
zugleich durchgehende Perspektiven bilden: Sprachpflege und Pathologie der Liturgie. Unter
Sprachpflege ist das Bemiihen um eine ,,stimmige*, dem Sprechakt wie dem Teilnehmer des
Kommunikationsvorgangs angemessene Redeweise zu verstehen. Darunter kann man auch
die nichtverbalen Vorgdnge subsumieren, da sie auf ihre Weise ebenfalls Sprachgeschehen
sind (Musik, Riten, Gebérden, Symbole . . .). Aus der kritischen Riickfrage ergibt sich wie
von selbst eine Pathologie der Liturgie: Ist sie fiir die Teilnehmer noch das, was sie zu sein
vorgibt, oder hat sie sich in fiir die normalen Gldubigen unerreichbare Ferne wegstilisiert und
klerikalisiert? Unter dieser formalen Perspektive hatte ich auf einer Jubildumstagung 1988 in
Weingarten einige Thesen tiber die Liturgie der Zukunft formuliert:

1. Die Liturgie der Zukunft ist eine Liturgie fortwihrender Inkulturation.

2. Die Liturgie der Zukunft ist von der Versammlung der Gliubigen her zu beschreiben.

3. Die Liturgie der Zukunft wird die unterschiedlichen Grundakte des gottesdienstlichen

Tuns ernst nehmen.
4. Die Liturgie der Zukunft steht im Spannungsfeld von Leiturgia, Martyria und Diakonia.”!

Damit sollte zwar kein liturgiewissenschaftliches Arbeitsprogramm vorgestellt werden,
doch kann man ein solches leicht daraus entwickeln. Demnach kommt es darauf an, metho-
disch und inhaltlich Liturgie als ein Geschehen zu erfassen, das nicht auf einige seiner Teil-

Vgl. die einschldgigen Aufsitze in dem zitierten Sammelband ,,Christliche Identitit aus der Litur-
gie“ (s. Anm. 5).

Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottes-
dienstes. Hg. M. Klockener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LQF 88, Bd. 1-2).

So eine Tagung von ,,Kultur — Liturgie — Spiritualitit e.V.*: Gottesdienst — Kirche — Gesellschaft.
Interdisziplinére und dkumenische Standortbestimmung nach 25 Jahren Liturgiereform. Hg. H.
Becker — B. J. Hilberath — U. Willers. St. Ottilien 1991 (Pietas Liturgica 5) 153-161.

A. A. HAUSSLING, Liturgiewissenschaftliche Aufgabenfelder vor uns, wieder abgedruckt in:
DERS., Christliche Identitdt aus der Liturgie (s. Anm. 6) 321-333.

Ebd. 327.

A. GERHARDS, Aus der Geschichte lernen? Versuche tiber die Liturgie der Zukunft. In: StZ 20
(1989) 473-484.
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aspekte reduziert werden darf. Es handelt sich um eine prozessualen Vorgang, der nie zu
seinem Abschluss kommt (1). Dabei geht es um eine fortwihrende Begegnung mit der
jeweiligen Kultur der Feiernden. Fiir die Liturgiewissenschaft bedeutet dies, dass sie stirker in
den kulturwissenschaftlichen Diskurs eintreten muss. Hier gibt es keinen Stillstand, wie dies
ja auch in der angeblichen Phase liturgischer Erstarrung zwischen dem Tridentinum und
dem II. Vatikanum abgesehen von der Neuproduktion liturgischer Biicher nicht der Fall war.

Die Geschichte der Liturgie ist demnach also eine Geschichte der andauernden Reformen.
Nicht mehr eine bestimmte Gruppe, sondern die Gemeinschaft der Getauften als ganze triigt
und prigt die Liturgie (2). Das Prinzip der ,,participatio actuosa, plena et conscia“ bildet ein
Kriterium, das in Geltung bleiben muss.”* Dadurch bekommen neue Blickwinkel und me-
thodische Zugiinge eine Bedeutung: die Perspektive der Mitfeiernden. Liturgie-Erleben ist
nicht mehr nur fiir die religiose Volkskunde von Belang, sondern auch und gerade fiir die
Liturgiewissenschaft, insofern sie die Teilnahme der Gldubigen als einen Wesensbestand-
teil der Liturgie ansieht. Friedrich Lurz hat dazu soeben eine Monographie vorgelegt, in der
er anhand von autobiographischen Quellen des 16. und 17. Jahrhunderts eine Methodologie
der Auswertung liturgiewissenschaftlich relevanter Notizen entwickelt.”® Dies lasst sich auf
eine kaum iibersehbare Zahl weiterer Quellen anwenden.

Es geht letztlich um die Frage nach dem erkenntnisleitenden Interesse: Steht die Erfas-
sung des Gesamtphénomens Liturgie im Blick oder doch nur ein wenn auch noch so inter-
essantes Teilphdnomen? Gerade an den klassischen Sujets ldsst sich der Wandel der Blick-
richtung deutlich machen. So wurde in Bonn eine Dissertation iiber den fgyptischen Zweig
der Basilius-Anaphora angenommen, die neue Wege der Vergleichenden Liturgiewissen-
schaft einschligt. Der Verfasser Achim Budde schreibt eine Geschichte des Vollzugs der
Anaphora bis hin zur Gegenwart. Die Liturgie feiernde Kirche, nicht mehr allein der Buch-
stabe des Textes steht im Blickpunkt.”*

Die Einbettung des liturgischen Textes in seinen Kontext nimmt dem Text nichts von sei-
ner Bedeutung. Im Gegenteil. Eine Riickbesinnung auf das Wort in der Liturgie zeichnet
sich ab. Aber es handelt sich um gesprochenes oder gesungenes, nicht eigentlich um ge-
schriebenes Wort. Liturgiewissenschaftliche Forschung wird sich verstirkt um das bemiihen
miissen, was Richard Schaeffler mit ,Reinhaltung eines Sprachspiels* bezeichnet:

»Solche ,Reinhaltung® ist nétig, wenn der, der aufgefordert wird, sich an einem bestimmten Sprachver-
halten zu beteiligen, Klarheit dariiber gewinnen soll, in welcher Art gegenseitigen sozialen Verhal-
tens (in welcher ,Rolle®) er durch diese Art von sprachlichen AuBerungen eingewiesen wird |[. . .]. Un-
reine Sprachspiele sind also stets zugleich soziale Versteckspiele, die den, der zur Teilnahme auf-
gefordert wird, in eine Rolle dringen, iiber die er im Unklaren gehalten wird. In diesem Sinne sind
auch die [...] Fille, in denen ein Gebet zur Verkleidung von Belehrung, Ermahnung oder Diszigslinie-

(12

rung der Gemeinde dient, zugleich Beispiele unreiner Sprachspiele und sozialer Versteckspiele™™.

Die neueren liturgiekritischen AuBerungen zeigen, dass diese Arbeit keineswegs geleistet
ist. Die Liturgiewissenschaft hat hier ihre kritische Funktion auch gegeniiber neueren kirchli-
chen Vorgaben — etwa die Ubersetzerinstruktion aus dem Jahr 2000 — wahrzunehmen. Dies

% Vgl. A. A. HAUSSLING, Liturgiereform. Materialien zu einem neuen Thema der Liturgiewissen-

schaft (1989), auch in: DERS., Christliche Identitit aus der Liturgie (s. Anm. 5) 11-45, hier 44.
Vel. F. Lurz, Erlebte Liturgie. Autobiographische Schriften als liturgiewissenschaftliche Quellen.
Miinster 2003 (Asthetik — Theologie — Liturgik 28).

Vgl. A. Buppg, Die #dgyptische Basilios-Anaphora. Text — Kommentar — Geschichte. [Diss.]
Bonn 2003 (erscheint Miinster 2004).

R. SCHAEFFLER, Kleine Sprachlehre des Gebets. Trier 1988, 117.
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betrifft gleichermaBen die nonverbalen Grundakte der Liturgie, deren Integritiit erst die Kohé-
renz des Ganzen ermdglicht und eine ,,Hiresie der Formlosigkeit* verhindert (3).

SchlieBlich erscheint es von gréBter Bedeutung, die Einbettung der Liturgie in die ande-
ren Selbstvollziige der Kirche auch methodisch ernst zu nehmen (4). Dies ist ein entschei-
dendes Argument fiir eine praktisch-theologische Ausrichtung des Fachs. Die Affinitit zu
Zeugnis und Diakonie ist ein Kriterium authentischer Liturgie. Damit ist eine interdiszipli-
nédre Ausrichtung des Fachs mitgegeben.

Die hier nur paradigmatisch angefiihrten perspektivischen Erweiterungen fithren notge-
drungen zu einer Ausweitung der Quellen und des Methodenspektrums. Dabei muss es
auch zu der lange geforderten Integration der historischen, systematischen und praktischen
Dimensionen kommen. Neuere Arbeiten weisen hier in die richtige Richtung. Die Frage der
Interdisziplinaritit innerhalb und auferhalb der Theologie steht jedoch weiterhin im Raum.
Allerdings zeigen etwa die Sammelbénde der Fachtagungen der AKL oder der Vereinigung
Kultur-Liturgie-Spiritualitit, dass hier in den letzten Jahrzehnten aufgeholt werden konnte.
Deutlich zeigt sich eine Konsolidierung der ékumenischen Ausrichtung des Fachs. Zwar
galt die Liturgiewissenschaft immer schon als iiberkonfessionell, insofern Vergleichende
Liturgiewissenschaft stets alle orientalischen Traditionen zu behandeln hatte, aber die
evangelischen blieben weitgehend unberiicksichtigt.”® Auch die weitere Okumene mit dem
Judentum ist liturgiewissenschaftlich keineswegs eingeholt. Die neueren Forschungsergeb-
nisse der Judaistik harren weitgehend noch ihrer liturgiewissenschaftlichen Rezeption, und
die methodologischen Konsequenzen fiir das Fach sind noch zu ziehen.”’

Das Fach hat allein schon aufgrund der perspektivischen Erweiterung auf lange Sicht
noch geniigend Betatigungsfeld. Freilich stellt sich die grundsétzliche Frage, ob der vor 15
Jahren noch als unumkehrbar geltende Reformprozess, wenn auch vielleicht verlangsamt,
aber doch entschieden weitergefiihrt wird. Es hat den Anschein, als wiirde die Liturgiewis-
senschaft als ,,Konzilswissenschaft* seitens derer in ihre Schranken verwiesen, die an einer
Wahrung des status quo, vielleicht sogar an einer Riickkehr zum Alten interessiert sind.
Dass eine solche Position weite Kreise fasziniert, zeigt die erstaunliche Verbreitung der
bereits genannten Publikation von Martin Mosebach ,Hiresie der Formlosigkeit“.*® Sollte
die Liturgiewissenschaft sich vielleicht bescheidener auf ihre ureigenen Aufgabenfelder
besinnen und den Anspruch, , Liturgiepolitik* mitzubestimmen, nicht zuriickstellen? Es ist
allerdings die Frage, ob sie sich als theologische Disziplin auf die Rolle der Kritik be-
schrinken kann oder nicht doch auch am kreativen Prozess zu beteiligen hat. Die ,,Stand-
ortbestimmung® von 1991 formulierte:

2 Vgl. A. GERHARDS, Liturgiewissenschaft: Katholisch — Evangelisch — Okumenisch. In: Liturgie-

wissenschaft und Kirche (s. Anm. 12) 63-86.

Vgl. A. GERHARDS, Impulse des christlich-jiidischen Dialogs fiir die Liturgiewissenschaft. In:
Methodische Erneverung der Theologie. Konsequenzen der wiederentdeckten jiidisch-christlichen
Gemeinsamkeiten. Hg. P. Hiinermann — Th. Soding. Freiburg/Br. 2003 (QD 200) 183-211; Iden-
titéit durch Gebet. Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutionalisierten Betens in Judentum
und Christentum. Hg. A. Gerhards — A. Doeker — P. Ebenbauer. Paderborn [u. a.] 2003 (Studien
zu Judentum und Christentum); Dialog oder Monolog? Zur liturgischen Beziehung zwischen Ju-
dentum und Christentum. Hg. A. Gerhards — H. H. Henrix. [erscheint Freiburg 2004] (QD 208).
Vgl. M. MOSEBACH, Hiresie der Formlosigkeit. Die romische Liturgie und ihr Feind. Wien *2003;
vgl. dazu: A. ODENTHAL, Gottesdienst wider den Zeitgeist? Die Diskussion um die Reform der
Messe geht weiter. In: HerKorr 57 (2003) 452—456.
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,Liturgiewissenschaft fragt, wie die skizzierte Wechselbeziehung zwischen Gott und Mensch, die
im Paschamysterium Jesu Christi ihr Fundament besitzt, in der liturgischen Versammlung ihren an-
gemessenen Ausdruck findet. Dies bedeutet, daB Liturgiewissenschaft die theologische und die an-
thropologische Dimension der gottesdienstlichen Feier gleichermabBen zu berticksichtigen hat.

Beide Dimensionen verweisen auf die Geschichte Israels und der Kirche, insofern in ihr Gottes
Sprechen und Handeln greifbar geworden und Modelle einer adidquaten Antwort des Volkes Gottes
ausgeprigt worden sind. Fiir die Liturgiewissenschaft ist aus diesem Grund eine Bezogenheit auf
Tradition konstitutiv, wie sie von der Kirche verbindlich fortgeschrieben wird und auch in der
Volksfrémmigkeit ihren Ausdruck findet. Hat die klassische Liturgiewissenschaft die Vielfalt der
Traditionen in der Okumene aufzeigen kinnen, so geht es heute zusétzlich um die Beobachtung und
Analyse eines sich in der Liturgie stindig neu vollziehenden Inkulturationsprozesses. Dieser wird
anhand der geschichtlichen (teilweise auch von auBerchristlichen Einfliissen mitbestimmten) Para-
digmen dargestellt und gedeutet mit dem Ziel, seine Realisierung in der Gegenwart kritisch beglei-
ten zu konnen.* *

Aufgabenfelder

In einem letzten Schritt sollen noch einmal aus durchaus subjektiver Sicht einzelne Auf-
gabenfelder genannt werden. Dabei handelt es sich nicht unbedingt um neue Gebiete, aber
in der Regel doch um neue Fragestellungen und damit um neue methodische Zugénge.
Damit sind die traditionellen Arbeitsfelder und Methoden nicht obsolet, werden sich aber
moglicherweise doch unter den gednderten Rahmenbedingungen weiterentwickeln. Teil-
weise spiegeln sich die hier angesprochenen Themenfelder in den Sujets liturgiewissen-
schaftlicher Fachtagungen im Zusammenhang mit dem Jubilaum der Liturgiekonstitution.

Als ein erster und in seiner Bedeutung kaum zu unterschitzender Bereich weiterer litur-
giewissenschftlicher Arbeit ist der der Beziehungen zwischen der jiidischen und der christ-
liche Liturgie. Uber die Urspriinge und Entwicklungslinien sind in neuerer Zeit viele Er-
kenntnisse gewachsen, die auf ihre liturgiewissenschaftliche Rezeption warten. Dies betrifft
generell die Frage des Verhiiltnisses von jiidischer und christlicher Liturgie. Das traditio-
nelle Mutter-Tochter-Modell wird abgelést durch ein ,,Geschwister-Modell”, wobei Absto-
Bung und Anziehung sowie voneinander unabhingig verlaufene Entwicklungsprozesse
denkbar sind. Infolge dieser neuen Verhiltnisbestimmung und der Neuinterpretation ein-
schligiger Quellen wird die Geschichte der Entstehung zentraler christlicher Feste teilweise
neu geschrieben werden miissen. Die Jahrestagung der AKL 2002 war diesem Thema ge-
widmet.”

Als néchstes ist auf die innerchristliche Okumene zu verweisen.”’ Zweifellos ist die Li-
turgiewissenschaft in ihrer philologischen und historischen Wurzel seit jeher Skumenisch
ausgerichtet. Traditionell pflegt die katholische Liturgiewissenschaft rege Beziehungen zu

29

“ GERHARDS — OSTERHOLT-K0OTZ (s. Anm. 9) 125.

Vgl. P. EBENBAUER, Liturgie in Judentum und Christentum. Tagung der Arbeitsgemeinschaft
katholischer Liturgikdozentinnen und -dozenten (AKL) in Aachen (10.—14. September 2002). In:
Gd 37 (2003) 16; DERS., Liturgie in Judentum und Christentum. Bericht iiber die AKL-Tagung
2002. In: LI 53 (2993) 56-63; Bischofliche Akademie, Aachen, Ein LiturgickongreB an der Bi-
schoflichen Akademie in Aachen. In: Freiburger Rundbrief 10 (2003) 71-74. Die Beitrdge des
Kongresses werden 2004 in der Reihe QD erscheinen (s. oben Anm. 27). Die Thematik stand in
Zusammenhang mit einer Bonner Tagung im Jahr 2002. Vgl. A. DOEKER, Identitdt durch Gebet?
Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutionellen Betens in Judentum und Christentum. In:
LI 52 (2002) 116-122; vgl. den Kongressband: Identitédt durch Gebet (s. Anm. 27).

>l Vgl. A. GERHARDS (s. Anm. 26).
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den Kolleginnen und Kollegen anderer Konfessionen. Diese Skumenische Orientierung hat
in der ,.Societas Liturgica® ihr institutionelles Fundament. Jedoch ist die Liturgie in den
Kirchen der Reformation bislang eher in Ausnahmeféllen Gegenstand katholischer Litur-
giewissenschaft gewesen aufgrund des Bruchs der Reformation mit der altkirchlichen Tra-
dition. Friedrich Lurz will das erkenntnisleitende Interesse der okumenischen Liturgiewis-
senschaft neu bestimmen. Dieses diirfe nicht in einer ,,Vereinheitlichung der Gottesdienst-
formen unter dem Paradigma einer Orientierung an altkirchlichen Liturgien®> bestehen,
sondern miisse von der Unterschiedlichkeit der geschichtlichen Ausprigungen ausgehen, da
nicht die konkrete Liturgie, sondern das Paschamysterium selber die Einheit stiftet. ,,Die
Liturgie offenbart somit nicht nur die Einheit des gefeierten Paschamysteriums, sondern
auch die legitime Verschiedenheit der Ausdrucksformen‘®. Die Intention einer so verstan-
denen okumenischen Liturgiewissenschaft kann wegen der Verschiedenheit der Liturgien
zunichst nur als ein Verstehen begriffen werden, als Hermeneutik einer anderen Liturgie.
Dies hat Konsequenzen fiir das Verhaltnis von Dogmatik und Liturgie und das Verstdndnis
der Formel lex orandi — lex credendi. Hier ist die Unterschiedlichkeit von Glaubensfeier
und Glaubensreflexion zu beachten, die nicht in einen direkten Dialog gebracht werden
konnen. Eine vermittelnde Instanz bildet die aus der Liturgie entwickelte Sinngestalt, da
erst sie in systematische Sprache gefasst werden kann. Die Pluralitdt von Liturgien fiihrt
dazu, dass durchaus verschiedene Sinngestalten koexistieren konnen, was aber nicht als
trennend verstanden werden muss, insofern das Paschamysterium die einheitsbildende Mitte
darstellt. Lurz hat dies an der Kurpfilzer Abendmahlsordnung von 1563 demonstriert.”*

Ein Thema von zunehmender Relevanz ist das der Religionen und das Verhéltnis ihrer
rituellen Institutionen zur christlichen Liturgie. Eine Diisseldorfer Ausstellung im Jahr
2001/2002 mit dem Thema ,,Altire — Kunst zum Niederknien® stellte Kultstitten von Reli-
gionen und Kulten aller Erdteile, darunter auch das Christentum, nebeneinander.”> Die
undifferenzierte Prisentation machte das Desiderat einer liturgietheologischen Methode des
Religionsvergleichs deutlich. Hier ist sicherlich auch der Dialog mit den Religionswissen-
schaften zu suchen, wie dies auf der Jahrestagung der Vereinigung der Religionswissen-
schaftler 2003 in Erfurt zum Thema ,.Religionen und Konflikt* der Fall war. Die liturgie-
wissenschaftliche Befassung mit dem Islam ist wohl noch ein weitgehendes Desiderat.”®

Die Thematik der Religionen in heutiger Gesellschaft fithrt zur generellen Frage des Ver-
hiiltnisses der christlichen Liturgie zur Kultur der Gegenwart. Die AKL-Jahrestagung 2000
in Schmochtitz hat in Bezug auf die christliche Begribnisliturgie den Versuch gemacht, das
Spannungsverhiltnis von traditioneller Liturgie und der durch religitsen Pluralismus und

: F. Lurz, Fiir eine 6kumenische Liturgiewissenschaft. In: TThZ 108 (1999) 273-290, hier 279.

> Ebd. 280.

3 F. Lurz, Die Feier des Abendmahls nach der Kurpfilzischen Kirchenordnung von 1563. Ein
Beitrag zu einer okumenischen Liturgiewissenschaft. Stuttgart 1998 (PTHe 38).

Vgl. I.-H. MARTIN, Altidre. Kunst zum Niederknien. Museum Kunst Palast Diisseldorf 2.9.2001—
6.1.2002. Ostfildern-Ruit 2001.

Die Aachener Tagung ,,Ex Oriente” von 2003 zeigte hier auch in ihren wissenschaftlichen Be-
gleitbinden das Desiderat an; vgl. A. GERHARDS, Dem Licht entgegen. Gerichtetes Gebet in Ju-
dentum, Christentum und Islam. In: Ex Oriente. Isaak und der weille Elefant. Eine Reise durch
drei Kulturen um 800 und heute. Katalogbuch in drei Bianden zur Ausstellung in Rathaus, Dom
und Domschatzkammer Aachen vom 30. Juni bis 28 September 2003. Bd. 2. Hg. W. Drefien — G.
Minkenberg — A. C. Oellers. Mainz 2003, 48-57.
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religitse Indifferenz gleichermaBen gekennzeichneten heutigen Gesellschaft zu bedenken.”’
Die Thematik ist infolge der weltpolitischen Wende Mitte der 90er Jahre stirker in den
Blick gekommen® und 1997 auf der Jubiliumstagung des Deutschen Liturgischen Instituts
unter dem Gesichtspunkt ,,menschengerechte Liturgie verhandelt worden™. Die erstaunli-
che Renaissance des Rituals in praktisch allen Bereichen unserer Gesellschaft macht die Not-
wendigkeit einer interdisziplindr ausgerichteten liturgiewissenschaftlichen Erforschung der
christlichen Liturgie unter dem Aspekt des Rituals deutlich.”’ Letztlich geht es um die Fra-
ge, ob und wie in der christlichen Liturgie Zeitgenossenschaft verwirklicht wird oder nicht.*!

Das Jahr 2003 ist nicht nur ein Gedenkjahr der Liturgiekonstitution, sondern auch eines
wichtigen Einschnitts in der Geschichte der Kirchenmusik. Mit der Kirchenmusikinstrukti-
on Papst Pius’ X. 1903 begann die Erneuerung der Liturgie im 20. Jahrhundert. Die Musik
wird nun als integraler Bestandteil der Liturgie angesehen. Weitere piépstliche Dokumente
und die Liturgiekonstitution haben diese Tendenz fortgeschrieben. Liturgiewissenschaftlich
kann die Dimension des Klangs nicht linger ignoriert werden, wenn man das Gesamt-
phénomen der Liturgie und nicht nur ihre Textbasis erfassen will. Hier tut sich sowohl in
Bezug auf die alte*” wie auf die neue Musik* ein wichtiges Betitigungsfeld auf.*!

Der liturgische Raum und ,Realien* haben ebenfalls in der bisherigen Liturgiewissen-
schaft eher ein Randdasein gefristet. In letzter Zeit wichst aber die Wahrnehmung der fun-
damentalen Bedeutung der rdumlichen Dimension. Eine Reihe von Tagungen und die dar-
aus hervorgegangenen Sammelbinde dokumentieren das gewachsene und interdisziplinér
verfolgte Interesse.** Dabei zeigt sich, dass die praktisch-theologische Perspektive durchaus
befruchtend fiir historische Forschungsansitze sein kann und umgekehrt. Dariiber hinaus
werden aufgrund der langen Zeit der Erfahrungen mit der erneuerten Liturgie Uberlegungen

2 Vgl. Christliche Begribnisliturgie und sikulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Kranemann.

Leipzig [2002] 22003 (EThS 30).

Der Studientag der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen 1995
war dieser Thematik gewidmet. Vgl. A. GERHARDS, ,Liturgie feiern mit Menschen von heute®.
Perspektiven der Liturgieerneuerung im deutschen Sprachgebiet. In: HID 49 (1995) 217-226.

Vegl. Heute Gott feiern. Liturgiefihigkeit des Menschen und Menschenfahigkeit der Liturgie. Hg.
B. Kranemann — E. Nagel — E. Niibold. Freiburg 1999.

Vgl. ODENTHAL (s. Anm. 12).

Der zweite Teil eines an den Universititen in Freiburg/Schweiz und Erfurt abgehaltenen Kollo-
quiums ,,40 Jahre Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils* vom 12.-13.12.2003
in Erfurt befasste sich mit der Thematik ,,Gottesdienst in Zeitgenossenschaft. Relecture von
,Sacrosanctum Concililum‘ in postmoderner Gesellschaft.”

Vgl. A. GERHARDS, Liturgiewissenschaftliche Perspektiven auf den gregorianischen Choral. In:
KMI 85 (2001) 17-30.

Vgl. A. GERHARDS, Ungewohnte Klangwelten entdecken. Neue Musik zwischen Autonomiean-
spruch und kirchlichen Erwartungen. In: HerKorr 56 (2002) 312-316.

Eine Tagung an der Universitit Bonn vom 20.-22.11.2003 widmete sich dem Thema ,,Kirchen-
musik im 20. Jahrhundert. Erbe und Auftrag®.

Vgl. Heiliger Raum. Architektur, Kunst, und Liturgie in mittelalterlichen Kathedralen und Stifts-
kirchen. Hg. F. Kohlschein — P. Wiinsche. Miinster 1998 (LQF 82); Kélnische Liturgie und ihre
Geschichte. Studien zur interdisziplindren Erforschung des Gottesdienstes im Erzbistum Koln.
Hg. A. Gerhards — A. Odenthal. Miinster 2000 (LQF 87); N. Bock [u. a.], Kunst und Liturgie im
Mittelalter. Akten des internationalen Kongresses der Bibliotheca Hertziana und des Nederlands
Instituut te Rome. Rom, 28.-30. September 1997. Miinchen 1999/2000 (RJ 33, Beiheft).
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zu grundlegenderen Neudispositionen des Kirchenraums angestellt.** Auch mit den schein-
bar periphiren Bereichen wie die der liturgischen Gefdfle und Gerite, der liturgischen Klei-
dung und sonstigen Textilien verbinden sich neue Fragestellungen, wie z. B. die vom Deut-
schen Liturgischen Institut organisierten Wettbewerbe zu liturgischen Gefidllen und zu li-
turgischen Gewandern gezeigt haben bzw. zeigen.

Mit dem Thema Raum ist auch der groBe Bereich Liturgie und Kunst beriihrt. Dabei geht
es dhnlich wie bei der Musik nicht nur um die Frage liturgiegebundener Kunst. Die The-
matik beriihrt die Liturgiewissenschaft in ihrer systematisch-theologischen*” historischen®
und praktisch-theologischen® Ausrichtung gleichermaBen. Es geht dabei nicht nur um die
Frage einer (weitgehend noch zu schreibenden) Asthetik der Liturgie’®, sondern hier vor
allem um die Frage, welche Impulse fiir die Liturgiewissenschaft aus dem Dialog mit der
Kunst der Gegenwart erwachsen konnen.”!

Die hier angedeuteten Arbeitsfelder kiinftiger Liturgiewissenschaft lieen sich noch ver-
mehren. Nicht genannt wurde z. B. die Literatur oder der Bereich des Films sowie des
Fernsehens.’® Gemeinsam ist den genannten Forschungsansitzen und -desideraten der not-
wendige Blick fiir den kulturellen Kontext des liturgischen Handelns der Kirche, durch den
auch das vermeintlich unbedeutende Detail eine Bedeutung erlangen kann. Die Missach-
tung irgendeines scheinbar nebensichlichen Elementes kann zu einem Storfaktor werden,
der das Ganze tangiert. Die Perspektivenerweiterung macht das Fach Liturgiewissenschaft
jedenfalls auch in Zukunft zu einem der interessantesten.

i Vgl. Communio-Raume. Auf der Suche nach der angemessenen Raumgestalt katholischer Litur-

gie. Hg. A. Gerhards — Th. Sternberg — W. Zahner. Regensburg 2003 (Bild-Raum-Feier. Studien
2). Eine Tagung der Kulturkommission der italienischen Bischofskonferenz in der norditalieni-
schen Comunitd di Bose vom 30.10. bis 2.11.2003 widmete sich diesen Fragen; vgl. A.
GERHARDS, Nach vorne, zum Volk, in die Mitte? Neue Debatte iiber Kirchenrdume in heutiger
Liturgie. In: CiG 55 (2003) 396.

Vgl. Vgl. H.-U. WIESE, Karsamstagsexistenz. Auseinandersetzung mit dem Karsamstag in Litur-
gie und moderner Kunst. Regensburg 2002 (Bild-Raum-Feier. Studien zu Kirche und Kunst 1).
Vgl. z. B. Bildlichkeit und Bildorte von Liturgie. Schaupliitze in Spitantike, Byzanz und Mittel-
alter. Hg. R. Warland. Wiesbaden 2002.

Vgl. N. T. WEISER, Offenes Zueinander. Ridumliche Dimensionen von Religion und Kunst in der
Kunst-Station Sankt Peter K6ln. Regensburg 2002 (Bild-Raum-Feier. Kirche und Kunst im Ge-
sprich 4).

Vgl. A. GROZINGER, Zur Asthetik des Gottesdienstes. In: MuK 70 (2000) 164-173; S. WEYER-
MENKHOFF, Die Astht_a_tik der Liturgie. In: LT 52 (2002) 254-261; A. GERHARDS, Mimesis —
Anamnesis — Poiesis. Uberlegungen zur Asthetik christlicher Liturgie als Vergegenwirtigung. In:
Pastoralésthetik. Die Kunst der Wahrnehmung und Gestaltung in Glaube und Kirche. Hg. W.
Fiirst. Freiburg 2002 (QD 199) 169-186.

Vgl. A, GERHARDS, Moderne Kunst und Liturgie — Versuch einer theologischen Sondierung. In:
LY 52 (2002) 262-277.

Vgl. B. GILLEs, Durch das Auge der Kamera. Eine liturgie-theologische Untersuchung zur Uber-
tragung von Gottesdiensten im Fernsehen. Miinster 2000 (Asthetik-Theologie-Liturgik 16).
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Liturgietheologie und amtlicher Dienst

Zur sakramentalen Dimension der kirchlichen Gemeinde

1. Krise des Glaubens und der Liturgie?

Vierzig Jahre nach der Verabschiedung der Konstitution iiber die heilige Liturgie am 4.
Dezember 1963 hat sich das Verhiltnis zwischen Liturgietheologie und amtlichem Dienst
dramatisch veréndert und stellt sich als sehr problemgeladen dar. Man kommt erstens nicht
um das Urteil herum, dass zwischen dem Liturgieverstandnis von ,,Sacrosanctum Concili-
um® und den vielfdltigen Entwicklungen, die in der Liturgie nach dem Konzil bis heute zu
verzeichnen sind, nicht nur Kontinuitit, sondern auch tiefgreifende Divergenzen bestehen,
und dass der heute nach wie vor schwelende theologische und pastorale Streit um die ad-
aquate Interpretation des Konzils wohl auf keinem Gebiet so erbittert gefiihrt wird wie im
Streit um die Liturgiereform.’

Dieser Sachverhalt ldsst sich an einem auch heute noch im Vordergrund stehenden Bei-
spiel leicht verdeutlichen: Die Liturgiekonstitution hat als Ziel der Erneuerung angegeben,
die liturgischen Texte und Riten sollten ,,so geordnet werden, dass sie das Heilige, dem sie
als Zeichen dienen, deutlicher zum Ausdruck bringen, und so, dass das christliche Volk sie
moglichst leicht erfassen und in voller, titiger und gemeinschaftlicher Teilnahme mitfeiern
kann‘“. Das Konzil war also eindeutig der Uberzeugung, dass sich die leichte Erfassbarkeit
der Liturgie und die Ermoglichung der téitigen und gemeinschaftlichen Teilhabe des Volkes
Gottes an der Liturgie von ihrer Transparenz fiir das Heilige her ergeben und keineswegs
umgekehrt. Demgegeniiber wird in verschiedenen nachkonziliaren Entwicklungen die vom
Konzil gewiinschte actuosa participatio nicht mehr der mystagogischen Transparenz fiir das
Heilige nachgeordnet und von dieser her interpretiert, sondern es besteht die Tendenz, die
Liturgie allein nach dem obersten Prinzip der tdtigen Teilnahme bis hin zu einer so ge-
nannten ,,demokratisierten Liturgie® zu gestalten. Nicht mit Unrecht hat Max Thurian, der
als evangelischer Theologe Beobachter am Konzil und Berater des Liturgierates gewesen
ist, bei der erneuerten Liturgie eine problematische Eindimensionalitit festgestellt, die vor
allem die kontemplative Dimension der Liturgie vermissen lasst.”

In den vergangenen vierzig Jahren hat in der Kirche in unseren Breitengraden zweitens
der Mangel an jenen Amtstrigern rapide zugenommen, die mit der sakramentalen Ordinati-
on beauftragt sind, den liturgischen und vor allem sakramentlichen Feiern vorzustehen.*
Nicht wenigen Pfarreien ist es deshalb nicht mehr moglich, so, wie es der gesunden Okolo-
gie des kirchlichen Lebens entsprechen wiirde, die Sakramente, vor allem die sonntiigliche
Eucharistie zu feiern. Hinzu kommt, dass anstelle der fehlenden Priester der Kirche eine

- Vgl. H. HOPING, ,,Die sichtbarste Frucht des Konzils“. Anspruch und Wirklichkeit der erneuerten

Liturgie. Manuskript 2002; K. KocH, Liturgie als Zeichendienst am Heiligen. Vierzig Jahre nach
der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils. In: Com(D) 32 (2003).

II. VATicANUM, SC 21.

M. THURIAN, La liturgie, contemplation du mystere. In: Not. 32 (1996) 690-697.

Vegl. Europa ohne Priester. Hg. J. Kerkhofs — P. M. Zulehner. Diisseldorf 1995.
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groBe Zahl von Pastoralassistentinnen und -assistenten zur Verfiigung steht, die immer
mehr mit pastoralen und liturgischen Aufgaben betraut werden, die die Ordination voraus-
setzen, die aber teilweise auf auBerordentlichem Weg ebenfalls zur Vorsteherschaft bei
sakramentlichen Feiern beauftragt werden.” Damit aber droht faktisch ein ,,Amt ohne Ordi-
nation‘ oder gar eine ,rein funktionale Parallelstruktur* neben der sakramental begriindeten
Leitungsstruktur in der Kirche zu entstehen oder ist bereits entstanden.® Der gravierende
Priestermangel droht die schone Logik, die in katholischer Sicht zwischen der liturgischen
Vorsteherschaft bei den sakramentlichen Feiern und der Sakramentalitit der Ordination
besteht und notwendigerweise bestehen muss, zu verdunkeln.

Diese Entwicklungen verschirfen drittens ohne Zweifel jene Krise des sakramentalen Le-
bens, die wir in unserer Kirche seit lingerer Zeit durchleben und die zudem die groBe Ge-
fahr in sich birgt, dass die sakramentale Grundstruktur unseres Glaubens und der Kirche
immer mehr verdunstet. Wiewohl der heutige Priestermangel dafiir nicht die Hauptursache
ist, macht er dieses Verdunsten der sakramentalen Wirklichkeit der Kirche doch sichtbar
und verschirft es zugleich. Damit droht die groe Vision von der Sakramentalitit der Kir-
che und der kirchlichen Gemeinde, die das Konzil wieder in Erinnerung gebracht hat, dem
alltidglichen Leben der Kirche zu entschwinden.

Indem das Konzil den Sakramentsbegriff auch auf die Kirche angewendet hat, hat es un-
missverstindlich zu verstehen gegeben, dass auch die Kirche gleichsam zwei Naturen hat,
namlich den gottlichen Geheimnischarakter und den menschlichen Sozialcharakter. Da-
durch, dass das Konzil sowohl die Einheit als auch die Unterschiedenheit von Géttlichem
und Menschlichem, von Unsichtbarem und Sichtbarem der Kirche zum Ausdruck gebracht
hat, wollte es die Kirche als eine komplexe Wirklichkeit ,jenseits von Spiritualismus und
Naturalismus, bzw. Soziologismus*’ zur Geltung bringen.

Dabei ist die Erinnerung nicht unwichtig, dass sich das Konzil damals mit der Anwen-
dung des Sakramentsbegriffs auf die Kirche in erster Linie gegen die Gefahr einer ekkle-
siologischen Sakralisierung der Kirche gerichtet hat, die den Geheimnischarakter der Kir-
che derart verabsolutiert, dass ihr Sozialcharakter unterbelichtet oder gar geleugnet wird.®
Denn die an sich vollig berechtigte Betonung des theologischen Mysteriums der Kirche
wird dort gefihrlich, wo sie zur Versuchung fiihrt, das Menschliche und Allzu-Menschliche
in der Kirche zu verdecken oder zu iiberspielen.

Vegl. K. KocH, Laien im Dienst der Gemeindeleitung und Sakramentenspendung und das theolo-
gische Dauerproblem des kirchlichen Amtes. In: Pfarrei in der Postmoderne? Gemeindebildung in
nachchristlicher Zeit. FS L. Karrer. Hg. A. Schifferle. Freiburg i. Br. 1997, 191-206; DERS., Der
Zusammenhang von Gemeindeleitung und liturgischem Leitungsdienst. Ein ekklesiologischer
Beitrag. In: Wie weit trigt das gemeinsame Priestertum? Liturgischer Leitungsdienst zwischen
Ordination und Beauftragung. Hg. M. Kléckener — K. Richter. Freiburg i. Br. 1998, 65-85; DERS.,
Amtszustindigkeit fiir Sakramente — und die Pastoralassistentinnen? In: Zeichen des Lebens. Sa-
kramente im Leben der Kirchen — Rituale im Leben der Menschen. Hg. P. M. Zulehner — H. Auf
der Maur — J. Weismayer. Ostfildern 2000, 199-222.

Der Leitungsdienst in der Gemeinde. Referat von Bischof Dr. Walter Kasper beim Studientag der
Deutschen Bischofskonferenz in Reute (= ADBK 118 [Bonn 1994] 19).

W. KaSPER, Die Kirche als universales Sakrament des Heils. In: DERS., Theologie und Kirche.
Mainz 1987, 237-254, zit. 247.

Vgl. M. KeHL, Kirche als ,Dienstleistungsorganisation? Theologische Uberlegungen. In: StZ
125 (2000) 389—-400.
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In der heutigen kirchlichen Situation aber muss die Betonung der sakramentalen Grund-
struktur der Kirche in der umgekehrten Richtung gegen die grofie Gefahr der Selbst-
Sékularisierung der Kirche zur Geltung gebracht werden, die einem eindimensionalen
Soziologismus der Kirche huldigt und deren Geheimnisdimension unterschligt. Eng damit
verbunden ist die Versuchung, das Menschliche und Allzu-Menschliche in der Kirche der-
art zu liberpointieren, dass der Blick auf das Geheimnis der Kirche und auf ihre gottliche
Dimension getriibt wird. Wenn in der real existierenden Kirche nur noch eine rein mensch-
liche und soziologisch wahrnehmbare Grofe erblickt wird, so dass nicht mehr deutlich
genug sichtbar zu werden vermag, dass die Kirche es mit Gott zu tun hat, wird eine rein
soziologistische Sicht der Kirche vertreten.

Hinter dieser soziologistischen Sicht der Kirche verbirgt sich viertens eine elementare
Krise des Christusglaubens, die darin besteht, dass im heutigen durchschnittlichen Glau-
bensbewusstsein weithin nicht der Mensch gewordene Gottessohn, sondern der historische
Jesus im Mittelpunkt steht. Aus dieser Krise ergeben sich weitere Konsequenzen, némlich
jene, die wir in den kirchlichen Auseinandersetzungen der Gegenwart zur Geniige erfahren
miissen und die es an den Tag bringen, wieviele Probleme in der Kirche heute ihren Grund
im fehlenden Christusglauben haben:

Wenn Jesus nur ein Mensch gewesen ist, dann kann erstens auch die Kirche nicht mehr
als ein sakramentaler Organismus, nimlich als Leib Christi, wahrgenommen werden, son-
dern bloB noch als eine soziologische Organisation wie viele andere gesellschaftliche In-
stitutionen auch. Dabei besteht die groBe Gefahr, dass die Kirche bloB noch als ein Skelett
ohne Fleisch in Erscheinung tritt und versténdlicherweise eher Angst auslost, als dass sie
Hoffnung zu wecken vermachte. Der christliche Glaube aber lebt von der Uberzeugung,
dass der auferstandene Christus der Herr seiner Kirche und in der Kraft seines Geistes in ihr
gegenwartig ist und sie zu seinem sakramentalen Leib macht.

Wenn Jesus nur ein Mensch gewesen und die Kirche eine rein menschliche Institution ist,
dann wire zweitens auch die Eucharistie nichts anderes mehr als eine bloBe Veranstaltung
der Kirche, genauerhin ein permanentes Requiem fiir den toten Jesus oder gar eine liturgi-
sche Heldenfeier, niamlich , Totenkult* und damit ein weiterer Ausdruck ,unserer Trauer
iiber die Allmacht des Todes“ in der heutigen Welt.” Der Glaube der Kirche lebt aber von
der Uberzeugung, dass das eigentliche Subjekt allen liturgischen Handelns der Mensch
gewordene und auferstandene, erhohte und in Gestalt und Kraft seines Geistes bei seiner
Gemeinde und ihrer Feier der Eucharistie gegenwértige Christus ist.

Wenn Jesus nur ein Mensch gewesen, die Kirche eine rein menschliche Institution und
die Eucharistie Kult eines Toten ist, dann braucht es drittens auch keinen Priester, der der
Eucharistie vorsteht, um den auferstandenen Christus in und gegeniiber der Gemeinde zu
reprasentieren und in seinem Auftrag und in seiner Person zu handeln. Es wire vielmehr
ausreichend, dass jeder studierte Theologe auch ohne Weihe, aber im Auftrag der Gemein-
de, dieses Geschehen vollziehen knnte. Nach christlicher Uberzeugung aber ist die Kirche
gerade in der Feier der Eucharistie im tiefsten der Lebensort, an dem genau das, was uns
iibersteigt, uns geschenkt wird als jener Grund, auf dem wir leben diirfen. Weil das Kirche-
sein nicht eine ,natiirliche Méglichkeit menschlicher Gemeinschaft™ ist, darum gibt es in

P RATZINGER, Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute verstehen. Freiburg i. Br. 1991, 70.
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ihr das geweihte Amt, ,.das nicht eine Sache der Delegation ist, sondern der sakramentalen

Sendung*'’.

2. Liturgie als Werk Christi und seines Leibes

Mit diesen vielfiltigen Konsequenzen soll angedeutet werden, dass sich die heutige Krise
des Christusglaubens auch auswirkt in einer elementaren Krise der Liturgie. Dies ist die
Kehrseite jener in der kirchlichen Tradition aufbewahrten Weisheit, dass das Gesetz des
Betens auch das Gesetz des Glaubens ist: ,Lex orandi — lex credendi®."' In dieser Weisheit
ist die Glaubensiiberzeugung der Kirche verdichtet, dass sie nirgendwo so sehr in ihrem
Element ist wie im Gebet der Glaubenden und in der Liturgie der kirchlichen Glaubensge-
meinschaft. Die Liturgie erweist sich genauerhin als Ernstfall des christlichen Glaubens und
kirchlichen Lebens. Denn die Liturgie baut nicht nur Kirche auf, sondern erhilt sie auch am
Leben. Und weil sich die Liturgie in der Kirche sichtbar ereignet, verwirklicht sich die
Kirche vor allem anderen im Vollzug der Liturgie, vor allem der Eucharistie als des ,.Ner-
ven- und Lebenszentrums einer jeden kirchlichen Gemeinschaft™: ,,Alles Tun der Kirche
geht vom Altar aus und kehrt — moglichst um neu dazu gewonnene Briider und Schwestern
bereichert — zum Altar zuriick.*"*

Die heutige Krise der Liturgie ist ein vitaler Anlass zur Selbstvergewisserung, was wir in
der Liturgie iiberhaupt feiern. Die Liturgiekonstitution beantwortet diese Frage mit dem
entschiedenen Hinweis darauf, dass sich im Vollzug der Liturgie das Heilsgeschehen selbst
fortsetzt, das seinen Kulminationspunkt im Pascha-Mysterium findet, das als Leitmotiv die
ganze Liturgiekonstitution durchzieht. Genauerhin erblickt das Konzil die Mitte der christ-
lichen Liturgie im rituellen Gedichtnis des Paschamysteriums, das seinerseits seine tiefste
Sinnbestimmung in der dankbaren Anbetung Gottes hat."

Mit dieser paschalogischen Fundierung der Liturgie ldsst sich ein ganzheitliches Ver-
standnis des Zusammenhangs von konziliarer Liturgietheologic und amtlichem Dienst
zurtickgewinnen. Denn mit ihr fallt auch neues Licht auf jenen Streit, der seit der Liturgie-
reform des Zweiten Vatikanischen Konzils ausgebrochen ist und der sich auf die Frage
nach dem Subjekt der Liturgie konzentriert. In dieser Stofirichtung wird heute gerne be-
hauptet, vor dem Konzil sei allein der Priester Triger der Liturgie gewesen, wihrend nach
dem Konzil die Gemeinde in den Ehrenrang des Subjektes der liturgischen Feier erhoben
worden sei.

Zwar belehrt die Liturgiegeschichte dariiber, dass die urspriingliche Mittrigerschaft der
Liturgie durch alle Glaubigen sowohl in der gottesdienstlichen Praxis als auch in der litur-
gietheologischen Reflexion immer mehr verloren gegangen ist und dass der altkirchliche
Gemeindegottesdienst im Sinne einer die ganze Gemeinde angehenden Liturgie immer
mehr den entstellten Charakter einer Privatmesse des Klerus angenommen hat. Diese Ent-

E.-M. FABER, Zur Frage nach dem Berufsprofil der Pastoralreferent(inn)en. In: Pastoralbl. fiir die
Dioz. Aachen, Berlin, Essen, Hamburg, Hildesheim, K&ln, Osnabriick 51 (1999) 110-119, zit. 114.
Vgl. H.-C. ScHMIDT-LAUBER, Art. Liturgiewissenschaft/Liturgik. In: TRE 21 (Berlin 1991) 383—
401; W. MULLER, ,,Lex orandi, lex credendi”. Wo Systematik und Liturgiewissenschaft heute zu-
sammenarbeiten konnen. In: MThZ 49 (1998) 145-154.

M. KUNZLER, Leben in Christus. Eine Laienliturgik zur Einfithrung in die Mysterien des Gottes-
dienstes. Paderborn 1999, 114.

Vgl. J. RATZINGER, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung. Freiburg i. Br. 2000.
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wicklung hatte in der Tat zur verhdngnisvollen Konsequenz, dass die Liturgie zum aus-
schlieBlichen Werk des am Altar zelebrierenden Priesters geworden ist, bei der die Ge-
meinde zur schweigenden Zuschauerin der priesterlichen Handlungen verurteilt war und
der die Gemeinde, wie es verriterisch hief, ,,beiwohnte™. Die Glaubigen wurden gleichsam
als ,,anwesend Abwesende™ behandelt, wie der grofle Liturgiewissenschaftler J. A. Jung-
mann zu sagen pflegte.*

Demgegeniiber macht es das Verdienst des Zweiten Vatikanischen Konzils aus, dass es
die Liturgie im urspriinglichen und authentischen Sinn als ,,Werk des Volkes Gottes* wie-
derentdeckt hat. Doch angesichts unerfreulicher Entwicklungen in der Liturgie nach dem
Konzil muss vor allem die Frage berechtigt sein, ob es als logische Konsequenz des konzi-
liaren Liturgieverstindnisses gelten darf, wenn nun umgekehrt die Gemeinde als das Sub-
jekt der Liturgie betrachtet wird. Die Liturgiekonstitution selbst hat ndmlich eine viel um-
fassendere und tiefere Schau entwickelt, wenn sie betont, dass der gesamte offentliche Kult
,.vom mystischen Leib Jesu Christi, d.h. dem Haupt und den Gliedern* vollzogen wird und
dass deshalb jede liturgische Feier als ,,Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes, der
die Kirche ist“, zu betrachten ist."

Fiir das konziliare Liturgieverstiandnis ist es von entscheidender Bedeutung, dass der auf-
erweckte und erhohte Christus das eigentliche Subjekt der Liturgie und der eigentliche
Zelebrant ist. Dies bedeutet freilich auf der anderen Seite nicht, dass Christus das exklusive
Subjekt der Liturgie wire. Der in der Liturgie real und personal gegenwirtige Christus
bezieht vielmehr inklusiv die Kirche in sein gottesdienstliches Handeln ein. Die Kirche als
ganze, als der mystische Leib Christi, ist deshalb Triiger und Subjekt des Gottesdienstes. Da
ndmlich Christus sein Priesteramt im liturgischen Handeln der Kirche wirksam fortdauern
liisst, ist die Kirche genauerhin als ,,das von Christus abhingige und ganz auf ihn hingeord-
nete sekundire Subjekt der liturgischen Gedichtnisfeiern zu bezeichnen'®. Dass der kirch-
lich-liturgische Vollzug des Priesteramtes Christi die Sendung des ganzen Gottesvolkes und
dementsprechend die Kirche in ihrer Gesamtheit Triiger des priesterlichen Tuns und Wir-
kens Jesu Christi ist, darin besteht denn auch die Kernaussage der Liturgiekonstitution, die
vom ,.Katechismus der Katholischen Kirche” so zusammengefasst wird: ,In einer Litur-
giefeier ist die ganze Gemeinde ,Liturge’, ein jeder gemal seiner Aufgabe. Das Priestertum
der Getauften ist das Priestertum des ganzen Leibes Christi.*"”

Der Katechismus fiigt freilich hinzu: ,,Einzelne Gliubige empfangen das Sakrament der
Weihe, um Christus als das Haupt des Leibes zu vergegenwirtigen.” Diese Hinzufiigung
geschieht dabei mit bestem Recht. Denn damit der ganzen Kirche als dem sekundiren
Subjekt der Liturgie deutlich vor Augen tritt, dass der Gottesdienst nicht einfach eine
kirchliche Veranstaltung ist und dass folglich nicht sie, sondern der auferweckte und er-
hohte Christus das primére Subjekt der liturgischen Feier ist, ist sie auf den Priester als das
tertiqre Subjekt der Liturgie angewiesen. Denn dieser ist in der Liturgie nicht nur Repri-
sentant der Gemeinde, der er im Namen Christi und im Auftrag der Gemeinde vor-steht,
sondern er ist auch Reprisentant Christi, der als solcher der Gemeinde auch gegeniiber-

Zit. bei M. KUNZLER, Zum Lob Deiner Herrlichkeit. Paderborn 1996, 18.

II. VAaTICANUM, SC 7.

0. NussBAUM, Die Liturgie als Gedidchtnisfeier. In: Freude am Gottesdienst. Aspekte urspriingli-
cher Liturgie. Hg. J. Schreiner. Stuttgart 1983, 201-214, zit. 211-212.

Katechismus der Katholischen Kirche, Nr. 1188.
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steht. Da in dieser Dimension der ordinierte Priester in der Liturgie allein sagen und tun
kann, was er gerade nicht aus Eigenem tun und sagen kann, sondern weil er ,,in persona
Christi*, nimlich aus dem Sakrament heraus verbiirgt, redet und handelt, gehort auch und
gerade der Priester mit zu den Hauptzeichen des christlichen Gottesdienstes. Der Kern
seines Dienstes besteht dabei in der ,,ikonographischen Funktion, fiir seine Schwestern und
Briider den unsichtbar gegenwartigen und hohepriesterlich wirkenden Herrn abzubilden,
ihn — sakramental — den Sinnen zuginglich zu machen*'®.

Damit schlieBt sich der Kreis, insofern der Priester als das tertiéire Subjekt die ganze Kir-
che als das sekundédre Subjekt wiederum auf Christus als das primére Subjekt der Liturgie
zuriickverweist. Die Rede vom primiren, sekundidren und tertiiren Subjekt der Liturgie
mag freilich zundchst abstrakt und kompliziert klingen. Sie ist aber notwendig, soll das
differenzierte und ganzheitliche Liturgieverstandnis des Zweiten Vatikanischen Konzils
treu aufbewahrt werden, das man mit Kardinal Joseph Ratzinger dahingehend zusammen-
fassen kann: ,,Weder der Priester fiir sich noch die Gemeinde fiir sich ist Triger der Liturgie,
sondern der ganze Christus ist es, Haupt und Glieder; der Priester, die Gemeinde, die ein-
zelnen sind es, insoweit sie mit Christus geeint sind und insofern sie ihn in der Gemeinschaft
von Haupt und Gliedern darstellen. In jeder liturgischen Feier ist die ganze Kirche, sind
Himmel und Erde, Gott und Mensch beteiligt, nicht nur theoretisch, sondern ganz real "’

3. Sakramentales Zeichen der Prioritdt der Initiative Gottes

Diese konziliare Gesamtschau der Liturgie als Feier der ganzen Kirche gilt es heute wie-
der zu gewinnen. Hier liegt es auch begriindet, dass unsere Kirche ohne den sakramental
ordinierten Dienst — auch in der heutigen Zeit eines groen Priestermangels — nicht katho-
lisch sein kann. Denn das Sakrament des Ordo bringt zum Ausdruck, dass das Entscheiden-
de in der Kirche und ihrer Liturgie nicht vom Menschen her geschieht, sondern von Chri-
stus her. Er ist das Haupt der Kirche. Er ist das eigentliche Subjekt der Kirche und ihres
elementaren Selbstvollzuges in der Liturgie. Diesen Geschenkcharakter im kirchlichen
Leben zu versichtbaren und zu reprisentieren, ist das ordinierte Amt berufen und ver-
pflichtet. Diese Zeichenbedeutung kann der Ordo aber nur wahrnehmen, wenn er in sich
selbst sakramentale Struktur hat. Weil der auferstandene Christus Menschen braucht, um
sein Heilswerk zu verwirklichen und weil die Feier der Sakramente nur durch konkrete und
sichtbare Menschen geschehen kann, muss die Einweisung und Beauftragung zum liturgi-
schen Dienst selbst sakramental vollzogen werden.*

Das Zeichen der sakramentalen Ordination ist genauerhin deshalb notwendig, um der
ganzen Kirche immer wieder vor Augen zu halten, dass sie nicht in sich selbst griindet,
sondern ihren wahren Grund jenseits ihrer selbst hat. Denn Christsein und Kirchesein sind
nicht einfach natiirliche Moglichkeiten des Menschseins und der menschlichen Gemein-
schaft. Christen und Christinnen sind nicht einfach religios denkende und empfindende

' M. KunzLER, Leben in Christus. Eine Laienliturgik zur Einfithrung in die Mysterien des Gottes-

dienstes. Paderborn 1999, 119.

J. RATZINGER, ,Jm Angesicht der Engel will ich dir singen®. Regensburger Tradition und Litur-
giereform. In: DERS., Ein neues Lied fiir den Herrn. Christusglaube und Liturgie in der Gegen-
wart. Freiburg i. Br. 1995, 173.

Vgl. K. KocH, Sakramentales Zeichen fiir den Geschenkcharakter des kirchlichen Lebens. Der
heutige Priester auf der Suche nach seiner kirchlichen Identitit. In: KIBI 83 (2003) 170-178.
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Menschen, die sich fiir Gott interessieren und sich wegen dieses gemeinsamen Interesses zu
einer Kirchengemeinschaft zusammenschliefen. Als Christen und als Kirche leben wir
vielmehr aus dem, was uns selbst und unsere natiirlichen Moglichkeiten unendlich iiber-
steigt; und wir sind gerufen in die Gemeinschaft des je groBeren Gottes, die wir in der Li-
turgie erfahren diirfen.

Mit dem Zeichen der sakramentalen Ordination bekennt der Priester, dass er selbst emp-
fangen muss, was er sich nicht selbst besorgen kann, dass das, was er tut, nicht aus ihm
kommt, und dass es folglich nicht darauf ankommt, dass er groB herauskommt, sondern
dass Christus in seinem Wirken durchkommen kann. Fiir den ordinierten Amtstriger muss
dies vor allem bedeuten, dass er iiberall dort seinen Dienst verriit, wo er sich selbst in den
Vordergrund schiebt, statt sich so zuriickzunehmen, dass Christus durch ihn handeln kann.
Der Priester muss durchsichtig sein fiir das Handeln Christi in seiner Kirche. Denn nur in
dieser Transparenz vermag er ,in symbolischer Verldsslichkeit Christus als die Mitte
kirchlichen Lebens in Wort, Sakrament und Eucharistiefeier zu préisentieren‘m. Das ordi-
nierte Amt ldsst sich deshalb theologisch nicht anders verstehen denn als sakramentaler
Dienst der Kirche fiir den Dienst Jesu Christi selbst an seiner Kirche. Das Amt macht sicht-
bar, dass die Kirche dazu berufen und bestimmt ist, die ganz und gar menschliche und also
irdische Darstellung Jesu Christi und des in ihm offenbaren Gottes zu sein. Diese sakra-
mentale Darstellung Jesu Christi kann freilich nur gelingen, wenn sie nicht zur Selbstdar-
stellung geriit.

Der Priester ist somit berufen, eine transparente Ikone Jesu Christi zu sein, die in den ent-
scheidenden kirchlichen Vollziigen allein ,in persona Christi* handeln kann. Denn zur
gesunden Logik der katholischen Kirche gehort es, dass die Ordination das sakramentale
Vorzeichen fiir die kirchlichen Grundsendungen darstellt. In der heutigen pastoralen Situa-
tion ist es dabei entscheidend, dass dieses Zeichen der sakramentalen Ordination glaubwiir-
dig gelebt wird. Deshalb ist es angezeigt, aus diesen grundsitzlichen Uberlegungen noch
einige Konsequenzen fiir eine sakramentale Lebenskultur in der heutigen Kirche und be-
sonders des ordinierten Amtes vor allem in seiner liturgischen Aufgabe zu ziehen.”

Das ordinierte Amt ist erstens, wie ein okumenisches Dokument mit Recht betont, das
.Zeichen der Prioritit der gottlichen Initiative und Autoritit im Leben der Kirche**’. Denn
als der Auferstandene will Christus selbst auch heute unter uns sein, und zwar als der eine
Pastor seiner Kirche. Alle menschlichen ,pastores konnen deshalb nur den Sinn haben, mit
ihrer seelsorgerlichen und liturgischen Tétigkeit den einen Pastor der Kirche sichtbar darzu-
stellen. Mit ihrem Handeln konnen sie nur ausdriicken und symbolisieren, was Christus
selbst tut. Amtliches Wirken ist deshalb nicht her-stellendes Handeln, dessen Hauptkriteri-
um in der Effizienz liegt, wie freilich moderne und inflationéir gewordene Wortschopfungen
wie , Pastoralkonzepte™ und ..Seelsorgestrategien* zeigen. Amtliches Wirken ist vielmehr
dar-stellendes Handeln, das sichtbar macht, was vor-gegeben ist, ndmlich das Wirken des
einen Pastors Jesus Christus in seiner Kirche.

1y, KErRkHOFs — P.M. ZULEHNER, Wohin geht die Entwicklung? Mogliche Losungswege. In: Euro-

pa ohne Priester. Hg. Dies. Diisseldorf 1995, 237-279, zit. 268.

Vgl. K. KocH, Fenster sein fiir Gott. Unzeitgemisse Gedanken zum Dienst in der Kirche. Frei-
burg/Schweiz 2002.

Das geistliche Amt in der Kirche. Hg. Gemeinsame romisch-katholische / evangelisch-lutherische
Kommission. Paderborn — Frankfurt a. M. 1981, Art. 20.
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Das den einen Pastor der Kirche dar-stellende Handeln des Amtes ereignet sich primér in
der Liturgie. In ihr diirfen wir die Liebe des Erzpastors Christus zu seinen Pastores spiiren.
Und als Antwort auf diese Liebe Gottes wird sich sodann die Gegenliebe der Pastores im
Dienst fiir die ihnen anvertraute Herde verleiblichen. Darin liegt zweifellos die schonste
Entlastung des Amtes in allen seinen pastoralen Belastungen. Denn wenn Christus selbst
der Pastor seiner Kirche ist und wenn er durch menschliche pastores und ihr liturgisches
Wirken eigentlich nur dargestellt wird, dann geht es im amtlichen Wirken nicht um ein
effizientes Her-Stellen und Machen, sondern um ein glaubwiirdiges Dar-Stellen des Wir-
kens Christi in Sakrament und Wort, in der Diakonie und in der pastoralen Begleitung von
Menschen.

Dies wird zweitens am deutlichsten darin sichtbar, dass der priesterliche Vorsitz in der
Feier der Eucharistie und die Aufgabe der Gemeindeleitung miteinander verkniipft sind und
nie — auch nicht in der heutigen Zeit des stets zunechmenden Priestermangels — voneinander
abgekoppelt werden diirfen. Denn Gemeindeleitung ist nicht einfach Verwaltung dessen,
was vorliegt, sondern immer wieder neue Riickfithrung des kirchlichen Lebens in der Ge-
meinde auf jenen Grund, der nicht in der Gemeinde selbst liegt. Dass némlich Christus
selbst seine Kirche fiihrt und dass folglich die Kirche von Christus abhdngt und in ihm den
wahren Bezugspunkt ihrer Einheit hat, dies sichtbar darzustellen, dazu ist der Priester sa-
kramental ordiniert und gesandt.

Der Priester ist insofern in Person der stindige und bleibende Verweis darauf, dass die
Kirche ihren Grund allein in Jesus Christus hat. Kirche entsteht und besteht letztlich allein
dadurch, dass der Auferstandene sich Menschen kommuniziert, in Kommunion mit ihnen
tritt und sie zur Kommunion miteinander bringt: ,.Kirche ist das Kommunizieren des Herrn
mit uns, das zugleich das wahre Kommunizieren der Menschen miteinander erschafft.<**
Dass Kirche im tiefsten um den Altar herum entsteht, wird vor allem deutlich in der Feier
der Eucharistie, der der Priester vorsteht. Und die Christus-Reprisentation des sakramenta-
len Amtes in der Eucharistie ist der sichtbare Ausdruck der kirchlichen Glaubensiiberzeu-
gung, dass Christus der Herr der Kirche ist.

4. Amtlicher Dienst an der Sakramentalitit der Kirche

Das sakramental ordinierte Amt ist von daher im Kern Berufung zum Dienst am Tauf-
priestertum aller Berufenen. Hier liegt der tiefste Grund, dass das Zweite Vatikanische
Konzil den Unterschied zwischen dem Taufpriestertum und dem Amtspriestertum gerade
nicht auf der glaubensexistenziellen, sondern auf der objektiv-theologischen Ebene gesehen
hat; ,Das gemeinsame Priestertum der Gldubigen aber und das Priestertum des Dienstes,
das heiBt das hierarchische Priestertum, unterscheiden sich zwar dem Wesen und nicht blof3
dem Grade nach. Dennoch sind sie einander zugeordnet: das eine wie das andere namlich
nimmt je auf besondere Weise am Priestertum Christi teil.“*> DemgemiB gibt es im Ver-
hiltnis zwischen Taufpriestertum und Amtspriestertum zwei ekklesiale Formen der Teilha-
be am einen Priestertum Christi, einen substanziellen Vorrang des Taufpriestertums, weil
das Amtspriestertum in dessen Dienst steht, und einen wesensmiBigen und nicht bloB gra-
duellen Unterschied zwischen beiden Formen der Teilhabe am einen Priestertum Christi.

24§, RATZINGER, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen. Freiburg i. Br. 1997, 35.
> o VATICANUM, LG 10.2.
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Diese Differenz gilt es wieder wahrzunehmen, zumal in der heutigen Situation der Kir-
che, in der die Tendenz stark geworden ist, das Spezifische des Amtspriestertums auf der
existenziellen Ebene zu sehen und diejenigen, die ein Amt in der Kirche ausiiben, gleich-
sam als qualifiziertere, jedenfalls ,,mdchtigere® Christen zu betrachten. In dieser Tendenz
liegt freilich nicht nur die Wurzel vielfaltiger Gestalten eines neuen Klerikalismus, der auch
und gerade bei Nicht-Klerikern angetroffen werden kann, sondern auch die Ursache von
zahllosen Identitéitsdiffusionen im Verhiltnis zwischen Laien und Priestern. Angesichts
dieser fiir die Kirche verhéngnisvollen Entwicklungen gilt es die konziliare Einsicht zu
revitalisieren: Je ernster man den Laien, seine ureigene Berufung und sein authentisches
Apostolat nimmt, desto problemloser erschliefit sich die katholische Identitiit des geweihten
Priesters. Es gilt dann freilich auch umgekehrt: Je undeutlicher die Identitéit des Priesters
wird, desto mehr droht die gottliche Wiirde des Laien zu verdunsten.

Von daher versteht es sich, dass nur diese konziliare Schau der Kirche, ihrer Liturgie und
des amtlichen Dienstes auch heute in der Lage sein wird, die sakramentale Sicht der kirch-
lichen Gemeinde zuriickzugewinnen, die ihre dichteste Ausdrucksform in der Liturgie fin-
det. Ihr kommt ein grundlegender Stellenwert im kirchlichen Leben zu. Das Konzil versteht
die Liturgie als ,,Vollzug des Priesteramtes Christi“ und seines ,,Leibes, der die Kirche ist*,
und bezeichnet deshalb die Liturgie als jene ,heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein
anderes Tun der Kirche an Rang und MaB erreicht*”®, Die Liturgie ist culmen et fons des
kirchlichen Lebens, genauerhin der ,Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt”, und
zugleich ,.Quelle, aus der all ihre Kraft stromt**’.

Nur wenn die Liturgie im heutigen Leben der Kirche diesen grundlegenden Ort hat und,
wo notig, zuriickgewinnt, vermag auch die sakramentale Dimension der Kirche im Allge-
meinen und des amtlichen Dienstes im Speziellen wieder deutlicher ins ekklesiale Bewusst-
sein zu kommen. Dass die Konstitution tiber die heilige Liturgie am Anfang des Konzils
stand, hat zwar zunéchst situationsbedingte und pragmatische Griinde gehabt. In der Riick-
schau auf die vergangenen vierzig Jahre wird man aber urteilen diirfen, dass dies ,in der
Architektur des Konzils einen guten Sinn hat: Am Anfang steht die Anbetung. Und damit
Gott**®. Dass die Kirche sich aus der Anbetung Gottes herleitet und wieder in sie miindet,
war die eigentliche Sinnbestimmung der Liturgiekonstitution, die heute nichts an Aktualitiit
eingebiiBt hat. Denn nur dann, wenn die Liturgie als ,,Werk der Erlosung der Menschen und
der vollendeten Verherrlichung Gottes** verstanden und gefeiert wird, stehen nicht unsere
eigenen Erfahrungen im Mittelpunkt, sondern vielmehr das groBartige Geschenk Gottes,
das nicht aus unserer Erfahrung stammt, sondern sie vielmehr iibersteigt. Diese grundle-
gende konziliare Idee einer nicht nur erfahrungsgesittigten, sondern vor allem gottvollen
Liturgie, in deren Dienst das ordinierte Amt stehen darf, gilt es heute wiederzugewinnen —
und vor allem zu feiern.

II. VATicaNuMm, SC 7.

SC 10.

J. RATZINGER, Die Ekklesiologie der Konstitution Lumen gentium. In: DERS., Weggemeinschaft
des Glaubens. Kirche als Communio. Augsburg 2002, 107-131, zit. 109.
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Metropolit Michael Staikos, Wien

Liturgie als Leben

Gedanken aus dkumenisch-orthodoxer Sicht®

Die Wichtigkeit der Liturgie liegt in der Tatsache, dass sie das eigentliche Zentrum des
religitsen Lebens in allen Kirchen bildet und trotzdem ist sie in unseren Tagen einer Krise
ausgesetzt.

Auch in der orthodoxen Kirche spielt bis heute der Gottesdienst mit der Heiligen Liturgie
als Mittel- bzw. Hohepunkt die wesentlichste Rolle im kirchlichen und spirituellen Leben
der Orthodoxen. Man kann fast sagen, dass die Heilige Eucharistie das Herz jedes religio-
sen Lebens, aber auch der Theologie in der Orthodoxen Kirche darstellt und das Zentrum
der Einheit der Kirche ist."

Unter liturgischem Leben versteht man in der Orthodoxen Kirche alle liturgischen Hand-
lungen und Feiern, wobei mit dem Begriff Hl. Liturgie oder Géttliche Liturgie die Hl. Eu-
charistie gemeint ist. Mit dem liturgischen Leben ist auch in der Orthodoxen Kirche das
sakramentale Leben sehr eng verbunden, denn der Vollzug der Sakramente bzw. der Myste-
rien stellt eben das liturgische Leben dar. So bilden Liturgie, Mysterien bzw. Sakramente
und Leben der Christen eine Ganzheit.

Dabher stellt das liturgische und sakramentale Leben nicht etwas ,Fremdes* dar oder et-
was, das ,,neben* dem Leben der Christen ablzuft. Das bedeutet die Uberwindung der Dua-
lismen von sakral und profan.

Das Ziel, zu dem die orthodoxe Liturgie den Menschen fiihrt, ist die Teilnahme am mysti-
schen Leben Christi. Daher hat das christozentrische und mystische Leben derjenigen, die
an der Liturgie bewusst teilnehmen, nicht statischen, sondern dynamischen Charakter und
infolgedessen ist die Orthodoxie nicht Passivitat und Negativitit, nicht Gleichgiiltigkeit
gegeniiber den Dingen dieser Welt, der Wissenschaft, der sozialen Tatigkeit, der Kultur;
kein krankhafter Mystizismus, der sich von den kulturellen Werten und Giitern fernhilt.
Der orthodoxe Gottesdienst ist im héchsten Sinne des Wortes ein echter Menschendienst’,
nicht zuletzt im Sinne der Kirchenviter, die, wie man sagt, theologisiert indem sie anthro-
pologisiert haben.

Die Liturgie ist nichts anderes als der gelebte und irgendwie — mehr indirekt als direkt —
auch der gelehrte Glaube. Deshalb ist das in den liturgischen Handlungen und Texten ent-
haltene theologische Gedankengut eine lebendige Quelle der Dogmatik und der ganzen
Theologie.” Die Liturgie ist Selbstoffenbarung und Epiphanie der Kirche und jede liturgi-

Zu diesem Beitrag habe ich mein Referat in bearbeiteter Form herangezogen: M. STAIKOS, Litur-
gie als Quelle des Lebens. In: Ausverkauf unserer Gottesdienste? Okumenische Uberlegungen zur
Gestalt von Liturgie und zu alternativer Pastoral. Hg. K. Schlemmer. Wiirzburg 2002, 72—-81.
Vgl. G. LARENTZAKIS, Das Sakrament der heiligen Eucharistie in der orthodoxen Kirche. In:
Eucharistie und geistliches Amt im dkumenischen Dialog. Hg. Ch. Gleixner fiir das Pastoralamt
der Erzdiozese Wien. Wien 1978, 9-13.
Vel. G. LARENTZAKIS, Die Orthodoxe Kirche. Thr Leben und ihr Glaube. Graz 2000, 171.
®  Ebd. 997ff.

E. THEODOROU, Theologie und Liturgie. In: Theologia 55 (1984) 169-192, hier 173.
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sche Handlung ist stets ein Ereignis in der Kirche, durch die Kirche und fiir die Kirche.’
Gottesdienst und Kult bilden in der Orthodoxie die hauptsichliche AuBerungen des kirchli-
chen Lebens.

Wie schon erwiihnt, versteht man in der Orthodoxen Kirche unter liturgischem Leben alle
liturgischen und sakramentalen Handlungen. Als , Heilige™ oder ,,Géttliche” Liturgie wird
Jjedoch immer nur die Heilige Eucharistie genannt. Daher ist das sakramentale Leben dem
liturgischen eng verbunden, denn die Feier, der Vollzug der Sakramente bildet den Mittel-
punkt des gesamten spirituellen und liturgischen Lebens iiberhaupt.

Eine Abtrennung des liturgischen Lebens vom Alltagsleben gibt es fiir die orthodoxen
Christen nicht. Also bedeuten ihnen Liturgie und Sakramente nicht etwas, das neben dem
normalen Leben abliuft, sich an Sonntagen erledigt, auch nicht etwas AuBerliches, das
durch Verordnungen geregelt wire, die man zu erfiillen hat. Vielmehr gehort es als wesent-
licher Bestandteil zu ihrem Lebe, von innen her, existentiell. Hans Georg Beck, ein Kenner
der orthodoxen und der byzantinischen Welt, bemerkt: Die Liturgie sei ,,das packendste
Denkmal der ostkirchlichen Frommigkeit und des gesamten religitsen Typs, den die Ost-
kirchen verkorpern [. . .]. Sie umfasst die Theologie und wird eines ihrer beredtesten Zeug-
nisse, sie tibernimmt die moralische Unterweisung, sie sorgt sich um Kaiser und Reich, um
die grofen Augenblicke im menschlichen Leben, um Krieg und Frieden, um alle Stinde
und um die kleinen Einzelheiten des tdglichen Lebens*®. Beck iibertreibt nicht, denn die
Liturgie reprisentiert tatséchlich in einer Art Mikrokosmos die gesamte Wirklichkeit des
Himmels und der Erde und fordert dadurch die Vervollkommnung des Menschen. Folge-
richtig bildet sie auch den Kulminationspunkt, den Hohepunkt des spirituellen Lebens der
Christen und stellt zugleich den idealen Weg zur géttlichen Herrlichkeit dar, ohne den kon-
kreten Menschen und die irdische, harte Realitit zu ignorieren oder nach Art der Weltflucht
wegzuspiritualisieren.

Was ist also Liturgie? Das griechische Wort | leiturgia“ bedeutet ,offentliches Werk*
(leitos = Offentlichkeit und ergon = Werk), Werk am Gemeinwesen, und zwar Gottes Werk
an uns. Gott kommt, wir nehmen ihn liebend an und beten ihn dankbar an.

Die Liturgie als Weitergabe und Vermittlung des Geheimnisses des Glaubens wird zum
,,Ort der spirituellen Schule®. In dieser ,,Schule* wird aber nicht nur von Priestern gelesen
und gepredigt. Manche Bischife setzen eigene Prediger aus dem Laienstand ein, Menschen,
die beauftragt werden, die Predigt zu halten. Die Gldubigen wohnen also nicht nur bei, sie
nehmen vielmehr teil, feiern mit, erleben mit, was es heiBt, untereinander und mit Gott in
Gemeinschaft zu treten.

Man kann nicht sagen, die geistliche Erfahrung rund um Liturgie und Eucharistie wiire in
orthodoxen Kirchen ebenso, wie dies im Westen verstanden und praktiziert wird. Denn die
innere Anteilnahme kann auch durch Schweigen und Inaktivitiit im kirchlichen Raum erfol-
gen, das emotionell intensive Miterleben erfordert nicht notwendig ein aktives Mittun.
Damit will ich nichts entschuldigen und nichts relativieren, ich will nur einen weiteren
Aspekt orthodoxer Spiritualitit ins Blickfeld riicken. Eine Erfahrungsrichtung, die auch bei
uns nicht {iberall voll entwickelt und daher auch nicht voll realisiert wird, weil sie nicht
allen voll bewusst ist: die stille Innenschau.

> Ebd. 183.

H. G. BEck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich. Miinchen 1959, 235.
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Im Cherubim-Hymnus, gesungen vor dem groBen Einzug der Ubertragung der Gaben auf
den Altar, heiBt es, dass wir alle, die wir Cherubim auf Erden abbilden und der lebensschaf-
fenden Dreieinigkeit den Lobgesang singen, uns vorbereiten, indem wir alles irdische Sin-
nen ablegen, damit wir Christus als den Konig des Alls empfangen, der von den Engelscha-
ren begleitet wird.” Dadurch kommt nicht nur der Abbildcharakter der irdischen Liturgie als
ein Spiegelbild der himmlischen zum Ausdruck, sondern auch deren Verbindung.

Die Verbindung der himmlischen mit der irdischen Wirklichkeit verdeutlicht und intensi-
viert sich Schritt fiir Schritt durch das eucharistische Geschehen selbst. Alles zielt hin auf
die groBen Momente der Wandlung des Brotes in den tatsdchlichen Leib des Herrn und des
Weines in sein tatsichliches Blut, auf die Kommunion der Gldubigen in beiderlei Gestalt.
Somit wird auch die Christuslehre und die Lehre vom Heiligen Geist noch einmal manife-
stiert und von den Gliubigen bekannt in einem Schlusslied: ,,Gesehen haben wir das wahre
Licht, himmlischen Geist empfangen, wahren Glauben gefunden, die unteilbare Dreieinig-
keit beten wir an. Denn sie hat uns erlost.*

Gerade in den Texten und Hymnen dieser zentralen Momente wird die innigste Einheit
nicht nur der Gliubigen untereinander und mit Gott manifestiert, sondern auch die univer-
sale Einheit des ganzen Kosmos, des Himmels und der Erde, der ganzen Menschheit ohne
zeitliche oder rdumliche Begrenzung. Wenn man die orthodoxe Heilslehre so formuliert,
dann ist das nicht nur theologisch-spekulativ zu verstehen, sondern real und wirklich. Denn
der orthodoxe Mensch sieht keine Trennwand zwischen oben und unten, weder rdumlich
noch zeitlich.

Und wenn wir die feierlichen liturgischen Texte und Hymnen ansehen, dann stellen wir
mit groflem Erstaunen fest, dass wihrend dieser Vereinigung alle Grenzen gesprengt wer-
den: Die Vorviter und die Viter, die Patriarchen und die Propheten aus der alttestamentli-
chen Zeit, die Apostel und Verkiinder, die Evangelisten und die Gottesmutter aus der neu-
testamentlichen Zeit, sie alle werden besungen. Sie alle werden ohne jede Unterscheidung
oder Klassifizierung in einem Atemzug der grofien Gott-Mensch-Gemeinschaft zugerech-
net.

Aber auch wir, du und ich, gehoren zu dieser Gemeinschaft, wir alle sind aufgenommen,
angenommen, geborgen. Es nie zu vergessen und auch jene nicht, die den Weg erst suchen,
dazu fordert uns die Kirche heute noch auf: ,,Wir bringen diesen geistigen Gottesdienst dar
[. . .] fiir alle, an die jeder denkt.*

Die lebensspendende Quelle ist in der Orthodoxen Kirche nicht nur die Gottesmutter, die
unter vielen Namen auch diese Bezeichnung trigt, sondern hauptsiachlich der Gottesdienst,
mit der Gottlichen Liturgie an der Spitze. Nach orthodoxem Glauben bildet er, wie schon
erwihnt, mehr als nur einen Teil des Christenlebens. Vielmehr opfert der orthodoxe Glau-
bige Gott sein gesamtes Leben, um aus jeder Stunde des Tages eine Stunde der Gottesge-
meinschaft zu machen und auf diese Weise den paradiesischen Urzustand der vollen Gott-
Mensch-Gemeinschaft wieder herzustellen oder ihm wenigstens einen Schritt niherzuriik-
ken.

Wohl findet ein Gottesdienst zu konkreten Zeiten des Tages statt, doch das sind nur fest-
gelegte Zeiten des Gebets. Derlei Festlegungen bilden einen Anfang, den Beginn, gleich-
sam den Einstieg der Seele des Menschen in eine Haltung, die mit der Zeit das gesamte

L Vgl. Die gottliche Liturgie der orthodoxen Kirche. Deutschgriech.-kirchenslawisch. Hg. Kallis.

1989.
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Leben zum Gottesdienst werden lésst, weil sich das gesamte Leben in Gemeinschaft mit
Gott gestaltet.

Sieht man die Dinge so, dann driickt der Gottesdienst etwas aus, ndmlich die liebende
Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch. Der Mensch empfingt dankbar und lobpreisend
die Liebe und die Barmherzigkeit des dreieinigen Gottes und schenkt — als Gegengabe —
sein Herz. Dieses Herz kehrt stindig um, dankt, preist Gott und versucht immer wieder,
durch neue Worte der Liebe (wir nennen sie ,,Gebet™), der gottlichen Liebe wiirdig zu sein
und befdhigt zu werden, die Gemeinschaft mit Gott zu erlangen.

Der kirchliche Gottesdienst hat, wie gesagt, einen vollkommenen Hohepunkt: die Heilige
Eucharistie. Es gibt kein Sakrament, das die Vereinigung des Menschen mit dem Leib des
Gekreuzigten und Auferstandenen tiefer gestaltet als dieses, und deshalb haben die ortho-
doxen Christen schon immer die Eucharistie als das Zentrum des Gottesdienstes angesehen.
Und weil Himmel und Erde eine Einheit bilden ist der irdische Gottesdienst der Menschen
die Fortsetzung des himmlischen Gottesdienstes der Engel — zur Ehre Gottes und des Auf-
erstandenen. Aus diesem Grund bezeichnen die Kirchenviiter die Feier der Heiligen Eucha-
ristie als das hochste Fest, das in den Himmeln und auf der Erde stattfinden kann. Denn
jedes Mal, wenn wir Eucharistie feiern, dann feiern wir das Osterfest, d. h. den Ubergang
aus dem Tod ins Leben, aus dem Land der Toten in das Land der Lebenden, aus der
Knechtschaft in die Freiheit.

Dadurch wird die Eucharistiefeier zum Zentrum des orthodoxen Gottesdienstes und zur
Quelle des liturgischen Lebens.® Wie sehr viele heilsgeschichtliche Ereignisse nicht nur
einen symbolischen, sondern auch einen existentiellen Charakter haben, so ist auch die
Eucharistiefeier etwas Einmaliges: nicht Symbolik und nicht Gedenken, sondern Ausdruck
eines konkreten Ereignisses im konkreten Leben eines konkreten Menschen. Das wird in
der orthodoxen Kirchensprache durch das Wort ,heute ausgedriickt: Heute wird Christus
von der Jungfrau geboren, heute im Jordan getauft, heute ans Kreuz geschlagen, und heute
steht er auf. Das alles geschieht, und zwar jetzt gerade, in dieser Stunde, erstrangig natiir-
lich in der Eucharistiefeier, wo der glaubende Christ nicht Beobachter oder Zeuge ist, son-
dern zum Betroffenen und Mitgestalter wird. Denn die Eucharistiefeier ldsst uns den Tod
und die Auferstehung ja miterleben, also kann sie gar kein Symbol darstellen, sie muss ein
konkretes Ereignis sein, das hier und heute stattfindet. Aus diesem Grund darf ein Priester
nicht mehr als eine Eucharistie pro Tag feiern und auf dem selben Altar darf an einem Tag
nicht mehr als eine Opfergabe dargebracht werden.

Aus diesen Ausfithrungen wird ersichtlich, dass in der orthodoxen Liturgie nicht der Ritus
den Vorrang hat, sondern vielmehr, dass das liturgische Leben von einem feierlichen Cha-
rakter gepragt und getragen wird, in welchem sich primér das Personliche entfalten kann,
allerdings im Rahmen eines streng festgelegten Ritus. So spricht der Jahrhunderte alte or-
thodoxe Liturgieritus noch immer die orthodoxen Gldubigen in ihrem Herz an und die Li-
turgie ist so lebendig, dass man von der Notwendigkeit einer Liturgiereform in der Ortho-
doxie nicht sprechen kann.

In diesem Sinne hat die orthodoxe Welt einerseits die Liturgiereform des II. Vatikani-
schen Konzil mit grofer Genugtuung begriifit, nicht nur weil die Landessprache zugelassen
und liturgische Elemente aus den Kirchenvitern der ungeteilten Friihkirche aufgenommen

2 Vgl. Georgios (Kapsanis), Themata Ekklisiologias kai Poimantikis (griech.). Agion Oros 1999,

35ff.
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wurden, sondern weil dem statischen Charakter der damaligen lateinischen Liturgie eine
neue Lebendigkeit und eine erweiterte Dimension der Teilnahme des Kirchenvolkes er-
moglicht wurde.

Andererseits kann die Orthodoxie kein Verstindnis aufbringen fiir die Tatsache, dass die
groBartige Reform durch die Liturgiekonstitution des II. Vatikanums von manchen Kreisen
missverstanden wurde und diese meistens in guter Absicht zu Erneuerungen, Ergénzungen
und Formen des Gottesdienstes fiihrte, die weder in der Kompetenz von ortlichen Liturgie-
kommissionen gehoren, noch der Zeit Widerstand halten kénnen. Das Ergebnis war — aus
orthodoxer Sicht —, dass die Euphorie bald erloschen war und viele Glaubigen geistig und
spirituell Heimatlos wurden, so dass man heute in der Rom.-Kath. Kirche eine gewisse
liturgische Armut feststellen kann, die bei einer Kirche mit urchristlichen Wurzeln und
langer liturgischer Tradition nicht zu rechtfertigen ist. Diesem Umstand will man durch
weitere Reformen in Gestaltung und Musik bzw. Einfithrung von neuen Gottesdiensten fiir
Alte, Junge, Kinder usw. entgegentreten. Aber auch dieser Versuch scheint zum Scheitern
verurteilt zu sein, weil er weder dem Geist noch der weitsichtigen Perspektive und der
Tradition der Kirche entspricht. Die Kirche kennt zwar keine Typolatrie, sie zieht jedoch
klare Linien, die die Entfaltung der personlichen Frommigkeit und Freude der Gléubigen an
die Mysterien Christi umrahmen, und diese Linien sind zu akzeptieren.

Liturgie ist nicht irgend ein Dienst an Gott, sondern die Offenbarung des Konigreiches
Gottes auf Erden mit der wahren Anwesenheit Christi inmitten seines Volkes. Wenn Got-
tesdienst und Heilige Eucharistie in diesem Geist der Kirche in der Kirche und fiir die Kir-
che gefeiert werden, dann sind diese Gottesdienste nicht einfache Riten oder Ausdrucks-
formen der Frommigkeit, sondern Quellen des Lebens. Quellen der Auferstehung. Und sie
schenken Verklarung und Heil, weil die Dimension der liturgischen Tradition der orthodo-
xen Kirche eine eschatologische ist; sie bedeutet erlebte Erfahrung und gibt uns einen Vor-
geschmack des Reiches Gottes auf Erden. Sie zeigt, dass die Gemeinschaft mit Gott keine
Utopie mehr ist.”

Weitere Literatur:

N. KaBaAsILAS, Das Buch vom Leben in Christus. In: Sakramentalmystik der Ostkirche.
Ubs. v. G. Hoch. Hg. E. v. Ivanka. Klosterneuburg — Miinchen 1958.

E. THEODOROU, Die Diakonische und soziale Dimension des griechisch-orthodoxen litur-
gischen Lebens. In: Theologia 55 (1984) 996-1011.

? Vegl. M. Staikos, Auferstehung. Von erlebter orthodoxer Spiritualitit. Wien 2000, bes. 42—

49.191-196.



HID 57 (2003) 297-303 297

Christian Grethlein, Miinster

Die Liturgiereform des Il. Vatikanischen Konzils
aus evangelischer Sicht

Eine Reform auf dem Weg der stets zu reformierenden Kirche

Es ist historisch noch nicht erforscht, welchen direkten Einfluss die Liturgiereform des II.
Vatikanums auf die liturgische Arbeit in den evangelischen Kirchen' hatte. Die entspre-
chenden Akten und Protokolle der fiir die Agendenreform in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts zumindest im ersten Teil grundlegenden Lutherischen Liturgischen Konferenz
sind noch nicht allgemein zuginglich’, ganz zu schweigen von den Unterlagen der einzel-
nen Landeskirchen. Systematisch gesehen sind jedoch Ahnlichkeiten und Konvergenzen
zwischen konziliarer Liturgiereform und reformatorischem Gottesdienstverstindnis, das
sich ja wesentlich durch seine biblische Perspektive konstituiert, uniibersehbar. Pointiert
will ich diesen in zwei Thesen nachgehen:

1. Die Liturgiereform des II. Vatikanums bringt grundlegende reformatorische bzw. bi-
blische Perspektiven zum Gottesdienst zur Sprache und erinnert so die evangelischen
Kirchen in einer schwierigen Situation des gottesdienstlichen Lebens an das eigene —
teilweise vergessene — Innovationspotential.

2. Umgekehrt eroffnet die Liturgiereform des II. Vatikanums einen Reformprozess der
Kontextua]isierung3, der in der romisch-katholischen Kirche heute durch innerkirch-
liche Auseinandersetzungen® aus dem Blick zu geraten droht und auf dessen Potential
Impulse gegenwiirtiger evangelischer Liturgik aufmerksam machen konnen.

Diese beiden Thesen will ich in drei Abschnitten genauer entfalten: Zuerst muss als ge-
schichtlicher Hintergrund kurz der reformatorische Neuansatz hinsichtlich des Gottes-
dienstverstidndnisses in Erinnerung gerufen und an die Probleme der sog. Agende | erinnert
werden. Von da aus kann die erste These entfaltet werden, also die Liturgiereform des II.

Angesichts der Pluriformitiit evangelischer Christenheit muss ich mich im Folgenden regional auf
den Bereich der Kirchen im deutschen Sprachraum und konfessionell auf die Tradition Luthers
beschrinken, die aber im liturgischen Bereich weitgehend auch fiir andere reformatorische Tradi-
tionen grundlegend war.

Einen ersten Einblick gibt die akribisch aus den Quellen gearbeitete Habilitationsschrift von H.
SCHWIER, Die Erneuerung der Agende. Zur Entstehung und Konzeption des , Evangelischen Got-
tesdienstbuches®. Hannover 2000; Schwier konnte keine direkten Einwirkungen oder Ubernah-
men aus der Liturgiekonstitution feststellen. Erst im Sommer 2003 wurde mit der Archivierung
des ca. 300 Ordner umfassenden Aktenbestandes der Konferenz begonnen.

Vgl. zu diesem Begriff die anlisslich der 3. Konsultation der Studiengruppe ,,Gottesdienst und
Kultur* des Lutherischen Weltbundes 1996 formulierte Erklirung von Nairobi iiber Gottesdienst
und Kultur ,,Herausforderungen und Moglichkeiten unserer Zeit™ (dt. Ubersetzung in: Christlicher
Gottesdienst: Einheit in kultureller Vielfalt. Hg. A. Stauffer. Genf 1996 — Hannover 1997, 29-35).
K. RICHTER hat die wesentlichen hier strittigen Punkte klar in seiner kritischen Rezension von J.
RATZINGER, Der Geist der Liturgie. Freiburg 2000, in: ThRev 96 (2000) 324-326, herausgearbei-
tet. Aus evangelischer Perspektive sehe ich diese Auseinandersetzung mit Bedauern, da die Posi-
tion (des spdten) Ratzingers den fiir 6kumenische Arbeit unerliisslichen Bezug auf die biblischen
Perspektiven weitgehend zugunsten von (angeblichen) Traditionselementen verlidsst und so weder
fiir die Okumene noch die Kontextualisierungsaufgaben weiterfithrende Impulse enthilt.
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Vatikanums in ihrem reformatorischen, niherhin biblischen Gehalt rekonstruiert werden.
Dabei stoBt man aber auf Unausgeglichenheiten, die in einem letzten Abschnitt aus evan-
gelischer Perspektive als grundlegend reformbediirftig erscheinen.

1. Reformatorischer Neuansaiz

1.1 Auch Luthers Gottesdienstverstéindnis ist — wie seine sonstige Theologie — nur aus der
damaligen kirchlichen Situation und seinem Bemiihen zu verstehen, diese aus der Perspek-
tive des Evangeliums kritisch zu veriindern. In seiner grundlegenden liturgischen Schrift
., Von Ordnung Gottesdiensts in der Gemeine* (1523) konstatiert der damalige Wittenberger
Theologieprofessor:

,.Drey grosse miBbreuch sind ynn den gottis dienst gefallen. Der erst, das man gottis worl geschwy-
gen hat, und alleyne geleBen und gesungen ynn den kirchen, das ist der ergiste missbrauch. Der an-
der, da Gottis wort geschwygen gewesen ist, sind neben eyn komen so viel unchristlicher fabeln
und lugen, beyde ynn legenden, gesange und predigen, das greulich ist tzu sehen. Der dritte, das
man solchen gottis dienst als eyn werck than hatt, da mit gottis gnade und selickeyt zu werben, da
ist der glaub untergangen, und hatt yderman zu kirchen geben, stifften, pfaff, munch und nonnen
werden wollen® (WA 12,35,10-18).

Grundlegend ist damit fiir Luther die klare inhaltliche Bestimmtheit von Gottesdienst.
Gleichsam das Vorzeichen vor der Klammer muss sein, ,,das das wort ym schwang gehe*
(WA 12,37).° Damit steht — wie auch sonst in der Theologie — Christus als das Wort Gottes
im Mittelpunkt des Interesses.

Von daher ist Luther — wie schon die erhebliche Differenz zwischen den beiden von ihm
erarbeiteten Gottesdienstformularen der Formula missae und der Deutschen Messe’ zeigt —
bei den einzelnen Gestaltungsfragen sehr flexibel®, wenn nur nicht das Evangelium verdun-
kelt wird. Entscheidend ist dabei aber nicht die bloBe Verlesung von Texten; vielmehr muss
das biblische Wort verstanden werden. Dafiir galt ihm die Predigt als Garant.

Diese Konzentration auf das Verstehen des Evangeliums fiihrte auch zu Luthers schroffer
Ablehnung des damals iiblichen Kanongebets mit seiner Opfer-Auffassung, und zwar vor
allem in zweifacher Hinsicht:

— Grundlegend verdunkelte die Betonung des priesterlichen Handelns das ,beneficium®
Christi, und zwar sowohl hinsichtlich des meritorischen Anspruchs als auch der Heraus-
stellung des priesterlichen Mittlercharakters.

— Der fiir die Gemeinde nicht horbare Vollzug des Gebets widersprach dem reformatori-
schen Grundimpuls der Sffentlichen Verkiindigung mit seinen katechetischen Implika-
tionen. Dies zeigt sich schon daran, dass bei anfianglichem Beibehalten traditioneller li-

Der Liturgiewissenschaftler H. B. MEYER, Eucharistie. Regensburg 1989 (GDK 4) 252, weist auf
ganz dhnliche Problembereiche der gottesdienstlichen Situation am Vorabend der Reformation
hin.

Vgl. unter Rekurs auf semiotisches Instrumentarium K.-H. BIERITZ, Dal das Wort im Schwang
gehe. Lutherischer Gottesdienst als Uberlieferungs- und ZeichenprozeB. In: DERS., Zeichen set-
zen. Stuttgart 1995, 82-106.

S. die Gegeniiberstellung und Kommentierung in Ch. GRETHLEIN, Grundfragen der Liturgik.
Giitersloh 2001, 93-96.

Vor allem wollte Luther ,,die schwachen gewissen ... schewen [sc. schonen, C.G.]* (WA 12,48).
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turgischer Stiicke sofort das laute Sprechen der Einsetzungsworte zur Gemeinde einen
gravierenden Unterschied zur bisherigen Messfeier markierte.”

Wie inzwischen die Forschung gezeigt hat, entfielen aber auch bei den weiteren Veridnde-
rungen inhaltlich nicht Anamnese, Epiklese, Bitte um Vollendung und Schlussdoxologie,
sondern sie wurden in andere Gattungen, ndmlich Gemeindelied und Vermahnung trans-
formiert.'” Dabei erscheint im Nachhinein der Wechsel der Kommunikationsform hinsicht-
lich der Vermahnung vor allem vom Inhalt des Dankens her als problematisch, ganz abge-
sehen von dem damals nicht gegenwirtigen Verlust der Kontinuitit zum Wirken Jesu durch
die Berakha-Tradition.

1.2 Schon bald traten aber — entgegen den Intentionen Luthers — die Grundimpulse zum
Gottesdienstverstindnis hinter die konkreten Ausformungen zuriick. Dadurch ging die im
reformatorischen Ansatz durch die Orientierung am Nutzen des Evangeliums fiir die Men-
schen angelegte Dynamik verloren. Dies fiihrte schlieBlich in der Mitte des 20. Jahrhun-
derts zur Entstehung eines Agendenwerks'', das Peter Cornehl als ,,die umfassendste litur-
gische Restauration, die es in der Geschichte des evangelischen Gottesdienstes in Deutsch-
land je gegeben hat“'?, charakterisierte.

Programmatisch formulierte Christhard Mahrenholz: ,Es gibt kein durchschlagendes
theologisches Argument dafiir, die Tradition, die uns gottesdienstlich mit der alten Kirche
und der Okumene verbindet, ohne zwingende Not aus isthetischen, pidagogischen, missio-
narischen oder sonstigen Griinden fahren zu lassen und uns aus der noch vorhandenen Ge-
meinschaft der Kirchen auf dem Gebiete des gottesdienstlichen Lebens herauszulisen*.
Das, was sich im Kirchenkampf bewihrt hatte, wurde formal in die neue Zeit iiberfiihrt.
Doch der neue politische, kulturelle und gesellschaftliche Kontext verinderte die Verste-
hensprozesse und damit auch den Zugang der meisten Menschen zum Gottesdienst, ochne
dass in der liturgischen Theoriebildung ein Ort zur Reflexion dieser Verdnderungen vorge-
sehen worden wire. Pointiert formuliert: Das reformatorische Grundanliegen, dass ,.das
Wort im Schwang gehe®, wurde gerade verfehlt.

Ein Vergleich dieser — interessanterweise durchaus auch ckumenisch argumentierenden —
Gottesdienstkonzeption mit der des I1. Vatikanums l4sst erkennen, dass dessen Liturgiere-
form nicht nur hinsichtlich der innerkatholischen Entwicklung, sondern auch der damaligen
gottesdienstlichen Konzeption in den evangelischen Kirchen eine ,kopernikanische Wen-
de* genannt werden kann. Genauer: Die Liturgiereform erinnert evangelische Kirchen in
der Umbruchsituation der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts an die reformatorischen
Grundeinsichten zum Gottesdienst.

Vgl. M. JosurTis, Theologie des Gottesdienstes bei Luther. In: F. WINTZER [u. a.], Praktische
Theologie. Neukirchen-Vluyn °1997, 34.

Vgl. H.-Ch. ScHMIDT-LAUBER, Die Eucharistie. In: Handbuch der Liturgik. Hg. ders. [u. a.].
Gottingen 2003, 217f.

Zum Hintergrund in der Perspektive der Agendenviter Ch. MAHRENHOLZ, Die Agende fiir evan-
gelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden. Bd. 1. In: JLH 3 (1957) 1-32; K. F. MULLER, Die
Agendenarbeit in den Landeskirchen der Evangelischen Kirche Deutschlands von 1945 bis 1956.
In: JLH 3 (1957) 79-101.

P. CorNEHL, Gottesdienst VIIL. Evangelischer Gottesdienst von der Reformation bis zur Gegen-
wart. In: TRE 14 (1985) 77.

Ch. MAHRENHOLZ, Kompendium der Liturgik. Agende I fiir evangelisch-lutherische Kirchen und
Gemeinden und Agende I fiir die Evangelische Kirche der Union. Kassel 1963, 17.
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2

Die Liturgiereform des Il. Vatikanums als Erinnerung an den reformatorischen
Impuls*

2.1 Liest man nach der Lektiire der Agende 1 und der in threm Umbkreis entstandenen

Schriften von Mahrenholz u. a. die Liturgiekonstitution des II. Vatikanums, so ist bei et-
waiger chronologischer Zeitgleichheit die sachliche Ungleichzeitigkeit uniibersehbar. Das
dynamische Programm des ,,aggiornamento™ fiihrt gegeniiber dem Festhalten an Einsichten
aus dem Kirchenkampf in neue Horizonte.

Schon bei oberflachlicher Lektiire fallt die grofle sachliche Niahe wichtiger Passagen von

Sacrosanctum Concilium zu reformatorischen Grundeinsichten auf;

Gottesdienst wird nicht auf die kultische Dimension verengt, sondern als fiir die Ge-
staltung des ganzen menschlichen Lebens wichtige Kommunikationsform gesehen. Be-
reits der erste Satz der Liturgiekonstitution weist auf diese Aufgabe der Liturgie hin,
namlich ,das christliche Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen* (SC
1). Gottesdienst ist demnach — wie die vorkonziliar gebriduchliche, von den Reformato-
ren scharf kritisierte Ubung der sog. Stillen Messen nahe legen konnte — kein zu voll-
ziehendes Werk (Einzelner), sondern ein Geschehen, das auf das ganze Leben der fei-
ernden Gemeinde ausstrahlen soll. Dem entsprechen auch die Mahnungen zu groferer
Einfachheit und Verstindlichkeit der Liturgie, ja zur Anpassung an die ,,Fassungskraft
der Glaubigen“ (SC 34). Die grundsitzliche Zulassung der Volkssprache ist eine logi-
sche Konsequenz hieraus (vgl. SC 36; 54; 63).

Diesem Grundansatz entspricht das dialogische Gottesdienstverstindnis, das die kata-
batisch-heiligende und die anabatisch-anbetende Bewegung jedes christlichen Gottes-
dienstes in ein angemessenes Verhiltnis setzt. Die Liturgiekonstitution nimmt hier
sachlich direkt die sog. Torgauer Formel auf, also die Formulierung des Gottesdienst-
verstandnisses durch Luther anlédsslich seiner Predigt zur Einweihung der Torgauer
Schlosskirche. Luther predigte 1544: ., das nichts anders darin geschehe, denn das unser
lieber Herr selbs mit uns rede durch sein heiliges Wort, und wir widerumb mit jm reden
durch Gebet und Lobgesang™ (WA 49,588); der entsprechende Konzilstext lautet:
»Denn in der Liturgie spricht Gott zu seinem Volk; in ihr verkiindet Christus noch im-
mer die Frohe Botschaft. Das Volk aber antwortet mit Gesang und Gebet™ (SC 33).

Die daraus resultierende Aufwertung der Gemeinde in ihrer Bedeutung fiir den Gottes-
dienst, wie sie in SC 14 formuliert wird (,,volle, bewusste und titige Teilnahme™ aller
Glaubigen), wird im Konzilstext durch expliziten Bezug auf die fiir reformatorisches
Kirchen- und Amtsverstindnis grundlegende biblische Textstelle 1 Petr 2,9 begriindet.
Das in der Taufe begriindete allgemeine Priestertum wird hier also in seiner konstituti-
ven Bedeutung fiir den Gottesdienst erkannt. Dem reformatorischen Gottesdienstver-
sténdnis entspricht hier auch die Betonung der Homilie im Gottesdienst (SC 52).
Schlielich stellt das Gottesdienstverstandnis des I1. Vatikanums Christus in den Mittel-
punkt des liturgischen Geschehens, indem es das Pascha-Mysterium als inhaltliches
Zentrum beschreibt (SC 6 u.6.)."°

S. hierzu ausfiihrlicher GRETHLEIN (s. Anm. 7) 107-119.
S. hierzu ausfiihrlicher I. PAHL, Das Paschamysterium in seiner zentralen Bedeutung fiir die Ge-
stalt christlicher Liturgie. In: LY 46 (1996) 71-93.
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2.2 Von daher verwundert es nicht, dass — ohne dass ich dies historisch belegen kann —
die ins Evangelische Gottesdienstbuch miindende Agendenreform sachlich wesentliche
Impulse des II. Vatikanums und damit zugleich der Reformation und/bzw. der biblischen
Tradition aufnimmt. Dies gilt sowohl hinsichtlich der liturgischen Kriterien als auch kon-
kreter inhaltlicher Ausgestaltung.

Das erste der ,,sieben maBgeblichen Kriterien* des 1999 von den meisten evangelischen
Landeskirchen des deutschen Sprachraums approbierten Evangelischen Gottesdienstbuchs,
das m. E. zugleich einen Charakter als Leitkriterium hat, nimmt das Anliegen der ,,plena,
conscia atque actuosa participatio” (SC 14) direkt auf: ,.Der Gottesdienst wird unter der
Verantwortung und Beteiligung der ganzen Gemeinde gefeiert.*' Zwar war die Beteiligung
der Gemeinde auch schon bei der Agende 1 ein Ziel; durch die historische Fixierung bezog
sich dies aber nur auf festliegende Responsorien u. i., nicht auf miindigen Menschen ange-
messene Kommunikationsformen. Damit tritt endlich wieder das Anliegen des allgemeinen
Priestertums aller Getauften liturgisch ins Blickfeld. Ohne einem u. a. die Bedeutung der
rezeptiven Teilnahme vernachldssigenden Aktionismus zu huldigen, ist die Dominanz des
Pfarrers bzw. der Pfarrerin in den meisten evangelischen Gottesdiensten bedriickend und
widerspricht z. B. den paulinischen Einsichten in die Vielfalt der Charismen und deren
Bedeutung fiir Gemeindeaufbau und -gottesdienst.

Zu einer solchen anzustrebenden Beteiligung gehort auch die Wiedergewinnung des in
der Tradition der jiidischen Berakha stehenden Eucharistiegebets. Zwar hat es hiergegen
vereinzelte Einspriiche gegeben, die die besondere Bedeutung der Einsetzungsworte als
Verkiindigungsgeschehen betonen und im eucharistischen Hochgebet eine Vermischung
von menschlichem Tun und géttlichem Handeln fiirchten.!” Doch ist mittlerweile deutlich,
dass diese Einwinde nicht stichhaltig sind. Denn zum einen spricht der neutestamentliche
Kontext der Einsetzungsworte ,,von einem gegenwartigen Handeln der Gemeinde [. . .], das
durch die Heilswirkung der Worte und Taten Jesu ,in der Nacht seines Dahingegebenwer-
dens‘ legitimiert ist und sich dieser Heilswirkung in ihrem gottesdienstlichen Handeln in
Dankgebet und Lobpreis unterstellt*; zum anderen verfehlt die Behauptung einer Diastase
von gottlichem und kirchlichem Handeln ,.das Proprium der neutestamentlichen und alt-
kirchlichen Herrenmahlstradition, geht es in ihnen doch zentral um ein Handeln der Ge-
meinde (1 Kor 11,25b), zu dem sie durch das Handeln Jesu, dessen sie ,gedenkt®, ermich-
tigt ist [. . .]*'*. Kommunikationstheoretisch ist hinzuzufugen, dass in liturgischen Zusam-
menhéingen eine blofie Diskussion von schriftlichen Texten unzureichend ist, weil die ent-
scheidende Dimension der Rezeption dadurch nicht erreicht wird.

Evangelisches Gottesdienstbuch. Berlin 1999, 15.

So v. a. D. WENDEBOURG, Den falschen Weg Roms zu Ende gegangen? Zur gegenwirtigen Dis-
kussion iiber Martin Luthers Gottesdienstreform und ihr Verhiltnis zu den Traditionen der Alten
Kirche. In: ZThK 94 (1997) 437-467; die darauf folgende Auseinandersetzung wird von ihr um-
fassend aufgenommen in: Noch einmal ,,Den falschen Weg Roms zu Ende gegangen?“ Auseinan-
dersetzung mit meinen Kritikern. In: ZThK 99 (2002) 400-440. Bei dieser Diskussion fehlen —
fiir ein Thema evangelischer Liturgik erstaunlicherweise — weitgehend sowohl eine sorgfiltige bi-
blische Nachfrage als auch eine kommunikationstheoretische, also das reformatorische Anliegen
der offentlichen und verstindlichen Verkiindigung aufnehmende Reflexion.

L RoLoFF, Der Gottesdienst im Urchristentum. In: Handbuch der Liturgik (s. Anm. 10) 60.
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3. Niichste Schritte auf dem Weg der ,, Liturgia semper reformanda ‘"’

Klemens Richter und andere katholische Liturgiewissenschaftler haben wiederholt her-
vorgehoben, dass die Liturgie der Zukunft , fortwihrender Inkulturation* bedarf.”” Deshalb
ist es keine Herabsetzung der auch aus evangelischer Sicht bahnbrechenden Leistung der
durch ,,Sacrosanctum Concilium* angestof3enen Liturgiereform, wenn ich im Folgenden auf
zwei Probleme hinweise, die — nicht zuletzt auf Grund der genannten positiven Impulse —
m. E. reformerischer Anstrengungen bediirfen. Dass mich dabei Einsichten aus der Refor-
mation leiten, ist angesichts von deren Bemiihen um biblische Einsichten wohl nicht nur
Ausdruck konfessioneller Partikularitit.”!

3.1 Grundsitzlich hat die Liturgie-Konstitution, wie schon ihre duflere Form und sprachli-
che Gestalt zeigt, die fiir die romisch-katholische Kirche charakteristische Integration von-
Religion und Rechtsform beibehalten.’? Es erscheint mir fraglich, ob die Einsicht in den
Charakter des Gottesdienstes als gemeinsame Feier mit dem Anspruch auf rechtsformige
Erfassung von Liturgie auf die Dauer kompatibel ist. Vor allem in einer Kultur, in der die
Vielfalt von Optionen und die Pluriformitat der Lebensweisen zunimmt, diirfte es immer
schwerer fallen, lebendige Vollziige des Feierns und in rechtlicher Sprache formulierte
Vorstellungen von Liturgie in einen fruchtbaren Zusammenhang zu setzen. Die gegenwiir-
tig uniibersehbaren Tendenzen der romischen Zentrale, die Rechtszustindigkeit der territo-
rialen Autorititen zugunsten einer Stirkung der Kurie zu vermindern, verschirfen dieses
Problem (das allerdings erst durch die Bedeutung des Rechts fiir die romisch-katholische
Organisation christlicher Religion so virulent werden kann). Die vielerorts unzutreffende
Mischung aus offizieller Betonung kirchenrechtlicher Bestimmungen und gleichzeitiger
augenzwinkernder Negierung derselben diirfte nicht nur auf junge Menschen einen ungiin-
stigen Eindruck machen, sondern letztlich die klare Botschaft des Evangeliums verdunkeln.

3.2 Inhaltlich zeigt sich dieses Problem an verschiedenen Stellen gottesdienstlicher Pra-
xis, angefangen von Fragen der EheschlieBung bei konfessionsverschiedenen Paaren iiber
die Zulassung Geschiedener zum Sakrament (einschlieBlich fragwiirdiger Verfahren zur
Annullation von Ehen) bis hin zu Regelungen, die eher eine sinn- und schriftwidrige Tren-
nung von Eucharistiefeier und Kommunion in Kauf nehmen als die menschlichen Bestim-
mungen fiir den Vorsitz bei der Eucharistiefeier zu modifizieren.

Im Folgenden will ich exemplarisch ein anderes Problem herausgreifen, das, soweit ich
sehen kann, in der gegenwirtigen katholischen Liturgiewissenschaft kaum diskutiert wird,
an dem aber die vor uns liegenden Kontextualisierungsaufgaben m. E. gut aufzeigbar sind,
niamlich die Diskrepanz zwischen rechtlich fixierter liturgischer Zeitordnung und tatséchli-
cher liturgischer Partizipation. Konkret: Die in SC 106 formulierte Sonntagspflicht wird
mittlerweile nur noch von einem kleinen Teil der Katholiken erfiillt. Eine Liturgik, fiir die

Vgl. K. RICHTER, Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur Rezeption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. In: Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Hg. A. Autiero. Altenberge 2000, 127-129.

K. RICHTER, Die Signalfunktion der Liturgiekonstitution. In: MThZ 54 (2003) 111.

Auf weitere, im Folgenden nicht genannte wichtige Probleme, die letztlich auf Unklarheiten in
der Liturgiekonstitution selbst beruhen, weist RICHTER, ebd. 108—111 hin.

Vgl. die Kritik von K. Bopp, Prinzipielle Defizite in der Liturgiereform des Zweiten Vatikani-
schen Konzils? Eine pastoraltheologische Kritik. In: ALW 35/36 (1993/94) 122f.
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tatsichlich die ,Beteiligung®” der entscheidende Gesichtspunkt ist, wird in einer solchen
Situation fragen, ob das Festhalten an der Sonntagspflicht noch sinnvoll ist. Genauere so-
ziologische Analysen ergeben in diesem Zusammenhang, dass sich entsprechend allgemei-
ner tief greifender Veranderungen im Zeit-Rhythmus der Einzelnen wie der Gesellschaft als
ganzer neue liturgische Partizipationsformen herausgebildet haben. Michael Ebertz hat sie —
im Gegensatz zu den einseitig nur (amts-)kirchlicher Logik folgenden ,ekklesiastischen
Riten* wie dem sonntaglichen Messbesuch — ,,zweiseitige Riten* genannt, also Gottesdien-
ste, die sowohl kirchlich als auch von der Lebenspraxis der Menschen her sinnvoll sind.

,,Wihrend die Funktionstriger der Kirchen ihre Erwartungen gegeniiber den Kirchenmitgliedern vor
allem auf deren Befolgung ekklesiastischer Kriterien und Normen richten und etwa am sonntégli-
chen Kirchgang messen, konzentrieren sich die Erwartungen der Mehrheit der iibrigen Kirchenmit-
glieder um den Gesichtspunkt, ob die kirchlichen Deutungsschemata und symbolischen Handlungen
ihnen helfen, zu verstehen und selbst verstanden zu werden, ob sie ihnen helfen, ihre Interaktionen
fortzufiihren und ihre jeweilige Lebenssituation zu bestehen, symbolisch zu markieren und festlich
zu begehen, und zwar unabhéingig von sonstigen kirchlichen Bedingungen, die iiber das Getauftsein
und die Zahlung von Kirchensteuern hinausgehen.“2

Kontextualitatstheoretisch geht es dabei darum, christlichen Gottesdienst so zu konzep-
tualisieren und damit gestaltbar zu machen, dass unter den verédnderten Zeit-Rhythmen die
Kommunikation moglichst vieler Menschen mit dem Evangelium gefordert wird. Theolo-
gisch gilt es, das allgemeine Priestertum aller Getauften ernst zu nehmen und deren Ver-
halten nicht nur an iiberkommenen (Rechts-)Normen zu messen, sondern zugleich in Erwi-
gung zu ziehen, dass sich im abweichenden Verhalten vieler Kirchenmitglieder vielleicht
auch ein Bemiihen um die Kontextualisierung des Evangeliums hinsichtlich des Alltags
widerspiegeln konnte.

Mit dem Anliegen, ,das christliche Leben unter den Gliaubigen mehr und mehr zu vertie-
fen” (SC 1) bzw. dem Bestreben, ,,das das wort ym schwang gehe” (WA 12,37) ist ein
breiter Horizont fiir liturgische Gestaltung, und d. h. fiir die Kontextualisierung von Gottes-
dienst, eroffnet. Thn gilt es entschlossen — im Interesse der Menschen — zu nutzen. Dass
dabei viele Menschen in ihrer Praxis vor Ort oft schon weiter sind als die offiziellen Do-
kumente, ist wohl nichts Ungewohnliches. Doch kann ein Festhalten an Bestimmungen, die
fiir die konkrete Lebensvollziige vieler Menschen nicht mehr forderlich sind, zu problema-
tischen Frontstellungen fiihren, die das Entscheidende verstellen konnen: die Begegnung
mit dem Angebot, das Leben als Geschenk Gottes in der Nachfolge Jesu von Nazaret zu
gestalten. Dazu weist Mk 2,27 in eine andere Richtung als die rechtlicher Regelungen. Ich
vermute: die fiir heutige Liturgik grundlegende Aufgabe, die ,,volle und titige Teilnahme
des ganzen Volkes* (SC 14) bzw. die ,,Verantwortung und Beteiligung der ganzen Ge-
meinde” (EG 15) Gestalt werden zu lassen, steht noch weitgehend vor uns.

23 s R e : :
M. EBERrTZ, Einseitige und zweiseitige liturgische Handlungen. Gottes-Dienst in der entfalteten

Moderne. In: Heute Gott feiern. Liturgiefihigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit der Li-
turgie. Hg. B. Kranemann [u. a.]. Freiburg 1999, 27.
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