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Wort zu diesem Heft

. An vielen gottesdienstlichen Feiern, wie der Taufe, der Erstkommunion, der Trauung
oder des Begrdbnisses, nehmen hdufig Menschen teil, die wenig oder keine Beziehung zum
kirchlichen Leben haben. Daneben gibt es zahlreiche weitere Anldsse, an denen die Kirche
aus unterschiedlichsten Beweggriinden aufgesucht wird, um solche Anldsse feierlich zu
begehen. Das kann fiir beide Seiten zu einer Belastung werden:

—  fiir die Liturgie, weil sie vom Glauben der Mitfeiernden getragen sein muss, will sie

nicht zu bloffem Ritualismus erstarren;

—  fiir die Menschen, die sich nicht, kaum oder nur teilweise mit den Inhalten und Aus-

sagen, die in ihrem Namen gemacht werden, identifizieren (konnen).

Andererseits bieten liturgische Feiern auch die Chance, das Wiinschen, Wollen und Su-
chen der Menschen aufzunehmen und im christlichen Geist zu verwandeln.

Mit diesen Worten des Symposion-Flyers lud die Liturgische Kommission fiir Osterreich
wieder zu ihrem jdhrlich stattfindenden Symposion am 26./27. September 2005 ein. Dies-
mal beschdftigte man sich mit dem Thema ,,Anlass-Gottesdienste. Liturgische Feier zwi-
schen theologischem Anspruch und pastoraler Wirklichkeit “.

Nach Begriiffung und Erdffnungsworten von Erzbischof Dr. Alois Kothgasser als Vorsit-
zendem der LKO wurde die Zuhérerschaft durch Erfahrungsberichte aus unterschiedlichen
Bereichen gottesdienstlichen Feierns auf das Thema eingestimmt: Elisabeth Spitaler, Graz,
berichtet von der ,, Osterspeisensegnung " in der Steiermark, zu der am Karsamstag nach-
mittags zahlreiche Menschen stromen und die im Volksmund , Fleischweihe“, aber auch
scherzhaft das ,,8. Sakrament* genannt wird. Franz Bierbaumer, Feuerwehrseelsorger der
Stadt Wien, gibt Einblick in einige Koordinierungsprobleme, die aufireten kénnen, wenn zu
den verschiedensten Anldssen mit der Feuerwehr Gottesdienste gefeiert werden. Paul Wef
reflektiert auf dem Hintergrund seiner langjdhrigen Erfahrungen als Pfarrer in Wien iiber
die Bedeutung und Gestaltung von Taufe und Trauung.

In seiner Einfiihrung in die Tagung nimmt Andreas Redtenbacher, Redaktionsmitglied
unserer Zeitschrifi, die gesellschaftliche Situation zum Ausgangspunkt seiner Uberlegun-
gen. Er schildert die begriffliche Verworrenheit sowie die dahinter stehende Vielfalt an
gottesdienstlichen Anldssen und tritt fiir einen kreativen, pastoral und theologisch verant-
wortbaren Umgang mit der neu entstandenen Situation ein.

Im ersten Hauptreferat legt der Freiburger Religionssoziologe Michael N. Ebertz seine
empirisch begriindete Typologie unterschiedlicher Milieus vor, die unterschiedliche Zu-
ginge zu Glaube und Kirche impliziere. Dieser Umstand verlange nach entsprechender
wAnpassung‘‘ der christlichen Botschaft an die jeweiligen Rezipienten. Das diirfe aber
nicht mit Konformismus oder Opportunismus verwechselt werden, sondern sei vielmehr
unabdingbar mit der Treue zum Inhalt der Botschafi verkniipfi.

Uber das Verhdltnis von Anpassung und Angleichung, aber auch grundsitzlicher zwi-
schen dem Spannungsverhdltnis von Soziologie und Theologie entziindete sich — allerdings
erst bei der schriftlichen Abfassung der Referate im Anschluss an das Symposion — eine
hefiige Debatte zwischen Paul Wefs und Michael Ebertz, die in diesem Heft dokumentiert
wird. Es sei an dieser Stelle darauf hingewiesen, dass die Redaktion der Bitte von Wef3
nachgekommen ist und ihm den Tonbandmitschnitt des Referates von Ebertz zur Verfiigung
stellte. Nachdem der Redaktion die schriftliche Fassung des Referates von Wef$ mit sehr
kritischen Angriffen auf Ebertz vorlag, wurde diesem aus journalistischer Fairness der



2 Wort zu diesem Heft

Beitrag von Wefs iibermittelt, um ihm eine Replik auf die gegen ihn erhobene Kritik zu er-
maglichen.

Im zweiten Hauptreferat ging der Wiener Pfarrer Roland Schwarz der Frage nach, wie in
Jrithchristlichen Gemeinden mit Fernstehenden umgegangen wurde. Entgegen der nahe
liegenden Auffassung, dieses Problem hdtte es in der Begeisterung des Anfangs nicht gege-
ben, dokumentieren bereits die Schriften des Neuen Testaments, dass es von Beginn an
unterschiedliche Integrationsstufen hinsichtlich der gottesdienstlichen Feier gegeben hat.

., Die Kirche befriedigt nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse “: Mit diesem provokan-
ten Zitat bringt der Miinchener Liturgieprofessor Winfried Haunerland das Dilemma des
Tagungsthemas auf den Punkt. Fiir Haunerland sind Anlassgottesdienste teils als Liturgie
(wie Taufe, Trauung und Begrdbnis) und teils als Gebetshilfe und kirchliches Zeugnis (wie
etwa Gottesdienste nach Katastrophen) zu verstehen. Am Schluss seiner Ausfiihrungen
stellt Haunerland Thesen auf dem Weg zu einer Kriteriologie vor, die als Hilfe fiir eine
diakonische Gottesdienstpraxis gedacht sind.

Fiir einen pastoraltheologischen Zugang zum Tagungsthema war urspriinglich Prof. Dr.
Ottmar Fuchs, Tithingen, eingeladen, der aber seine Teilnahme kurzfristig aus Krankheits-
griinden absagen musste. Dankenswerterweise erkidrte sich Dozent DDr. Paul Wef3 spon-
tan bereit, anstelle des erkrankten Referenten einzuspringen. Sein — im wortlichen Sinn —
.liber Nacht" ausgearbeitetes Referat stieff jedoch z. T. auf groffes Unverstindnis und
erntete massive Kritik, v. a. was die Rolle der Hl. Schrift und des Lehramtes betrifft. In
seinem Referat fiithrte Wef3 aus, dass der Glaube auf personliche Erfahrung und Deutung
gegriindet sein miisse; eine blofie Begriindung auf Autorititen wie Bibel oder Dogmen wiire
Sfundamentalistisch und verlaufe zirkuldr.

Troiz betrdchilicher Vorbehalte hat sich die Redaktion dazu entschlossen, diesen Beitrag
ungekiirzt aufzunehmen, da einerseits dieses Heft das Symposion moglichst vollstindig
dokumentieren soll und andererseits die Auseinandersetzung mit Ebertz (s. oben) auf brei-
tes Interesse stofien diirfte.

Im Anschluss an die Abschluss-Diskussion waren die Referenten um ein resiimierendes
Schlusswort gebeten worden. Diese abschlieffenden Statements werden ebenfalls in diesem
Hefi abgedruckt.

Die Schriftleitung



Erfahryhgsberichte

Elisabeth Spitaler, Graz

,, Die Fleischweihe “ — Die Osterspeisensegnung in der Steiermark/

,.In den Tagen vor Ostern laufen in der Pfarrkanzlei die Telefone heifl. Der Pfarrsekretar
ist schon versucht, den Text am Anrufbeantworter zu dndern in: ,Die Speisensegnungen
finden in unserer Gemeinde an diesem und jenem Ort zu dieser und jener Zeit statt [. . .]*.*
So beschreibt der Pfarrer einer Pfarre unweit von Graz die Situation vor Ostern.

Hier in der Steiermark wird die Osterspeisensegnung scherzhaft geme als das ,,8. Sakra-
ment* bezeichnet. Am Karsamstag versammeln sich glidubige Kirchgénger, aber auch der
Kirche sonst Fernstehendere, bei verschiedenen Kapellen, Wegkreuzen und in der Kirche,
um ihre Osterspeisen segnen zu lassen. In ihren ,Weihkorb® haben sie vorher Schinken,
Eier, Brot, Kren und oft auch Salz gepackt. Die Anzahl der Segnungen, die in einem Pfarr-
gebiet gefeiert werden, liegt zwischen einer und beachtlichen 25.

Mit den folgenden Punkten soll die Einzigartigkeit der steirischen ,Fleischweihe®, wie sie
landldufig genannt wird, aufzeigt werden:

1. Der grofie Andrang

Die Besucherzahlen erreichen in den meisten steirischen Pfarrgemeinden bei den Oster-
speisensegnungen ihre jihrlichen Spitzenwerte. Der durchschnittliche Besuch des Sonntags-
gottesdienstes wird um ein Vielfaches iiberboten. So wird etwa aus der obersteirischen Pfarre
Liezen berichtet, dass sich bei nur einer einzigen von 6 Segnungen 700 Besucher einfanden.
Demgegeniiber steht ein geschitzter Sonntagsgottesdienstbesuch von 150 Personen.

2. Der hohe (bzw. iiberhohte) Stellenwert der Feier

,,JOstern ohne ,Fleischweihe® wire fiir mich unvorstellbar® — diesem Satz stimmen laut
einer Umfrage, die Ostern 2003 in 23 steirischen Pfarren durchgefiihrt wurde, 68% der
Befragten zu. Bei den Frauen sind es sogar 75%, fiir die es Ostern ohne Speisensegnung
nicht geben konnte. Manche Leute, die sagen, ,,zu Ostern war ich in der Kirche®, beziehen
sich nicht auf die Ostervigil oder den Ostersonntagsgottesdienst, sondern eben auf die Os-
terspeisensegnung. Der Pfarrer von Grofstiibing bestitigt: ,,Die Fleischweihe ist fiir die
Leute hier eindeutig das Wichtigste an Ostern.*

Die Umfrage ergab, dass 31% der Befragten die Speisensegnung im Vergleich zu anderen
kirchlichen Festen als sehr wichtig einstufen. Dazu kommen 53%, die die Osterspeisenseg-
nung als ,wichtig® beschreiben. Etwa die Hilfte der bei den Osterspeisensegnung Anwe-
senden gab an, noch weitere Ostergottesdienste besuchen zu wollen.

3. Karsamstag als Veranstaltungszeit

Im Gegensatz zu anderen Orten, wo Osterliche Speisensegnungen {iblich sind, geschieht
dies in der Steiermark am Karsamstag zwischen ca. 8 Uhr morgens und 17 Uhr am Abend.
Urspriinglich fand die Segnung natiirlich wihrend oder nach der Ostervigil statt.



4 Erfahrungsberichte

Bekanntlich wurde bis 1951 die Ostervigil am Samstag frilhmorgens gefeiert. Es kam da-
durch zur logischen Abfolge Ostervigil — Speisensegnung — Auferstehungsfeier am Nach-
mittag — Osterprozession. Durch die von Pius XII. durchgefiihrte Reform wurde die Oster-
nachtsfeier wieder an ihre urspriingliche Zeit — das heiit die Nacht zwischen Karsamstag
und Ostersonntag — zuriickverlegt. Fiir das steirische Brauchtum stellte dies einen markan-
ten Einschnitt dar. Wihrend allerdings die nachmittigliche Auferstehungsfeier und die
Osterprozession fast véllig verschwanden, hielt die ,Fleischweihe unabriickbar an ihrem
angestammten Zeitpunkt fest. Offizielle kirchliche Schreiben konnten eine Umverlegung
bisher nicht durchsetzen.

Der Karsamstag erhilt dadurch ein anderes Gesicht. Anstelle des ,Ausharrens am Grab
des Herrn® kommt Ostern schon zu einem seiner Hohepunkte. 51% der Befragten beginnen
mit der feierlichen Ostetjause im Kreis der Familie sofort nach der Segnung.

4. Das Verstdindnis von Segen

Als letztem Punkt soll der Frage nachgegangen werden, welches Verstindnis die bei den
Osterspeisensegnungen Anwesenden mit dem Begriff ,Segen® verbinden. Viele gaben im
Vorfeld an, durch den Segen werden die Speisen zu ,etwas Besonderem®. Nachgefragt, ob
es einen Unterschied zwischen gesegneten und ungesegneten Lebensmitteln gibt, fallt die
Umfrage folgendermaBen aus: 12% sehen keinen Unterschied, wahrend 62,5% der Befrag-
ten von einem wie auch immer gearteten Unterschied tiberzeugt sind. Ihre Nennungen sol-
len an dieser Stelle néher aufgegliedert werden:

24% sind der Meinung, dass sich durch das Segnen vor allem die Haltung der Essenden
beim Mahl @ndert. Die Atmosphire beim Essen ist gepriigt von Freude und Dankbarkeit,
der Umgang mit den Nahrungsmitteln erfolgt sorgféltiger, ja ehrfiirchtiger. Weitere 31%
der Befragten meinen, den Unterschied zwischen gesegneten und nicht gesegneten Le-
bensmitteln zu schmecken, eine dltere Frau gibt an, gesegnete Nahrungsmittel wiirden mehr
sittigen als andere (,sie geben besser aus‘). Die restlichen Personen sehen den Unterschied
entweder im Gefiihl, oder geben an, Gott sei beim Mahl von gesegneten Speisen naher bzw.
diese Speisen zu essen sei eine besondere Gnade (oder vermittle diese).

Sehr interessant erscheint die gesonderte Betrachtung der Begriindungen von pfarrnihe-
ren und pfarrferneren Personen:

| Der Unterschied bei gesegneten Speisen
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Haltung zum verandertes  Unterschied im  Gottesnéhe,
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Der markanteste Unterschied liegt darin, dass 50% der Pfarrferneren, jedoch nur 17,6 %
der Personen, die intensiver am kirchlichen Leben teilnehmen, an einer geschmacklichen
Anderung der Osterspeisen festhalten. Pfarrverbundenere Personen erwihnen vermehrt eine
durch die Speisensegnung verursachte Haltungsénderung den Speisen gegeniiber, bezie-
hungsweise einen gefithlsmaBigen Unterschied.

5. Offene Fragen

Im Bezug auf die Osterspeisensegnung gibt es einige offene Fragen und Diskussions-
punkte. Sie sollen hier nur kurz angedeutet werden:

— In manchen Pfarren wurde begonnen, Laien als Vorsteher fiir einzelne Speisenseg-
nungen zu beauftragen. Fiir die Pfarrer kommt es dadurch zu erheblichen Entlastun-
gen, allerdings sind mit einer solchen Praxis auch verschiedene Schwierigkeiten ver-
bunden.

— Soll es zu einer ,,Zwangsverschiebung® der Osterspeisensegnung auf einen spéteren
Zeitpunkt (etwa nach der Ostervigil) kommen?

— Besonders relevant ist die Frage, wie dem Zustrom zu den Segnungen begegnet wer-
den soll. In manchen Pfarren wurde die Osterspeisensegnung zu einem lidngeren
Wortgottesdienst ausgebaut, in dem bewusst schon viele dsterliche Akzente gesetzt
werden (in einer Pfarre wird sogar schon die Osterkerze entziindet). Hinter dieser
Haltung steht das Bemiihen, den Besuchern der Osterspeisensegnung schon mog-
lichst viel von der Osterbotschaft vermitteln zu wollen, da sie zu einem spiteren
Zeitpunkt vielleicht nicht mehr in die Kirche kommen.

Auf der anderen Seite gibt es die berechtigte Sorge um die Verselbststindigung einer li-
turgischen Randerscheinung, die unproportional wichtig fiir viele Beteiligte geworden ist
Man ist sich einig, dass man dem osterlichen Hochfest durch den Besuch der Osterspeisen-
segnung nicht gerecht werden kann.

Bei aller Schwierigkeit liegt in diesem Zweig des steirischen Brauchtums eine Chance:
Der Osterspeisensegnung kommt eine wichtige Briickenfunktion zwischen kircheninternen
und kirchenferneren Personen zu. Es kann fiir die Kirche eine schéne Aufgabe darstellen,
den Menschen zu helfen, ein schones Fest zu feiern. Viele, die zur Osterspeisensegnung
kommen, suchen nach ,etwas Besonderem®, das das Fest zu einem Fest macht. Schén, dass
sie es bei der Kirche suchen! Zu einem Fest gehort zwar mehr als Essen und Trinken, den-
noch eignen sich diese Komponenten gut, ein Gefiihl fiir die Zusammengehorigkeit von
liturgischem und profanem Leben herzustellen. Die Osterspeisensegnung ist nicht dazu
geeignet, als Verzierung der familidren Osterfeiern den Platz der Auferstehungsfeiern ein-
zunehmen, als zusétzlicher Brauch allerdings erfiillt sie einen wertvollen Dienst.

Franz Bierbaumer, Wien

Jubildumsfeiern mit der F euerwehrﬁf— Ein Erfahrungsbericht

Ich bin seit fiinfzehn Jahren Priester und habe seither auch mit der Feuerwehr zu tun.
Sechs Jahre davon war ich ehrenamtlich Feuerwehrkurat einer Freiwilligen Feuerwehr in
zwei verschiedenen lindlichen Gemeinden in Niederdsterreich, und seit neun Jahren bin ich
hauptamtlich als Seelsorger der Wiener Berufsfeuerwehr titig. Ich habe in den fiinfzehn
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Jahren unzihlige Gottesdienste und gottesdienstliche Feiern zu den verschiedensten Anlés-
sen mit der Feuerwehr gefeiert. Ich mochte auf dem Hintergrund meiner Erfahrungen eini-
ges dazu an-merken und be-merken.

Die Situation in der Stadt und auf dem Land

Zuniichst einmal: Die Situation in der Stadt ist eine ganz andere wie jene auf dem Land.
In der Stadt — ich spreche in diesem Zusammenhang von Wien — wird auf Gottesdienste
und Segnungen zu bestimmten Anldssen bei der Feuerwehr kein Wert gelegt. So schade das
ist, man muss diese Tatsache mit Bedauern zur Kenntnis nehmen. Ganz anders verhélt es
sich im ldndlichen Raum. Da darf zu bestimmten Anléissen ,,der Pfarrer und ,,die Messe*
nicht fehlen. Man wird dazu eingeladen, gebeten — und wehe, man weist diese Einladung
zuriick! Meine Erfahrungen mit Gottesdiensten bei der Feuerwehr beziehen sich demnach
vor allem auf den ldndlichen Raum. Dort gibt es viele Vereine und Gruppen, unter anderem
auch diec Feuerwehr, die das gesellschaftliche Leben des Ortes wesentlich mitbestimmen.
Von ihnen gehen die allermeisten Tiétigkeiten aus. Fast tiberall wird die Kirche zur Teil-
nahme am Leben der Vereine und Gruppen aktiv miteinbezogen, vor allem bei der Mitge-
staltung des Festprogramms.

Anldsse

Die Anlésse bei der Feuerwehr sind sehr verschieden und vielfiltig: Gottesdienste rund
um das Fest des heiligen Florian, des Schutzpatrons der Feuerwehr, Jubildumsfeiern, Got-
tesdienste anldsslich eines Feuerwehrfestes oder Feuerwehrheurigens, die Segnung eines
Feuerwehrhauses, eines Einsatzfahrzeuges, einer Fahne, einer Statue oder eines Bildnisses
und verschiedene Andachten.

Der feierliche Gottesdienst ist der exponierteste Beitrag bei einem Fest. Die Durchfiih-
rung eines solchen Gottesdienstes gibt gerade im landlichen Raum immer wieder Anlass zu
Diskussionen, die in zwei Richtungen gehen:

(a) Ein Gottesdienst kann missbraucht werden, besonders wenn er zur Beschaffung von
Leuten zum anschlieflenden Friihschoppen benutzt wird. Ein Fest wird ja u. a. auch dazu
veranstaltet, dass moglichst viele Leute kommen und mdglichst viel Geld ,,da lassen®. Was
ist dazu zu sagen? Ist der Gottesdienst in der Kirche, dann wird es keine Diskussionen geben.
Ich personlich bin in der Regel darauf bedacht, dass die Feier der Eucharistie wenn moglich
in der Kirche stattfindet. Es sollte jedoch nicht generell die Moglichkeit verweigert werden,
die Messe dort zu feiern, wo das Fest stattfindet, besonders bei Jubilden oder iiberdrtlichen
Festen, an denen die Teilnehmerzahl so gro3 sein kann, dass sie in der Kirche keinen Platz
finden konnte. Ein Gottesdienst am Festplatz — ob im Freien oder im Zelt — macht zudem
erfahrbar, dass Kirche und Welt, Glaube und tigliches Leben zusammengehdren.

(b) Soll der Gottesdienst okumenisch sein? Bei der Entscheidung dieser Frage spielt das
prozentuale konfessionelle Verhiltnis eine Rolle, ebenso die drtliche Bedeutung des Festes.
In iiberwiegend katholischen Gegenden wird bei ortlichen Festen in der Regel eine Eucha-
ristie gefeiert und keine 6kumenische Feier gestaltet. Die Entscheidung fiir einen solchen
Gottesdienst muss von den beiden Kirchen gefillt werden.

Den Anlass zum Anlass nehmen

Was immer der Anlass war, zu dem ich eingeladen wurde, und egal, ob dieser Gottes-
dienst aus Tradition oder als ,,Aufhdnger®, damit moglichst viele Leute kommen und mog-
lichst viel konsumieren, stattgefunden hat, oder um dem Anlass einen gebiihrenden festli-
chen Rahmen zu geben — ich habe die Einladung gerne angenommen. Ein einziges Mal
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habe ich aus einem Grund, an den ich mich heute nicht mehr erinnern kann, eine Einladung
zuriickgewiesen, und damit Anlass zu Arger und Verstimmungen gegeben. Aus dieser
bitteren Erfahrung habe ich gelernt. Wie heiBit es doch: ,,Aus Erfahrung wird man klug.*

Damit bin ich bei einem ersten wichtigen Punkt, den ich festhalten méchte: Die Einla-
dung zu einer gottesdienstlichen Feier aus einem bestimmten Anlass nicht grund-sitzlich
und grund-los ablehnen! Jeder Anlass ist eine gute Moglichkeit der Priasenz der Kirche im
Ort und zudem eine willkommene Gelegenheit, bestimmten Menschen zu begegnen, ihnen
etwas zu ,,sagen‘ und mit thnen zusammenzusein. Jeder besondere Anlass, zu dem man als
Priester eingeladen wird, ist ein Beriihrungspunkt, ein Briickenschlag der Kirche einerseits
zur Feuerwehr und andererseits zu verschiedenen Leuten, die sonst nicht ,,in die Kirche
gehen® bzw. der Kirche fern stehen. Solche Anldsse sollte man also unbedingt wahrnehmen
und niitzen! Ich nehme grundsitzlich so einen Anlass zum Anlass, und unternehme alles,
damit es ja keinen Anlass zur Verdrgerung und Verstimmung gibt!

Wenn ich zu einem Gottesdienst bei der Feuerwehr eingeladen werde, sage ich grundsitz-
lich: JA! — WENN! Wenn, das hei3t: unter bestimmten Voraussetzungen, mit bestimmten
Auflagen und manchen Einschrinkungen.

Einige praktische und hilfreiche Hinweise, um keinen Anlass fiir unnétige Diskussionen und
zur Verstimmung zu geben:

Zuerst halte ich fest, dass ich ihre Einladung selbstverstandlich und gerne annehme, dass
mir ihr Anliegen auch ein Anliegen ist.

Dann versuche ich Zeit, Ort und Raum zu kldren. Darliber zu beraten, kann bereits Anlass
zu einer Spannung sein, wenn man nédmlich mit dem Feuerwehrkommandanten verschiede-
ner Ansicht ist und jeder auf seiner Meinung beharrt. Sich dariiber zu einigen, erfordert eine
freundliche und respektvolle Atmosphire, Gespiir, Diplomatie und Kompromissbereit-
schaft. Wenn es um eine Eucharistiefeier geht, und das noch dazu an einem Sonntag, frage
ich: Soll der Gottesdienst im Rahmen der Gemeindemesse in der Kirche stattfinden oder zu
einer eigenen Zeit an einem anderen Ort, zum Beispiel im Freien, im Festzelt oder in einer
Halle? Ich gebe immer zu erkennen, dass ich die Kirche bevorzugen wiirde, weil diese der
Versammlungsort der Pfarrgemeinde ist, poche aber nicht ausschliellich auf die Kirche, so
nach dem Motto: Entweder in der Kirche oder nicht! In der Regel will die Feuerwehr den
Gottesdienst dort ,,haben®, wo das Fest stattfindet, und moglichst zu einer Zeit, zu der méog-
lichst viele Leute kommen und wo sie anschlieBend bleiben.

Bei der Klarung von Zeit, Ort und Raum muss man also sehr behutsam und kompromiss-
bereit sein, sonst besteht die Gefahr, dass wegen einer Kleinigkeit gleich ,,der Teufel los ist*.

Sofern der Gottesdienst nicht in der Kirche stattfindet, treffe ich bestimmte Vereinbarun-
gen mit der Feuerwehr. Ich weise z. B. darauf hin und bitte, dass wihrend des Gottesdiens-
tes nicht herumgegangen wird und auch nicht bereits die Speisen vorbereitet werden, und
dass man davon absehen soll, Speisen und Getrianke aufzunehmen und aufzutragen.

Weiters bemiihe ich mich gemeinsam mit den ,, Veranstaltern* um eine gute Vorbereitung
und entsprechende Gestaltung des Gottesdienstes. Es muss geklart werden, welche Musik
spielt und welche Lieder gesungen werden. Und ich spreche einige von der Feuerwehr, die
ich aktiv in den Gottesdienst einbeziehen mochte, zum Ministrieren und zum Vortragen der
Lesung und Fiirbitten, etc. an. Ich bin bemiiht, den Gottesdienst moglichst ,,gottvoll und
erlebnisstark® (Paul M. Zulehner) zu gestalten.

Schliefflich versuche ich, mich selber gut darauf vorzubereiten. Ein grofies Anliegen ist
mir dabei die Verkiindigung. Ich bin darauf bedacht, zum jeweiligen Anlass eine ,.einschli-
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gige* Predigt zu halten, und nicht — was auch leider immer wieder vorkommt: eine ,,schla-
gende® Predigt, in der den Leuten einmal kriftig die Meinung gesagt wird oder ,,die Leviten
gelesen™ werden.

Es geht darum, die Chance der Verkiindigung zu niitzen! Eine Feuerwehrmesse bei-
spielsweise ist ein willkommener Anlass, den Teilnehmern etwas zu ,,sagen” und nicht nur
,,schone Worte zu machen oder erheiternde Witze zum Besten zu geben, um moglichst gut
anzukommen. Also keine Verkiindigung zu herabgesetzten Preisen!

Ich personlich bereite mich auf solche Predigten immer sehr gut und intensiv, oft wochen-
lang, vor. Meistens versuche ich, die Botschaft auf dem Hintergrund der dafiir vorgesehe-
nen Schrifttexte iiber ein Symbol zu vermitteln. Gerade bei der Feuerwehr gibt es eine
grofle, reichhaltige Auswahl an Symbolen, die man dazu sehr gut und gezielt einsetzen
kann. Meine Erfahrung ist: Die Leute warten auf ein deutendes und wegweisendes Wort,
das an Christus und am Glauben der Kirche orientiert ist, und auf ihre Fragen und Noéte
eingeht. Dazu muss ich sie dort abholen, wo sie stehen. Die Botschaft soll sie treffen und
be-treffen, so dass sie davon ganz be-troffen sind. Sehr oft wird {iber ihre Kopfe hinwegge-
redet, und zu wenig auf ihre Bediirfnisse, Fragen und Note eingegangen. Wenn ich sie
anspreche, sollen sie sich auch angesprochen fithlen, und das womdglich so, dass sie nach-
her noch miteinander dariiber ins Gesprich kommen.

Zusammenfassung

Ich nehme die Einladung der Feuerwehr, zu einem bestimmten oder besonderen Anlass
einen Gottesdienst zu feiern oder eine Segnung vorzunehmen, grundsétzlich und gerne an.
Ich nehme den Anlass zum Anlass, dort als Kirche prisent zu sein, und unternehme alles,
um nur ja keinen Anlass zum Arger und zu Verstimmungen zu geben! Jeder Anlass ist ein
gegebener Anlass, den Leuten etwas Wegweisendes und Hilfreiches zu sagen, und noch
dazu ein willkommener Anlass, auch einmal ,,anderen” Leuten zu begegnen, sie anzuspre-
chen und vielleicht sogar zu gewinnen. Ich sage mir immer wieder: Wenn dieser oder jener
Anlass der Feuerwehr ein Anliegen ist, soll er auch der Kirche und dem Pfarrer ein Anlie-
gen sein und keine zusétzliche Belastung. Auch wenn die gottesdienstliche Feier womdg-
lich nur ein ,,Aufhidnger fiir etwas ist — Sie ist eine gute Gelegenheit, manches aus der
Sicht des Glaubens und der Kirche ,,aufzuhingen®.

Paul WeB, Innsbruck

Taufe, Trauung zwischen theologischem Anspruch und pastoraler Wirklich-
keit

1. Grundsdtzliche Uberlegyﬁgn zur Sz'tuat)'{ und zur Vorgangsweise

Die Menschen, die als Sduglinge in eine Volkskirche aufgenommen wurden, ohne dass
ihnen im Erwachsenenalter eine eigene Glaubensentscheidung zugemutet und ermoglicht
wurde, sind nicht daflir verantwortlich, dass sie ohne geniligende Voraussetzungen an den
traditionellen Formen der Sakramentenspendung festhalten wollen. Teilweise handelt es
sich um rein duflere Griinde (die GroBeltern oder Eltern wollen es so, in der Kirche ist die
Trauung feierlicher . . .), teilweise stecken aber auch ungeklirte religiose Intentionen dahin-
ter (den Segen fiir das Kind oder fiir die Ehe erbitten, dem Kind eine Begegnung mit dem
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Glauben ermdglichen, tiefere Giiltigkeit eines Eheversprechens vor Gott . . .), an die man
im Gesprich ankniipfen kann.

In der ,,Priesterkirche* fehlen meist die Erfahrungen der Gemeinde als Grundsakrament.
Damit fehlt das Bewusstsein, dass Taufe Aufnahme in eine Gemeinschaft ist, die Zeichen
und Werkzeug der Liebe Gottes ist; dass auch die Ehe eingebettet ist in eine Gemeinde, die
das Paar im Glauben begleitet und eine gegenseitige Uberforderung der Partner verhindert.
Eine Verbesserung kann nicht durch Verweigerung oder Aufschub der Sakramentenspen-
dung erzwungen werden, die nur als Schikane empfunden werden. Die Pfarrgemeinden sind
nicht in der Lage, die tatsdchliche Glaubenspraxis dieser Menschen zu beurteilen und wiir-
den nur die Ehrlichen bestrafen.

Die notwendige Zumutung ist jedoch, dass sich die Betreffenden mit den Sakramenten
wenigstens so weit auseinandersetzen, dass sie die eigentlich gemeinte Bedeutung dieser
Feiern verstehen. Dann kann und muss man es aus den genannten Griinden ihnen iiberlas-
sen, ob sie tatsdchlich an ihrer Absicht festhalten wollen. Man kann dazu mit halbwegs
gutem Gewissen sagen: Jetzt sind sie selbst verantwortlich.

2. Konsequenzen fiir die konkrete Gestaltung der Vorbereitung und der Feiern

Daraus ergibt sich vor allem die Notwendigkeit eines ausfiihrlichen und personlichen
Tauf- bzw. Brautgesprichs (Taufgespriach auch mit Paten). Es soll woméglich von jenem
gehalten werden, der dann auch die sakramentliche Feier leitet, damit eine Beziehung ent-
steht und ein Eingehen auf die betreffenden Personen maoglich ist. Es sollte mit jedem El-
ternpaar und jedem Brautpaar extra gefiihrt werden, weil die Familien bzw. die Brautpaare
im Normalfall einander nicht kennen und daher bei mehreren Paaren kaum die notige per-
sonliche Atmosphére zustandekommen kann. Das Taufgesprich findet besser in der Woh-
nung der Taufeltern statt, weil das fiir diese im Hinblick auf das Kind leichter ist und es in
vertrauter Umgebung eher gelingt.

Inhaltlich gilt es, nach einem personlichen Kennen-Lernen und einer Frage nach den Mo-
tiven fiir den Wunsch nach den Sakramenten (nicht zur Kontrolle, sondern um daran an-
kniipfen zu kénnen) moglichst verstindlich die Bedeutung der Sakramente und die notigen
Voraussetzungen fiir einen fruchtbaren Empfang darzulegen. Dabei ist es besonders wich-
tig, den Glauben nicht fundamentalistisch vorzutragen (,,In der Bibel steht, die Kirche lehrt,
daher ist es s0*), sondern an die Sehnsiichte und Erfahrungen der Menschen anzukniipfen
und dann zu zeigen, wie diese in glaubiger Sicht verstanden werden koénnen und wie man
heute zu diesem Glauben finden kann.'

Bei diesen Gesprachen soll auch die Gestaltung der Feiern besprochen werden. Eine Hilfe fiir
Taufgespriche kann ein Textzettel mit allen Gebeten und dem Bekenntnis sowie den Liedern
sein, der — eventuell adaptiert — bei der Taufe verwendet wird (und von dem man ein Exemplar
nach dem Gespriich hinterlisst). Auch die Gestaltung sollte versténdlich sein und die Epiklese
als zentralen Inhalt der Sakramente deutlich machen (Herabrufung des Geistes nicht nur auf
das Taufwasser, sondern auch auf den Taufling; statt des Feierlichen Trauungssegens nach der
Trauung ein Hochgebet iiber das Brautpaar vor dem Eheversprechen, damit diese ihre Ehe in

' Vgl. zum Inhalt solcher Gespriche (auch als Hilfe flir jene, die diese fithren sollen): P. WESS,

Dem Kind zuliebe. Gespriiche iiber die Taufe mit Eltern und Paten. Mit Bildern von H. Chisté.
Thaur 1997; P. WESs, Gespréche mit Liebenden. Mit Bildern von H. Chisté. Thaur 1997.
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der Kraft des Geistes Gottes fiihren konnen).” Die Feier sollte woméglich ein Gottesdienst der
Gemeinde sein.

3. Wege zu einer Verbesserung der Voraussetzungen der Sakramentenspendung

Jedenfalls kein Ausverkauf zu Schleuderpreisen! Es gébe bald auch kein Interesse an Ri-
ten mehr, die nur mehr Zeremonien sind, die sich nicht mit dem Leben decken. Dennoch:
Fehlentwicklungen von Jahrhunderten kann man nicht innerhalb einer Generation beheben
oder gar auf dem Riicken der Kirchenglieder von heute austragen. Daher kann die beschrie-
bene Vorgangsweise blofl eine Notlosung sein, die nur dann zu verantworten ist, wenn
parallel dazu bereits an der Behebung der Ursachen fiir die derzeitige Situation gearbeitet
wird und dafiir neue Modelle entwickelt werden:

Ein Grundproblem ist die Praxis der Sduglingstaufe, solange deren Schattenseiten nicht
durch eine Erwachsenentauferneuerung nach einem nachgeholten Katechumenat (allerdings
nicht mit der Theologic und den Methoden der Neokatechumenatsbewegung) ausgeglichen
werden. Die jetzige Art der ,,Gewinnung* neuer Kirchenmitglieder widerspricht dem Dek-
ret iiber die Religionsfreiheit, dessen innerkirchliche Konsequenzen noch nicht gezogen
wurden. Auch die Firmung 18st das Problem nicht: Abgesehen davon, dass sie dafiir meist
viel zu frith gespendet wird, ist sie in ihrem Wesen nicht Erwachsenentauferneuerung (dann
hitte sic als eigenes Sakrament bei als Erwachsenen Getauften keinen Sinn), sondern Sak-
rament der Sendung zum Zeugnis und zur Ubernahme von Verantwortung in Kirche und
Gesellschaft. Wichtig wire eine griindliche — auch glaubensméifBiige — Hinfiihrung zum
Ehesakrament (die mindestens so ernst genommen werden miisste wie eine Annullierung).

Damit eine Einfithrung der Taufbewerber in den Glauben und eine Begleitung der Braut-
leute zur Trauung hin moglich ist, braucht es Erfahrungs- und Begegnungsriume, in denen
die notigen Prozesse stattfinden konnen. Es braucht also iiberschaubare Gemeinden, in
denen die Glaubigen einander und neu Dazukommende personlich begleiten konnen.> Auch
der Amtspriester kann das nur fiir eine kleine Zahl. Er spendet nicht die Sakramente, son-
dern leitet die Feiern der Gemeinde. Der wichtigste Schritt zu einer Reform wire also die
Bildung entsprechender Personal- bzw. Basisgemeinden, in denen die gegenseitige Liebe
der Gliubigen zum Sakrament der Liebe Gottes wird. Unter der Voraussetzung, dass es
solche Gemeinden als Grundsakrament gibt, ist die Feier der Sakramente nicht nur giiltig,
sondern auch fruchtbar.*

Vegl. zu diesen und anderen Anliegen eines besseren Ritus: P. WESS, ,,In der Kraft des Heiligen
Geistes”. Anliegen zu einer Emeuerung der Tauffeier. In: HID 50 (1996) 159-167; DERS., Weil
Gott uns zuerst geliebt hat. Was der neue Trauungsritus aus der Sicht eines Pfarrers an Wiinschen
offen 1dBt. In: HID 48 (1994) 235-240. Beide abgedruckt in: P. WESS, Und behaltet das Gute. Bei-
trége zur Praxis und Theorie des Glaubens. Thaur 1996, 179—191 bzw. 151-159.

Vel. J. WERBICK, Warum die Kirche vor Ort bleiben muss. Donauwdorth 2002.

Vel. P. WESs, Der wechselseitige Zusammenhang von Initiation und Gemeinde. Pastoraltheologi-
sche Uberlegungen zu einer zentralen Frage kirchlicher Erneuerung. In: HID 56 (2002) 138-153;
abgedruckt in: DERS., Glaube zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch. Beitriage zur Tra-
ditionskritik im Christentum. Wien 2004, 201-220.
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Einfiihrung in die Tagung

1. Die gesellschafiliche Situation als Ausgangpunkt
/“ gangp

Erfahrungen bei Schulgottesdiensten, Osterspeisensegnungen, Feuerwehrjubilden, aber
auch bei Taufen und Trauungen, etc. verdeutlichen eindringlich, dass Gemeinden heute
unter Bedingungen liturgisch handeln miissen, die keineswegs nur punktuell auftreten,
sondern als Gesamtatmosphire — besser noch: als Lebenswirklichkeit begegnen. In ihr
vollzieht sich die gesamte Pastoral und damit ein Gutteil der Gottesdienstfeiern. Dass dies
so ist, ist schon lange nicht mehr neu. Auch in den 60er-Jahren der Konzilszeit, teilweise
sogar schon frither, war diese Entwicklung spiirbar und hat sich seither ganz deutlich radi-
kalisiert.” Wir miissen diese gesellschaftliche Entwicklung, so wie sie ist, zur Kenntnis
nehmen. Soziologen und Pastoraltheologen beschreiben sie als eine Epoche sich radikali-
sierender Sékularisierung, zu der bekanntlich spitestens in den 90er-Jahren des letzten
Jahrhunderts eine — wenn auch grofBteils diffuse — Respiritualisierung tritt, in den allerletz-
ten Jahren begleitet von einer auffallenden Reritualisierung in den verschiedensten Kontex-
ten. Ich verweise an dieser Stelle auf viele schriftliche und miindliche Wortmeldungen von
Paul Zulehner®, Michael Ebertz*, auch auf die umfassende Studie von Gerhard Schulze zur
Kultursoziologie der Gegenwart: ,,Die Erlebnisgesellschaft” — die sehr weit ausgreift und
kliren will, wie der Mensch der heutigen Konsumwelt sein personliches Gliick sucht’.
Dabei fordert Schulze fiir unser Thema viel Relevantes zu Tage. Unbedingt erwédhnt werden
muss der leider im Marz 2005 zu frith verstorbene Mainzer Professor fiir Abendlandische
Religionsgeschichte, Arno Schilson. Er hat in seinem Buch: . Medienreligion. Zur religio-
sen Signatur der Gegenwart“® und in anderen wichtigen Publikationen die Gesamtbefind-
lichkeit- der gegenwirtigen Spannung zwischen Gesellschaft und Liturgie pointiert be-
schrieben’. Vor nicht allzu langer Zeit habe ich versucht, in Teil I meines Buches ,,Liturgie

Der Beitrag ist die tiberarbeitete und schriftliche Form des Er6ffnungsreferates zur Einleitung in
das Thema des LKO-Symposions 2005.

Siche dazu die Analyse von K. KocH, Kirche an der Schwelle zum Dritten Jahrtausend. In: SKZ
50 (1999) 1-9.

P. M. ZULEHNER [u. a.], Kehrt die Religion wieder? Religion im Leben der Menschen 1970-2000.
Ostfildern 2002; DERS., Wenn selbst Atheisten religiose Riten wiinschen. In: Christliche Begrib-
nisliturgie und sikulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Kranemann. Leipzig 2002 (EThS 30)
16-24; DERS., Megatrend Religion. In: StZ 221 (2003) 87-96. Zu den Folgerungen fiir die Litur-
gie: DERS. [u. a.], Gottvoll und erlebnisstark. Fiir eine neue Kultur und Qualitéit unserer Gottes-
dienste. Ostfildern 2004; DERS., Zur Qualitit der erneuerten Liturgie. In: Die Zukunft der Liturgie.
Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil. Hg. A. Redtenbacher. Innsbruck — Wien 2004, 50-69.

M. N. EBERTZ, Aufbruch in der Kirche. AnstdBe fiir ein zukiinftiges Christentum. Freiburg *2003.
G. ScHULZE, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart. New York *2000.

A. SCHILSON, Medienreligion. Zur religiosen Signatur der Gegenwart. Tiibingen 1997.

Ein restimierender Nachruf fir Ao Schilson findet sich in der Zeitschrift HID 59 (2005) 130.
Zum Thema vgl. weiters: A. SCHILSON, Liturgie und Menschsein. Uberlegungen zur Liturgiefi-
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12 Andreas Redtenbacher

und Leben® diesen Befund kurz zusammenzufassen und daraus Konsequenzen fiir Ge-

genwart und Zukunft der Liturgie zu ziehen — es kann als Einstiegslektiire in das Thema
dienen.

Eine Bestandsaufnahme zum Thema ,,Anlassgottesdienste” muss von dieser gesellschaft-
lichen Situation der Gegenwart ausgehen. Dabei wird auch zu beachten sein, was das welt-
weite neue Erwachen des Religiosen, das neue Ausgreifen des Menschen nach Transzen-
denz konkret auch in unseren Breiten fiir Gestalt und Gestaltung der Gottesdienste bedeutet.
Soweit zum Ausgangspunkt und Rahmen.

2. Situationsbedingte Verworrenheit

Unter den unterschiedlichsten pastoralen Néten und unter verschiedenen Primissen hatten
zahlreiche meist ehrlich bemiihte Versuche in den letzten Jahren Auswege und Antworten
gesucht, der Lage einigermallen — und nach Mdglichkeit auch theologisch verantwortet —
Herr zu werden oder zumindest in einer Anniherung zu entsprechen.’ Dies gelang im einen
Fall mehr — im anderen weniger. Ich nenne ,,quer durch den Gemusegarten* einige Schlag-
worte, gottesdienstliche Initiativen, Tagungsthemen und Buchtitel fiir diese liturgiepastora-
le Dramatik: ,,Zwischen Ausverkauf und Rigorismus® (Buchtitel'’); Liturgie im Vorhof der

higkeit des Menschen am Ende des 20. Jahrhunderts. In: LT 39 (1989) 206-227; DERS., Das neue
Religiose und der Gottesdienst. Liturgie vor einer neuen Herausforderung. In: LT 46 (1996) 94—
109; DERS., Die Wiederkehr des Religiosen im Sdkularen. Eine Gegenwartsanalyse und ihre Her-
ausforderung fiir das Christentum. In: AnzSS 106 (1997) 342-347.390-394; DERS., Die Inszenie-
rung des Alltdglichen und ein neues Gespiir fiir den (christlichen) Kult? In: Drama ,,Gottes-
dienst”. Zwischen Inszenierung und Kult. Hg. A. Schilson — J. Hake. Stuttgart 1998, 13-68;
DERS., Liturgie(-reform) angesichts einer sich wandelnden Kultur. Perspektiven am Ende des 20.
Jahrhunderts. In: Liturgiereformen. Historische Forschungen zu einem bleibenden Grundzug des
christlichen Gottesdienstes. FS A. HauBling. Bd. 2. Miinster 2002 (LQF 88) 965-1002.
Vollstéindiger Titel: A. REDTENBACHER, Liturgie und Leben. Emeuerung aus dem Ursprung.
Liturgiewissenschaftliche Beitréige. Mit einem Vorwort von Franz Kardinal Konig. Wiirzburg
2002.

Zu den zahlreichen Modellen aus der Praxis kommen auch etliche liturgiewissenschaftliche Ver-
suche, unter anderem (unter Ausklammerung explizit sakramententheologischer und sakramen-
tenpastoraler Themen) z. B.: H. BAUERNFEIND, Inkulturation der Liturgie in unsere Gesellschaft.
Eine Kriteriensuche — aufgezeigt an den Zeitzeichen Kirche heute. Esoterik/New Age und moder-
nes Menschsein. Wiirzburg 1998 (STPS 34); Die missionarische Dimension der Liturgie. Gott
feiern in nachchristlicher Gesellschaft. Bd. 1. Hg. B. Kranemann — K. Richter — F.-P. Tebartz van
Elst. Stuttgart 1998 (= Gottes Volk. Bibel und Liturgie im Leben der Gemeinde — Lesejahr C,
S/1998); tlw. auch: A. ODENTHAL, Liturgie als Ritual. Theologische und psychoanalytische Uber-
legungen zu einer praktisch-theologischen Theorie des Gottesdienstes als Symbolgeschehen.
Stuttgart 2002 (PTHe 60); Ausverkauf unserer Gottesdienste? Okumenische Uberlegungen zur
Gestalt von Liturgie und zu alternativer Pastoral. Hg. K. Schlemmer. Wiirzburg 2002 (STPS 50);
auch: M. MORGENROTH, Weihnachts-Christentum. Moderner Religiositit auf der Spur. Giitersloh
?2003; M. LATZEL, Den Fernen nahe sein. Religiose Feiern mit Kirchendistanzierten. Regensburg
2004.

D. EMEIs, Zwischen Ausverkauf und Rigorismus. Zur Krise der Sakramentenpastoral. Freiburg —
Basel — Wien 1991. Siehe aber auch den empfehlenswerten Beitrag von: B. JEGGLE-MERZ, Zwi-
schen ,,Ausverkauf* und ,,Rigorismus®. Zur Chance gottesdienstlicher Feiern in nachchristlicher
Gesellschaft. In: Diak. 35 [Themenheft: Das Leben feiern] (2004) 82-87; S. 82 konstatiert die
Autorin und schlégt vor: ,Wer heute Liturgie verantworten muss, sieht sich schnell Vorwiirfen
gegeniiber; angesichts moderner Bediirfnisse zu streng oder zu lax zu sein. Einen Ausweg aus
diesem Dilemma bietet die Orientierung an zentralen Glaubensinhalten sowie eine inkarnatorisch
verstandene Inkulturation.*
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Heiden (Tagung''); Ritendiakonie; niederschwellige liturgische Angebote; ,,Den Fernen
nahe sein — Religiose Feiern mit Kirchendistanzierten* (Buchtitel'*), Lange Nacht der offe-
nen Kirchen; Thomasmessen; monatliches Totengedenken, das sich auch an ,,Nichtglau-
bende” wendet'’; Lebenswendefeiern'?; Technofeiern in Jugendkirchen; Trost fiir Trauern-
de beim Begrdbnis von Ausgetretenen; paradigmatisch fiir viele andere Bemiihungen:
Christliche Begrébnisliturgie in sdkularer Gesellschaft (Tagung und Buchtitel ); ,,Missio-
narische Liturgie® (Buchtitel'®); die bunte Welt der Frauenliturgien; Tanzmesse; Messe
unterm Kirschbaum; Segensfeiern am Valentinstag fiir Liebende'”; Aschermittwochsfeiern
fiir Kiinstler; ,,Das Weihnachtschristentum® (Buchtitel's); Weihnachtslob fiir Fernstehende
(mit dem Bischof im Dom)'’; Kindersegnung am geschiftsoffenen 8. Dezember in einem
grofistidtischen Kaufhauszentrum (durch einen Kardinal); 5-Minuten-Liturgien im Dom;
Feierformen im Rahmen der Citypastoral; therapeutischer Gottesdienst; Liturgiefahigkeit
des Menschen — Menschenfihigkeit der Liturgie (Tagung®); ,.Sakramente im Leben der
Kirche — (aber:) Rituale im Leben der Menschen (Buchtitel?'); das Kardinal Martini zuge-
schriebene pointierte Schlagwort: Die Kirche befriedigt nicht Erwartungen, sondern feiert
Geheimnisse™.

Versucht man, diese Vielfalt mit ihren Anliegen zu durchschauen oder gar zu strukturie-
ren, stofit man bald auf Grenzen, zugleich aber auf theologisch nicht voll geklérte Grauzo-
nen. Jeder in einer Gemeinde fiir Liturgie Verantwortliche, oder auch nur aktiv Mitlebende,
weill aus eigener Erfahrung, dass selbst in ganz normalen und herkémmlichen pastoralen
Abldufen — oft bis hinein in den regelmiBigen sonntiglichen Gottesdienst — liturgische
Feiern auch ohne solche signifikanten Ausprigungen und Akzente Vieles von dem mitzu-
tragen und zu bewiltigen haben, was in den genannten Beispielen intendiert ist und dort
durchleuchtet. Damit betrifft die aufgezeigte Signatur grundsitzlich auch die Kernvollziige
des ,normalen® liturgischen Lebens der (Kern-)Gemeinden. Anders ausgedriickt: Damit
geraten die genannten liturgietheologischen ,,Grauzonen™ mitten in die Kernvollziige der
Liturgie der Gemeinden hinein — womdglich sogar mitten in das theologische Liturgiever-
stindnis selbst, und somit haben sie Konsequenzen fiir das gesamte theologische Konzept
von Liturgie. Zur Verdeutlichung dieses Befundes wieder einige Beispiele liturgischer
Feiern, die urspriinglich dem lebendigen Vollzug einer gldubigen Gemeinde zugeordnet
waren und es zum GroBteil auch noch heute sind™: Die vielen Fernstehenden bei Tauf- und
Begribnisfeiern (im stidtischen Milieu fast durchwegs); die leidigen Erfahrungen rund um

Mit diesem Thema befasste sich neben Rothenfels auch die Jahrestagung der AKL-Junior 2004 in
Erfurt, siehe: A. SABERSCHINSKY, Liturgie im Vorhof der Heiden. In: LJ 54 (2004) 128-132.

> Wie in Anm. 9, siche aber auch: M. LATZEL, Den Fernen nahe sein. In: Diak. 35 (2004) 105—110.
Diese und viele in der Aufzihlung enthaltene Beispiele aus dem Erfurter Dom siehe unter:
http://www kathweb.de/bistum-erfurt/seiten/61.htm.

Wie in Anm. 13.

Wie in Anm. 3.

Wie in Anm. 9.

5 }SanA«Vischen vielerorts praktiziert, siche auch unter Anm. 13.

Wie in Anm. 13.

Unter dem Titel: ,,Menschenfihige Liturgie® stellt auch M. BLASBERG-KUHNKE einige grundsitz-
liche Uberlegungen an, in: Diak. 35 (2004) 77-81.

~ Zeichen des Lebens. Sakramente im Leben der Kirchen — Rituale im Leben der Menschen. Hg. P.
M. Zulehner — H. Auf der Maur — J. Weismayer. Ostfildern 2000.

So in: C. MARTINI — U. Eco, Woran glaubt, wer nicht glaubt? Wien 1998, hier: 64.

Ich weif dabei aus meiner eigenen friiheren Tatigkeit als Pfarrer, wovon ich spreche.
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Vorbereitung und Feier der Erstkommunion; Firmfeiern, die sich als ,,Verabschiedungsfei-
ern® aus der Kirche erweisen; Eheschliefungsfeiern, auch Ehejubilden; die Feiern der gro-
Ben Feste des Kirchenjahres, mit einigen besonders anfilligen Anldssen: Palmsonntag,
Ostersonntag, Weihnachtstag; ,,Kindermetten*; Kindermartini; Fronleichnam; Jahreswech-
sel Silvester/Neujahr; Erntedank; (Kinder-)Segnungen zu verschiedensten Gelegenheiten;
Haussegnungen; ,,Fleischweihen am Karsamstag; einmalige, spezifisch kirchliche Anlés-
se: Glockenweihen, Altar- und Kirchweihen; Schulmessen; Jubildaumsfeiern im 6ffentlichen
Leben; Feuerwehr-, Bundesheer-, Kameradschaftsbunds-, Verbindungsmessen; Vereins-
messen, Bergmessen, Hubertusmessen; Seeprozessionen mit der zugehorigen Folklore;
spezifische Sonntagseucharistien, bei denen Gruppen oder Altersschichten eigens ange-
sprochen werden sollen: z. B. Kindermessen unter Beteiligung meist fernerstehender El-
ternteile, und Ahnliches.?

All diesen Anldssen ist gemeinsam: Sie gehorten und gehoren in den meisten Fillen auch
heute noch zum ,,Regelsystem™ der liturgischen Feiern in ganz normalen Gemeinden in
Stadt und Land. Aber auch hier begegnen in der gegenwirtigen Pastoral tiblicherweise
immer mehr Menschen, die hdufig — manchmal in iiberwiegender Zahl — wenig oder gar
keine Beziehung zum kirchlichen Leben haben. Von ihnen werden die Feiern der Kirche
aus den unterschiedlichsten Beweggriinden aufgesucht.”” Dies bedeutet aber einen herben
Spagat fiir die Liturgie, weil sie vom Glauben der Mitfeiernden getragen werden muss, will
sie nicht (a) zum blofen Ritualismus erstarren oder (b) wegen oft auch sach- oder liturgie-
fremder und allzu grofer Riicksichtnahme auf die meisten Teilnehmer allzu kundenfreund-
lich-niederschwellig, event-stilistisch, folglich liturgietheologisch zahnlos, im Extremfall
auch banal werden.”® Die drohenden Gefahren sind also unsensibler Ritualismus auf der
einen, zu niederschwellige Kundenfreundlichkeit auf der anderen Seite. Selbst, wo eine
unsensible ritualistische Erstarrung ausbleibt, erhebt sich die Frage: . Ist dieses Pascha-
Mysterium, das hier gefeiert wird, nicht zu schiitzen vor den Unkundigen? [. . .] Oder miiss-
te etwa genau umgekehrt gehandelt werden: die liturgischen Feiern der Kirche — so auch
die Feier der Eucharistic — den (begrenzten) Moglichkeiten des heutigen Menschen anpas-
sen, um allen die Mitfeier zu erméglichen?”” Wer wirklich vom Sinn und vom viel be-
schworenen ,,Geist der Liturgie® getragen ist, leidet unter beidem.

3. Eine erste notwendige Unterscheidung

Menschen, die sich nicht oder nur teilweise mit den Inhalten und Aussagen, die diese Li-
turgie — letztlich im Namen dieser Teilnehmer — macht oder machen will, konnen sich mit

' Samt ausufernder Skurrilititen, wie Faschingsmessen, Familienmessen als ,,Tanzmessen®, Ju-

gendmessen als ,,Rockmessen®, ,,Messe unterm Kirschbaum® an Fronleichnam, ,,Goftesdienst, der
unter die Haut geht”, udgl., wozu auch eine Vielzahl mehr und weniger gelungener bzw. ,,verfiih-
rerischer” Modellpublikationen auf dem Biichermarkt vorliegt, vgl. dazu auch: G. Fucus, Mo-
dellbiicher als Beitrag zur liturgischen Bildung. Acht Thesen und drei Wiinsche. In: LJ 56 (2005)
113-119.

Vgl. dazu und zum Folgenden den Ausschreibungstext zum LKO-Symposion 2005, S. 2.

Darauf verweist wiederholt der bisherige Liturgiereferent der Osterreichischen Bischofskonferenz
E. KAPELLARI, 40 Jahre Liturgiekonstitution. Aus der Sicht des liturgieverantwortlichen Bischofs
fiir Osterreich. In: HID 57 (2003) 171-179; DERS., Liturgie 50 Jahre nach Pius Parsch und 40 Jah-
re nach Sacrosanctum Concilium: Worauf es heute ankommt. In: HID 58 (2004) 104—112; kiirzer:
DERS., Was heute Not tut. Sechs Desiderate fiir die Zukunft der Liturgie. In: Gd 38 (2004) 57-59.
JEGGLE-MERZ (s. Anm. 10) 83. Der Beitrag zeigt insgesamt theologisch verantwortbare Losungs-
ansitze auf.
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ihr kaum mehr identifizieren, wenn ihr nicht vorhandener, rudimentérer, oder prikatechu-
menaler Glaubenszugang zu dieser Feier nicht hinreichend beriicksichtigt wird. Hier
braucht es eine wirkliche Kldrung, um die wir in einer doppelten Treue (a) zum theologi-
schen Sinn der Liturgie und (b) zum gegenwirtigen Menschen ehrlich ringen miissen. Es
gilt dabei natiirlich auch, die zunichst rein anthropologischen Voraussetzungen® mit in den
Blick zu nehmen. Sie liegen im Wissen davon, dass der Mensch ohne Ritual und ohne ein
MindestmaB an ,,Kult“ gar nicht existiert”; dass die Seele des Menschen von Natur aus,
wenn man so will, , kultisch* veranlagt ist, was den grofien Pius Parsch zu dem auch in der
Liturgiewissenschaft oft missverstandenen Wort veranlasst hat: die Seele sei von Natur aus
liturgisch®. Dies alles deckt sich mit den Erkenntnissen der modernen , ritual studies® in
der Forschung®', und zugleich auch mit dem oben aufgezeigten soziologischen Befund,
dass in der heutigen sikularisierten Gesellschaft {iber die deutliche Respiritualisierung
hinaus zugleich eine Reritualisierung erkennbar ist.

Ist dies aber Grund genug, zu sagen, die Kirche hitte mit Blick auf die Liturgie heute
vornehmlich die primédre Aufgabe — was auch ihre neue Chance sei —, dieses Urbediirfnis
des Menschen zu befriedigen? Mit anderen Worten: Ist es ihre Aufgabe, den Menschen zu
dienen, indem sie ihm die von ihm erwiinschten Rituale zur Verfligung stellt? Dafiir — so
wird weiter argumentiert — wire sie schliellich ja aufgrund ihrer langen Tradition die pri-
destinierte Instanz in der Gesellschaft und kénne zudem ihre Lebensrelevanz in der Gesell-
schaft zuriickgewinnen. Nochmals mit anderen Worten: Die umfassende und aktuelle Auf-
gabe der Kirche mit ihrer traditionellen liturgischen Kompetenz sei also das, was man ,,Ri-
tendiakonie® nennt.

4. Neue Wege

a) Versuche kreativer Neuschipfungen

Um diesem mehrschichtigen Dilemma zu entkommen, wurden in den letzten Jahren und
Jahrzehnten eine ganze Reihe neuer Versuche entwickelt, die ganz dort ansetzen wollen,
wo dieser heutige Mensch steht, zugleich aber den Verkiindigungs- und missionarischen
Auftrag der Kirche auf der einen und den liturgietheologischen Anspruch ihres Gottesdiens-
tes auf der anderen Seite zu wahren. Es ist der Weg der ,,Vorhofliturgie®, der Weg spezi-
fisch niederschwelliger Feiern, der Weg von Gottesdiensten auf erklart priakatechumenalem
Niveau. Konsequent und durchgingig in der Praxis einer Gemeinde verfolgt, wiirden sie in

*  Vgl. dazu auch : P. DONDELINGER, Der religionsanthropologische Ansatz in der Liturgiewissens-

haft. In: Liturgische Theologie. Aufgaben systematischer Liturgiewissenschaft. Hg. H. Hoping —
B. Jeggle — Merz. Paderborn 2004, 107-129.
*  Aus der Fiille der Literatur: J. E. LENGELING, Kult. In: HThG 1, 865-880; Anthropologie des
Kultes. Hg. W. Strolz. Freiburg — Basel — Wien 1977; Der Glaube der Menschen. Christus und die
Religionen der Erde. Hg. F. Konig. Freiburg — Basel — Wien 1985; W. JETTER, Symbol und Ritu-
al. Anthropologische Elemente im Gottesdienst. Géttingen *1986; K. HOHEISEL [u. a.], Kult/Got-
tesverehrung. In: Lexikon der Religionen. Phinomene — Geschichte — Ideen. Hg. F. Konig — H.
Waldenfels. Freiburg — Basel — Wien 1987, 359-371; H. VORGRIMLER, Art. Kult. In: NThW
#2000, 372f.; auch: ODENTHAL (s. Anm. 9).
P. PArscH, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang. Wiirzburg 2004 (PPSt 1) [Neuausgabe der 2.
Auflage von 1952] hier: 159; zur Missverstindlichkeit siche: W. HAUNERLAND, Gottesdienst als
»Kulturleistung®. Von der Notwendigkeit und den Zielen liturgischer Bildung. In: LJ 55 (2005)
67-81, hier: 69.
Niheres in: DONDELINGER (s. Anm. 28).
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Summe aber ergeben, was ich eine in ihrem Umfang wachsende ,,zweite liturgische Sphi-
re” nenne. Darunter zihlen aus der ersten Aufzihlung von oben die einschlégigen Schlag-
worte: Weihnachtslob mit dem Bischof, Totengedenken fiir Fernstehende, Lebenswende-
feiern, Valentinsfeiern, Nacht der offenen Kirchen, Lebenswendefeiern, Trostgebete zum
Begriibnis von Ausgetretenen, Thomasmessen, Frauenliturgien, 5-Minutenbesinnungen im
Dom, Aschermittwochsfeiern der Kiinstler, etc.

b) Versuche aus Tradition und Volksbrauchtum

Andere Gemeinden jedoch ergreifen neu, was in der Tradition oder im Volksbrauchtum
schon oder noch vorhanden ist, oder beleben bereits ldngst als vergessen Geglaubtes, weil
man mitunter vorschnell im Zug der konziliaren Liturgiereform in den 60er- und 70er-
Jahren meinte, darauf verzichten zu sollen. Sofern es sich nicht um Elemente handelt, die in
den normalen Liturgieregelverlauf als Bereicherung ohnehin zuriickgeholt wurden, gibt
man ihnen auf dem Hintergrund der heutigen Situation denselben Sinn, den auch die ge-
nannten neuen niederschwelligen Angebote haben. Einige Beispiele auch hierfiir aus der
ersten Aufzihlung oben: Nikolausfeiern, Kindermartinifeiern, Krippenspiele, Jahresaus-
klangsfeiern zu Silvester, Dreikonigsbrauchtum, Haussegnungen an Epiphanie, , Fleisch-
segnungen und andere traditionelle Segensfeiern, manche Andachtsformen — heute oft
angereichert durch Meditationen, kirchenmusikalische Feierstunden, Adventbrauchtum und
-feiern, Fasten-aktionen verbunden mit Feiern, etc.

Hier wird an Altvertrautes angekniipft, und damit zugleich einer neu erwachten Sehnsucht
nach dem Ritual und nach Brauchtum entgegengekommen, ohne gewissermafen die litur-
gischen Kernvollziige in ihrem Gehalt zu verraten.

¢) Katechumenale Wege

Nicht zuletzt: es gibt auch das wirklich Prakatechumenale und das Katechumenale in der
Liturgie: die Kirche Frankreichs kannte das Element der ,,Célébration*: eine vor allem fiir
Kinder mit Zeichenelementen in liturgischer Sphire gefeierte Lehr- und Lernstunde, die
etwa die Form einer ausholend gestalteten Wort-Gottes-Feier hat.*” Es gibt die liturgischen
Etappen auf dem Weg des Katechumenates fiir Schulkinder und Erwachsene.*® Auch aus
diesen Elementen lieB3e sich lernen und manches fiir unser Thema ableiten, zumindest was
die Zielrichtung ,,niederschwelligen* Feiern anlangt.

5. Ausblick

»Anlassgottesdienste” gibt es also in einer grofen Bandbreite des liturgischen Lebens und
in verschiedensten Facetten. Auch der sogenannte ,,normale” Gottesdienst der Gemeinde ist
in etlichen Fillen inzwischen zum ,,Anlassgottesdienst” (heruntergestuft?) worden. Die
genannten Feierbeispiele neuerer und élterer ,,Vorhofliturgien®: (a) Kreative Neuschépfun-
gen, (b) traditions- und brauchtumsbezogene Formen und (c) explizit prikatechumenale
und katechumenale Wege, konnten es jedoch dem ,,Normalvollzug® der Liturgie einer
* F. LELUBRE — A. LAURENTIN, Initiation des enfants 4 la liturgie. Briigge 1964, deutsche Ausgabe:
Einfiihrung der Kinder in die Liturgie. Hg. L. Zenetti. Miinchen (1965) 1968 (= Pfeiffer-
Werkbiicher Nr. 41); J. ORCHAMPT — A. POLAERT, Célébrations. Initiation 4 la liturgie. Paris 1966,
deutsche Ausgabe: Liturgie mit Kindern. Wortgottesdienste zur Einfithrung. Hg. O. Betz. Miin-
chen 21968 ( = Pfeiffer-Werkbiicher Nr. 67).

Vgl. dazu u. a. die ausfiihrliche Studie von F.-P. TEBARTZ VAN ELST, Der Erwachsenenkatechu-

menat in den Vereinigten Staaten von Amerika. Eine Anregung fiir die Sakramentenpastoral in
Deutschland. Altenberge 1993 (MthA 28).
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gliubigen (Kern-)Gemeinde ermdglichen, sein liturgietheologisch eingestifietes Niveau
ohne Ausverkauf und ohne Banalisierung zu halten. Aber sie bringen dann ein gleichzeiti-
ges Miteinander, gegebenenfalls auch ein Nebeneinander mehrerer liturgischer Sphéren mit
sich.

Bischofe, Liturgiewissenschaftler und weitere Verantwortliche sollten daher in néchster

Zeit an folgenden Fragestellungen weiterarbeiten:

Eine griindliche Aufarbeitung der grofen liturgietheologischen und liturgiepastoralen
Spannung und ,,Grauzonen®, die sich hinter dem Thema verbergen.

Als Aufgabe steht in jedem Fall eine grindliche Situationsanalyse und Bestandsauf-
nahme an. Daraus folgernd ware die Beschreibung (Definition, so weit mdglich) zu er-
arbeiten, was ein ,,Anlassgottesdienst” liturgietheologisch denn tiberhaupt sein kann,
wo es sich ferner um echte katechumenale Vollziige oder eben doch um den Bereich
der ,,Normalliturgie® handelt.

Daraus sollten dann auch klare liturgische und liturgiepastorale Zielsetzungen fiir die
unmittelbare Zukunft erarbeitet werden, wie z. B. die Entlastung von Gemeinden und
Seelsorgern mit Blick auf die ,,Psychohygiene” der liturgischen Eigenwahrnehmung
und Spiritualitit, indem Anspriiche und Uberforderungen wohliiberlegt und begriindet
nach Priorititen reduziert werden.

Jedenfalls ist auch zu bedenken, wieweit unter Umsténden (als ,,worst case®) wirklich
der Weg in eine doppelte oder gar mehrfache ,,Sphére” des liturgischen Lebens in den
Gemeinden fithren wird: eine ,,niederschwellige” Form fiir Fernstehende, eine ehrliche
(pri-)katechumenale fiir Glaubensbereite und eine ,,Normalform* fiir die Kerngemein-
de. Dabei ist mit der Frage sicher zu rechnen: welche Pfarrseelsorger und welche Ge-
meinden werden das auf Dauer durchhalten?

SchlieBlich gilt es auch zu fragen, ob nicht manches Erwiinschte durch eine bessere
und gut liberlegte situationsgemale Ausschopfung in Gestalt und Gestaltung der Litur-
gie mit Blick auf ihre missionarische Dimension ohnehin zu haben wére (unter Um-
stinden durch kluge Hineinnahme volksnaher Elemente, etc.). Oder ob schlielich
nichts anderes iibrig bleiben wird, dies alles dann doch gleichzeitig zu leisten.
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Anlassgottesdienste’
\\ Anpassung statt Angleichung — Anpassung und Angleichung

1. Eine soziologische Anndherung

Soziologen werden im kirchlichen Tagungsgeschift meistens an den Anfang platziert,
damit sie — um Gottes willen — nicht das letzte Wort haben. Darin bringt sich vielleicht
auch die tiefe Einsicht Thomas von Aquins zum Ausdruck, dass die Gnade die Natur vor-
aussetzt, gehort doch ,,zur Natura, die Unterbau und Voraussetzung der Gnadenordnung,
der Heilsokonomie und ihrer ,Anstalten® ist, [. . .] auch die Vergesellschaftung. Das bedeu-
tet, dass sie notwendigerweise mit hereinragt in die Gestaltung der iibernatiirlichen Ge-
meinschaft!. Unser Thema hat, so meine ich, massiv mit der Kirche als sozialem Gebilde
und mit dem Wandel ihrer Stellung in der Gesamtgesellschaft zu tun.

Sucht man sich also unserem Thema mit dem Blick eines Soziologen zu nahern, wird man
zunichst nicht umhin kommen festzustellen, dass sich bereits die Problemstellung unseres
Symposions um ein komplexes soziales Beziehungsgeschehen dreht. Dieses Beziehungsge-
schehen wird dariiber problematisiert, dass — so der erste Satz in unserem Symposion-Flyer
— ,,an vielen gottesdienstlichen Feiern [. . .] hdufig Menschen teil(nehmen), die [. . .] keine
Beziehung zum kirchlichen Leben haben®. Offensichtlich handelt es sich um eine besonde-
re Art der Beziehung, wenn ausgesagt wird, dass es Menschen gibe, die eine Beziehung zur
Kirche aufnehmen, obwohl sie keine Bezichung zu ihr hitten. Eines der besonderen Merk-
male dieses Beziehungsgeschehens besteht offensichtlich darin, dass sie an ,,Gottesdiens-
ten der Kirche teilnehmen, aber nicht am ,,.Leben” der Kirche — Gottesdienst und Leben
der Kirche werden hier gegeniibergestellt, allerdings nicht Gottesdienst der Kirche und
Leben der Menschen! Wie auch immer dieses sprachliche Oppositionspaar — Gottesdienst
vs. Leben — hier verstanden werden will, allem Anschein nach wird die Praxis derjenigen,
die iiber einen Gottesdienst Beziehung zur Kirche aufnehmen, obwohl sie keine (sonstige)
zu ihr haben, als eine irgendwie als defizient geartete Praxis definiert. Diese ,verkehrte
Praxis‘ wird einer anderen Praxis gegeniibergestellt, offensichtlich der Praxis derjenigen,
die sowohl an Gottesdiensten der Kirche teilnehmen als auch an ihrem ,Leben‘. Wie diese
andere der ,,beiden Seiten* aussieht, bleibt im Text zunichst noch unklar. Zunachst kann
festgehalten werden, dass unser Symposion-Flyer eine bestimmte binnenkirchliche Bezie-
hung konstruiert und diese als ein Selektionsverhdltnis problematisiert. Im Hintergrund
dieser Problematisierung steht offensichtlich die normative Vorstellung, dass kirchliches
,Leben® mehr als ,Anwesenheit in gottesdienstlichen Feiern® zu sein habe.

Die sich anschlieBenden Sitze unseres Flyers geben Auskunft iiber dieses ,Mehr® und de-
finieren dabei auch das fiir problematisch gehaltene Selektionsgeschehen. Die rituelle Di-
mension kirchlichen Geschehens und die kirchliche Uberzeugungs- oder Glaubensdimensi-
on sollen — so unser Flyer — zusammenfallen, um ,.Liturgie® genannt werden zu koénnen.

Dem Autor stand bei der Abfassung seines Beitrages der Artikel von Paul WeB (s. unten S. 63—
84) zur Verfiigung [Anm. der Redaktion].

C. BAUER, Bild der Kirche — Abbild der Gesellschaft. In: DERS., Deutscher Katholizismus. Ent-
wicklungslinien und Profile. Frankfurt 1964, 9-27, hier 12.
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Als defiziente Form gilt eine mit dem Ausdruck ,,Ritualismus® belegte Praxis ohne Glau-
ben, mitgemeint ist wohl: ohne kirchlichen Glauben; denn irgendeinen ,Glauben’, also eine
Wirklichkeitsannahme, verbinden wohl alle Menschen mit ihren Handlungen. Kirchliches
,Leben® wird normativ offensichtlich als kirchliche Riten- und kirchliche Glaubensgemein-
schaft definiert und Teilhabe an ihm offensichtlich als glaubender Vollzug rituellen, somit
liturgischen Handelns. Unser Flyer-Text geht aber noch einen Schritt weiter bei der seman-
tischen Fiillung dessen, was er unter ,kirchlichem Leben‘ versteht. Nicht nur sollen die
rituelle Dimension kirchlichen Geschehens und die kirchliche Glaubensdimension zusam-
menfallen, um ,,Liturgie” genannt werden zu konnen, sondern ebenso Reprisentation und
Identifikation. Sie fielen auseinander ,,fiir die Menschen, die sich nicht, kaum oder nur
teilweise mit den Inhalten und Aussagen, die in ihrem Namen gemacht werden, identifizie-
ren kénnen®, heifit es im Flyer. Stellvertretende liturgische Darstellung und Vorstellung,
also Reprisentation, entfalten — dem Text unseres Flyers gemdl} — ihre Autoritét offensicht-
lich nicht allein durch die Befolgung einer Etikette der Zeremonien, eines Codes der Ges-
ten, der offiziellen Abfolge von Riten sowie einer stereotypen Symbolik an bestimmten
Orten und zu bestimmten Zeiten, sondern bediirften auch gewissermallen der Kollaboration,
des Einverstandnisses, der Zustimmung und des Sich-Zu-Eigen-Machens des verbal und
nonverbal Kommunizierten durch diejenigen Teilnehmer am Gottesdienst, die ihm nicht
vorstehen. Es geht unserem Flyer-Text allem Anschein nach darum, dass der Vorsteher —
der Liturge — demonstriert, dass er nicht im eigenen Namen und aus eigener Machtvoll-
kommenheit handelt, sondern als Triger eines doppelten Mandats, nimlich

—  nicht nur eines amtlichen Mandats (im Namen Gottes und der Kirche)

— sondern auch eines gewissermalen interaktiven Mandats (im Namen der Menschen).

Auffillig ist, dass unser Flyer den Akzent weniger setzt auf das Risiko des Liturgen, sein
amtliches Mandat zu verletzen, wie dies hdufig von traditionalistischen Kreisen angepran-
gert wird, wenn sie dagegen protestieren, dass die strenge Einhaltung des liturgischen Codes,
der die Gesten und Worte des Sakraments kirchenrechtlich regelt, verletzt wird — worin frei-
lich ein Indikator der Verinderung der Machtverhiltnisse innerhalb der Kirche vor allem
zwischen hohem und niederem Klerus gesehen werden kann.” Unser Flyer hebt vielmehr
das Risiko hervor, dass sich ,,die Menschen® in dem im Gottesdienst zum Ausdruck Ge-
brachten nicht wieder erkennen koénnen und ihm deshalb die Zustimmung, die Legitimation
versagen. Somit kann festgehalten werden, dass unser Symposion-Flyer als problematisches
binnenkirchliches Beziehungsgeschehen insbesondere im Blick auf die gottesdienstlichen
Vollziige sowohl ein Verhiltnis der Selektion als auch ein Verhéltnis mangelnder Legitima-
tion und Identifikation durch die Teilnehmer oder die Glieder der Kirche thematisiert.
Damit werden gewissermaBen mehrere Formen des ,Ritualismus‘ denkbar:

— ein Ritualismus I (ohne — kirchlichenoffiziellen — Glauben)

— ein Ritualismus 2 (ohne — menschliche — Zustimmung)

— ein Ritualismus 3 (ohne kirchlichenoffiziellen Glauben und ohne menschliche Zu-

stimmung)
Gottesdienst mit kirchenoff. Glauben ohne kirchenoff. Glauben
mit menschl. Zustimmung | Liturgie Ritualismus 1
| ohne menschl. Zustimmung | Ritualismus 2 Ritualismus 3

2

Vgl. P. BourbIEU, Die neue Liturgie oder die Leiden der performativen Tugend. In: DERS., Was
heifit sprechen? Die Okonomie des sprachlichen Tausches. Wien 1990, 74-83, hier 83.
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Das im Flyer thematisierte gottesdienstliche Beziehungsgeschehen wird weiters dariiber
problematisiert, als das Verhiltnis ,.fiir beide Seiten” — wie es im Flyer heiit — ,,zu einer
Belastung®, aber auch zu einer ,,Chance® werden konne. Dabei liegt der Akzent auf der
Verwandlung des Ritualismus I, wenn es im Flyer heifit, dass liturgische Feiern die Chance
,bieten [. . .], das Wiinschen, Wollen und Suchen des Menschen aufzunehmen und im
christlichen Geist zu verwandeln®, und auf der Verwandlung des Rifualismus 2 oder gar des
Ritualismus 3, wenn es dann weiters auf diesem Symposion darum gehen soll, ,,Moglich-
keiten und Grenzen einer so genannten Ritendiakonie, also einer ,nachgehenden’, sich um
den Menschen und seinen konkreten Anliegen sorgenden Liturgiepastoral auszuloten®.

Alles in allem kreist das Thema unserer Tagung, aus der Perspektive einer bestimmten —
und fiir einige theologische Ohren provokanten — soziologischen Tradition gesehen, um die
Neubestimmung einer Transaktion zwischen religiésen Experten oder ,,religiosen Akteuren
und den Laien [. . .], innerhalb derer die fiir jede Kategorie von Akteuren und jede Katego-
rie von Laien spezifischen Interessensysteme ihre Befriedigung finden sollen*’. Wer
euphemisierend sagt, dass die Kirche nicht Interessen oder Bediirfnisse befriedigt, sondern
Geheimnisse feiert, sollte freilich nicht verkennen, dass das Feiern von Geheimnissen eben-
falls nicht interesselos geschieht* und ein interesseloses Geheimnis ja niemanden interes-
siert. Einem an der Tradition Max Webers geschulten soziologischen Blick geht es bei
unserem Tagungsthema somit auch um die Neujustierung eines Transaktionsgeschehens
zwischen einem Korps von priesterreligiosen Spezialisten und der Masse derjenigen, ,.die
eine niedrigere Position in der Verteilungsstruktur der religiosen Giiter einnehmen®’, zu-
gunsten der ersteren (und ihres Liturgieverstdndnisses) bzw. zugunsten der Sicherung der
traditionellen Teilung der religiosen Arbeit. Der ,,Machtstellung der Priester steht*, so Max
Weber, ,,die Notwendigkeit gegentiber, im Interesse der Erhaltung und der Propagierung
der Anhingerschaft den Bediirfnissen der Laien Rechnung zu tragen. Um ihre Machtstel-
lung zu behaupten, muss sie oft in weitgehendem Mafie den Laienbediirfnissen entgegen-
kommen“®. Und der Griindervater der deutschen Soziologie, der sich — wie heute Jiirgen
Habermas — als religiés unmusikalisch bezeichnete, spitzt noch zu, indem er schreibt: ,,Je
mehr [. . .] eine Priesterschaft die Lebenspraxis auch der Laien dem gottlichen Willen ent-
sprechend zu reglementieren und, vor allem, darauf ihre Macht und ihre Einkiinfte zu stiit-
zen trachtet, desto weiter muss sie in der Gestaltung ihrer Lehre und ihres Handelns dem
traditionellen Vorstellungskreise der Laien entgegenkommen [. . .]. Je mehr die breite Mas-
se alsdann Objekt der Beeinflussung und Stiitze der Macht der Priester wird, desto mehr
muss deren systematisierende Arbeit gerade die traditionellsten, also die magischen Formen
religioser Vorstellungen und Praktiken ergreifen”’. An anderer Stelle seiner Religionsso-
ziologie betont Max Weber auBer dem magischen Traditionalismus der Laien den Laienin-
tellektualismus und die Laienprophetie: ,,Die drei im Kreise der Laien wirksamen Michte

P. BOURDIEU, Das religitse Feld. Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens. Konstanz 2000, 28.
Es ist mit materiellen (auch 6konomischen) und mit immateriellen (Erlésungsinteressen) Nutzen-
erwartungen verbunden, soll in einem normativen Rahmen geschehen, an dessen Einhaltung Ord-
nungshiiter interessiert sind usw.; vgl. N. LUDECKE, Feiern nach Kirchenrecht. Kanonistische
Bemerkungen zum Verhiltnis von Liturgie und Ekklesiologie. In: JBTh 18 (2003) 395-456.
BOURDIEU (s. Anm. 3) 28. y

® M. WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft. Tiibingen 1972, 278.

7 Ebd. 284.
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aber, mit welchen das Priestertum sich auseinanderzusetzen hat, sind 1. die Prophetie, — 2.

der Laientraditionalismus, — 3. der Laienintellektualismus**.

In der Tat scheint gerade in der modernen Gesellschaft die herkommliche Teilung der re-
ligidsen Arbeit auch und gerade mit Bezug auf die Gottesdienstfrage erheblich gefiahrdet,
und zwar innerhalb wie auflerhalb der Kirche. Innerhalb der Kirche gibt es prophetische
und intellektuelle ,, Trdgergruppen [. . .], die imstande sind, das amtscharismatische Mono-
pol anzugreifen”’, z. B. die traditionelle ,,Geschlechterhierarchie“'® in der religidsen Ar-
beitsteilung in Frage zu stellen. Die moderne Gesellschaft ist durch den Umbruch, wenn
nicht Zusammenbruch einer ganzen Welt herkémmlicher sozialer Beziechungen gekenn-
zeichnet, in der die Kirche — folgt man Rainer Bucher — nicht nur die Kontrolle iiber den
Kosmos, die Kommunitdt und die menschlichen Korper verloren hat'!, sondern, wie ich
ergénze, auch iiber die Kultur, und dabei ist, die Kontrolle iiber ihr ureigenstes Gebiet, also
sogar iiber den Kult zu verlieren. Zur Sicherung bzw. Wiederherstellung der herkommli-
chen religidsen Arbeitsteilung scheint eine neue ,,Anpassungs- und Angleichungsarbeit'*
angesagt, um

— auf die divergierenden, ja sogar widerspriichlichen religiosen Interessen zu antwor-

ten,

— der Konkurrenz alter und neuer Propheten und Zauberer, alter und neuer Kleinunter-

nehmer im religiésen Feld Rechnung zu tragen — man denke etwa an die ,,Alternati-

ven Trauungen® und ,,Lebensfeiern® durch so genannte ,,Freie ”I‘heoiogen“13 -,

Ebd. 278.

L. LAEYENDECKER, Die Erneuerungsbewegung in den Niederlanden nach Vatikanum II: ein Streit
um das Charisma. In: Vatikanum I und Modernisierung. Historische, theologische und soziologi-
sche Perspektiven. Hg. F.-X. Kaufmann — A. Zingerle. Paderborn 1996, 253-271, hier 264; vgl.
auch 268ff; vgl. G. BIER, Das Verhiltnis zwischen dem kirchlichen Lehramt und den Theologen
in kanonistischer Perspektive. In: Kirchenrecht aktuell. Anfragen von heute an eine Disziplin von
,gestern‘. Hg. R. Ahlers — B. Laukemper-Isermann. Essen 2004, 1-44.

N. LUDECKE, Kanonistische Bemerkungen zur rechtlichen Grundstellung der Frau im CIC/1983.
In: Kirchliches Recht als Freiheitsordnung. FS H. Miiller. Hg. R. Weigand. Wiirzburg 1997, 66—
90, hier 88; vgl. DERS., Also doch ein Dogma? Fragen zum Verbindlichkeitsanspruch der Lehre
tiber die Unmoglichkeit der Priesterweihe fiir Frauen aus kanonistischer Perspektive. Eine Nach-
lese. In: Frauenordination. Hg. W. Bock — W. Lienemann. Heidelberg 2000 (SKRT 3) 41-119.

R. BUCHER, Die neue Ordnung der Geschlechter und die Ohnmacht der Kirche. In: Liebe, Macht
und Religion. Interdisziplindre Studien zu Grunddimensionen menschlicher Existenz. FS H.
Merklein. Hg. M. Gielen — J. Kiigler. Stuttgart 2003, 339-356; DERS., Machtkorper und Korper-
macht. Die Lage der Kirche und Gottes Niederlage. In: Concilium 40 (2004) 354-363.

BOURDIEU (s. Anm. 3) 35. Zu beachten ist: ,,Anpassungsarbeit und ,,Angleichungsarbeit* sind
keine Synonyme, sondern dialektisch aufeinander bezogene Vorgénge (s. unten!). Dem Beitrag
von P. WESS, Liturgiepastoral zwischen Fundamentalismus und Anpassung (vgl. S. 63-84 in die-
sem Heft), dem ich auf weiten Passagen zustimmend folgen kann, liegt unter anderem das fun-
damtentale Missverstindnis zu Grunde, dass er ,,Anpassung” und ,,Angleichung* synonym setzt
und mir diese Synonymititsunterstellung macht. Daraus leitet er eine — was mich betrifft — Kas-
kade falscher Riickschliisse ab. Dass Soziologie und Theologie ,verschieden ticken®, sollte sich
wissenschaftstheoretisch von selbst verstehen — dies gilt ja auch fiir das Verhiltnis von Theologie
und Philosophie —, zumal wenn man bedenkt, dass ,,Theologie als Glaubenswissenschaft [. . .]
kirchliche, hierarchisch riickgebundene Wissenschaft (BIER [s. Anm. 9] 43) ist.

Vel. S. ScuuTze, Die Kasualie Trauung im Wandlungsprozess. ,,Alternative Trauungen* und
.»Lebensfeiern® durch ,,Freie Theologen* als Herausforderung fiir kirchliches Handeln. In: EZW-
Materialdienst 2005/Nr. 3, 102—-111.
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—  sich aber auch auf die Herausforderungen einer durch das gestiegene Bildungsniveau
begiinstigten massiven Tendenz zur , religiosen Selbstversorgung“'®, zur , spirituellen
Autogestion®'” einzustellen.

2. Religionsinterner Pluralismus

Wer sich dem hier angedeuteten harten konkurrenz-, macht- und herrschaftssoziologi-
schen Zugriff verweigert, wird zumindest einriumen miissen, dass auch die romisch-
katholische Kirche wie viele andere Religionssysteme strukturell und kulturell einen ,,reli-
gionsinternen Pluralismus® herausgebildet hat. Mit diesem Ausdruck Giinter Lancz-
kowskis'® ist gemeint, dass sich die soziale Tragerschaft einer Religion oder einer religio-
sen Teiltradition neben der offiziellen, religionsspezifischen Sozialform (z. B. ,Kirche®,
,Orden‘) noch aus anderen, eben nicht nur auf ,Religion® spezialisierten Sozialformen (z. B.
Familie) in unterschiedlichen Soziallagen zusammensetzt und damit auch die Erwartungen
an Religion und die Anlésse fiir religiose Praktiken religionsintern pluralisiert sind. So
werden wir auch in diesem Jahr wieder Klagen iiber den Weihnachtskonsumismus und
auch die Stimmen wie diese eines Geistlichen horen: ,,Millionen Menschen wissen iiber-
haupt nicht mehr, was sie an Weihnachten feiern. Sie begehen einen Volksbrauch mit Ge-
schenken und Lichterbaum [. . .]. Aber ich frage mich, warum Menschen an Briuchen fest-
halten, deren Anlass und Kern ihnen gleichgiiltig ist, warum sie den ausklammern, der
Urgrund des Festes ist“'”. Unterstellt man, dass Menschen nicht wirklich so hirnlos sind,
dass sie Brauchen folgen, deren Anlass und Kern ihnen gleichgiiltig ist, ist zu vermuten,
dass sie einem anderen Anlass folgen, Weihnachten zu feiern, als der normative Anlass,
dem der Geistliche zu folgen postuliert. Sie ,ticken® anders als der Geistliche. Offensicht-
lich ist der Blick bei der Antwort auf diese und die anderen hier uns beriihrenden Fragen
darauf zu lenken, dass Religiositdt aus dem unmittelbaren sozialen Erfahrungsbereich der
Handelnden, ihren Soziallagen (z. B. soziale Schichten; Geschlechtsrollen) und Sozialfor-
men (z. B. Familie, Lokalgemeinde) mitbestimmt, also lebensweltlich gebrochen wird, was
zum Beispiel in der klassischen Religionssoziologie (etwa Max Webers) oder in der Religi-
dsen Volkskunde sehr deutlich gesehen wurde.'® Die Perspektive, unter der zum Beispiel
die meisten Kirchenmitglieder Kirchliches — im doppelten Sinne — wahrnehmen, unter-
scheidet sich eben qualitativ ganz elementar von derjenigen der kirchlichen Funktionstri-
ger, wenngleich auch hier empirisch wie historisch differenziert werden muss. Anders als
diese, die dazu neigen, die kirchenoffiziellen Lehren und Normen (, Theologie®) als beson-
ders relevant zu gewichten, beurteilt das ,Kirchenvolk® Religion und Kirche primér unter
dem pragmatischen Aspekt der jeweils eigenen Handlungsrelevanz, erst sekundér als Ob-
jekt des Denkens und der theologischen bzw. kirchlichen Konformitit. Der Handelnde
wordnet die Welt um sich herum (als Zentrum) zu einem beherrschbaren Feld und ist des-
halb besonders an jenem Ausschnitt interessiert, der in seiner aktuellen und potentiellen
Reichweite liegt. Von den Elementen dieses Ausschnitts wéhlt er jene, die ihm als Mittel

BOURDIEU (5. Anm. 3) 58.

P. BOURDIEU, Die Auflésung des Religiosen. In: DERS., Rede und Antwort. Frankfurt 1992, 236.
G. Lanczkowskl, Einfiihrung in die Religionswissenschaft. Darmstadt 1980, 30ff.

Zitat aus M. N. EBERTZ, Weihnachten, das Geburtstagsfest der Familie. Religionssoziologische
Gedanken im Riickblick auf Weihnachten. In: Christ in der Gegenwart 51 (1999) 13—14.

Vgl. M. N. EBERTZ — F. SCHULTHEIS, Populare Religiositit. In: Volksfrommigkeit in Europa. Hg.
dies. Miinchen 1986, 11-52.
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oder Zwecke fiir sein ,Nutzen und Frommen* dienen kénnen, um seine Zwecke weiter zu
verfolgen und um Hindernisse zu iiberwinden®'’

Die Pluralitdt und Binnendifferenzierung der Religiositdt nach Soziallagen und Sozial-
Jformen kommt schon deshalb zustande, weil sich die Mitglieder der beiden grofen christli-
chen Teiltraditionen sehr unterschiedlich sozial zusammensetzen, unterschiedliche soziale
Zugehorigkeiten und unterschiedliche Fixpunkte ihrer sozialen Identitit haben. Neben den
vergleichsweise wenigen Vertretern der offiziellen und ganz auf Religion spezialisierten
Sozialformen ist die Mehrheit der Christen in anderen, eben nicht zentral auf Religion und
nicht exklusiv auf bestimmte religiose Vorstellungen und Praktiken hin ausgerichteten und
zudem in ganz unterschiedlichen Kommunikations- und Handlungszusammenhéngen ver-
wurzelt. Die Anspriiche auf religiose bzw. theologische Kohdrenz, Klarheit und Konsistenz,
die einem religiésen Experten, gar einem Priester oder Ordensmann, die ihren alltdglichen
existentiellen Handlungsschwerpunkt innerhalb eines spezifisch religidsen Systems haben,
unterstellt werden diirfen, sind gegeniiber jener Mehrheit der ,Laien‘ nicht erwartbar, da sie
ihre Handlungsschwerpunkte anderswo haben und selbst nicht in ein kohédrentes soziales
System integriert sind. Eine solche Vielfalt ist erst recht dann erwartbar, wenn eine religio-
se Institution ihre AuBlengrenze relativ offen halt und beinahe jeden und jede als Mitglied
zulasst, wie dies in den christlichen ,Volkskirchen® — im Unterschied zu den meisten christ-
lichen Sekten — bis heute typischerweise der Fall ist. Die ausfallende Selektion bei der
Mitgliedergewinnung hat deshalb — zudem unter den Freiheitsbedingungen strukturell,
kulturell und individuell pluralisierter moderner Gesellschaften — eine hohe zeitliche, sach-
liche und soziale Selektion hinsichtlich des kirchlichen Engagements zur Folge. Die daraus
erwachsenden Verschiedenartigkeiten, vielleicht sogar Gegensitzlichkeiten in den religio-
sen Ansichten, Erfahrungen, Neigungen, Bediirfnissen, Interessen und Préferenzen machen
sich dann innerhalb einer religiésen Tradition bemerkbar, und miissen durch ,Anglei-
chungsarbeit® auch wieder aufeinander bezogen werden. So gelangt eine Vielfalt von reli-
gios unspezifischen Triagern — Sozialformen und Soziallagen — und, damit einhergehend,
auch eine pralle Vielfalt religioser Perspektiven, Vorstellungen und Praktiken in den Blick,
die ein weites Spektrum gerade auch moderner religiéser Phinomene ausmachen.

Ein religionsinterner Pluralismus macht sich auch deshalb breit, weil er in den modernen
Gesellschaften kaum mehr durch einen generalisierten, insbesondere durch familiale und
nachbarschaftliche Erziehung und Kontrolle gestiitzten kirchlichen Gehorsam, etwa gegen-
tiber den so genannten Kirchengeboten, eingeschrankt werden kann. Immer mehr Kirchen-
mitglieder ignorieren diese Kirchengebote, kennen sie nicht einmal mehr. Auch kann sich
die Kirche immer weniger auf fraglos geglaubte christliche Uberzeugungen ihrer Mitglieder
verlassen, die — selbst dann, wenn sie regelmafig sonntags am Gottesdienst teilnehmen,
also rituell kirchennah sind — nicht-christlichen Glaubensvorstellungen huldigen und somit
oder auf andere Weise auf der religiosen Uberzeugungsdimension kirchenfern sein kénnen.

A ScHUTZ, Der Fremde. In: DERS., Gesammelte Aufsitze II: Studien zur soziologischen Theorie.

Den Haag 1972, 53-69, hier: 55. — Tatséchlich hat man beim Thema der Anlassgottesdienste — so
sagte ich wohl wortlich — ,diese Logik in den Blick zu nehmen, auch wenn es um religiose Dinge
geht*. Dies heifit aber doch nicht, wie Wef in seiner Replik (s. unten S. 82, Anm. 47) mir unter-
stellt, diese Logik iibernehmen zu miissen oder zu konnen! Dies habe ich weder gesagt noch ge-
meint, deshalb auch pastoral nicht angeraten. Die Aufforderung, etwas wahrzunehmen, meint
doch nicht, etwas als Maxime zu éibernehmen. Also trifft mich auch seine moralistische Schluss-
folgerung zur Unvereinbarkeit jener Egologik mit der Theologik und der Logik der Briiderlich-
keitsethik nicht.
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Sogar iltere Kirchenmitglieder vollziehen diesen Spagat.”® Auch und gerade ihnen gegen-
iiber sind die {iberkommenen eschatologischen Bindungs- und Steuerungskrifte der Kirche
stumpf geworden. Sogar Prediger beschweigen Himmel, Holle, Fegefeuer und dariiber die
Gerechtigkeit Gottes.”' Zudem haben wir die Erosion der katholischen Milieus mit ihren
fraglosen Traditionsbindungen schon lange hinter uns. Im Zuge der ,,Auflésung der relativ
geschlossenen konfessionellen Milieus seit Mitte der 60er Jahre des 20. Jh.s wird®, so Me-
dard Kehl, ,,wohl zum ersten Mal in der Geschichte des Christentums nach der Konstantini-
schen Wende fiir die Menschen aller Altersstufen, aller Bildungs- und sozialen Stufen der
christliche Glaube als eine Sache der personlichen Freiheit ganz real erlebbar, man muss
nicht mehr kirchlich-religios sein, sei es unter dem Druck der jeweiligen Herrscher oder der
Nationalitit oder der Tradition oder der Sippe“”. Damit ist zwar Kirche nicht am Ende,
aber zweifellos eine bestimmte Sozialgestalt, Kirche zu leben.?

Wenn die alten Bindungs- und Steuerungskrifte nur noch Erinnerungswert haben, dann
werden die Verantwortlichen in der Kirche Interesse haben, neue Formen der Verbunden-
heit mit ihr zu entwickeln — in aller Ohnmacht. Gefragt sind deshalb neue Anschlusschan-
cen der kirchlichen Kommunikation der Frohen Botschaft jenseits der Gehorsamserwartung
und jenseits des aufgeldsten konfessionellen Milieus. Sind nicht an die Stelle der alten
weltanschaulichen Milieus neue gesellschaftliche Milieubildungen getreten, deren Kenntnis
fiir die Kirche und ihre Teilorganisationen hilfreich sein kann?

3. Neue Milieus — neue Anldsse (nicht nur fiir Gottesdienste)?

In den letzten beiden Jahrzehnten hat in den Sozialwissenschaften die Erforschung von
;Milieus‘ an Bedeutung gewonnen — in Erweiterung, wohl nicht Ersetzung von iiberkom-
menen Konzepten sozialer Schichtung, die immer weniger ,greifen‘, weil sich die gesell-
schaftlichen Strukturen gewandelt haben.® Der bahnbrechenden empirischen Studie von
Gerhard Schulze zufolge werden unter sozialen Milieus Bevdlkerungsgruppen verstanden,
»die sich durch gruppenspezifische Existenzformen und erhdhte Binnenkommunikation
voneinander abheben“*® und iiber tiefsitzende Werthaltungen und Lebenseinstellungen, die
sie miteinander teilen, unter weitgehender Hintanstellung &rtlicher Beziige soziale Zugehé-
rigkeiten bilden. Eine Studie des Instituts Sinus-Sociovision in Heidelberg, fiihrend in der
Erforschung neuer sozialer Milieus, die als Differenzierungen der Schulzeschen Milieu-
Typologie gelesen werden konnen, hat im Auftrag der katholischen Medien-Dienst-
leistungs-Gesellschaft, Miinchen (= MDG), speziell sondiert, wie die katholische Kirche

A Vgl. M. N. EBERTZ, Alte Menschen und Kirche — Religionssoziologische Aspekte. In: Alter und

Kirche. Arbeitshilfe fir die Gemeinden. Hg. Landesarbeitsgemeinschaft Katholische Seniorenar-

beit in Baden-Wiirttemberg. Stuttgart 2002, 5-8.

Vgl. M. N. EBERTZ, Die Zivilisierung Gottes. Der Wandel von Jenseitsvorstellungen in Theologie

und Verkiindigung. Ostfildern 2004,

M. KEHL, Welche ,pastorale Strategie* braucht die deutsche Kirche heute? In: Erosion des christ-

lichen Glaubens? Hg. H.-G. Ziebertz. Miinster 2004, 121-129, hier 122f.

Vgl. dazu M. N. EBERTZ, Erosion der Gnadenanstalt? Zum Wandel der Sozialgestalt von Kirche.

Frankfurt 1998.

S. hierzu: M. N. EBERTZ — P.-O. ULLRICH, Milieus, Lebensstile und Religion. Sozialwissenschaft-

liche Grundlagen und Erfahrungen im LOS-Prozess. In: Lernen, wo die Menschen sind. Wege le-

bensraumorientierter Seelsorge. Hg. M. N. Ebertz — O. Fuchs — D. Sattler. Mainz 2005, 146—185.

2o SCHULZE, Die Erlebnisgesellschaft. Frankfurt — New York 1992, 174; vgl. T. SCHNIERER, Von
der kompetitiven Gesellschaft zur Erlebnisgesellschaft? In: ZfS 25 (1996) 71-82; P. H. HART-
MANN, Lebensstilforschung. Darstellung, Kritik und Weiterentwicklung. Opladen 1999.

21

22

23

24



Anpassung statt Angleichung — Anpassung und Angleichung 25

neue kommunikative Anschlussmoglichkeiten finden kann. Offensichtlich erfdhrt sie (in
Deutschland) seit einiger Zeit eine Milieuverengung, ist sie doch — so ein wichtiges Ergeb-
nis — von insgesamt zehn deutlich unterscheidbaren Milieus nur noch in drei Milieus veran-
kert: im Milieu der , Konservativen®, der ,, Traditionsverwurzelten* und der ,,Biirgerlichen
Mitte®. Sinus versucht, so heilit es auf der Homepage des Heidelberger Instituts
(www.sinus-sociovision.de), ,.,die Menschen nicht als Merkmalstrdger, nicht als Typen,
nicht primir bezogen auf Produkte, sondern als Menschen* zu sehen, ,die sich in ihrer
Lebensauffassung und Lebensweise dhneln. Ahnlichkeiten im Lebensstil konnen, miissen
aber nicht in derselben sozialen Schicht auftreten. An welchen Werten man sich orientiert,
was einen interessiert, oder was man schon und hasslich findet, hat in erster Linie mit dem
Milieu zu tun, zu dem man gehdrt.” Mit dem Ausdruck ,Milieus® sind Kontexte und Zu-
sammenhinge bestimmter Bevolkerungsgruppen gemeint, die sich durch dhnliche Lebens-
bedingungen (soziale Lage im vertikalen sozialen Raum), Lebenserfahrungen, Lebensauf-
fassungen, Lebensweisen, Lebensstile und Lebensfilhrungen (drei kulturelle Lagen im
horizontalen Raum) ausweisen. Die spezifische Qualitit des soziologischen Milieubegriffs
ist somit durch die Verschrinkung von objektiven und subjektiven Daseinsmomenten be-
stimmt. Die SINUS-Milieus (vgl. Abb. 1) werden sowohl nach ihrer Position im sozialen
Raum (vertikale Gliederung) als auch nach ihren jeweiligen Wertorientierungen (horizonta-
le Gliederung: A, B, C) angeordnet.

Im Folgenden werden einige Erkenntnisse dieser Sinus-Studie”® mit Blick auf unser The-
ma zusammengefasst (s. unten S. 27-36). Dabei wird jedes Milieu — in Zuordnung zu den
fiinf Schulze-Milieus (in der linken Spalte) — nach dem gleichen Schema portraitiert unter
besonderer Beriicksichtigung seiner Anschlussféhigkeit fiir die Kirche. Nach der Beschrei-
bung seiner sozialen Lage, seinem vorherrschenden Lebenskonzept, seinem typischen Le-
bensstil und seinen Interessen werden das milieuspezifische Kirchenbild und solche Mo-
mente von Kirche genannt, die im jeweiligen Milieu auf Ablehnung stoflen (Distinktionen).
Stichwortartig wird auch zusammengetragen, in welche Richtung das milieuspezifische
Verstindnis von ,Religion* tendiert”” und welche milieudifferentiellen Zugangschancen die
katholische Kirche hat — auch iiber thematische Anlassgottesdienste.

*  Milieuhandbuch. Religiose und kirchliche Orientierungen in den Sinus-Milieus 2005. Hg. MDG.
Miinchen 2005.
Religion hier verstanden als Erfahrung von ,Selbsttranszendenz® im Sinne von H. Joas, Braucht
der Mensch Religion? Uber Erfahrungen des Selbsttranszendenz. Freiburg 2004.
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Abb. 1: Die SINUS-Milieus

Die Sinus-Milieus® in Deutschland 2005
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Gerhard
SCHULZE

SINUS-SOCIOVISION

NIVEAUMILIEU

KONSERVATIVE: A12 (Traditionsmilieu, Bevolkerungsanteil 5%)

soziale Lage: Oberschicht/obere und mittlere Mittelschicht; 50-75-Jahrige; Rep-
rasentanten des alten Bildungsbiirgertums; Selbststéndige, hohere Angestellte
und Beamte, Freiberufler, Ruhestindler; hohe/hochste Einkommen, vermdgend;
hohes (humanistisches) Bildungsniveau (Akademiker; aber bei Frauen auch
Volksschulabschliisse), qualifizierte Berufsausbildung.

Lebenskonzept: Welt-Verankerung, Leben als Pflicht und Traditionspflege mit
hohem Selbsterziehungsethos; heiliges Privatleben, Familie als Zelle der Gesell-
schaft; elitér, leistungsbewusst (Fleil, Askese, Disziplin), Intellektualitit und
Emotionalitit, (Charakter-) Bildung, traditions- und geschichtsbewusst, Ordnung
und Sauberkeit; marktwirtschafts- und computerkritisch; Distanz zum Zeitgeist,
zu Moden, Konsumismus, zu modernen Lebensstilen und technologischem Fort-
schritt.

Asthetik/Lebensstil: klassische Schonheit, gepflegte Umgangsformen; seridse und
bescheidene Performance; asketische, lustfeindliche Grundstimmung; antibarba-
risch (Die Masse meiden).

Interessen allgemein: Musizieren, Theater, Oper, klassische Konzerte; Theologie,
Philosophie, Geschichte, Kunst, Politik; Bildungsreisen; ehrenamtliches Enga-
gement.

Lektiire-Interessen: Klassiker, neue Romane; bes. bei Frauen: Biographien, Fach-
literatur, Nachschlagewerke; Zeitungen (FAZ); Ablehnung von ,Schmulli-
zeitschriften®.

Kirche: Hochschitzung des christlichen Wertesystems (christliches Menschen-
bild, christliche Prinzipien); Kirche als Fundament der Zivilisation; kirchl. enga-
giert (ev.), Besuch von kirchlichen Akademien; Forderung nach Trennung von
Staat/Kirche und (gemiRigten) Fortschritten in der Okumene.

Leithild von Kirche: ,Kirche als Kraft des Bewahrens und Beharrens®.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: (teilweise) Okumene, popkultureller Stil, In-
formalitit, Esoterik, Laienengagement, Frauen als liturgische Vorsteherinnen,
Frauen in liturgischen Gewiéndern.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: z. B. Natur, Schopfung, Ethik; liturgische
Form und Prachtentfaltung, Papst als Patriarch der katholischen Familie, Schon-
geistiges, (teilweise) Okumene, gebildete Priester, auslidndische Priester.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): (kirchliches) Christentum; GroBe der
Schopfung in der Natur erkennen (Tendenz zur Naturromantik); Gott als persona-
ler, guter Gott; Gott als Géartner wirkt in der Schopfung; der Mensch als Teil des
Ganzen und Triiger von Gottlichem; Religion als Sicherheit und Halt des Einzel-
nen (Trost) wie Orientierung der Gesellschaft; Ablehnung und Zuriickdringung
des Islam.
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Gerhard
SCHULZE

SINUS-SOCIOVISION

INTEGRATIONSMILIEU

BURGERLICHE MITTE: B2 (Mainstream-Milieu, Bevolkerungsanteil 16%)
soziale Lage: mittlere Mittelschicht; breites Altersspektrum; meist verh., Mehr-
personenhaushalte; Facharbeiter, einfache/mittlere Angestellte/Beamte; einfa-
che/mittlere Einkommen; einfaches/mittleres Bildungsniveau.

Lebenskonzept: Leben in gut gesicherten, harmonischen und integrativen Ver-
héltnissen; Streben nach moderatem Wohlstand und Statussicherung; Pflichter-
fiilllung; Sauberkeit, Ordentlichkeit, Piinktlichkeit; Ehrlichkeit; Zuverldssigkeit;
Rechtschaffenheit; familialistisch, pragmatisch.

Asthetilk/Lebensstil: Einhaltung von {iblichen Umgangsformen, ordentliches Er-
scheinungsbildung; Sauberkeit, gesellige Gemiitlichkeit, Landhausstil; Ableh-
nung modischer Extravaganz und wenig Toleranz gegeniiber dem Extremen und
Randstindigen, aber auch gegeniiber allzu Traditionsverhaftetem.

Interessen allgemein: Sprachkurse, Computerkurse, Musikunterricht, Sport- und
andere Vereine (ehrenamtliches Engagement fiir praktisch-handwerkliche Tatig-
keiten), Handwerken; Fernsehen, EDV, alternative Medizin; Entspannung; Frei-
zeitgestaltung in und mit der Familie (Radtouren, Wandern), Haus und Garten als
Passion, Grillen im Garten, Einkaufsbummel ohne Zeitdruck, Tanzkurse besuchen.
Lektiire-Interessen: Wohnzeitschriften, Familien- und Koch-Zeitschriften; Tages-
zeitung (Bild); Ablehnung von Lifestyle-Zeitschriften.

Kirche: Kirche als familidre Nahwelt, als erweiterter Familienkreis; skeptisches
Verhiltnis gegeniiber ideologisch geprigten kirchlichen Angeboten wie gegen-
iiber anderen Weltanschauungsorganisationen; pragmatisch 6kumenisch, priva-
tistisch.

Leithbild von Kirche: Kirche als fortschrittliche, kind- und familienbezogene Reli-
gionsgemeinschaft vor Ort.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: Sonntagsgottesdienste, Ohrenbeichte, kompli-
zierte Sprache, Ritualismus (ohne Anbindung an den Alltag), starre Rituale, Per-
fektionismus, Prunk.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: {iber familienbezogene Riten der Lebens-
wende (Taufe, Einschulung, Erstkommunion, Hochzeit, Beerdigung), kritische
Lebensereignisse, Kindergottesdienste, Jugendgottesdienste, Weihnachtsgottes-
dienste, personliche, familienbezogene Gottesdienste, Mehrgenerationen-Gottes-
dienste, Gottesdienste im Park; kindgerechte Gestaltung, ,amerikanischer® Got-
tesdienststil, Gospels; Menschlichkeit, soziale Warme (z.B. Grillen in der Ge-
meinde, Spielangebote fiir Kinder, nette Runden), Gemeinde als Anlaufstelle fiir
die ganze Familie, Okumene, Zugang von Frauen in Kirchenimter.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): kindzentrierte Familie als Transzen-
denz im Diesseits (Familien-Cocooning); Sozialromantik des familienbezogenen
Territorialismus; Religion als Kontingenzbewiltigung.
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Gerhard
SCHULZE

SINUS-SOCIOVISION

HARMONIEMILIEU

TRADITIONSVERWURZELTE: A23 (Traditionsmilieu, Bevolkerungsanteil
14%)

soziale Lage: untere Mittelschicht/Unterschicht (Kleinbiirgertum/ Arbeiterkul-
tur); 65 Jahre und dlter (Kriegsgeneration); Rentner/Pensionire, ehem. Arbeiter,
Facharbeiter, Bauern, kleine Angestellte und Beamte; niedriges Einkommen;
abgeschlossene Berufsausbildung, Volks- und Hauptschulabschliisse.
Lebenskonzept: Welt-Verankerung, Streben nach Sicherheit und Ordnung, Be-
wahrung des Erreichten, Disziplin, Moral, Anstand, Hilfsbereitschaft; Ablehnung
von Fremdem und Neuem, keine Experimente, niichtern-pragmatisch; Familie
und Verwandtschaft; Pflicht-, Akzeptanz- und Autorititswerte, Orientierung am
Status Quo, an den alltéglichen Verrichtungen.

Asthetik/Lebensstil: Sauberkeit; Rustikalitit; Ordnung; keine besonderen #stheti-
schen Erwartungen; Ablehnung moderner Popmusik und modischer Trends.
Interessen allgemein: Haushaltsfiihrung, Gesundheit, Vereinstitigkeit, Kleingar-
ten, Enkel, Fernsehen; Spall und Geselligkeit, Musik, Gesundheit, geringes Lek-
tiireinteresse.

Lektiire-Interessen: Tageszeitungen (Lokalzeitung), Frauen-Zeitschriften (Das
Goldene Blatt, Frau im Spiegel, Neue Post).

Kirche: Kirchgang, Volksfrommigkeit; Ablehnung — teilweise — der Okumene
und der Esoterik.

Leitbild von Kirche: Kirche als heimatliche ,Volkskirche®.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: Okumene, theologisches Fachwissen, theologi-
sche und andere Fremdwdorter, Vorabendmesse, BuBandachten, weibliche Minist-
ranten, Passagenreligiositit.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: Wertschitzung der Caritas, lokale Kir-
chengemeinde, Sonntagsgottesdienste, auch Werktagsgottesdienste und traditio-
nelle Volksfrommigkeit, insbes. Heimatreligiositit, Gewohnheits- und Massenre-
ligiositit; Gottesdienste im Kirchenjahr, z. B. Fronleichnam-Prozessionen, an
heiligen Stitten: Pilgerreisen (Wieskirche, Altétting, Rom), Klostern, Marien-
und Herz-Jesu-Verehrung, Rosenkranz, Todestag von Verstorbenen, bekannte
katholische Lieder und Gebete (eher iiber Gesangbiicher als Bibel), kirchliche
Formeln und Textbausteine, Vertrautheit biblischer Geschichten, Metaphern aus
dem handwerklichen und agrarischen Alltag, Religiositit aus Pflicht, kurze Pre-
digt, Kirche als Trosterin.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): Keine Trennung von Religion,
Christentum und Kirche: Religiositit als konfessionelle Kirchlichkeit (s. oben);
Deutung des Lebens im Horizont der Existenz des personalen Gottes.
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SCHULZE

SELBSTVERWIRKLICHUNGSMILIEU

ETABLIERTE: Bl (Leitmilieu, Bevilkerungsanteil 10%)

soziale Lage: Oberschicht/obere Mittelschicht; mittlere Altersgruppen; meist
verh., Mehrpersonenhaushalte; leitende berufl. Positionen; hohe/héchste Ein-
kommen, wohlhabend; hohes (humanistisches) Bildungsniveau, gut ausgebildet.
Lebenskonzept: Ich-Verankerung, Hierarchie, Rang und Leistung als primiire
Perspektive; Perfektionismus; selbstbewusstes und selbstverantwortetes Leben
mit Selbstverwirklichung durch Bildung und Beruf, Eigeninitiative, orientiert am
Machbaren, flexibel, kreativ, aber Geringschitzung von Emotionalitit zugunsten
von Intellektualitat.

Asthetik/Lebensstil: Prizise verbale Kommunikation, Lust an Sprachspielen; gute
Umgangsformen, Stilgefiihl, hohe Anspriiche an edles Ambiente, gehobener
Freizeitstil (Golf, Tennis), Exklusivitdt, Komfort, Luxus; Wertschitzung von
Unikaten; inszenierte Wohnung (Reprisentationsfunktion); Abgrenzung ,nach
unten‘, gegen Ubertriebenes, Schreiendes, Mafloses, Vulgiéres, Triviales, Plum-
pes, MittelméBiges, gegen Massenprodukte.

Interessen allgemein: Theater, Oper, Klassische Konzerte, Museen, Ausstellun-
gen, Politik und Wirtschaft (neoliberal), Wissenschaft, Tagungen, Kongresse,
Sport, exklusive Reisen, Gértnern, Entspannung, Wellness; sich selbst besser
kennen lernen, etwas Einzigartiges schaffen.

Lektiire-Interessen: Fachzeitschriften, Zeitungen (Die Welt, Handelsblatt, FAZ),
Wirtschaftspresse; keine dicken Biicher, selten von vorne bis hinten; private
Literaturkreise (bei Frauen).

Kirche: Kirche als Fundament der Hochkultur, personlich eher skeptisches Ver-
héltnis wie gegeniiber anderen weltanschaulich geprigten Organisationen (z. B.
Esoterik).

Leitbild von Kirche: ,Kirche fur andere*

Ablehnung an/in Gottesdiensten: eigener Kindheitsglauben, traditionelle Volks-
frémmigkeit, Heimatreligiositit, Familiengottesdienste; Gemeinden und Gottes-
dienste vor Ort, Gottesdienste mit esoterischen Anteilen, konfessioneller Funda-
mentalismus; Stiimperei, Mode, kumpelhafte Priestertypen.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: z. B. tiber Kunst, Reisen (Fernreisen, auch
,Reisen nach innen‘), kunst- und bildungsgetriebene Angebote; reprisentative,
feierliche, konzertante Gottesdienste, Operngottesdienste, iiber hochkulturelle
Events (Vernissagen, Ausstellungen, Preisverleihungen), Gottesdienste mit Lyrik
und Malerei, Predigtgottesdienste (schone Sprache in rhetorischer Brillanz!);
tiber Kloster als besondere Orte; tiber intellektuelle und kommunikative Kompe-
tenz, Professionalitit, Perfektionismus; iiber Gegenwartsbezug und erhellende
Alltagsrelevanz der religi6sen Botschaft.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): Tendenz zum Naturalismus, Evolu-
tionismus, Biologismus; Gott zeigt sich in der Natur (Schopfer, Weltenlenker)
und Erfahrungen des Hoheren (auch im eigenen Inneren und in Personen mit
Ausstrahlung) und — bes. bei Frauen — in exzellenten Werken (Malerei, Musik,
Lyrik) sowie als Kraft in kritischen Lebensereignissen; Ablehnung von Funda-
mentalismen, Volksreligiositit, Esoterikwelle.
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POSTMATERIELLE: B12 (Leitmilieu, Bevolkerungsanteil 10%)

soziale Lage: obere/mittlere Mittelschicht; 35-60-Jéhrige (Nach-68er); hochquali-
fizierte gehobene und leitende Angestellte, Beamte, Freiberufler; gehobenes
Einkommen; hochste Bildungsabschliisse (Akademiker, bildungsintensivstes
Milieu).

Lebenskonzept: selbstreflexives und kreatives ganzheitliches Leben in Eigen- und
Mitverantwortung, Gerechtigkeit, Egalitit und Okologie; hoher Stellenwert von
Leistung, Freizeit und Gesundheit; Arbeit als Selbstverwirklichung (nicht Erfolg
um jeden Preis); Toleranz gegeniiber alternativen Lebensformen; kosmopolitisch;
Offenheit fiir Neues und Fremdes; feministisches, 6kologisches, soziales und
gesundheitliches Verantwortungsbewusstsein; wirtschafts-, gesellschafts-, me-
dienkritisch; Distanz zu ,eindimensionalen‘ Lebensweisen (Hedonismus; Kon-
sum-Materialismus).

Asthetik/Lebensstil: Korrekte Sprache, linguistische Eleganz und Stilistik,
Sprachspiele; gut essen und trinken; bescheidener Komfort; , Authentizitit‘; Non-
konformismus; Ablehnung von Dialekt und Verbalritualen, Massengeschmack
und Perfektionismus.

Interessen allgemein: Geschichte, Philosophie, Kunst, Theater, klassische Musik;
Sprachen; Personlichkeitsentwicklung; Gartengestaltung; Mitarbeit in Kultur-
und Umweltinitiativen, Interessen- und Selbsthilfegruppen; Ablehnung von Wer-
bung.

Lektiire-Interessen: Biicher, Fachzeitschriften (z. B. Merian, Geo), Magazine
(Manager Magazin), Zeitungen (Die Zeit, FAZ, SZ); Ablehnung von Yellow-Press.

Kirche: eher kritisch-positives Verhiltnis gegeniiber Kirchen und kirchlichen
Akademien (Authentizitit); Kirche als Bewegung, ., Kirche auf dem Weg"; oku-
menisch; massive Kritik an einer hierarchischen, undemokratischen Kirche, zu-
mal wenn sie eine Religion der Angst vertritt.

Leitbild von Kirche: ,Kirche als Projekt, ,Kirche als Bewegung®, als ,Kontrast-
bewegung*; ,Gemeinde als Bildungs- und Kommunikationsforum* auch fiir
Nicht-Kirchgénger.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: traditionale Volksfrommigkeit, Gottesdienste
der Heimatreligiositat; Massengeschmack, Perfektionismus, Dialekt, Verbalritua-
le/theologische Formeln und Textbausteine, Formalismus/Dogmatismus, naiver
Biblizismus, Ritualismus, Stilmix, Lern- und Verdnderungsresistenz.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: iiber kiinstlerische, soziale, politische,
okologische und wissenschaftliche Themen, Informationen und Projekte, auch
kirchliche Pilotprojekte; Meditationsgottesdienste, Projektgottesdienste, Okume-
ne, Okogottesdienste (in Natur), globale Gerechtigkeit / Eine Welt / Globalisie-
rungsopfer; gesellschafts- und kosmopolitische Themen, lokale Gottesdienste
allenfalls mit sozialpastoraler Note, moderne Kunst; Kreativitit, rhetorische
Kompetenz und Sprachspiele, inszenierte Stilbriiche/ Uberraschungen, intensives
Erleben, Sinnlichkeit, Ganzheitlichkeit, Mystik, Partizipation, Offenheit fiir au-
Berchristliche Symbole und Rituale, Offenheit fiir eigene — korperbetonte — Ritu-
ale; Utopie einer demokratischen Kirche mit gesellschaftspolitischer Orientie-
rungskraft.
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Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): Suche nach intensivem Erleben mit
allen Sinnen; Selbstsinngebung: Sinn-Suche als Lebensaufgabe; Gleitschirmflie-
gen, in schonem Wasser schwimmen, in der Wiiste sein; Utopie von sozialer
Gerechtigkeit und echter Okologie; Gott, das Géttliche ist in uns; schwache Nei-
gung zum Glauben an einen personalen Gott; Jesus als faszinierende Person;
religionspluralistisch und -eklektizistisch; Neigung zu Reinkarnationsvorstellun-
gen; alternative, auch asiatische Heil- und Entspannungsmethoden (Meditieren,
Yoga, Tai Chi, QiGong); Naturheilkunde; historisch-kritischer Zugang zur Bibel,
,ganzheitlich®, aber anti-konsumistisch; skeptisches Verhiltnis gegentiiber Sekten,
Gurus und ,unserioser® Esoterik sowie geschlossenen — fraglosen — Denksyste-
men mit fremdbestimmenden Regeln.

MODERNE PERFORMER: C12 (Leitmilieu, Bevilkerungsanteil 9%)

soziale Lage: obere/mittlere Mittelschicht; 19-34-Jahrige; viele Studierende,
kleine Selbststindige, Freiberufler, leitende Angestellte; niedriges bis gehobenes
Einkommen; hohes Bildungsniveau (junge Leistungselite).

Lebenskonzept. Ich-Verankerung, Leben als Exploration eines Ich-Parcours,
Autonomie, subjektivistisch, nonkonformistisch, kreativ, lassig, ehrgeizig,
selbstbewusst-elitdr, Selbstentfaltung in (informeller) Bildung und Beruf, innova-
tions-, leistungs- und effektivititsorientiert, medienorientiert (Internetforen),
orientiert am Spielerischen, Machbaren und Effizienten; Ablehnung von Regle-
mentierungen und Formalitéten, Kulturpessimismus, Traditionalismus, Technik-
feindlichkeit.

Asthetik/Lebensstil: kommunikationssicher (auch in der Verwendung von Angli-
zismen), individualistisch, unkonventionell, Anspriiche an ein Ambiente des
AuBergewohnlichen, Qualitat, Seriositat und Komfort.

Interessen allgemein: Sport (Extremsportarten), Outdoor-Freizeit, Sprachen,
Rhetorik, Multimedia, neue Informations- und Kommunikationstechnologien,
Fernreisen (neue Linder), Fortbildung, Design, alternative Medizin, Ausstellun-
gen, Theater, Konzerte, Kleinkunst.

Lektiire-Interessen: Fachzeitschriften, Bestseller, Lifestyle- und Stadtmagazine;
Zeitungen (SZ), religiose Artikel; Frauenzeitschriften (Amica, Joy, Cosmopoli-
tan, Vogue, Woman), Jugendzeitschriften (Bravo).

Kirche: Kirche als eine zeitlose Weisheitsquelle neben anderen, aber ,,Kirche ist
nicht da, wo man selbst ist; skeptisches bis indifferentes Verhiltnis gegeniiber
kirchlicher Praxis der Traditionalitit und Formalitit.

Leitbild von Kirche: Kirche als virtuelle Dienstleisterin.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: Sonntagsgottesdienste, Massenpassivitit; De-
mutsrituale (Kniebeuge, gesenkter Kopf usw.), Betonung der Schwichen des
Menschen; salbungsvolles Pathos, technologisches Hinterwildlertum; lustlose
und lustfeindliche Lebenseinstellung; biblische Texte.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: z. B, Partizipation mit eigenen Talenten,
Neue Medien, ,szenische® Angebote (z.B. Events, Konzerte, Lesungen, Lange
Nacht der Kirchen); Eventgottesdienste, Meditation, Natur, Umkehr (taglich an
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sich arbeiten, aber ohne Demutsgebaren), Begegnungsgottesdienste, Weisheits-
gottesdienste, zeitgenodssische christliche Kunst, Literatur-Lesungen, Trauungen
mit Komplettangebot (anschlieBender Feier), Jazz, Techno, HipHop; High-Tech,
neue Medien, neue Kulturen, Collagen-Sinn; Optimismus/Frohlichkeit, Sponta-
neitit, Kompetenz.

Zugang zur , Religion® (Selbsttranszendenz): funktionales und inklusives Verhilt-
nis zum Religidsen: utilitaristisch und kompensatorisch: fiir die eigene Selbst-
verwirklichung; ,die Seele soll angestoBen werden*; Potential und Grofie des
Menschen; ,Energie‘, Intuition, Selbstsinngebung (ihr kann eine ,Religion® nicht
gerecht werden), religiose Mehrsprachigkeit; Offenheit gegeniiber asiatischen
Religionen; synkretismusfreudig; Reise nach innen (Yoga, Meditation), neues
Zeitalter, Reisen (als grundsitzliches Unterwegssein zu mehreren Héfen der
Sinnstiftung), Religion als Lebensabschnittprojekt (ohne theologische Stimmig-
keit und Verbindlichkeit), Sehnsucht nach Entspannung, Wellness, Ruhe (Zeit-
souveranitit), Innehalten (zur Besinnung auf das wirklich Wichtige im Leben),
nach Meer, Fremde, Weite; Gott zeigt sich als ,hdhere Macht® in bestimmten
Lebenssituationen; Ablehnung von Pessimismus, Fundamentalismus, Moralis-
mus, Demutshaltungen und -ritualen; antidogmatisch, antiinstitutionalistisch.

EXPERIMENTALISTEN: C2 (hedonistisches Milieu, Bevilkerungsanteil 8%)
soziale Lage: mittlere Mittelschicht (neue Bohéme); unter 34-Jihrige; viele Sin-
gles; viele Schiiler/Studierende, mittlere Angestellte, kleinere Selbststindi-
ge/Freiberufler; Arbeiter/Angestellte; Beschiftigung teilweise unter Qualifikati-
onsniveaus; mittlere, knappe Einkommen; gehobene/héhere Bildungsabschliisse.
Lebenskonzept: Ich-Verankerung; Leben als kreative individuelle Expedition in
permanenter Vorldufigkeit; Selbstentfaltung; Selbstreflexion, Unangepasstheit,
okologisch, offen fiir Neues, Auflergewohnliches, Urspriingliches, Alternatives,
Virtuelles, fiir Tabu-Briiche; dialogisch, aber antikollektivistisch, medienkritisch;
Geringschitzung von Reglementierungen und Konventionen; Distanzierung von
humanistischer Bildung; Abwertung von materiellem Erfolg und Status.
Asthetik/Lebensstil: Leben in Szenen; Spontaneitit, Kreativitit; antikonventionel-
ler, individualistischer Einrichtungsstil; Lifestyle-Avantgarde; Ablehnung alter
und neuer ,SpieBerasthetik® (Eiche rustikal/lIkea).

Interessen allgemein: vielseitige individuelle und intensive Freizeitbeschiftigung,
auch in Cliquen und Szenen; Genuss des Alleinseins im Wechsel mit intensiver
Kommunikation; individuelles Tramp-Reisen; Extrem-Sport, junges Theater,
Improvisationsmusik, Kleinkunst, Malen, Sprachkurse, exotische Themen; Inter-
net, Multimedia; Engagement fiir Randgruppen.

Lektiire-Interessen: Lifestyle-/Stadtmagazine (FHM, Men’s Health, Playboy,
Cinema), Motorpresse (Sport Auto, Motorrad), EDV-Zeitschriften; Zeitungen
(SZ).

Kirche: sie ist eher gut fiir andere; fiir einen selbst allenfalls als punktueller Zu-
gang fiir exotische Grenzerfahrungen.
Leithild von Kirche: ,Kirche als eine spirituelle Option®.
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Ablehnung an/in Gottesdiensten: hierarchische Strukturen, Formelhaftigkeit,
restriktive Normen, Standardldsungen, salbungsvolles und demiitiges Sprechen,
Ohrenbeichte.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: Gottesdienste am Nachmittag/spéten A-
bend/Mitternacht; multifunktionale Nutzung von Kirchenrdumen (Lesungen,
Vernissagen usw.); Mystik und feierliche Inszenierungen, Musik und symboli-
sche Handlungen fiir mentale und physische Grenz- und Sinnerfahrungen, mit
denen man etwas Neues tiber sich und die Welt sinnlich entdecken kann (Sinn
und Sinnlichkeit), musikalisches Spektrum von der Gregorianik bis hin zu afti-
kanischen Trommeln, Kirche als vielfiltige topographische Kulturlandschaft;
Meditation (Reise nach innen), durchaus auch durch Erzeugung von duferen
Effekten, Gegenwartsorientierung, Freude, Leichtigkeit und Spontaneitit, Erfin-
dung und Inszenierung von Ritualen, spielerische Improvisationen und stilisti-
sche Experimente, romantisch-nostalgische Musik und barocke Rituale (kath.
Kirche kann feiemn), Einbau esoterischer und exotischer Elemente; Gottesdienste
in Kldstern und andere Heterotopien, in der Natur (am See, auf einer Waldlich-
tung), Gottesdienst als Unikat.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): exotische Grenzerfahrungen, Religi-
on kann man nicht definieren, sondern nur selbst explorieren; Gott als Geheim-
nis; Jesus als charismatischer Grenzgéanger und Avantgardist; Extremsportarten
(Freeclimbing, Paragliding, Drachenfliegen), mentales Training, Yoga, Meditati-
on, alternative asiatische Heilmethoden, Heilfasten, Verkniipfung von Sinn und
Sinnlichkeit, Synkretismus.

UNTERHALTUNGSMILIEU

KONSUM-MATERIALISTEN: B3 (Mainstream-Milieu, Bevilkerungs-anteil
11%)

soziale Lage: untere Mittelschicht/Unterschicht; 30-60-Jihrige, aber breite Al-
tersstreuung; Arbeiter, Angelernte, Arbeitslose; prekires unteres bis mittleres
Einkommensniveau; Volks-/Hauptschulabschliisse, auch ohne Berufsausbildung;
Belastung mit familidren und Partner-Problemen, Diskriminierungs- und anderen
Exklusionserfahrungen.

Lebenskonzept: Ich-Verankerung; Leben als Bewiltigung eines problembelade-
nen Alltag im Hier und Jetzt (gegenwartsorientiert) einerseits und actionorientier-
te Freizeit als Genuss, Spannung und Spal andererseits; Traum vom besonderen
Leben; freizeitorientiert: demonstrativer Konsum; starker Wunsch nach sozialer
Bestitigung; Underdogbewusstsein; Ehrlichkeit, Piinktlichkeit; Ablehnung von
schulischem und selbstaktivem Lernen.

Asthetik/Lebensstil: einfache, schlichte, oft dialektgeférbte Sprache; korperbeton-
te Kommunikation; SpaB3, Bequemlichkeit; Unterhaltung, sich berieseln lassen;
Spannung: Mode, handfeste Korperlichkeit; Ablehnung intellektueller Besser-
wisserei, ,latzhosentragender Ménner‘ und von Tépferkursen.

Interessen allgemein: Fernseh-, Video-, DVD-Unterhaltung; PC; TV-Arztserien;
Fantasy-Romane; geringes Lektiirinteresse; Kreuzwortritsel, Kochkurse, hand-
werkliches Do-it-yourself; korperzentriert; Ablehnung von Rollenspielen; eher
bildungsabstinent.

Lektiire-Interesse: Liebesromane, Horoskop, Motorpresse, Zeitschriften (Praline),
Zeitung (Bild).
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Kirche: Misstrauen gegeniiber Kirchen, insbesondere gegen ihre materielle Ori-
entierung, aber auch gegen ihre Milieu-Distanz (man fiihlt sich im Stich gelas-
sen); Kirche als Zumutung, aber auch sozial-caritativer Rettungsanker.

Leitbild von Kirche: ,Kirche als diakonische Helferin®.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: regelmiBiger Kirchgang, Meditieren, Bibellesen;
,geschwollenes Reden‘, Fremdwarter wie ,Spiritualitit®, ,das Absolute®, , Trans-
zendenz‘, ,Metaphysik‘, ,Charisma‘, Sitzordnung in Kirche, liturgische Gewiin-
der.

Zugang zur Kirche/zu Goitesdiensten: tiber leichte ,rhythmische® Lieder (z. B.
Gospels), kurze und abwechslungsreiche Angebote, anwendbare Botschaften fiir
den Alltag (nicht ,Angste‘): Faustregeln, Techniken, Tricks fiir das tagliche U-
berleben, klare, direkte, ja direktive Kommunikation, zupackende Hilfe (Schul-
probleme, Jobsuche, Uberschuldung usw.), iiber Solidarititserfahrung, mehr
Medienprésenz, Events, Schutzengel, , Weihnachten, weil der Baum schén aus-
sieht’, Gottesdienste im Freien, in den ,neuen Tempeln‘ (Stadien und Arenen).
Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): Religion ist was fiir Leute, die Zeit
haben und sie sich leisten konnen; Sehnsucht nach familialer Harmonie, nach
Sicherheit und Geborgenheit; Schutzengelglaube; Néhe zu esoterischen und ,ma-
gischen® Vorstellungen und Praktiken (Horoskop, Talisman, Reiki).

HEDONISTEN: BC3 (hedonistisches Milieu, Bevilkerungsanteil 11%)

soziale Lage: untere Mittelschicht/Unterschicht; jiingere/mittlere Altersgruppen:
um die 30-Jahrige; Auszubildende/Schiiler/Studierende; Angelernte, einfache
Angestellte; prekéres bis mittlere Einkommen, mittleres Bildungsniveau.
Lebenskonzept: Ich-Verankerung; Subkultur-Sprache; ,unbeherrschte® Korper-
sprache; Leben als Genuss, Spal, Action; innere Freiheit, Spontaneitit, Individu-
alitit; gegenwartsorientiert, freizeitorientiert; Geringschitzung von Konformis-
mus und Strebertum; Lob der Faulheit.

Asthetik/Lebensstil: SpaB; Bequemlichkeit; sich berieseln lassen; Spannung,
Provokation (Piercing und Tattoes), Suche nach starken Reizen und krassen Sze-
nen und Situationen (z. B. Fankulturen).

Interessen allgemein: Cliquen, Szenen, Clubs, Fangemeinden; Sport (Karate,
Krafttraining, Skateboard, Inline), technische Spielercien; Internet; Comics; eher
bildungsabstinent.

Lektiire-Interessen: Lifestyle- und Stadtmagazine (Men’s Health; Fit for fun),
Motorpresse, Sportzeitschriften (Bravo Sport), Jugend-Zeitschriften (Bravo).

Kirche: Misstrauen; Ambivalenz; Kirche als lustfeindlicher Teil des biirgerlichen
Establishments, als Gegner der eigenen Lebensfiihrung; Kirche als Refugium fiirs
Altmodische, allenfalls als Hilfe fiir existentielle Losungen.

Leitbild von Kirche: ,Kirche als Spielverderberin®.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: ,unchristliche* Zeiten, ruhig sitzen, Knien und
andere Demutsrituale; rituelle Wiederholung von ,nichts Neuem® (,,0b man heute
in die Kirche geht oder in einigen Jahren: da tut sich in der Zwischenzeit eh’
nichts; es wird dasselbe sein®); Beichte, lange und , langweilige* Predigt, goldene
,Messbecher®, bestimmte biblische Metaphern (Schaf und Hirte); ,,Herr, Deine
Liebe ist wie Gras und Ufer®,
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Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten. iiber Korpetlichkeit, Bewegung und Sinn-
lichkeit in der Gottesdienstgestaltung; Midnight-Gottesdienste (unter dem Ster-
nenhimmel); Open-Air-Gottesdienste (im Park mit anschlieBendem Grillfest und
Lagerfeuer); Jugendgottesdienste, erlebnisorientierte Gottesdienste mit Thrill und
Action, Schnuppergottesdienste, amerikanische Gottesdienstatmosphire (,,50
richtig mit Herz, man wird umarmt, die Leute sagen ,God bless you*, man singt
Gospels so voller Begeisterung. Da geht man einfach gerne hin, auch wenn man
nicht an Gott glaubt*); Jesus-Festivals; Events; Gospels; Pop- und Rockmusik,
Pop-Ikonen; Schutzengel, Pfarrer als Kumpel (zum Foppen und Anfassen), ein-
gefahrene Erwartungen und Klischees positiv enttduschen.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): starkes Interesse an Esoterik (Frauen)
und exotischen Weltanschauungen (Vulgir-Buddhismus), Okkultismus, Spiritismus,
Gothic, (schwarze) Magie, Kartenlesen usw., Glaube an unsichtbare Kraftfelder.

(NEUES MILIEU)

DDR-NOSTALGISCHE: AB2 (Bevélkerungsanteil 6%)

soziale Lage: mittlere/untere Mittelschicht; mittlere Altersgruppen: um die 45-
Jahrige; ehemalige Fithrungskader; heute einfache Angestellte, Arbeiter, Fachar-
beiter; hohe Arbeitslosigkeit; kleine bis mittlere Einkommen, Bezieher von U-
bergangsgeld/Rente; mittleres Bildungsniveau.

Lebenskonzept: Familie (und Nachbarschaft) als letzte Quelle von Lebenssinn;
sozialistische Alltagskultur als verlorene Sinnquelle; mit der neuen Situation
abfinden; Gleichheits-Utopie; Anforderungen an Versorgungsstaat; Solidaritat
mit Schicksalsgenossen, Opfer-Mentalitit; Skeptizismus; Misstrauen gegeniiber
westlichen Werten des Konsumismus.

Asthetik/Lebensstil: einfach, niichtern, zweckmaBig, hilflos/unsicher in Ge-
schmacksfragen, ,,proletarischer Notwendigkeitsgeschmack®; Hang zum Uberla-
denen im Wohnbereich; z. T. dhnlich wie A23, Stilmischmasch.

Interessen allgemein: Gartenarbeit, Basteln, Heimwerken, Briefmarken, Miinzen
sammeln; Wandern, Reisen, auch zu alten DDR-Urlaubsorten; Fernsehen: Litera-
tur, Geographie, Geschichte, Politik.

Lektiire-Interessen: Geographie, Geschichte, Politik; Zeitschriften: ,,Super illu®,
»Super TV¥, , Mach mal Pause®, ,,Viel Spass*, ,,Auto Stralenverkehr®, , Guter Rat".

Kirche: Misstrauen, Ablehnung, Indifferenz.

Leitbild von Kirche: allenfalls: ,Kirche als anwaltliche Sozialkirche'.

Ablehnung an/in Gottesdiensten: Pracht, Prunk, Pomp; Riickstandigkeit (in rebus
sexualibus), finanziell reiche und machtgierige Institution mit ideologischen
Massenverdummungsintentionen.

Zugang zur Kirche/zu Gottesdiensten: anerkennende Erinnerung an Kirche in der
Wendezeit; phantasielos, ohne lebensweltliche Beziige; Bibel (mit Werten der
Ordnung) gehort zum Allgemeinwissen; Bibel als Marchenbuch (mit ,Fiinkchen
Wahrheit*); eher rigorose Ablehnung des spezifisch Katholischen; kaum eigene
Wiinsche und Erwartungen an kath. Kirche, allenfalls noch bei Frauen; Dialog
der Weltreligionen.

Zugang zur ,Religion® (Selbsttranszendenz): schwach, ,religions‘resistent, Reli-
gion als Massenverdummung; verlorene Transzendenz im Diesseits; Sehnsucht
nach Halt mit Schutz vor weiteren Enttduschungen; Familialismus u. Geselligkeit.
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4. Ausblick

Ob und inwiefern die Zugangschancen kirchlicherseits wahrgenommen und ob und wie
sie realisiert werden, ist eine andere — nicht zuletzt theologisch zu reflektierende und zu
beantwortende — Frage und kann hier nicht hinreichend thematisiert werden. Dass ,.der
faktische Zustand nicht die Norm sein“*® kann, versteht sich von selbst, sollte aber gegen-
iiber den sozialen Realitdten weder zu Blindheitsverabredungen unter Theologen verleiten,
noch dazu, die liturgisch vermittelte gottliche Gnade und die Verkiindigung des Evangeli-
ums, also die Pastoral, ohne die soziale Natur der Menschen zu denken®. Nahe legt sich
meines Erachtens und zur Diskussion gestellt sei deshalb eine differentielle (Liturgie-)
Pastoral: zeitlich, sachlich, sozial und rdumlich, da es zwischen den Milieus erhebliche
Kommunikationsschwellen — Communio-Schwellen — gibt und die Unwahrscheinlichkeit
wichst, alle Milieus gewissermaflen auf einer Ebene — etwa der Interaktionsebene der
Pfarrgemeinde — ,einmiitig® vereinen zu konnen. Die Theologie wire deshalb herausgefor-
dert, ,Communio‘ neu — komplexer — zu denken und auf die Kirche insgesamt zu beziehen.
Einige Milieus sind z. B. dauerhaft in den pfarrgemeindlichen Orten anzusprechen (Milieu
A23: Traditionsverwurzelte), andere nur unter bestimmten — z. B. sozial- oder 6kopastora-
len — Voraussetzungen (Milieu B12: Postmaterielle), wieder andere nur situativ (Milieu B2:
Biirgerliche Mitte) oder nur bzw. am ehesten an anderen kirchlichen Orten.*® Einige Milie-
us scheinen dauerhaft eher communialisierbar®', die Mehrheit der Milieus neigt allenfalls

¥ Auch hier unterstellt mir WeB (Ende des Abschnittes 9) das Gegenteil.

* Wer wie WeB (Abschnitt 6) die soziokulturellen Sinus-Milieus nur als ,Verpackung® abqualifi-
ziert, verschlieBt die Augen vor der wirklichen ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute®, mit denen sich die Kirche seit dem Zweiten Vatikanum (GS 1) identifi-
ziert.

Uber den Ausdruck ,kirchliche Orte* sollte man auch theologischerseits differenzierter nachden-
ken. Wenn zum Beispiel E. KLINGER (Schwere Mingel. In: Streitgesprich um Theologie und
Lehramt. Hg. P. Hinermann — D. Mieth. Frankfurt 1991, 85-89, hier 86) meint, das Lehramt sei
nicht der einzige ,,Ort™ unfehlbarer Theologie, ist mit ,Ort* offensichtlich etwas anderes (Zustén-
digkeit) intendiert als in meiner — von Wel} (Abschnitt 6) erinnerten — theologischen (!) Aussage,
dass die Teilhabe an der Eucharistiefeier nicht tiber’s Fernsehen erfolgen, sondern ,,durchaus
orthaft, aber deshalb nicht von vornherein ortsgemeindlich gebunden sein miisse. WeB fragt tat-
sdchlich: ,,Wo liegt der Unterschied zu ,orthaft‘?* Unabhangig davon, dass die Antwort aus dem
Kontext meiner Argumentation deutlich hervorgeht und klar sein diirfte, dass eine liturgische —
nicht bloB medial/fiktional vermittelte — Versammlung von leibhaftig anwesenden Gliubigen an
einem Ort (z. B. auf der griinen Wiese) noch keine &rtliche Kirchengemeinde oder Pfarrgemeinde
konstitutiert, verweise ich in diesem Zusammenhang auf M. N. EBERTZ, Neue Orte braucht die
Kirche. In: LS 55 (2004) 7-12; DERS., Wider den Wohn-Territorialismus. In: LS 55 (2004) 16-17;
DERS., Neue Orte braucht die Volkskirche. Lebenszusammenhénge wahrnehmen — Kirche diffe-
renziert gestalten. In: Kirchliche Strukturen im Plural. Analysen, Visionen und Modelle aus der
Praxis. Hg. U. Pohl-Patalong. Schenefeld 2004, 101-112.

Dies muss aber nicht und kann in Zukunft auch nicht mehr die traditionelle Pfarrei sein! ,Ge-
meinde® ist nicht synonym mit ,Pfarrei® und umgekehrt. Beides kann, muss aber nicht zusammen-
gehen. Dem entspricht auch der von WeB (in den Abschnitten 9 und 10) vertretene Vorschlag,
dass sich ,,innerhalb der bestehenden Pfarrstrukturen Personalgemeinden bilden® sollten, und der
von ihm angedeutete Gemeindebegriff, der nicht nur theologisch sehr ,steil® formuliert ist, son-
dern auch kirchenrechtlich problematisch (,,Die Struktur einer solchen Communio-Kirche ist also
nicht die hierarchische Pyramide®), soziologisch illusionér und — wie auch noch an anderen Stel-
len ersichtlich — kulturpessimistisch dazu (,,Diese Gemeinschaft [. . .] tiberbriickt dadurch die
Grenzen, die in der iibrigen Gesellschaft zum Zerfall fithren kénnen®). Faktisch bilden viele Kir-
chengemeinden derzeit milieuverengte Rumpfgemeinden und keine Kontrastgemeinden, und dies
bereits nach jahrzehntelanger ,Gemeindepastoraltheologie‘! Zur Kirche als ,communio hierarchi-
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zu einer punktuellen, kundendhnlichen Beziehung zur Kirche, weshalb sie , fiir die ,Kir-
chenkunden*“ (!) zu einem rituellen und caritativen Dienstleistungsbetrieb wird>2.

Insofern ist theologische Anpassungsarbeit und Angleichungsarbeit angesagt.*® Ich sche
die Kirche in der Tat herausgefordert, aufzubrechen (zu den neuen Milieus), um sich den
verdnderten Kontextbedingungen anzupassen, ohne sich ihnen anzugleichen, wenn sie sich
nicht in die Beliebigkeit und letztlich Uberfliissigkeit, in die museale Stagnation oder in die
Unglaubwiirdigkeit steuern will.** Der von mir gemeinte Begriff der Anpassung, der bei
Paul Wef3 — schon im Titel seines Beitrags (,,Liturgiepastoral zwischen Fundamentalismus
und Anpassung) — negativ besetzt ist, obwohl ihn die Texte des Zweiten Vatikanums,
worauf der Autor sich stdndig beruft, mehr als fiinfzigmal verwenden (zwar in semanti-
schen Varianten, aber durchgehend positiv)*®, zielt zum einen — gerade in der von mir stets
betonten Unterscheidung zum Begriff der Assimilation — nicht auf Konformismus, AuBen-
lenkung, Opportunismus usw. Dies ist auch mit dem theologischen (!) Begriff der Anpas-
sung des Zweiten Vatikanums und des Kirchenrechts nicht gemeint. Von einer solchen
schwachen oder ,passiven Anpassung‘, wozu iibrigens einige kirchliche Bereiche gleich-
wohl neigen, ist die meinerseits postulierte ,Anpassung® zu unterscheiden. Man konnte sie
auch prizisierend ,aktive Anpassung‘ nennen. Diese sucht kommunikative Anschlussfihig-
keit*, ohne ihr Proprium — ,,das Skandalon ihrer Verkiindigung*’’ — preiszugeben; sucht
kommunikative Gestaltung, um vorgefundene Lebenswelten und Lebensformen (= Milieus)
auch zu interpretieren, neu- und umzuinterpretieren, zu verindern und neu zu schaffen,
freilich immer nur als einladendes ,Angebot (und Chance zum eigenen Lernen und Um-
lernen). Dass der Kirche neben und mit einer solchen ,Anpassungsarbeit® auch eine — wie
Bourdieu sagt — ,Angleichungsarbeit’ aufgetragen ist, meint seinerseits etwas anderes als
Assimilation, aber ebenfalls etwas anderes als Anpassung. Allerdings ist dieser zweite
Begriff der ,Angleichung’, ,Angleichungsarbeit, dialektisch auf die ,Anpassungsarbeit’

ca‘ bzw. als ,societas inaequalis® s. N. LUDECKE, Das Verstindnis des kanonischen Rechts nach
dem Codex Iuris Canonici von 1983. In: Standpunkte im Kirchen- und Staatskirchenrecht. Ergeb-
nisse eines interdisziplindren Seminars. Hg. C. Grabenwarter — N. Liidecke. Bonn 2002, 177-215,
hier bes. 191ff. — Zur Frage, was die moderne Gesellschaft trotz radikaler Wertepluralitit integ-
riert und am Zerfall hindert, der ja nicht eintritt, s. U. SCHIMANK, Funktionale Differenzierung
und Systemintegration der modernen Gesellschaft. In: Soziale Integration. Sonderheft 39 der Kol-
ner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie. Hg. J. Friedrichs — W. Jagodzinski. Opladen
1999, 47-65.

Wef verwechselt mich mit einem Kirchenkunden, zitiert er doch (Abschnitt 7) mehrmals tenden-
zids Passagen aus meinem Buch: Aufbruch in der Kirche. AnstoBe fiir ein zukunftsfihiges Chris-
tentum. Freiburg 2003, 33, wo es um den Wandel der Kirche zum Dienstleitungsbetrieb geht.
Wel rdumt zwar ein, dass ich mich mit dieser Aussage ,,weitgehend [. . .] auf die tatsichliche Si-
tuation* in Europa berufen kann, unterstellt mir dabei falschlicherweise allerdings, dass dies auch
mein normatives Bild von Kirche sei; vgl. zu dieser komplexen Thematik EBERTZ (5. Anm. 23)
bes. 244ff,

Ich verweise hier nochmals auf das bereits oben zitierte Begriffspaar aus BOURDIEU (s. Anm. 3)
39

WeB (Abschnitt 6) zitiert diese meine Aussage (s. EBERTZ, Aufbruch in der Kirche [s. Anm. 32]
77f), nimmt mir aber diese Unterscheidung nicht ab und kann (oder will) keinen Unterschied zwi-
schen ,Anpassung‘ und ,Angleichung* erkennen.

Ubrigens auch das Kirchenrecht!

Vielleicht hilft das folgende — gleichwohl begrenzte — Bild fiir’s Erste: Der Stecker, der in die
Steckdose ,passt’, ist angepasst — Stecker bleibt Stecker und wird nicht zur Steckdose —, aber
nicht angeglichen — dann wire vom Stecker nichts mehr zu sehen.

*7  EBERTZ, Aufbruch in der Kirche (s. Anm. 32) 77f.
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verwiesen. Gemeint sind aufeinander bezogene und ineinander greifende Vorginge: ,,An-
passungs- und Angleichungsarbeit”. Wihrend die theologische Anpassungsarbeit in Rich-
tung Differenzierung der religiosen Botschaft gegeniiber ,,den sich stindig erneuernden und
von den urspriinglichen Adressaten in ihren religiosen Interessen und ihrer Weltsicht
grundverschiedenen Rezipienten®® strebt, muss die theologische Angleichungsarbeit aber
auch die ,,Suche nach dem groften gemeinsamen religiosen Nenner zwischen den unter-
schiedlichen Kategorien von Rezipienten“*” betreiben, um die Einheit und Gleichheit der
Botschaft in und trotz aller Differenzierung und Wandelbarkeit in ihrer Treue zum Ur-
sprung zu behaupten.

So ist auch und gerade die Liturgiepastoral herausgefordert, ein neues Begegnungsge-
schehen zu initiieren, aufzubrechen (zu den neuen Milieus), um sich den verdnderten Kon-
textbedingungen und Adressaten differenziert anzupassen, ohne sich ihnen anzugleichen,
aber auch ohne dabei die Angleichung in den inhaltlichen Grundaussagen und liturgischen
Grundvollziigen aus dem Blick zu verlieren. Was das Dekret des Zweiten Vatikanums iiber
die Missionstitigkeit der Kirche (Ad Gentes 22) bei den ,,verschiedenen Volkerfamilien®
sagt, konnte auch auf die ,innere Mission® bei den verschiedenen ,Milieustimmen* moder-
ner Gesellschaften bezogen werden: ,,Wenn man so vorangeht, wird jeder Anschein von
Synkretismus und falschem Partikularismus ausgeschlossen; das christliche Leben wird
dem Geist und der Eigenart einer jeden Kultur angepasst; die besonderen Traditionen, zu-
sammen mit den vom Evangelium erleuchteten Gaben der verschiedenen Vélkerfamilien,
werden in die katholische Einheit hineingenommen. So haben schlieflich die jungen Teil-
kirchen mit dem ganzen Reichtum ihrer Uberlieferung ihren Platz in der kirchlichen Ge-
meinschaft, unter voller Wahrung des Primats des Stuhles Petri, der in der ganzen Gemein-
schaft der Liebe den Vorsitz fiihrt*.

¥ BOURDIEU (5. Anm. 3) 35.

3 Ebd. 35.
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Roland Schwarz, Wien

Fernstehende in friihchristlichen Gemeinden
Uberlegungen zu Anlass-Gottesdiensten

0.1 Es mag zunichst als wenig ergiebig erscheinen, an die frithchristlichen Schriften —
speziell an das NT — die Frage zu stellen, wie in ihnen mit Fernstehenden umgegangen
wurde. Man konnte zundchst meinen, hier wire doch die Begeisterung des Anfangs zu
spiren und deshalb kiimen Distanzierte bestenfalls in theoretischen Uberlegungen vor, Dem
ist aber nicht so. Wir konnen vielmehr drei unterschiedliche Griinde benennen, weshalb
jemand auch in den &ltesten christlichen Texten als fernstehend betrachtet werden kann:

Erstens kann einer einfach nicht zur Gemeinschaft gehoren. Er oder sie ist (noch) nicht
zum Glauben an Jesus gekommen und hat so auch die Taufe (noch) nicht empfangen.

Zweitens konnen auch Getaufte fernstehend sein, weil sie zwar zur Gemeinde gehéren,
am Gemeindeleben aber nur mehr unregelmiBig teilnehmen. Der Verfasser des Hebriier-
briefes muss etwa mahnen: ,.Lasst uns nicht unseren Zusammenkiinften fernbleiben, wie es
einigen zur Gewohnheit geworden ist, sondern ermuntert einander, und das um so mehr, als
ihr seht, dass der Tag naht* (10,25).

Drittens kann ein Christ deshalb als Fremdkorper empfunden werden, weil sie oder er
durch das, was er glaubt und/oder das, wie er lebt, in grober Weise vom Ideal der friih-
christlichen Schriftsteller abweicht. Diese innere Distanz kann sich auch damit treffen, dass
einer ein Unglaubiger oder ein distanzierter Getaufter ist. Gerade diese innere Distanz ist es
Ja, die sich dann im Verhalten beim Gottesdienst widerspiegelt und gerade auch heute unse-
re Anlass-Gottesdienste so problematisch macht.

In unseren Uberlegungen geht es vor allem um den Umgang mit Fernstehenden beim Got-
tesdienst. Nur da und dort wird von allgemeinen Beobachtungen auf gottesdienstliche Ver-
hiltnisse geschlossen werden.,

0.2 Zunichst ist zu beachten, dass sich die frithchristlichen Gemeinden selbst niemals als
die absoluten Insider der Gottesherrschaft betrachtet haben. Sie fiihlten sich als bleibend der
Integration bediirftig, da sie sich ihrer eigenen Stindhaftigkeit und dadurch Distanz bewusst
waren. Klassisches Beispiel dafiir ist | Joh 1,8: ,Wenn wir sagen, dass wir keine Siinde
haben, fithren wir uns selbst in die Irre, und die Wahrheit ist nicht in uns.” Deshalb kénnen
nur jene als innerlich Fernstehende gelten, die sich in gravierenden Punkten vom christli-
chen Ideal entfernten.

Ein allzu exklusives Verstdndnis von Gemeinde war wohl schon durch die in den Evange-
lien oft betonte Mahlgemeinschaft Jesu mit Siindern und Zo6llnern' ausgeschlossen. ,,Ich

I Vgl. Mk 2,13—17par; Lk 15,1f; 19,1-10. Vgl. dazu P. Wick, Die urchristlichen Gottesdienste.
Entstehung und Entwicklung im Rahmen der frithjiidischen Tempel-, Synagogen- und Haus-
frommigkeit. Stuttgart 2002 (BWANT 8.F., H.10): ,,Das Essen mit einem unreinen oder siindigen
Menschen gefidhrdete durch den intimen Gemeinschaftsvollzug die Reinheit der anderen Mahl-
teilnehmer. M. TRAUTMANN, Zeichenhafte Handlungen Jesu. Ein Beitrag zur Frage nach dem
geschichtlichen Jesus. Wiirzburg 1980 (fzb 37) 162: ,Jesus belegt [. . .] durch seine Tischgemein-
schaft mit Zollnern zeichenhaft, daB Gott radikal und unbedingt die Siinder in die Gemeinschaft
mit ihm aufnehmen will, [. . .]“. F. HERRENBRUCK, Jesus und die Zollner. Tiibingen 1990 (WUNT
2/41) 285f mochte aber festhalten: ,Die Zollner sind [. . .] nicht die Exponenten der Siinder, [. . .]
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bin gekommen, um die Siinder zu rufen, nicht die Gerechten* (Mk 2,17par), so wird Jesus
zitiert. Thm ist es dabei allerdings nicht um eine belanglose Verbriiderung gegangen, son-
dern darum, dem Leben dieser Menschen eine neue Richtung zu geben. Er antwortet ja auf
den Vorwurf, dass er mit Zollnern und Siindern esse, damit, dass er die Siinder Jrufen
mochte. Das griechische Wort fiir ,,rufen” (kaAeiv) ist auch jenes Wort, das fuir die Beru-
fung der iibrigen Jiinger verwendet wird (vgl. Mk 1,20 u. a.) und Lukas verdeutlicht noch,
um ja kein Missverstindnis aufkommen zu lassen: ,Ich bin gekommen, die Stinder zur
Umbkehr (el perdvowar zum Umdenken) zu rufen” (5,32).

Auch die Erzihlungen vom Letzten Abendmahl Jesu (Mk 14,17-25par; Joh 13,1-30) ver-
hindern es, zu meinen, Jesus hitte nur mit jenen Auserwahlten aus dem Kreis der Zwolf
gegessen, die hundertprozentig seine Absichten und Haltungen teilten: Er schlieBt weder
Judas aus, der ihn den Gegnern iiberliefern wird, noch Petrus, der seine Beziehung zu ihm
in von Jesus vorhergesehener Weise abstreiten wird.

Der Evangelist Matthéus fiigt in seinem Abendmahlsbericht dem Deutewort Jesu iiber den
Becher als Bundesblut hinzu, dass dieses ,,zur Vergebung der Siinden” vergossen wird
(26,28). Wer also Anteil hat an diesem Blut, hat auch Anteil an dessen Siinden vergebender
Wirkung, die der Kommunizierende offensichtlich braucht; denn Stinden gibt es nach Mt
18,15.21 auch unter christlichen Geschwistern.”

Dieses Bewusstsein der Gemeinden, selbst hinter jeglichem Ideal einer Vollkommenheit
zurtickzubleiben, ist bei allem, was noch zu sagen ist, mit zu bedenken.

Die Frage, die uns im Zusammenhang mit unserer Thematik interessiert, ist diese: Welche
Reaktionen gab es auf die Anwesenheit von Fernstehenden in den frithchristlichen Ge-
meinden, speziell bei ihren Gottesdiensten?

1.0 Die erste Moglichkeit war diese: Die Gemeinde versuchte, ihre Gottesdienste so zu
gestalten, dass diese auch fiir AuBenstehende verstehbar und nachvollziehbar waren.

Der Apostel Paulus ermahnt die Gemeinde im ersten Korintherbrief (14,23-25):

,Wenn die ganze Gemeinde sich versammelt und alle in Zungen reden, und es kommen
Unkundige (/6trar) oder Ungléubige (#7ioror) hinzu, werden sie dann nicht sagen: Ihr
seid verriickt! Wenn aber alle prophetisch reden und ein Ungldubiger oder Unkundiger
kommt herein, dann wird ihm von allen ins Gewissen geredet, und er fiihlt sich von allen
ins Verhor genommen; was in seinem Herzen verborgen ist, wird aufgedeckt. Und so wird
er sich niederwerfen, Gott anbeten und ausrufen: Wahrhaftig, Gott ist bei euch!*

Wenn es in V. 24 heiBt, dass dem Fernstehenden ,,von allen ins Gewissen geredet™ wird
und er ,sich von allen ins Verhoér genommen fiihlt“, so bedeutet das nicht, dass die ver-
sammelte Gemeinde auf ihn einredet und eine kollektive Gewissenserforschung mit ihm
betreibt. Die Formulierungen der Einheitsiibersetzung sind ungliicklich. Vom griechischen
Text her kann dies ebenso gut bedeuten, dass er durch die verstandliche prophetische Rede
von Gemeindemitgliedern in seinem Inneren tiberfiihrt und beurteilt wird, d. h. er erkennt

sie stehen beispielhaft fir den religiosen Gegensatz Pharisder/Nichtphariséer.” Zur Frage der
Siinder und Zollner um Jesus vgl. auch R. KUHSCHELM, Art. Zollner. In: NBL 3, 1223.

Zu diesem Vers vgl. P. TRUMMER, ,,Das ist mein Leib.“ Neue Perspektiven zu Eucharistie und
Abendmahl, Diisseldorf 2005, 51; ,,Eucharistische Gemeinschaft mit Jesus setzt offenbar nicht die
absolute Siindenlosigkeit voraus, sonst hiitten vermutlich schon die Apostel/innen auf sie verzich-
ten miissen.”
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selbst seine Lebenswahrheit, ihm wird klar, wie schief sein Leben bisher verlaufen ist und
welche neuen gottlichen Perspektiven es gibt.’

Was will Paulus mit seinen Ausflihrungen sagen? Die Zungenrede oder Glossolalie ist fiir
den Apostel vor allem in Bezug auf Fernstehende ein Problem, weil sie unverstindlich ist
(VV. 2.9.16). Er bevorzugt deshalb die prophetische Rede, weil sie auch von Auflenstehen-
den verstanden werden kann.

Mit diesen Versen ist vielleicht das Wichtigste zum Thema Anlass-Gottesdienste mit
Fernstehenden gesagt: Gottesdienst muss sich inkulturieren, er soll keine abgehobene Feier
sein, die fiir andere fremdartig wirkt und so den Zugang zu jenen Mysterien, die dahinter
stehen, verstellt. Die Inkulturation liturgischen Handelns ist sicher eine der vordringlichsten
Aufgaben. Dabei stehen wir heute vor dem Problem, auf unterschiedlichste Kulturen in
unseren Gemeinden Riicksicht nehmen zu miissen. Denn es gibt ja selbst unter jenen, die
im Inland geboren wurden, eine Vielfalt an Kulturen. So gibt es beispielsweise nicht nur die
eine Jugendkultur.

Das letzte Konzil hat sicher vieles an Fremdartigem und Unverstidndlichem aus liturgi-
schen Rubriken entfernt. Es gibt aber immer noch Elemente, die meiner Erfahrung nach auf
viele eigenartig wirken: das Kiissen von Biichern und Altdren, der haufige Wechsel der
Kopfbedeckung des Bischofs, die Latinismen in den liturgischen Texten, die veralteten
Formulierungen in manchen Liedern des Gotteslobes usw. Es diirfte allerdings heute klar
sein, dass es nicht nur um Abschaffung von Symbolen geht, sondern auch um die Bereiche-
rung durch neue ansprechende Zeichen.

1.1 Aus exegetischer Sicht ergeben sich zu dem zitierten Paulustext noch einige Schwie-
rigkeiten: Wenn von ,,Ungliubigen® (#moror) gesprochen wird, so ist ganz klar, dass damit
Nichtchristen und somit Fernstehende gemeint sind. Uneinigkeit besteht aber bei den Aus-
legern darin, ob es sich bei den ,,Unkundigen* (({ét@rar) um Christen handelt, die noch
unerfahren im Gemeindeleben — ndherhin in der Zungenrede — sind oder ebenfalls um
Nichtchristen. *

1.2 Die fir unseren Zusammenhang aber weitaus bedeutendere Unklarheit ist in der un-
terschiedlichen Beurteilung der Frage zu sehen, ob sich die Anleitung zur Verstehbarkeit
der Liturgie nur auf die durch den Kontext eindeutig auszumachenden Wort-Gottesdienste”
bezieht oder auch auf die zuvor von Paulus angesprochene Eucharistiefeier®. Anders aus-

3 Soauch W. SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther I1I. Ziirich 1999 (EKK VII/3) 412f,

*  Zur Problematik vgl. H-W. BARTSCH, Art. l8udtne. Int EWNT? 2, 423f, Dort Belege fiir beide
Deutungen. Fiir F. HAHN, Der urchristliche Gottesdienst. Stuttgart 1970 (SBS 41) 60 sind die Un-
kundigen ,,Randsiedler, die der Gemeinde nahe stehen, aber sich ihr noch nicht angeschlossen ha-
ben.” Bei SCHRAGE (s. Anm. 3) 411 sind in die Glossolalie uneingeweihte Nichtchristen im Blick.
Mit dem Bindestrich soll angezeigt werden, dass mit dem in 1 Kor 14 angesprochenen Gottes-
dienst nicht vorschnell die Inhalte unserer Begriffe ,,Wortgottesdienst* oder ,,Wort-Gottes-Feier*
assoziiert werden diirfen, da bei Paulus etwa nichts von einer Schriftlesung gesagt wird: vgl.
HAHN (s. Anm. 4) 61; nach W. SCHMITHALS, Gottesdienst im frithen Christentum. In: Paulus, die
Evangelien und das Urchristentum. FS W. Schmithals. Hg. C. Breytenbach. Leiden 2004 (AGJU
54) 637 ist das erste Zeugnis fiir eine gottesdienstliche Evangelienlesung bei Justin, Apol 1 67,2
zu finden. — Auch ein irgendwie geregelter Ablauf ist nicht erkennbar.

Im Anschluss an die Schriften um die Jahrhundertwende 1./2. Jh. — nach H. PATSCH, Art. elyé
protie. In: EWNT? 2, 222 sind das Did 9,1.5; Justin Apol T 65f und die Schriften des Ignatius —
wird ,,Eucharistie® fiir Liturgien im Anschluss an das Abendmahl gebraucht und so auch heute
meist so verwendet. TRUMMER (s. Anm. 2), 10.100£.119 bezeichnet auch christliche Mahlfeiern in
der Tradition der Speisungserzdhlungen des NT als Eucharistiefeiern. Dabei ist zu beachten, dass
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gedriickt: Handelt es sich bei den in 1 Kor 10 und 11 bzw. in Kapitel 14 besprochenen
Feiern um unterschiedliche Teile eines Gottesdienstes (also einer Eucharistiefeier mit Wort-
Gottesdienst) oder um zwei vollig Verschieden gestaltete Gemeindeversammlungen?

In einer Studie jiingeren Datums’ spricht sich etwa Peter Wick fiir die Annahme einer
einzigen Feier aus, weil er im Anschluss an eine Studie von Matthias Klinghardt® von einer
Deipnon-Symposion-Gestalt des paulinischen Gottesdienstes iiberzeugt ist. Die Ausfiihrun-
gen des Paulus zum Herrenmahl (v. a. 1 Kor 11,17-34) wiirden demnach von einem helle-
nistischen Deipnon (also Mahl) handeln, dem bei Vereinstreffen em Symposion (ein Zu-
sammensein mit zahlreichen Wortbeitridgen der Teilnehmer) folgte.” Diesen Wortbeitrigen
entspriichen bei Paulus vor allem seine Ausfiihrungen in 1 Kor 14. Demgegeniiber nimmt
etwa Jorg Christian Salzmann eine von 1 Kor 14 getrennte Mahlfeier an, u. zw. mit dem
auch fiir uns interessanten Argument, dass die Anwesenheit von Unkundigen und Ungléu-
bigen der Vorstellung der Gemeinde als ,,Leib ChrlSt!“ der durch das eucharistische Brot
symbolisiert ist (vgl. 1 Kor 10,16), widerspriche. '

1.3 Auch wenn eindeutige Argumente fiir einen der angefiihrten Standpunkte fehlen, ist in
jedem Fall festzuhalten: Trotz dem Wunsch des Paulus nach einer auch fiir Fernstehende
verstindlichen Liturgie sind frithchristliche Gottesdienste primar Feiern der Gemeinde und
niemals vorrangig missionarisch ausgerichtete Liturgien. Speziell die Feier des Letzten
Abendmahles Jesu war nach dem Zeugnis der Synoptiker keine Werbeveranstaltung fiir die
Jesus-Bewegung, sondern ein Zusammensein Jesu mit den Zwolf, die das endzeitliche
Israel symbolisieren und denen stellvertretend fiir das eschatologische Gottesvolk der Neue
Bund zugesprochen wird.

Auch fiir Paulus ist klar, dass sich die Gemeinde, die Ekklesia, zum Essen der Herrenspei-
se'! trifft (1 Kor 11,18: ,,wenn ihr in der Gemeinde[versammlung] zusammenkommt)*. Er
spricht im Zusammenhang mit der Eucharistie die Gemeinde als #deigot, als Geschwis-
ter'?, an (1 Kor 14,33). Sollte also das Hinzukommen der Ungldubigen auch fiir die eucha-
I‘lStlSChel’l Mihler gelten, so ist das eher ein Nebeneffekt und nicht die primire Absicht."”
Selbst bei dem fiir Fernstehende offenen Wort-Gottesdienst ist es in erster Linie die Ge-
meinde, die sich versammelt (1 Kor 14,23).

diese Texte keinen Anhaltspunkt dafiir geben, dass sie eigenstandige gottesdienstliche Vollziige
widerspiegeln. Deshalb kann man aus ihnen auch keine Schliisse auf Teilnehmer an solchen Fei-
ern ziehen.
7 WICK (s. Anm. 1).
M. KLINGHARDT, Gemeinschaftsmahl und Mahlgemeinschaft. Soziologie und Liturgie friihchrist-
licher Mahlfeiern. Tiibingen — Basel 1996 (TANZ 13) bes. 269-371.
?  Vgl. WICK (s. Anm. 1) 202.
J. Chr. SALZMANN, Lehren und Ermahnen. Zur Geschichte des christlichen Wortgottesdienstes in
den ersten drei Jahrhunderten. Tiibingen 1994 (WUNT 2/59) 57.60. Auch HAHN (s. Anm. 4) 61
nimmt einen eigenen Wort- und Gebetsgottesdienst an. Anders wiederum SCHMITHALS (s. Anm.
5) 643, der in 1 Kor eine erweiterte Mahlfeier sicht, aber keinen separaten Wortgottesdienst.
Fiir diese Ubersetzung von kupLecov Selmvov spricht sich mit guten Griinden J. KREMER, ,,Herren-
speise — nicht ,,Herrenmahl®, Zur Bedeutung von kuprakov detmrov ¢payelv (1 Kor 11,20). In:
Schrift und Tradition. FS J. Ernst. Hg. K. Backhaus —F. G. Untergafimair. Paderborn 1996, 227—
242, aus.
Zur Ubersetzung mit ,,Geschwister vgl. R. SCcHWARZ, Die Briefe der Bibel — nur an Ménner
gerichtet? In: BiLi 58 (1985) 173f.
Ebenso SCHMITHALS (s. Anm. 5) 643.
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Auch wenn die beiden Schriften des Lukas vom , Brotbrechen®'* sprechen, ist damit in
erster Linie eine Zusammenkunft der Gemeinde im Blick und keine missionarische Veran-
staltung. Missioniert wurde vorrangig durch die Predigt, aber auch durch das Beispiel
christlichen Lebens.

Die friihchristlichen Gottesdienste kénnte man am treffendsten implizit oder indirekt mis-
sionarisch nennen, d. h. sie verkiindigen durch ihre einladende und verstehbare Gestaltung,
sind aber nicht primir Mittel, um Menschen zum Glauben zu bringen. Das Kriterium der
Verstindlichkeit gilt dabei wohl nicht nur fiir Wort-Gottesdienste, sondern auch fiir eucha-
ristische Mahler.

Von der priméiren Ausrichtung der Gottesdienste auf die Gemeinde hin erscheint es prob-
lematisch, wenn es heute da und dort passiert, dass die an den Sonntagen versammelte
Gemeinde die Eucharistiefeier flicht, wenn Erstkommunion oder Firmung stattfindet. Die
Glaubigen wissen, dass sie an diesen Tagen von Fernstehenden in ihrer Konzentration auf
das Geschehen gestort werden. Ware es nicht sinnvoller, wenn die Gemeinde bei solchen
Anlass-Gottesdiensten gerade versucht, ein Sauerteig zu sein, der durch die innerlich ge-
sammelte Haltung auf Fernstehende ansteckend wirken kann? Auch wenn man die Feier
nicht so ,,genieflen” kann wie gewohnt, sollte sich die Gemeinde doch ihre Messe nicht
einfach zu einem folkloristischen Fest umfunktionieren lassen. Ideal erschiene es, konnten
die Gemeindemitglieder ohne Bigotterie und Uberheblichkeit den Fremden liebevoll die
rechte Haltung zur Liturgie vorzeigen. Das setzt allerdings die biblische Haltung des ge-
meinsamen Feierns voraus und nicht die des Konsumierens eines mehr oder weniger an-
sprechenden Gottesdienstes.

1.4 Wenn im NT zumindest christliche Wort-Gottesdienste auch fiir Nichtchristen prinzi-
piell zugéinglich waren, so lag das vielleicht einerseits an der offenen Anlage rémischer
Hiuser, in denen sich die korinthische Gemeinde traf", als auch moglicherweise an dem
Vorbild der Synagogen, in denen nicht nur Juden, sondern auch Gottesfiirchtige gern gese-
hen waren'®. Es ist allerdings unsicher, welchen Stellenwert das Gebet in den Synagogen
vor der Zerstdrung Jerusalems im Jahr 70 n. Chr. hatte. Spitere Beschreibungen von Syn-
agogen-Gottesdiensten diirfen nicht vorschnell auf das Geschehen in den jiidischen Syn-
agogen im 1. Jh. iibertragen werden. Die Synagogen waren in religiéser Hinsicht vor allem
Orte der Schriftlesung und der Lehre, sonst auch Gerichts- und Verwaltungsorte, keine
Sakral-, sondern Profanbauten. '’

2.0 Die zweite Moglichkeit auf Fernstehende in Gottesdiensten zu reagieren besteht darin,
dass innerlich Fernstehenden Griinde genannt werden, die sie dazu bewegen sollen, sich
selbst zu priifen, ob eine Teilnahme speziell an der Eucharistie fiir sie sinnvoll ist:

4 Lk 24,35; Apg 2,42; 20,7; (27,35 ist nicht eindeutig). Das ,,Brotbrechen” wird weithin iiberein-
stimmend als terminus technicus fiir die Eucharistie im lukan. Doppelwerk angenommen, so z.B.
fiir Apg 2,42 K. KERTELGE, Gottesdienst als Berufung und Aufgabe der Kirche nach dem NT. In:
K. RICHTER, Liturgie — ein vergessenes Thema der Theologie? Freiburg 1986 (QD 107) 84-98,
hier 88f. Vgl. auch J. WANKE, Art. kAdw. In: EWNT 2, 729-732, bes. 731.

Darauf weist TRUMMER (s. Anm. 2) 57—60 mit Hinweis auf die Ausfithrungen des rom. Architek-
turhistorikers Vitruv und den rém. Wiederaufbau Korinths 44 v. Chr. hin.

Vgl. F. SIEGERT, Art. Gottesfiirchtige. In: NBL 1, 931f, Biblische Belege: Apg 13,14-45;16,13f
(Lydia); 17,1-9.

Genaueres bei WICK (s. Anm. 1) 94-113. — Mt 6,5 setzt ein Beten in der Synagoge voraus.
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In 1 Kor 10,14-22 stellt Paulus eindringlich fest, dass Christen nicht sowohl an heidni-
schen Kultmahlern fiir die Gétter als auch am Herrenmahl teilnehmen kénnen. ,,Thr konnt
nicht zugleich am Tisch des Herrn teilhaben und am Tisch der bdsen Geister” (V. 21b in
der Lutheriibersetzung). Der Apostel fordert eine Entscheidung.

Ein Kapitel spiter geht es um soziale Spannungen bei dem mit der Eucharistiefeier ver-
bundenen Sittigungsmahl: , Jeder verzehrt sogleich seine eigenen Speisen, und dann hun-
gert der eine, wihrend der andere schon betrunken ist™ (V.21). Nach der Erinnerung an die
Abendmahlstradition (11,23-26) fihrt Paulus fort: ,,Wer also unwiirdig von dem Brot isst
und aus dem Kelch des Herrn trinkt, macht sich schuldig am Leib und am Blut des Herrn.
Jeder soll sich selbst priifen; erst dann soll er von dem Brot essen und aus dem Kelch trin-
ken. Denn wer davon isst und trinkt, ohne zu bedenken, dass es der Leib des Herrn ist, der
zieht sich das Gericht zu, indem er isst und trinkt (27-29). Wortlich heif}t es in Vers 29:
,[. . .] wer den Leib des Herrn nicht unterscheidet”. Dieses Unterscheiden des Herrenleibes
kann sich darauf beziehen, dass die eucharistische Speise nicht vom alltiglichen Essen
unterschieden wird. Es kann aber mit diesem ,,Unterscheiden des Herrenleibes” auch die
Gemeinde als ,,Leib Christi gemeint sein, die sich im Falle sozialer Riicksichtslosigkeit
nicht von anderen Gemeinschaften abhebt.'® Paulus fordert — wie immer man die Textpas-
sage exakt interpretieren mag — eine Selbstpriifung.

2.1 Denselben Weg gehen auch Texte aus der am Beginn des 2. Jahrhunderts entstande-
nen Didache. Dort ist etwa bei der Erorterung der Eucharistiefeier'” zu lesen: ,,Wenn je-
mand heilig ist, komme er. Wenn er es nicht ist, tue er Bufle® (10,6). Und einige Kapitel
spiter: ,Jeder aber, der Streit mit seinem Nichsten hat, soll nicht mit euch zusammenkom-
men, bis sie sich verséhnt haben, damit euer Opfer nicht entweiht werde* (14,2).%

2.2 In den biblischen Schriften sind reichlich Texte zu finden, die eine VerduBerlichung
kultischen und gottesdienstlichen Handelns geifieln, so etwa die ,,Kultkritik der Prophe-
ten®' (die eigentlich eine Moralkritik ist, weil sie nicht den Kult an sich, sondern die falsche
innere Disposition bei dessen Ausiibung beméngelt™). Fiir Jesus selbst war ja speziell der
jiidische Opferkult am Tempel ohne das ehrliche Bemiihen der Opfernden um ein Leben in

18 J KREMER, Der Erste Brief an die Korinther. Regensburg 1997 (RNT) 253 hilt beide Bezugnah-
men fiir mdglich: ,,Wer die Herrenspeise nicht von anderen Speisen unterscheidet und sich den
Gemeindegliedern gegeniiber lieblos verhilt, missachtet zugleich die Gemeinde und ihren Herrn.*
Ahnlich W. KIRCHSCHLAGER, Unwiirdiger Kommunionempfang. 1 Kor 11,27 als Vorwand fiir
Marginalisierungen: Randfiguren in die Mitte. FS H.-J. Venetz. Hg. M. Kiichler —P. Reinl. Luzern
2003, 183-192, der stirker die Verwechslung der besonderen Speise mit einem Séttigungsmahl
hervorhebt (185f), aber auch die soziale Dimension angesprochen sieht.

Da die Didache keinen Einsetzungsbericht bietet, wird gelegentlich bestritten, dass es sich um
einen Gottesdienst in der Abendmahlstradition handelt. TRUMMER (s. Anm. 2) 121.128 sicht darin
ein eucharistisches Mahl, das aber nicht auf der Abendmahlstradition basiert, sondern auf dem
Bildwort vom wahren Weinstock Joh 15,1. Dabei stellt sich die Frage, wie das in der Didache ge-
nannte Brot in dieses Bild eingefiigt werden kann. WICK (s. Anm. 1) 371f wertet das Séttigungs-
mahl in der Didache als eucharistisches Mahl, dem ein Symposion folgte. SCHMITHALS (s. Anm.
5) 655 kann sich dieses Mahl als mit dem Liebensmahl in Jud 12 vergleichbar vorstellen.

Die Ubersetzung der Didache folgt A. LINDEMANN — H. PAULSEN, Die Apostolischen Viter.
Tiibingen 1992.

4 Beispiele wiiren etwa: Jes 1,10-15; Jer 6,19f; Hos 5,5ff; 6,6; Amos 5,21-24.

22 Darauf macht zu Recht Wick (s. Anm. 1) 42 aufmerksam.
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Entsprechung zum Willen Gottes ein Griuel.” In dieselbe Richtung gehen Aussagen wie
Jak 1,27: ,Ein reiner und makelloser Dienst (Luther: Gottesdienst) vor Gott, dem Vater,
besteht darin: fiir Waisen und Witwen zu sorgen, wenn sie in Not sind, und sich vor jeder
Befleckung durch die Welt zu bewahren.

Die frithchristlichen Schriften hatten also keine Scheu davor, den Teilnehmern am Got-
tesdienst auch einen Spiegel vorzuhalten, wenn sie den Eindruck hatten, dass das gemein-
same Beten nicht von einer entsprechenden Lebenshaltung getragen war. Die pastoral un-
gemein schwierige Frage ist die, in welchen Fillen es sinnvoll und verantwortbar ist, auch
gelegentlich auftauchenden Fernstehenden ihre zumindest vermuteten Fehlhaltungen in der
gottesdienstlichen Predigt drastisch vorzuhalten. Erreicht man nicht mit einer gut gestalte-
ten einladenden Liturgie die beabsichtigte und erhoffte Verdnderung besser?

3.0 Eine weitere Reaktion auf die Anwesenheit Fremder in der Gemeindeversammlung,
ist die Aufforderung des Jakobusbriefes, sozial besser und schlechter gestellte Fremde
gleich zu behandeln:

,.Meine Briider, haltet den Glauben an unseren Herrn Jesus Christus, den Herrn der Herr-
lichkeit, frei von jedem Ansehen der Person. Wenn in eure Versammlung ein Mann mit
goldenen Ringen und prichtiger Kleidung kommt, und zugleich kommt ein Armer in
schmutziger Kleidung, und ihr blickt auf den Mann in der prichtigen Kleidung und sagt:
Setz dich hier auf den guten Platz!, und zu dem Armen sagt ihr: Du kannst dort stehen!,
oder: Setz dich zu meinen Fiifien! — macht ihr dann nicht untereinander Unterschiede und
fallt Urteile aufgrund verwerflicher Uberlegungen? Hort, meine geliebten Briider: Hat Gott
nicht die Armen in der Welt auserwihlt, um sie durch den Glauben reich und zu Erben des
Koénigreichs zu machen, das er denen verheiflen hat, die ihn lieben? Thr aber verachtet den
Armen* (Jak 2,1-6a).

Auch wenn aus dem Text nicht ganz eindeutig hervorgeht, ob es sich bei den Eintretenden
um Fremde oder sozial unterschiedlich gestellte Christen handelt*, gilt der eindeutige
Wunsch nach Gleichbehandlung auch fiir Fernstehende in Gottesdiensten. Bemerkenswert
ist, dass die Versammlung bzw. der Ort dafiir hier Synagoge genannt wird (2,2). Das Sitzen
der Teilnehmer (im Unterschied zum Bei-Tisch-Liegen) weist auf synagogale Verhiltnisse
hin, ebenso die Anordnung der bequemen Sitzbinke, dann der dahinter positionierten Steh-
pléitze und schlieBlich der neben den Fullschemeln der Reichen vorhandenen Sitzméglich-
keiten am FuBboden, die etwa der Anordnung in der alten Synagoge von Gamla entspre-
chen. Der Reiche wird als potenzieller Patron der Gemeinde angesehen und so ist die Ver-
weigerung der Ehrerbietung, die damals Patronen zukam, risikoreich. Die aufzugebende
feste Sitzordnung stellt einen Bruch mit jiidischen und hellenistischen Gewohnheiten dar.*

Fiir die Gegenwart stellt sich von diesem Text her die Frage, wie wir etwa mit Honoratio-
ren von Stddten oder Dorfern umgehen, die sich nur einmal im Jahr zum Fronleichnamsfest

® Vgl Mt 5,23f; 15,1-9; die Aufnahme der Kritik des Hosea ,,Barmherzigkeit will ich, nicht Opfer*
in Mt 9,13; 12.7; auch die Vertreibung der Héndler aus dem Tempel Mk 11,15-19par diirfte in
dem ohne die entsprechende innere Hinwendung zu Gott erfolgten Kultbetrieb ihre Ursache ha-
ben.

Dazu Ch. BURCHARD, Der Jakobusbrief. Tiibingen 2000 (HNT 15/I): ,,Es sind Unbekannte; als
Christen sind sie jedenfalls nicht gekennzeichnet.* Vorsichtiger W. PopKEs, Der Brief des Jako-
bus. Leipzig 2001 (ThHK 14): ,,Ob die beiden genannten Besucher Christen sind oder nicht, ist
fiir den Bericht unerheblich; [. . .]*

Zum synagogalen und kulturgeschichtlichen Hintergrund des Textes vgl. WICK (s. Anm. 1) 301—
310.
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im Gottesdienst der Gemeinde zeigen und sich dann Ehrenplatze erwarten. Pastorale Klug-
heit sollte jedoch vorschnelle und nicht ausreichend begriindete Veranderungen verhindern.

4.0 Um ein anderes Problem geht es im Judasbrief. Hier geht es um Storenfriede, die sich
in die Gemeinde eingeschlichen haben, die ein ziigelloses Leben fiihren und Jesus verleug-
nen (V. 4). Diese sind .Schandflecken®® bei euren Liebesmahlen (#y#meLc), bei denen sie
schlemmen® (Jud 12). Ob es sich bei dem Agape-Mahl um eine eucharistische Feier mit
anschlieBendem Sittigungsmahl handelt oder um ein Liebesmahl, das ohne Abendmahl
begangen wurde, bleibt letztlich offen.”” Bemerkenswert ist in den weiteren Ausfiihrungen
des Judasbriefes der Vers 23b, in dem der Verfasser anordnet, dass die noch treu gebliebe-
nen Gemeindemitglieder ,,sogar das Gewand eines Menschen verabscheuen, der der Siinde
verfallen ist“. Einige aus der Gemeinde sind den Verfithrern so verfallen, dass die iibrigen
jeglichen Umgang mit den Abgefallenen meiden sollen.”® Hier geht es zwar nicht um
Fremde, aber um solche, die in eine innere Distanz geraten sind und deshalb innerlich (zu-
mindest aus der Sicht des Verfassers) fern stehen. Ob Menschen, die in dieser Weise aus-
gegrenzt werden, tatsichlich eine Chance haben, wieder zuriickzufinden, ist zu bezweifeln.

5.0 Ein harter Weg wird auch dort beschritten, wo Gemeindemitglieder bei gravierenden
Abweichungen ausgeschlossen werden. In der Gemeinderegel des Matthidus (Mt 18,15-20)
ist diese Moglichkeit gegeben®’, auch Paulus wiinscht von der Kirche in Korinth, einen
Bruder, der mit seiner Stiefmutter ehelich zusammenlebt, zu exkommunizieren (1 Kor 510
Beachtenswert ist, dass dieses Vorgehen letztlich dem Betroffenen dazu dienen soll, ,,damit
sein Geist am Tag des Herrn gerettet wird* (V. 5).

Der Ausschluss aus der Gemeinde und deren Gottesdiensten ist sicher jenes Mittel, das
nur in Extremfillen und nur nach erfolglosen Versuchen, auf andere Weise der bestehenden
Probleme Herr zu werden, eingesetzt wurde. Doch es ist unter Umstinden ein schmerzli-
cher, aber doch notwendiger Schritt, um die Wiirde einer Feier zu wahren.

6.0 Eine letzte Moglichkeit, auf Fernstehende zu reagieren, ist in den neutestamentlichen
Texten nicht belegbar, wohl aber in anderen friihchristlichen Texten und im Judentum: Sie
besteht darin, bestimmten Personengruppen von vornherein den Zugang zur Gemeinde
bzw. deren Gottesdiensten zu untersagen.

Die Didache und die Schriften des um 165 in Rom gestorbenen Mirtyrers Justin schlieBen
alle Ungetauften von der eucharistischen Gemeinschaft aus. Did 9,5 ist zu lesen: ,,Niemand
aber soll essen und auch nicht trinken von eurer ,Eucharistie® als die, die getauft worden

% A, VOGTLE, Der Judasbrief. Der zweite Petrusbrief. Solothurn 1994 (EKK XXII) 67 bevorzugt die
Ubersetzung ,,Klippen®: .. Die Falschlehrer werden als gefihrliche Riffe oder Klippen bezeichnet,
die Schiffbruch verursachen [. . .]*

So auch VOGTLE, ebd. 67. HAHN (s. Anm. 4), 84 will darin eine von der Eucharistie losgeloste
Agape-Feier sehen.

% S0 VOGTLE (s. Anm. 26) 106f, der auch auf 2 Joh 10f; Tit 3,10; IgnSm 4,1; IgnEph 7,1; und Polyk
6,3 als dhnliche Reaktionen hinweist.

In dieser Weise wird die Anweisung verstanden, dass ein Bruder, der auch auf die Gemeinde
nicht hért ,.fiir dich wie ein Heide oder ein Zollner sei*: U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus
I1I. Ziirich 1997 (EKK 1/3) 44.

Dieselbe Vorgangsweise findet sich dann auch in der spéteren Paulustradition 1 Tim 1,20, wo mit
der paulinischen Formel ,,dem Satan iibergeben” (vgl. 1 Kor 5,5) ebenfalls der Ausschluss ge-
meint ist. Zum Gemeindeausschluss in der Paulustradition vgl. R. SCHWARZ, Biirgerliches Chris-
tentum im NT? Eine Studie zu Ethik, Amt und Recht in der Pastoralbriefen. Klosterneuburg 1983
(OBS 4) 154-156.
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sind auf den Namen des Herrn. Denn gerade dariiber hat der Herr gesprochen: Gebt nicht
das Heilige den Hunden.” Justin erweitert die Zugangsbedingungen noch: ,,Diese Speise
wird bei uns ,Eucharistie® genannt. Daran darf nur teilnehmen, wer unsere Lehren fiir wahr
hélt und das Bad zur Vergebung der Siinden und zur Wiedergeburt empfangen hat und nach
den Weisungen Christi lebt* (Justin Apol I 66,1).>! Diese Weisungen spiegeln sich auch in
der spiiter belegten Verabschiedung der Katechumenen vor dem Beginn des eucharistischen
Mahles wider.*?

Im Tempel von Jerusalem durften Heiden den fiir sie vorgesehenen Bereich bei Todes-
strafe nicht iibertreten.” In der Gemeinschaft von Qumran herrschte eine strenge Abgren-
zung gegeniiber allen Nicht-Mitgliedern. ,,Alle, die nicht zu seinem Bund gerechnet wer-
den, muss man absondern, sie und alles, was ihnen gehort* (1QS 5,18)34, heiBit es in der
Gemeinderegel.

7.0 Die friihchristlichen Schriften geben uns Anregungen, Modelle fiir ein Handeln in der
Gegenwart, aber sie bieten keine fertigen Losungen. Jede Generation muss sich erneut auf
das Wirken des Heiligen Geistes einlassen und nach addquaten Formen in der Liturgie
suchen.

°' Zitiert nach A. M. RITTER, Alte Kirche. Neukirchen 1994 (KTGQ 1).

* Vgl. F.-P. TEBARTZ-VAN ELST — B. FISCHER, Art. Katechumenat. In: LThK® 5, 1318-1322, bes.
1319. Dies diirfte auf die Traditio apostolica des Hippolyt (?) aus der Zeit um 200 zuriickgehen.
Vgl zB. W. ZWICKEL, Art. Tempel. In: NBL 3, 799-809, bes. 808. Diese Abgrenzung bildet
auch den Hintergrund zu Apg 21,28f,

Zitiert nach E. LoHSE, Die Texte aus Qumran. Hebriisch und Deutsch. Miinchen 1971,
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Winfried Haunerland, Miinchen

,,Die Kirche befriedigt nicht Erwartungen,
sie feiert Geheimnisse *

Voriiberlegungen zu einer diakonischen Gottesdienstpraxis

Wihrend die Teilnahme am regelméBigen sonntéiglichen Gottesdienst der Gemeinde in
den letzten Jahrzehnten kontinuierlich gesunken ist, stoen solche Gottesdienste auf relativ
grofles Interesse, die bei biographisch bedeutsamen Einschnitten, anlésslich gruppenspezifi-
scher Gedenktage, an kalendarisch gefiillten Tagen wie Weihnachten oder bei auBerge-
wohnlichen sékularen Ereignissen gefeiert werden. Warum kann sich die Kirche iiber den
Zuspruch bei solchen Anlassgottesdiensten nicht einfach freuen? Warum wird zuerst davon
gesprochen, dass solche Feiern ,,zu einer Belastung werden® konnen?' Sollten wir nicht
stattdessen dafiir dankbar sein, dass es offensichtlich kirchliche Feiern gibt, die fiir viele
Menschen attraktiv sind und um deretwillen sie auch den Kontakt zur Kirche nicht ganz
aufgeben wollen? Und sollten wir dies nicht positiv aufgreifen und versuchen, solche An-
lasse zu vermehren??

Die Fragen sind naheliegend und trotzdem natiirlich etwas naiv gestellt. Sie blenden aus,
dass die konkreten Feiern hiufig schon deshalb problembeladen sind, weil die teilnehmen-
den Menschen mit den gottesdienstlichen Ablaufen nicht vertraut sind und — meist ohne
bose Absicht — sich in den Gottesdiensten in einer Weise verhalten, die auf die Verantwort-
lichen provokativ wirken kann. Dabei werden Wiinsche geduBert, die aus der Sicht des
Pfarrers zweit- und drittrangig sind oder ihm als Zumutung erscheinen. So spiiren nicht
wenige, dass die subjektive Bedeutung, die den entsprechenden Gottesdiensten gegeben
wird, in einer groBen Spannung steht zu dem Sinn, den die Kirche selbst ihren liturgischen
Feiern zuspricht. Insofern kann es nicht verwundern — ja, insofern ist es notwendig, dass die
Frage gestellt wird, ob bzw. unter welchen Voraussetzungen solche Anlassgottesdienste
gefeiert werden diirfen.

Nun hat der evangelische praktische Theologe Christian Grethlein im Jahr 2004 auch im
Bereich der evangelischen Kirche eine Skepsis gegeniiber den zahlreichen gut besuchten
Anlassgottesdiensten konstatiert und fiir diese eine Lanze gebrochen.” Dabei duBert er sich
kritisch gegeniiber dem — seines Erachtens — unhinterfragten Vorrang des sonntiglichen
Hauptgottesdienstes bzw. dem katholischen Postulat der Versammlung der ganzen Ge-
meinde zur sonntdglichen Eucharistie. Grethlein vertritt stattdessen die steile These:

»Orundlegende Bedeutung kommt den jeweiligen, nur im konkreten kulturellen Kontext
erfassbaren Bediirfnissen der Menschen zu. Allein in Hinblick auf sie kann der Stellenwert
und dann auch die Gestaltung von Gottesdiensten bestimmt werden, wobei die Pluriformitit

So auf dem Werbefolder zum Symposion der Liturgischen Kommission fiir Osterreich 2005
»Anlass-Gottesdienste. Liturgische Feier zwischen theologischem Anspruch und pastoraler Wirk-
lichkeit*,

Vgl. in diesem Sinn R. ROOSEN, AnlaB und Interesse. Der Gottesdienst als ,Mitte* des Gemeinde-
lebens und das Teilnahmeverhalten der Kirchenmitglieder. In: PTh 87 (1998) 219, hier 18.

Vgl. Ch. GRETHLEIN, Gottesdienst nur am Sonntag? Evangelische Uberlegungen zu einem zeit-
gemiBen Gottesdienstverstindnis. In: JLH 43 (2004) 114-133.
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der Milieus und die allgemeine Individualisierung ebenfalls pluriforme Ausdrucksformen
erfordern.**

Provokativ steht {iber meinen Ausfithrungen fast die Gegenthese: ,,Die Kirche befriedigt
nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse.“> Der Satz ist eine — redaktionell eingefiigte —
Uberschrift aus dem Briefwechsel Carlo Kardinal Martinis mit Umberto Eco. Die Formu-
lierung spitzt sicher zu, bringt aber damit ein Dilemma auf den Punkt, das fiir die Kirche
und ihr Handeln, auch ihr gottesdienstliches Handeln, von grofer Sprengkraft ist. Denn wer
in unserer Gesellschaft Erfolg haben will, muss sich an den Bediirfnissen, Erwartungen und
Wiinschen der Menschen orientieren und — marktwirtschaftlich gesprochen — kundenorien-
tiert sein. Diese pragende Denkstruktur macht vor der Kirche und ihrer Liturgie nicht Halt.
Die Menschen erwarten, dass die Kirche ihre Bediirfnisse und Erwartungen befriedigt, und
die Kirche steht vor der Frage, ob sie dies nicht stirker tun muss und tun kann, als sie es
faktisch tut. Sollte die Kirche also nicht konsequenter auf jene Gottesdienste setzen, die
offensichtlich die Menschen ansprechen und von ihnen gerne besucht werden? Und sollte
die Kirche diese Gottesdienste nicht so gestalten und feiern, dass sie gerne angenommen
und besucht werden?

Papst Johannes Paul II. hat in seinem nachsynodalen Apostolischen Schreiben ,,Ecclesia
in Europa® deutlich vor solchen Tendenzen gewarnt, wenn er sagt: ,,.Der Zweck der Liturgie
der Kirche liegt nicht in der Befriedigung der Wiinsche und der Besiinftigung der Angste
der Menschen, sondern im Horen und Empfangen Jesu, des Lebendigen, der den Vater ehrt
und preist, um so mit Jesus den Vater zu lobpreisen und zu ehren.*®

Ganz dhnlich formuliert auch die Uberschrift aus dem Buch des Mailédnder Kardinals: Die
Kirche feiert Geheimnisse. Nun hiefle es vermutlich Eulen nach Athen zu tragen, wenn ich
hier ausfiihrlicher darlegen wiirde, dass mit dem Begriff der Geheimnisse nicht irgendwel-
che mysteriose, undurchschaubare und vor den Menschen zu verbergende Ritsel gemeint
sind. Natiirlich geht es hier um die heilsgeschichtlichen Mysterien, in deren Zentrum das
Christus-Mysterium bzw. das Pascha-Mysterium steht und die in der Liturgie oder — wie
Odo Casel sagt — im Kultmysterium gefeiert und vergegenwirtigt werden.” Muss der hohe
theologische Anspruch an die Feier des Gottesdienstes auch Konsequenzen fiir die Anlass-
gottesdienste haben? Und erwachsen hieraus Kriterien fiir eine rechte Gottesdienstkultur,
die sich als Dienst an den Menschen und als diakonische Ritenpraxis versteht?

Ganz klassisch soll deshalb zuerst Grundlegendes fiir das Verstindnis katholischer Litur-
gie in Erinnerung gerufen werden. In einem zweiten Schritt wird dies in Beziehung zu
einzelnen Anlassgottesdiensten gesetzt. Vor diesem Hintergrund kann es vielleicht gelin-
gen, vorldufige Kriterien fiir eine sachgerechte Praxis zu gewinnen.

GRETHLEIN (s. Anm. 3) 130.

Vgl. C. M. MARTINL, Die Kirche befriedigt nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse. In: DERS. —
U. Eco, Woran glaubt, wer nicht glaubt? Wien 1998, 64-73. Der Satz selbst findet sich nicht im
Corpus des Beitrags, sondern gehort zu den ,,neuen, von der Redaktion hinzugefiigten Uberschrif-
ten” (ebd. 156).

PAPST JOHANNES PAUL II., Nachsynodales Apostolisches Schreiben Ecclesia in Europa. 28. Juni
2003, Nr. 71 (VApS 161, S. 65).

Zu Odo Casel und seinem liturgietheologischen Ansatz vgl. etwa A. GOZIER, Odo Casel — Kiinder
des Christusmysteriums. Hg. v. Abt-Herwegen-Institut der Abtei Maria Laach. Regensburg 1986;
0. CASEL, Mysterientheologie. Ansatz und Gestalt. Hg. v. Abt-Herwegen-Institut der Abtei Maria
Laach. Ausgewihlt u. eingel. v. A. Schilson. Regensburg 1986.
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1. Liturgie der Kirche
1.1 Warum feiert die Kirche Liturgie?

Warum feiert die Kirche Gottesdienst? Warum gehort die Liturgie zu den Grundvollziigen
kirchlichen Lebens? Der Blick auf die jingeren Entwicklungen kénnte die Antwort nahe
legen, dass Menschen offensichtlich religiose Rituale brauchen und dass die Kirche dieses
menschliche Grundbediirfnis befriedigen muss. Tatséchlich hat sich ja in den letzten Jahren
eine neue Sehnsucht nach Ritualen gezeigt, die doch ein Hinweis darauf ist, dass der
Mensch offensichtlich ohne solche Orte der Transzendenz und der Besinnung schlecht
leben kann.® Insofern konnte eine wesentliche Begriindung fiir den kirchlichen Gottesdienst
in dieser Anlage der Menschen liegen.

Nun muss nicht ausgeschlossen werden, dass anthropologische Grundkonstanten oder
kulturiibergreifende Ausprigungen menschlicher Existenz fiir die Akzeptanz christlichen
Gottesdienstes von grofier Bedeutung waren und sind. Tatsachlich befriedigen die liturgi-
schen Feiern der Kirche immer auch bestimmte Erwartungen und Bediirfnisse religitser
und dsthetischer Art. Aber in einer theologischen Perspektive ist fiir die liturgische Feier
der Kirche grundlegend und mafigebend, dass der Kirche das gottesdienstliche Handeln von
ihrem Herrn aufgetragen ist. Zentral ist fiir die Kirche der Stiftungsauftrag in den neutesta-
mentlichen Einsetzungsberichten: ,,Tut dies zu meinem Gedichtnis® (1 Kor 11,24f; Lk
22,19). Selbst wenn eine religiose Marktanalyse eindeutig ergibe, dass alle anderen kirch-
lichen Aktivititen mehr Erfolg und Ansehen brachten — will die Kirche Kirche Jesu Christi
bleiben, muss sie diesen Auftrag ernst nehmen.

Dass wir Christen das Herrenmahl als unseren zentralen Gottesdienst feiern, steht also
nicht in unserem Belieben. Im Kern entspricht unsere eucharistische Liturgie einem Auf-
trag, den die Apostel empfangen und der Kirche tiberliefert haben. Das bedeutet: Die
Grundgeste haben nicht wir erfunden, sondern nur empfangen. Wir handeln so, wie Jesus
am Abend vor seinem Leiden getan hat. Die Kirche, die Brot und Wein nimmt, dariiber das
Dankgebet, den Segen, die Berakah, spricht und dann das Brot bricht, es austeilt und isst
und ebenso aus dem Kelch trinkt, will den Auftrag Jesu erfiillen. Das haben offensichtlich
schon neutestamentliche Gemeinden getan, und eine entsprechende Praxis ist in der ganzen
Geschichte der Kirche bis in die Gegenwart bezeugt.

Bischof Kurt Koch hat schon 1999 darauf hingewiesen, ,.da es kein kirchenstifiendes
Wort Jesu gibt, das unmittelbar die Griindung einer ,religidsen Gesellschaft’ intendiert
hitte. Demgegeniiber ist der entscheidende Akt, der als ,Stiftung der Kirche® betrachtet
werden kann, gerade die Verpflichtung Jesu zu einer liturgisch-sakramentalen Handlung:
,Tut dies zu meinem Gedichtnis!* Von daher bekommt das Sakrament der Eucharistie eine
entscheidende ekklesiologische Bedeutung, die es nicht nur gestattet, von einer ,eucharisti-

8 Vgl. W. HAUNERLAND, Die Sehnsucht nach Ritualen und der Anspruch der Liturgie. In: LS 50

(1999) 282-287.

Fiir die Kirche ist es dabei sekundér, ob der Anamnesisbefehl zu den historischen Jesus-Worten
zahlt oder ob ,,aufgrund der Osterereignisse [. . .] aus jener prophetischen Symbolhandlung Jesu
der Stiftungsakt einer kultisch-sakramentalen Handiung*(B. HEININGER, Das letzte Mahl Jesu.
Rekonstruktion und Deutung. In: Mehr als Brot und Wein. Theologische Kontexte der Eucharis-
tie. Hg. W. Haunerland. Wiirzburg 2005, 1047, hier 46) wurde. Entscheidend ist, dass der Ana-
mnesisbefehl neutestamentlich bezeugt und damit Ausdruck des apostolischen Glaubens der Kir-
che ist.
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schen Ekklesiologie‘ zu sprechen, sondern die auch das Prinzip ,ecclesia a liturgia‘ zu veri-
fizieren vermag*“'®.

Wir werden sagen konnen: Hort Kirche auf, Eucharistie zu feiern, ist sie selbst im Kern
bedroht.

Was hier auf die eucharistische Liturgie fokussiert ist, miisste sicher fiir andere liturgische
Feiern modifiziert werden.'' Doch ist an der Eucharistie ein wesentliches Prinzip kirchli-
chen Handelns und vor allem des liturgischen Handelns der Kirche abzulesen. Kirche feiert
Liturgie, weil sie dazu einen Auftrag hat. Sie entscheidet sich nicht in souverdner Selbst-
stindigkeit zu dem, was ihr geféllt, sondern sie fragt, was sie von ihrem Herrn her tun soll.
Deshalb versammelt sie sich regelmiflig zur Eucharistie, deshalb feiert sie die iibrigen
Sakramente, deshalb konkretisiert sie die apostolische Weisung zum stindigen Gebet in der
Tagzeitenliturgie.

1.2 Was ist Liturgie und wer feiert sie?

Bekanntlich gibt es eine vortheologische Redeweise von Liturgie, die auch die rituellen
Abliufe eines Boxkampfes oder eines Parteitages als Liturgie bezeichnen. Darum geht es
hier natiirlich nicht. In einer theologischen Perspektive kann Liturgie als ,,Dialog zwischen
Gott und Mensch“'? bezeichnet werden. Mit dieser Definition kann man dann jede gottes-
dienstliche Feier Liturgie nennen, zumindest jede gottesdienstliche Feier in den groBen
Offenbarungsreligionen, in denen aus heiligen Schriften gelesen und zu Gott gebetet wird.
Der Liturgiebegriff des 2. Vatikanischen Konzils ist aber doch noch etwas préziser.

Das Konzil hat zwar keine Liturgiedefinition gegeben, bietet aber in Art. 7 der Liturgie-
konstitution eine Umschreibung, bei der theologisch die Liturgie von anderen gottesdienst-
lichen Ubungen abgesetzt wird:

,.Mit Recht gilt [. . .] die Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi; durch sin-
nenfillige Zeichen wird in ihr die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eigener
Weise bewirkt und vom mystischen Leib Jesu Christi, d. h. dem Haupt und den Gliedern,
der gesamte dffentliche Kult vollzogen.” (SC 7)

Auf der Linie des Konzils und seiner Liturgiekonstitution ist darliber hinaus bedeutsam,
dass Liturgie als Feier des Pascha-Mysteriums verstanden wird. Tod und Auferstehung
Christi stehen im Zentrum der Liturgie."* Damit wird nicht nur daran erinnert, dass Gott
bzw. Christus der Ersthandelnde in der Liturgie ist, sondern auch, dass das Entscheidende
im Christusereignis bereits geschehen ist und dass es im Kern darum geht, dass wir immer
neu mit diesem Christusereignis in Beriihrung kommen und verbunden bleiben. Nicht die
Rituale, die wir Menschen vollziehen, sind entscheidend, sondern dass in diesen Ritualen
Gott selbst am Werk ist. Auf dieses Handeln Gottes in unserer Liturgie kénnen wir vertrau-

K. KocH, Vorwort. Liturgie und Kirche. In: DERS., Leben erspiiren — Glauben feiern. Sakramente
und Liturgie in unserer Zeit. Freiburg — Basel — Wien 1999, 12.

Erinnert sei zumindest an den Taufbefehl Mt 28,19 oder die Aufforderung zum stindigen Gebet 1
Thess 5,17.

Vgl. E. J. LENGELING, Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch. Hg. u. bearb. v. K. Richter.
Freiburg — Basel — Wien 1981. Auch wenn bei Lengeling diese Formel programmatisch zu finden
ist, so soll nicht bestritten werden, dass sein eigener Liturgiebegriff und seine Liturgietheologie
dem konziliaren Ansatz entsprechen.

Vgl. I. PaHL, Das Paschamysterium in seiner zentralen Bedeutung fiir die Gestalt christlicher
Liturgie. In: LT 46 (1996) 71-93.
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en, weil wir glauben, dass in der Menschwerdung Jesu und in seiner Selbsthingabe Gott
seine Liebe nicht nur gezeigt, sondern uns unumkehrbar zugesagt und erwiesen hat.

Das Konzil konnte sich bekanntlich nicht entscheiden, auch die gottesdienstlichen Feiern
der Teilkirchen als ,,Di6zesanliturgie zu bezeichnen. Deshalb ist fiir das rechte Verstind-
nis romischer Dokumente immer zu beachten, dass hier zumindest im Blick auf den romi-
schen Ritus in der Regel nur die rémisch geordneten Gottesdienste als Liturgie bezeichnet
werden. Aber auch teilkirchlich geordnete Gottesdienste konnen als Vollzug des Priester-
amtes Christi, als Feier des Pascha-Mysteriums und als Vollzug der Kirche verstanden und
insofern theologisch als Liturgie angesprochen werden.

Insofern wiire es nicht schwer zu zeigen, dass neben der Messe auch die Feier der anderen
Sakramente, vieler Sakramentalien wie z. B. das Begrébnis, aber auch die Stundenliturgie
und auch Wort-Gottes-Feiern sachgerecht von dieser Umschreibung her zu interpretieren
sind und dies nicht nur dann, wenn sie nach rdmisch approbierter Ordnung gefeiert werden,
welche sich bekanntlich ja erst im 19. Jahrhundert auch im deutschen Sprachraum weitge-
hend durchgesetzt hat.

Nach all dem, was wir iiber Liturgie gesagt haben, ergibt sich folgerichtig, dass nur die
Kirche Liturgie feiert. Sie ist befahigt, zusammen mit Christus, ihrem Haupt, das Pascha-
Mysterium zu vergegenwértigen. Sie tritt mit Christus, ihrem Haupt, vor den Vater und
bringt Lob, Preis, Dank und Bitten vor ihn. Die Kirche, die eine heilige Priesterschaft ist,
vollzieht gerade in der Liturgie das Priestertum Christi.

Nun verlangt der CIC zwar, dass ein liturgischer Gottesdienst ,,von rechtmiBig dazu be-
auftragten Personen® (,,a personis legitime deputatis®) vollzogen wird'*, doch sagt bereits
Lumen gentium 11 innerhalb des Kapitels iiber das ganze Volk Gottes: ,,Durch die Taufe
der Kirche eingegliedert, werden die Glaubigen durch das Prigemal zur christlichen Got-
tesverehrung bestellt” (,,Fideles per baptismum in Ecclesia incorporati, ad cultum religionis
christianae charactere deputantur®). So werden wir also sagen konnen, dass zum liturgi-
schen Akt prinzipiell alle sakramental befahigt sind, die durch die Taufe Glieder dieser
Kirche sind. Denn als Glieder der Kirche sind sie Glieder am Leib Christi, der selbst der
erste und eigentliche Liturge ist. Natiirlich kénnen auch andere Menschen zu Gott beten.
Aber weil Liturgie Gottesdienst der Kirche ist und weil Kirche hier mit ihrem Haupt han-
delt, nehmen nur jene an der Tragerschaft der Liturgie teil, die auch selbst Teil der Kirche
sind.

Um den liturgischen Akt als personlichen Akt zu vollziehen, muss es aber eine zumindest
implizite Bereitschaft geben, auch als Kirche zu handeln. Wer getauft ist, sich aber eigent-
lich nicht als Kirche versteht, steht damit auch in einer grundlegenden Distanz zu dem, was
Liturgie ist.

Fiir die liturgische Praxis und vor allem auch fiir unsere Frage nach den Anlassgottes-
diensten ist weiterhin zu beachten, dass der stiftungsgeméfie und kirchenamtliche Sinn
einer Feier nicht einfach deckungsgleich ist mit der individuellen Bedeutung, die die Feier
fiir die Mitfeiernden haben kann. So ist die groBe ekklesiale Funktion der Eucharistie fiir
die Kirche sicher nicht immer flir alle, die Sonntag fiir Sonntag oder gar Tag fiir Tag die
Messe mitfeiern, das Entscheidende oder zumindest das, was ihr Bewusstsein am meisten
prégt. Fiir viele ist die Messfeier ein personlicher spiritueller Ankerpunkt des Tages. Sie ist

S Vgl. can. 834 § 2 CIC: ,,Solch ein Gottesdienst ist dann gegeben, wenn er im Namen der Kirche
von rechtmiBig dazu beauftragten Personen und durch Handlungen dargebracht wird, die von der
kirchlichen Autoritit anerkannt sind.*
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gleichsam ein bewusstes Heraustreten aus den Produktivititserwartungen unseres Alltags.
Sie soll ein Ort der Stille und des persénlichen Gebetes sein. Manche werden die Messfeier
nicht vermissen wollen, weil sie hier mit dem Wort der Heiligen Schrift und religidsen
Themen ausdriicklich in Berithrung kommen. Umfragen zeigen jedenfalls, dass ganz Unter-
schiedliches fiir die Befragten bei der Messfeier bedeutsam ist." Die Bedeutung, die der
Liturgie von den Einzelnen zugesprochen wird, ist also nicht einfach identisch mit dem,
was die Kirche von der Liturgie glaubt und was sie als die Sinnmitte der Liturgie von ihrem
Herrn her ansieht.

Das diirfte solange unproblematisch sein, wie der stiftungsgemifie und ekklesiale Sinn
der Feier durch die individuellen Bedeutungen nicht abgelehnt, vollstindig verdeckt oder
gar in sein Gegenteil verkehrt wird. Denn tatsdchlich hat die Liturgie immer einen Bedeu-
tungsiiberschuss, der weder durch lehramtliche, noch durch theologische Definitionen ein-
geholt werden kann. Vor diesem Hintergrund gilt es jetzt, einen Blick auf die Anlassgottes-
dienste zu werfen. Paradigmatisch seien zwei Gruppen unterschieden und einander gegen-
iibergestellt.

2. Anlassgottesdienste zwischen Liturgie und Gebetshilfe

2.1 Anlassgottesdienste als Liturgie der Kirche —
Taufe, Trauung und Begrdbnis als Beispiele

Der erste Blick fallt auf jene Anlassgottesdienste, die faktisch eng mit biographischen An-
ldssen verbunden sind, theologisch jedoch zutiefst ekklesialen Charakter haben. Zu denken
ist etwa an die Taufe und die Trauung — und in gewissem MaB auch an das Begribnis.
Formal ist diesen drei Anldssen gemeinsam, dass hier die Kirche Liturgie feiern will: die Li-
turgie der Eingliederung in die Kirche, die Liturgie der Ehe oder auch die Liturgie der Be-
stattung. Fiir alle drei Anlédsse gibt es klare rituelle Vorgaben — und bei allen Anldssen wis-
sen Pfarrer leicht zu erzéhlen, dass dieses Ritual nicht immer ohne Weiteres akzeptiert
wird.

Geht man davon aus, dass das Subjekt der Liturgie die Kirche ist, dann ist eine Antwort
auf die Frage nach dem Inhalt dieser Feiern relativ leicht zu beantworten. Die liturgischen
Ordnungen geben ein klares Bild, das sich aber nicht unbedingt mit der Bedeutung deckt,
die der Feier von den Mitfeiernden zugesprochen wird. Der Versuch, im Folgenden kirchli-
che Sinngebung und Bedeutung innerhalb der Leutereligion einander gegeniiberzustellen,
ist notwendiger Weise etwas holzschnittartig und erhebt nicht den Anspruch reprisentativer
Analyse, zeigt aber doch wohl sachgerecht Spannungen auf, die wahrgenommen werden
miissen.

In der Taufe wird ein Taufbewerber in die Kirche eingegliedert. Die Taufe ist also von
threm Wesen her eine Feier der Kirche, in der der Taufbewerber von der christlichen Ge-
meinde willkommen geheifien wird. Michael N. Ebertz hat zu Recht darauf hingewiesen,
,,daB sich die subjektiv gemeinte Bedeutung, welche eine groBe Zahl der Befragten mit dem
Eintrittsritus der Taufe, aber auch mit anderen Riten der Lebenswende verbinden, immer
weniger mit dem ,institutionell gefaBten Sinn® dieses sakramentalen Ritus deckt*'®.

" Vgl. dazu etwa P. M. ZULEHNER [u. a.], Gottvoll und erlebnisstark. Fiir eine neue Kultur und

Qualitdt unserer Gottesdienste. Ostfildern 2004.

M. N. EBERTZ, Einseitige und zweiseitige liturgische Handlungen. Gottes-Dienst in der entfalte-
ten Moderne. In: Heute Gott feiern. Liturgiefahigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit der
Liturgie. Hg. B. Kranemann — E. Nagel — E. Niibold. Freiburg — Basel — Wien 1999, 14-38, hier 24.
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Im Zeitalter der Siuglingstaufe ist aus der Taufe ein Fest der Geburt und ein Fest der Fa-
milien geworden. Fiir die Familie bekommt damit die Feier der Taufe eine ganz andere
Bedeutung, als die Kirche der Feier zuspricht. Es geht um die rituelle Verarbeitung des
neuen Status der Familie, und die Freude iiber die Geburt eines Kindes soll mit Freunden
geteilt werden. Die engere religiose Bedeutung besteht in der Bitte um den gbttlichen
Schutz fiir dieses Kind — denn natiirlich ist mit der Geburt eines Kindes auch eine Verant-
wortung gegeben, die Anlass fiir Sorgen ist. Doch bleibt auch bei dieser religiosen Motiva-
tion der Gegensatz zu den pastoralen Bemiihungen evident, aus der Taufe wieder eine Feier
der ganzen Gemeinde zu machen und die Taufe mehrerer Kinder in einer Feier zu vollzie-
hen oder die Taufe der Kinder im Rahmen der sonntiglichen Gemeindemesse zu feiern.
Das personliche und familidre Fest wird damit namlich in Frage gestellt und gestort.

Auch in der Trauung geht es um die Feier eines Sakramentes. Es geht nicht nur um einen
Akt, der die beiden Brautleute und ihre Verwandten und Freunde betrifft. Die sakramentale
Trauung ist ein kirchliches Ereignis und nicht nur ein Familienfest. Die hohe Wertschét-
zung, die der kirchlichen Trauung trotz aller kirchlichen Distanz im Alltag von vielen (jun-
gen) Menschen entgegengebracht wird, hangt aber offensichtlich nicht immer mit der Wert-
schitzung der sakramentalen Dimension der Ehe zusammen. Die kirchliche Inszenierung ist
offensichtlich fiir die meisten unschlagbar, so dass in Japan sogar Nichtchristen in einem
,katholischen* Ritus heiraten wollen und heiraten kénnen. 7 Der stimmungsvolle Kirchen-
raum ist auch bei uns héufig Kriterium fiir die Wahl der Hochzeitskirche. Orgel, Glocken
und der Priester im feierlichen Ornat geben der Hochzeit einen Rahmen, der auf dem Stan-
desamt kaum gefunden werden kann. In der Vorstellung vieler soll es ja der schénste Tag
im Leben werden, und die auBeralltigliche Inszenierung kirchlicher Liturgie kann und soll
dazu ihren freudig erwarteten Beitrag leisten. Auch wenn die Fragen des liturgischen
Brautexamens manchen dabei als Zumutung erscheinen, wird dies in Kauf genommen, weil
die emotionale Bedeutung der kirchlichen Trauung fiir die Feier der eigenen Hochzeit of-
fensichtlich recht grof} ist.

Die Bestattungsliturgie ist schlieBlich die Weise, in der die christliche Gemeinde einen
Glaubensbruder oder eine Glaubensschwester verabschiedet. Ganz deutlich wird hier, dass
die Bestattungsliturgie zuerst ein Dienst der Kirche an den Verstorbenen ist — ein Akzent,
auf den auch das jiingste Wort der Deutschen Bischdfe zur Bestattungsliturgie hinweist,
wenn es tiber die katholische Bestattung sagt: ,,Ausgerichtet ist sie zuerst auf die rituelle Ver-
abschiedung des Verstorbenen, der die Welt der Lebenden verlassen muss und einen neuen
Platz bei den Toten findet. Deshalb sind Begrébnisriten nicht nur riickwértsgewandt, son-
demn geben immer auch das Ziel des Lebens an, dem der Verstorbene néher gekommen gkl

Von daher wire auch leicht zu zeigen, dass katholische Bestattungsliturgie Feier des Pa-
schamysteriums ist und dass es einen guten Grund hat, wenn die Eucharistiefeier als ,,H6-
hepunkt des katholischen Begrabnisses™ bezeichnet wird. =

Vgl J. LOPEZ-GAY, Un rito cristiano para matrimonios no cristianos. Una experiencia de la Igle-
sia del Japon. In: EL 93 (1979) 505-514; auch G. RAIML, Logos-Center. In: Stadt Gottes Oy 116
(1992/93) Heft 8, 12—14; DERS., Tor zur japanischen Seele. Uber das Logos-Center der Katholi-
schen Universitéit von Nagoya. In CiG im Bild 6 (1995) Heft 2, 18-20.30.

Tote begraben und Trauernde trosten. Bestattungskultur im Wandel aus katholischer Sicht. 20.
Juni 2005, Absatz 2.3 (Die deutschen Bischofe 81, 19).

Vgl. Christliche Bestattungskultur — Orientierungen und Informationen. Handreichung der Deut-
schen Bischofskonferenz vom 11. Mérz 2004, hier zit. nach: Tote begraben und Trauernde tros-
ten. Anhang 2 (Die deutschen Bischofe 81, S. 62-72, hier 69). Zur Sache vgl. W. HAUNERLAND,
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Stéirker als in der Vergangenheit wird mittlerweile auch in der katholischen Bestattungsli-
turgie der Blick auf die Hinterbliebenen gelenkt und nach der Bedeutung der Bestattung
innerhalb der Trauerpastoral gefragt. Die liturgischen Texte sind davon aber nicht gepragt,
sondern gehen weitgehend davon aus, dass die Hinterbliebenen Teil der gliubigen Gemein-
de sind. Thnen wird wie allen anderen Mitfeiernden Zuspruch aus dem Glauben zuteil, mit
ihnen zusammen wird fiir den Toten gebetet, sie nehmen teil an der Eucharistiefeier und
werden hineingenommen in das Geheimnis des Todes und der Auferstehung Christi.

Ein solcher Ansatz diirfte in einer groBen Spannung zu manchen Erwartungen und Wiin-
schen der trauernden Hinterbliebenen stehen. In der Stadt ist auch das Begriibnis langst eine
~Familienfeier” der engsten Angehérigen und Bekannten des Verstorbenen geworden.
Schon gibt es mancherorts eine Scheu, ohne ausdriickliche Einladung an einer Bestattung
teilzunehmen. Nicht der objektive Ritus, bei dem alle gleich sind, wird von der Kirche
erwartet, sondern es wichst der Wunsch nach einem ganz individuellen und persénlichen
Begribnis. Nicht das Evangelium Jesu Christi soll in der Mitte stehen, sondern eine Wiirdi-
gung des Verstorbenen in der Traueransprache. Wichtiger als das Gebet fiir den Toten wird
der Trost fiir die Angehorigen, auf die der Pfarrer moglichst einfiihlsam eingehen soll.

Was hier fiir Taufe, Trauung und Begribnis aufgezeigt wurde, gilt in dhnlicher Weise
auch fiir die Feier der Erstkommunion und der Firmung. Dabei gibt es gute Griinde, die
Wiinsche und Erwartungen der Menschen nicht einfach zu iibergehen oder gar zu verteu-
feln, sondern noch einmal auf ihre religiose Tiefendimension hin zu befragen und nach
Ankniipfungspunkten zu suchen, um den Menschen einen Zugang zum kirchlichen Ver-
stindnis der Feiern zu er6ffnen. An die Grenze kommen wir nur dort, wo die liturgiefrem-
den Erwartungshaltungen der Feiernden so dominant werden, dass der Ritus selbst beschi-
digt, iiberlagert oder um seine Eindeutigkeit gebracht wird.

Dabei hat die Gefahrdung der Liturgie ihre Ursache nicht allein in den kirchendistanzier-
ten Mitfeiernden. Wenn keine Gemeinde mehr teilnimmt, fiir die die Feier der Liturgie
selbstverstindlich ist, und wenn nur noch der Pfarrer die Liturgie der Kirche personal tra-
gen kann, dann wird tatséchlich der Anlassgottesdienst zu einer Feier einer Gemeinde, die
faktisch nicht mehr kirchliche Trigerschaft wahrnehmen kann. Das aber gefiihrdet die Li-
turgie von innen her.

2.2 Anlassgottesdienste als Gebetshilfe und kirchliches Zeugnis — das Beispiel der
Gottesdienste nach Katastrophen und Grofischadensereignissen

Das Konzil hat von der (rémisch geordneten) Liturgie nicht nur die .gottesdienstlichen
Feiern der Teilkirchen* unterschieden, sondern im gleichen Zusammenhang auch die ,,An-
dachtsiibungen des christlichen Volkes* (SC 13). Das ist im hier anstehenden Kontext
wichtig, weil damit deutlich wird, dass das gottesdienstliche Tun der Kirche offensichtlich
nicht notwendigerweise immer Liturgie ist. Die Kirche und ihre Glieder kénnen sich auch
zu gemeinschaftlichem Gebet versammeln, ohne dass dies ein Ausdruck dessen sein muss,
was der Liturgiebegriff umschreibt.”’ Insofern scheint es hilfreich zu sein, noch einmal

Nicht nur ,,Auferstehungsgottesdienst*. Zur Eucharistiefeier als Teil der Begribnisliturgie. In: Christ-
liche Begribnisliturgie und sékulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Kranemann. Leipzig 2002
(EThS 30) 100-119.

M. LATZEL, Den Fernen nahe sein. Religiése Feiern mit Kirchendistanzierten. Regensburg 2004,
109 weist zu Recht darauf hin, dass religitse Feiern mit Kirchendistanzierten ,hicht an den hohen
Anspriichen christlicher Liturgie gemessen werden miissen und gemessen werden kénnen. Im
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genauer hinzuschauen, was denn bei den verschiedenen Anlassgottesdiensten geschieht.
Ganz bewusst sei deshalb auf einen Gottesdiensttyp hingewiesen, der gerade als ein Ex-
trembeispiel hilft, die Moglichkeiten gottesdienstlichen Handelns auszuloten.

Zu denken ist an jene Gottesdienste, die nach Katastrophen oder GroBschadensereignissen
gefeiert werden.”' Der Wunsch nach solchen Gottesdiensten kommt dabei nicht nur aus der
Mitte der christlichen Gemeinden selbst. Auch kirchlich Distanzierte oder religiés nicht
gebundene Menschen haben in manchen Krisensituationen das Gefiihl, dass die Kirchen
jetzt der Ort sind, an denen kollektiv die Hilflosigkeit thematisiert und das Grauen viel-
leicht sogar ein wenig verarbeitet werden kann. Nach dem Amoklauf eines 19-Jéhrigen im
April 2002 in Erfurt zitierte Spiegel online eine Schiilerin: ,,Ich gehe sonst nie in die Kir-
che, doch heute sind alle da“**. Mehr als einer wusste nach dem 11. September 2001 zu
berichten, dass Schulklassen Kirchen aufsuchten und dort um Hilfe zum gemeinsamen
Gebet nachfragten. Ebenso gibt es nach schweren Unfillen mit vielen Toten hiufig den
Waunsch, dass ein Gottesdienst gefeiert wird.

Hitten wir noch intakte volkskirchliche Strukturen, konnten die Pfarrer mit grofer
Selbstverstindlichkeit in solchen Situationen die Eucharistie feiern und damit jenen Gottes-
dienst, der im Zentrum des pfarrlichen Lebens steht und von allen oder zumindest dem
groften Teil der Gemeinde regelmiBig mitvollzogen wird. Weil aber die volkskirchlichen
Strukturen nicht mehr selbstverstindlich sind, weil geschlossene katholische Milieus weit-
gehend nicht mehr existieren, geht es jetzt nicht mehr um eine Feier der katholischen Pfarr-
gemeinde, die in ihrer Glaubensstirke auch einige Géste integrieren kann. Vielmehr haben
jetzt Méanner und Frauen ganz unterschiedlicher religiéser Bindung den sie verbindenden
Waunsch, zu einer religiésen Feier zusammenzukommen. Da sind katholische und evangeli-
sche Christen, da kommen engagierte Kirchenmitglieder und religids weitgehend Orientie-
rungslose, da finden sich iiberzeugte Muslime und auslindische Mitbiirger, die vielleicht
schon ihrer eigenen Kultur (und Religion) entfremdet sind, ohne dass sie bereits eine neue
geistliche und religiése Heimat gefunden haben.

Nach dem schweren Seilbahnungliick von Kaprun im November 2000 entziindete sich
bekanntlich eine grofie Kontroverse, was denn in dieser Stunde gefeiert werden soll. Als der
damalige Erzbischof von Salzburg sich fiir eine Messfeier entschied, nahm er faktisch nicht
genug ernst, dass die Bitte aus Politik und Gesellschaft auf einen Trauergottesdienst zielte,
der einer zutiefst getroffenen Offentlichkeit einen Ort der Klage und des Trostes geben
sollte. In einer Stunde, in der gerade das Verbindende hitte betont werden miissen, wurde
der Gottesdienst zu einem Ort der Unterscheidung und Ausgrenzung. Viele hatten seiner-
zeit den Eindruck, dass ein 6kumenischer Gottesdienst die angemessene Form gottesdienst-

Gegensatz zu Litzel scheint allerdings eine Differenzierung der Begriffe Gottesdienst und Litur-
gie sinnvoll zu sein, so dass auch dort von Gottesdienst oder gottesdienstlicher Feier bzw. Ver-
sammlung gesprochen werden kann, wo nicht kirchliche Liturgie im vollen Sinn vollzogen wird.
Auf die Differenz von Gottesdienst und Liturgie in der Sprache des 2. Vatikanischen Konzils
weist auch hin: Pastorales Schreiben Mitte und Héhepunkt des ganzen Lebens der christlichen
Gemeinde. Impulse fiir eine lebendige Feier der Liturgie. 24. Juni 2003, Absatz 3 (Die deutschen
Bischofe 74, S. 15).

Knappe Hinweise zu solchen Feiern in dkumenischer Perspektive bietet: Okumenische Gottes-
dienste. Anlisse, Modelle und Hinweise fiir die Praxis. Hg. v. Deutschen Liturgischen Institut,
Trier und vom Gottesdienst-Institut der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche in Bayern, Niirn-
berg. Erarbeitet v. E. Amon [u. a.]. Freiburg 2003, 59-63.

Traverfeier in Erfurt: ,,Schweigen wire Resignation” — Panorama — Spiegel online. In:
http://www.spiegel.de/panorama/0,1518,194017,00.html vom 29. April 2002.
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lichen Feierns gewesen wire. Vermutlich miissen wir in Zukunft sogar davon ausgehen,
dass sich héufiger noch die Frage nach einer multireligiésen Feier stellen wird.?

Ohne Zweifel verstehen sich ja viele Menschen, die an solchen Gottesdiensten teilneh-
men, gerade nicht als aktive Glieder der kirchlichen Gemeinschaft, sondern sie sind — zu-
mindest zu einem gewissen Teil — eher Giste, die dankbar an der Feier der Kirche bzw. der
Kirchen teilnehmen.?* Sie wollen etwas von der Kirche, ohne selbst Kirche zu sein und
Kirche sein zu wollen. Theologisch bedeutet dies, dass sie nicht Liturgie im vollen Sinn
feiern wollen und kénnen. Damit stellt sich fiir die Kirche die Frage, was sie eigentlich tut,
wenn sie der Bitte nachkommt, mit solchen Menschen und fiir sie Gottesdienst zu feiern.
Und es gilt zu fragen, was die Kirche tun muss, damit ihr Tun in solchen Feiern glaubwiir-
dig und verantwortbar bleibt.

Tatséchlich reagiert die Kirche auf einen Wunsch, ja auf ein konkretes Bediirfnis der
Menschen, in einer spezifischen Situation nicht sprachlos bleiben zu miissen, sondern einen
Ort zu finden fiir den eigenen Schrecken und die Trauer, die personlichen Angste und die
Ohnmacht, die existentiellen Fragen und Sorgen. Die Menschen erhoffen sich in solchen
Situationen, dass die Kirche die Worte findet, die die Gesellschaft selbst nicht sprechen
kann. Sie ahnen, dass es jetzt nicht reicht, sich gegenseitig Mut und Trost, Anteilnahme und
Beileid zuzusprechen. Sie suchen nach Worten, die anlisslich der Sinnlosigkeit und des
Entsetzens doch eine Perspektive aufzeigen. Ja, vielleicht splren sie, dass es gut wire,
wenn es noch eine andere Instanz gibt, an die wir Menschen uns mit unseren Wiinschen
und unserer Hilflosigkeit wenden kénnen.

Aus diesen Hinweisen auf eine Transzendenzsehnsucht, die in diesen Momenten wach
wird, konnen wir auf mogliche Dimensionen des Dienstes schlieBen, den die Menschen von
der Kirche erbitten. Manche erhoffen sich bewusst oder unbewusst das Gebet der Kirche.
Sie vertrauen darauf, dass die Kirche damit noch etwas kann, was sie selbst nie gelernt oder
auch im Laufe der Zeit verlernt haben. So erbitten sie — faktisch — den priesterlichen Dienst
der Kirche. Vielleicht verbirgt sich bei manchen darin aber auch der stille Waunsch, dass die
Kirche ihnen eine Hilfe gibt, auch selbst wieder zu betenden Menschen zu werden. Deshalb
wird es in dieser Stunde darum gehen miissen, mit so einfachen und schlichten Worten zZu
sprechen, dass auch denen ein Einstieg in das Gebet erleichtert wird, die hier keine Ubung
haben. Dann kann die Kirche auch als Lehrmeisterin des Gebetes wirken. Vielleicht zeigt
sich hier ihr Hirtendienst, der nicht nur auf jene beschriinkt ist, die bereits zu ihr gehoren.
SchlieBlich aber ist auch ihr prophetischer Dienst gefragt, weil es unzweifelhaft auch die
Sehnsucht nach dem Zeugnis gibt, dass das erlebte und erlittene Ungliick nicht das Ende
aller Hoffnung ist. Dieses Zeugnis gibt die Kirche schon allein dadurch, dass sie auch in
scheinbar ausweglosen Situationen nicht verstummt und handlungsunfihig wird, sondern
immer noch weil3, dass ihre Bitten und Klagen nicht ins Leere hineingesprochen sind. Aber
nicht nur durch das Zeugnis ihres Gebetes und ihrer selbstlosen Wegbegleitung kiindet sie
von der Hoffnung, die sie erfiillt, sondern auch dann, wenn sie es wagt, behutsam und ein-
fiihlsam ein Wort des Trostes aus dem Glauben heraus zu formulieren. Dieser Glaube aber
hat seine Mitte im Paschamysterium, das deshalb — in welcher Form auch immer — Inhalt
der Verkiindigung ist.

* Vgl. dazu Leitlinien fiir multireligidse Feiern von Christen, Juden und Muslimen. Eine Handrei-

chung der deutschen Bischéfe. 25. Januar 2003 (Arbeitshilfen 170).
Vegl. dazu W. HAUNERLAND, Triger und Giéste. Zu unterschiedlichen Rollen von unterschiedli-
chen Mitfeiernden. In: Gd 34 (2000) 185—187.
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So zeigt sich an diesem Beispiel, dass die Kirche auch dann ,,gottesdienstlich handeln
kann, wenn sie nicht Liturgie feiern kann. Freilich zeigt sich dabei ebenso, dass dies nur
geht, wenn eine grofle Offenheit fiir unterschiedliche Formen des Feierns existiert und
wenn moglichst ergebnisoffen gefragt werden kann, in welcher gottesdienstlichen Form der
jeweilige Anlass aufgegriffen werden kann. Die Erosion der Volkskirche ist unbezweifel-
bar, aber gleichzeitig existieren noch volkskirchliche Erwartungen, aufgrund derer nicht
alle in das Gesprich iiber Anlassgottesdienste ergebnisoffen gehen. Deshalb sollen im letz-
ten Teil einige — vorldufige — Thesen formuliert und erldutert werden, die vielleicht auf dem
Weg zu einer zukunftsfahigen diakonischen Gottesdienstpraxis hilfreich und erste Kriterien
sein konnen.

3. Anlassgottesdienste und diakonische Gottesdienstpraxis —
Thesen auf dem Weg zu einer Kriteriologie

These 1: Fiir die rituelle Inszenierung wichtiger Ereignisse im Leben der Einzelnen, be-
stimmter Gruppen und der Gesellschaft haben die Kirchen kein Monopol mehr. Der grofie-
re Markt ritueller Anbieter gibt der Kirche die Freiheit, ihr eigenes , Angebot” klarer zu
profilieren.

Die Zeiten sind weitgehend vorbei, in denen die Kirche das religiose und rituelle Mono-
pol hatte. Trauerredner und andere Ritendesigner sind in der Regel radikal kundenorientiert
und bemiihen sich deshalb, moglichst exakt den Wiinschen, Erwartungen und Bediirfnissen
ihrer Kunden gerecht zu werden. Auf dieser Ebene darf die Kirche sich nicht am Wettbe-
werb beteiligen. Vielmehr sollte sie ihre eigene Liturgie moglichst eindeutig feiern.” Sie
kann dies ohne schlechtes Gewissen tun, weil sie weill: Wer die Sakramente und Sakramen-
talien der Kirche nicht feiern will, muss dennoch nicht auf einen feierlichen Rahmen fiir
Knotenpunkte des Lebens verzichten. Wer nicht nach der Ordnung des kirchlichen Begrib-
nisses bestattet werden will, muss dennoch nicht begraben werden ,,wie ein Hund".

These 2: Sakramente sind nicht ins Belieben der Kirche gestellt. Kirche muss deshalb
darauf achten, dass Sakramente nicht gegen ihren stiftungsgemdfen Sinn gefeiert werden.

Vor allem bei der Feier der Sakramente wird deutlich, dass der Sinn dieser liturgischen
Feiern nicht eine freie Setzung der Kirche ist. Vielmehr weill sich die Kirche hier selbst
abhéngig von ihrem normativen Anfang und dem, was sich ihr als der bleibend giiltige
Wille Christi, ihres Herrn und Hauptes, erschlossen hat. Bei aller zugegebenen Schwierig-
keit, liberzeitlich Normatives von kontingent Gewordenem zu unterscheiden, darf die Kir-
che aber niemals von dem abweichen, was sie als verbindlich ansieht.® Auch eine men-
schenfreundliche Pastoral und ein diakonischer Grundansatz erlauben es der Kirche und
ihren Seelsorgern deshalb nicht, dort Sakramente zu feiern, wo diese im Kern abgelehnt
werden oder gegen ihren genuinen Sinn fiir andere Ziele instrumentalisiert werden.

» Vgl. hierzu die von der pastoralen Praxis motivierten Uberlegungen bei J. OBERMAIER, Aufier-

kirchliche Kirchlichkeit oder der wachsende Markt kirchenferner Riten. In: Klbl Nr. 6/2005, 139—
141.

Das schliefit nicht aus, dass die Kirche selbst unter verdnderten Bedingungen zu neuen Einschét-
zungen, theologischen Uberzeugungen und pastoralen Entscheidungen kommen kann. Aber die
Erfahrungen von Veranderungen in der Vergangenheit und die Moglichkeit eines Erkenntnisfort-
schrittes in der Zukunft erlauben noch lange nicht, von dem, was jetzt als verbindlich erkannt
wird, abzuweichen.
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These 3: Der Selbstanspruch der Kirche, universales Heilssakrament fiir die Welt zu sein
(vgl. LG 48), verbietet es der Kirche, widerspruchslos das Feld der religiosen Riten zu
rdumen.

Die ersten — zugegeben — streng formulierten Thesen sollen und diirfen nicht eine selbst-
genligsame Kirche der kleinen Schar propagieren. Vielmehr soll die profilierte Feier der
eigenen Liturgie diese im rechten Sinne attraktiver, anziehender, glaubwiirdiger machen.
Denn nur wenn die Kirche unverwechselbar von dem Zeugnis gibt, was ihr aufgetragen ist,
wird sie als eine eigenstindige, unersetzbare Kraft in der Welt wahrgenommen und kann
Licht fiir die Welt und Salz der Erde sein. Dieser universale Anspruch ist ihr eigentlicher
Auftrag. Deshalb muss die Kirche bei aller Klarheit auch in ihren Gottesdiensten einladend
sein, damit die Menschen entdecken konnen: ,,Wahrhaftig, Gott ist bei euch!* (1 Kor 14,25)
Aus diesem Grund sollten auch die Anfragen nach Schulgottesdiensten oder Gottesdiensten
anldsslich von Jubilden oder Jahrtagen grundsiitzlich offen aufgegriffen werden.

These 4: Die Kirche hat einen Verkiindigungsaufirag, der sich nicht auf die beschrdnkt,
die bereits Glieder der Kirche sind.

GroBe Aufmerksamkeit wird dem regelméBigen Verkiindigungsdienst in der sonntagli-
chen Gemeindemesse entgegengebracht. Die immer noch hohen Abonnentenzahlen der
Predigtzeitschriften zeigen dies ebenso wie die engagierten Diskussionen zu der Frage, wer
denn eine Homilie in der Messfeier halten darf, Doch so wichtig die Feier des Gottesdiens-
tes der Gemeinde ist und so zentral der Predigtdienst in der (Sonntags-)Messe ist, so sehr
muss der Kirche bewusst bleiben, dass sie nicht nur gesandt ist, die Briider im Glauben zu
stiirken, sondern das Evangelium allen Menschen zu verkiinden. Deshalb wiire es verant-
wortungslos, wenn die Kirche nicht bereit wire, auch dort Zeugnis zu geben, wo eine ge-
wisse Offenheit fiir ein Wort aus dem Glauben existiert. Wenn anlisslich von Trauer- oder
Ungliicksfillen, bei Jubilden oder an Jahrtagen, im schulischen Alltag oder zur Eroffaung
oder zum Abschluss eines Schuljahres ein Gottesdienst gefeiert werden soll, dann geht es
dabei ja nicht nur um die oberflichliche Befriedigung eines menschlichen Grundbediirfnis-
ses. Vielmehr sollte — bis zum Beweis des Gegenteiles — davon ausgegangen werden, dass
hier auch der Wunsch an die Kirche existiert: ,,Sag uns das Wort, das wir uns selbst nicht
sagen konnen! Sprich zu uns von der Botschaft, die dein Leben bestimmt, weil es vielleicht
eine Botschaft ist, die auch unser Leben reicher machen kann!*

These 5: Die subjektive Bedeutung, die einer bestimmten liturgischen Feier von den Mit-
feiernden oder Anwesenden gegeben wird, ist nicht einfach identisch mit dem Sinn, den
eine Feier in den Augen der Kirche hat.

Es ist wohl davon auszugehen, dass auch in der Vergangenheit der theologische und
kirchlich definierte Sinn liturgischer Feiern nicht einfach deckungsgleich mit der Bedeu-
tung war, die den einzelnen Feiern von den teilnehmenden Menschen zugesprochen wurde.
Die hohe ekklesiale Bedeutung, die etwa der sonntiglichen Eucharistiefeier der ganzen
Gemeinde zukommt, ist nicht unbedingt die tragende Motivation aller, die ganz regelmiiBig
an der Sonntagsmesse teilnehmen. Deshalb wire es eine illusorische F orderung, von denen,
die nur fallweise — anlassbezogen — am Gottesdienst der Kirche teilnehmen, zu verlangen,
dass sie den inneren Sinn der konkreten Feier verstehen und teilen. Entscheidend allerdings
diirfte sein, dass die Bedeutung, die der Feier von den Mitfeiernden zugesprochen wird,
nicht in einem kontradiktorischen Widerspruch zu dem steht, was die Kirche feiern will.
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These 6: Kirche kann, darf und soll — auch in ihrem gottesdienstlichen Handeln — selbst-
lose Wegbegleiterin fiir Menschen sein, die noch nicht oder vielleicht auch niemals selbst
Kirche sein wollen und kénnen.

_Eine Kirche, die nicht dient, dient zu nichts.“ So war plakativ einst ein Buch des franzo-
sischen Bischofs Gaillot iiberschrieben.”’” Tatsichlich ist ja Christus gekommen, nicht um
bedient zu werden, sondern um zu dienen (vgl. Mt 20,28; Mk 10.45). Diese diakonische
Grunddimension seines Lebens muss auch die Kirche bestimmen. Natiirlich soll und darf
die Kirche katechetisch und missionarisch wirken. Aber vielleicht gibt es héufiger Situatio-
nen, in denen eine offensichtlich belehrende Attitiide oder ein offensichtlich missionari-
scher Ansatz eher blockiert. Grofere Glaubwiirdigkeit erwéchst moglicherweise aus dem
selbstlosen Dienst der Wegbegleitung, wenn die Kirche sich in gottesdienstlicher Feier
,JFreude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute* (GS 1) ausdriicklich zu
eigen macht und mittrigt. Romano Guardini hat in seinen autobiographischen Erinnerungen
von der Macht der Wahrheit gesprochen, ,,aber nur wenn man von ihr keine unmittelbare
Wirkung erwartet“**. Ob nicht analog auch das diakonische Zeugnis, das die Kirche bei der
Feier von manchen Anlassgottesdiensten gibt, seine groBte Kraft entfaltet, wenn die Kirche
ganz absichtslos feiert? Wenn die Kirche absichtslos feiert — mit den Trauernden und Ver-
zweifelnden, mit denen, die ein Jubilium feiern oder mit den Schiilerinnen und Schiilern
einer Schule — , wird eher ein Funke iiberspringen, als wenn sie den Wert des Gottesdiens-
tes an seinem katechetischen oder missionarischen Erfolg misst. Gottesdienstliche Feiern
werden um ihre Kraft gebracht, wenn sie primér mit dem Ziel der Belehrung oder gar mit
dem Ziel der Rekrutierung des kirchlichen Nachwuches gefeiert werden.”” So sehr die
Kirche missionarische Kirche sein soll, so wenig darf sie sich darauf beschrinken, Gottes-
dienste nur dort zu feiern, wo sie ein Beitrag zur Ekklesiogenese und damit Mittel zum
kirchlichen Wachstum sind.

These 7: Anlassgottesdienste enthalten ein grofies Potential, wenn die Kirche zu einer dif-
ferenzierten Praxis in der Lage ist und wenn die Betroffenen sich auf eine differenzierte
gottesdienstliche Praxis einlassen.

Wird ernst genommen, dass die Kirche nicht nur die Eucharistie und die sakramentale Li-
turgie feiert, sondern dass sie auf vielfaltige Weise gottesdienstlich handeln kann, eréffnen
sich vielfiltige Wege fiir eine sachgerechte Feier und Gestaltung der unterschiedlichen
Anlassgottesdienste. Dies setzt allerdings voraus, dass auch scheinbare Selbstversténdlich-
keiten immer wieder kritisch bedacht und auf ihre Stimmigkeit tiberpriift werden. Viele
Schulen verzichten deshalb zumeist oder auch grundsatzlich auf die Feier der Eucharistie
mit der Schulgemeinde bzw. mit den katholischen Schiilern, weil die ekklesialen und glau-
bensmiBigen Voraussetzungen nicht gegeben sind. Auch bei Vereinsjubilden und gesell-
schaftlichen Jahrtagen diirfte sich in Zukunft haufiger die Frage stellen, ob der Kontext fiir
die bisher iibliche Messfeier noch existiert. Das schon viele Jahre beschworene Dilemma
zwischen Ausverkauf und Rigorismus® in der Sakramentenpastoral sei hier nur benannt,
ohne dass es hier neu aufgerollt und weitergefithrt werden kann.”® Grundsitzlich ist sicher

7 Vgl. J. GAILLOT, Eine Kirche, die nicht dient, dient zu nichts. Erfahrungen eines Bischofs. Frei-

burg — Basel — Wien *1995.

R. GUARDINI, Berichte iiber mein Leben. Diisseldorf *1985, 109.

Vegl. so auch LATZEL (s. Anm. 20) 119f.

Vel. D. EMEIS, Zwischen Ausverkauf und Rigorismus. Zur Krise der Sakramentenpastoral. Frei-
burg — Basel — Wien 1991.
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zu beachten: AuBerliturgische, d. h. amtlich nicht geordnete Gottesdienste verlangen in der
Regel ein weit groferes MaB an Vorbereitung und Sachkompetenz bei den Verantwortli-
chen. Gleichzeitig sind die Erwartungen der Menschen héufig so, dass ein repressionsfreies
Gesprich tiber die angemessene Gottesdienstform kaum gelingen kann.

These 8: Kirche kann nur dort gottesdienstlich handeln, wo sie im eigenen Handeln sich
selbst und ihrem Herrn treu bleibt.

Das Ziel ciner diakonischen und menschenfreundlichen (Liturgie-)Pastoral darf nicht zu
einer Beliebigkeit kirchlichen Handelns fithren. Natiirlich soll die Kirche in ihrem diakoni-
schen Handeln nicht kirchlich vereinnahmen, wo eine kirchliche Distanz existiert und zu
akzeptieren und auszuhalten ist. Doch muss die Kirche zugleich darauf achten, dass ihr
Handeln selbst authentisch bleibt. Deshalb muss erkennbar bleiben, wo die Mitte des christ-
lichen Glaubens ist und woraus die Kirche ihre Kraft schépft. Wenn der Kirche zugemutet
wird, nicht mehr von Jesus als dem Christus zu sprechen oder ihr eigenes Bekenntnis zum
dreieinigen Gott zu unterschlagen, muss die Kirche sich verweigern.”' Selbst dort, wo die
Kirche sich an einer multireligiosen Feier beteiligt, kann sie ihr eigenes Handeln nicht auf
den kleinsten gemeinsamen Nenner beschriinken. Insofern ist es nicht ungefahrlich, wenn
im Rituale-Faszikel ,,Die Feier der Trauung“** im Kapitel ,,Die Trauung eines Katholiken
mit einem nichtgetauften Partner, der an Gott glaubt“*® die Forderung erhoben wird: Die
Schriftlesungen ,,sollen nach Moglichkeit so ausgewihlt werden, daB auch der nichtgetaufte
Partner sie verstehen und annehmen [!] kann“**. Wird hier nicht der Glaube des Nichtchris-
ten zum Mafstab fiir die kirchliche Verkiindigung? In diesem Zusammenhang sei noch
einmal das Wort aus dem Schreiben ..Ecclesia in Europa® in Erinnerung gerufen: ,.Der
Zweck der Liturgie der Kirche liegt nicht in der Befriedigung der Wiinsche und der Besinf-
tigung der Angste der Menschen, sondern im Horen und Empfangen Jesu, des Lebendigen,
der den Vater ehrt und preist, um so mit Jesus den Vater zu lobpreisen und zu ehren.“*

Fiir das eigene gottesdienstliche Handeln der Kirche aus dem Glauben bleibt dies auch ein
Kriterium auBerhalb der Liturgie im engeren Sinn. Diese klare Entschiedenheit und Eindeu-
tigkeit ist die Kirche ihrem Herrn schuldig. Sie diirfte allerdings auch unter strategischen
Gesichtspunkten forderlich sein. Denn eine Kirche, die in ihrem gottesdienstlichen Handeln
verwechselbar wiirde, diirfte bald entbehrlich sein.

These 9: Wo die Feier von Anlassgottesdiensten verantwortbar ist, realisiert die Kirche
alle Grundfunktionen kirchlichen Lebens (Liturgia, Martyria, Diakonia).

Dass auch nichtliturgische Gottesdienste in den breiten Kontext des Grundvollzuges der
Liturgia gehoren, muss nicht weiter entfaltet werden. Denn auch hier steht die Kirche vor
Gott — ihn lobend, ihm dankend und ihn bittend. Gleichzeitig aber gibt sie immer auch
Zeugnis von ihrem Glauben, weil schon das Gebetswort Ausdruck ihres Vertrauens und

*' L. Zoprow, Gemeinde lebt im Gottesdienst. Die nachkonziliare Liturgiereform in Frankreich und

ihre Voraussetzungen. Stuttgart — Berlin — Kéln 2000 (PTHe 42) 339-349 berichtet von kirchli-
chen Gruppen, die auch fiir ausdriicklich nicht christlich orientierte Bestattungen zur Verfligung
stehen. Es darf nicht iiberschen werden, dass hier die (offensichtlich grenzenlose) Bereitschaft zu
den Werken der Barmherzigkeit (Tote begraben, Trauernde trosten) verlangt, das eigene Bekennt-
nis zu Jesus Christus und zur Hoffung auf die Auferstehung zu verschweigen — ein hoher Preis!
Die Feier der Trauung in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes. Ziirich [u. a.]
#1992, 30f und 79-96.

¥ Vgl. ebd. 79-96.

z: Ebd. 82; eine entsprechende Formulierung kennt die lateinische Editio typica von 1990 nicht.

= S. Anm. 6.
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ihrer Hoffnung ist. Da aber kein Gottesdienst sachgerecht auf eine Schriftlesung verzichten
kann und da das deutende Wort mit groBer Selbstverstidndlichkeit von der Kirche erwartet
wird, vollzieht sie in aller Regel auch ausdriicklich den Dienst der Verkiindigung, die Mar-
tyria. Je mehr sie aber dazu ja sagt, dass es hier nicht allein um einen ekklesialen Selbst-
vollzug, sondern um die selbstlose Wegbegleitung suchender Menschen geht, wird der
Gottesdienst selbst zum Ort der Diakonia.*®

These 10: Damit die Kirche Anlassgottesdienste auch mit denen feiern kann, die im Got-
tesdienst nicht beheimatet sind, muss es Gldubige geben, fiir die die Mitfeier der sonntigli-
chen Messfeier selbstverstindlich ist.

Es ist zu wenig, wenn Anlassgottesdienste nur als die Leistung der Priester oder der
hauptamtlich in der Pastoral Stehenden verstanden und erlebt werden. Gottesdienste sollen
auch erlebbar Feier der ganzen Kirche sein. So professionell auch der gottesdienstliche
Service gut ausgebildeter Liturgen ist — die Kirche wird in diesem Dienst nur glaubwiirdig
bleiben, wenn es weiterhin Menschen gibt, die mit groBer Selbstverstindlichkeit Gottes-
dienst feiern, weil sie Kirche sind und weil sie aus dem inneren Bewusstsein leben, dass
eine Kirche ohne Gottesdienst ihre Mitte verliert. Auch wenn man — vielleicht im Sinne
einer gestuften Kirchenmitgliedschaft — viele Teilnehmer an Anlassgottesdiensten als Teil
der Kirche ansprechen will und sakramental auch ansprechen muss, so bleibt doch festzu-
halten, dass die Kirche wesentlich von denen lebt, die nicht aufgrund subjektiver Bediirf-
nisse an der sonntiglichen Eucharistiefeier teilnehmen, sondern weil sie zutiefst iiberzeugt
sind, dass der Memoria-Auftrag des Herrn auch ihnen gilt.”” Auch wenn es tatsichlich

Leinen anschwellenden Trend zur anlaBorientierten Gottesdienstteilnahme gibt”, wird es

nicht hinreichend, ja vielleicht nicht einmal moglich sein, ,,die Anlédsse zu vermehren‘®.

Denn ohne jene Ekklesiogenese, die sich in jeder Messfeier vollzieht und zu der die ganze
Kirche wenigstens am Herrentag aufgerufen ist, wird auf Dauer keine diakonische Gottes-
dienstpraxis der Kirche moglich sein.

3% Natiirlich ist eine verantwortete Praxis der Anlassgottesdienste auch ein Beitrag zur Koinonia —

unabhingig davon, ob die Koinonia als vierte Grundfunktion bzw. vierter Grundvollzug kirchli-
cher Gemeinde (neben Liturgia, Martyria und Diakonia) oder als umgreifende Dimension der drei
Grundfunktionen verstanden wird. Doch bleibt dabei zu beachten, dass die hier realisierte kirchli-
che Koinonia fiir manche Teilnehmer sehr locker und fliichtig sein soll und ist. Insofern ist eine
existierende und lebendige Communio (Koinonia) auch die Voraussetzung glaubwiirdiger Feier
der Anlassgottesdienste (vgl. These 10).

Auch Grethlein nennt als offene Frage seines Ansatzes die liturgische Feier des Sonntags und will
diesen als Tag der eucharistischen Feier neu ins Bewusstsein heben. Dabei sicht er auch, dass mit
seinem Gottesdienstverstindnis neue Fragen nach der Gemeinde und den herkémmlichen Ge-
meindestrukturen verbunden sind. Tatsdchlich stellt sich die Frage, wie innerhalb einer Tradition,
in der der Hauptgottesdienst wesentlich von der Verkiindigung bestimmt ist, der Vorrang der
zentralen sonntiiglichen Feier vor den Anlassgottesdiensten begriindet werden soll.

Vgl. noch einmal ROOSEN (s. Anm. 2). Er weist — moglicherweise zu Recht — darauf hin: , Das
Teilnahmeverhalten der Kirchenmitglieder zeigt, dal aus ihrer Sicht heraus die anlalbezogenen
Gottesdienste als ,Mitte‘ des Gemeindelebens anzusehen sind.” (19) Doch steht dies in deutlicher
Spannung zu der katholischen Uberzeugung, dass die Kirche aus der Eucharistie lebt. Vgl. Jo-
HANNES PAUL I1., Enzyklika Ecclesia de Eucharistia iiber die Eucharistie in ihrer Bezichung zur
Kirche. 17. April 2003 (VAS 159; 2., korr. Aufl.).
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Paul WeB, Innsbruck

Liturgiepastoral
zwischen Fundamentalismus und Anpassung'

Die fundamentale Bedeutung der gemeindekirchlichen Praxis fiir den Glauben
und die Konsequenzen fiir die Hinflihrung zu den gottesdienstlichen Feiern

Die folgenden Ausfiihrungen wurden auf dem Symposion 2005 der Liturgischen Kom-
mission fiir Osterreich in einem doppelten Sinn aus einer konkreten Situation heraus zu-
sammengestellt: Weil der fiir den Schlussvortrag eingeladene Referent krankheitshalber
absagen musste, wurden sie erst auf der Tagung .,liber Nacht* erarbeitet. Daraus ergab sich
aber die Moglichkeit, besonders auf die am Vortag voll aufgebrochene Frage nach der
Uberbriickung des im Untertitel des Symposions genannten Gegensatzes ,,zwischen theolo-
gischem Anspruch und pastoraler Wirklichkeit* einzugehen, denn — mit den Worten des
Soziologen Michael N. Ebertz — ,,die Menschen ticken gewissermafen anders als die Geist-
lichen®. Bei der Tagung zeigte sich auerdem, wie sehr bereits Theologen und Soziologen
»verschieden ticken”. Man konnte sogar sagen, dass diese Spannung zwischen Theologie
und Soziologie selbst ein Beispiel fiir die Schwierigkeit der Vermittlung des theologischen
(nicht nur eines rein liturgischen!) Anspruchs in die pastorale Wirklichkeit ist.

Aus diesem Anliegen der folgenden Uberlegungen ergibt sich, dass sie in eine Tiefe ge-
hen miissen, die dem Anschein nach mit konkreter Liturgiepastoral wenig zu tun hat. Im
Grunde handelt es sich dabei um die fundamentale theologische Aufgabe, der sich die Kir-
che im Zweiten Vatikanischen Konzil stellen wollte: den Glauben in die weitgehend religi-
onskritische, sikular gewordene Welt von heute zu vermitteln. Das Konzil hat diesen An-
spruch nicht erfiillen konnen, und die nachkonziliaren Konflikte erkliren sich weitgehend
aus der Auseinandersetzung um die Frage, wie das geschehen konnte und sollte, ohne dass
aus der notwendigen ,,Verheutigung“ des Glaubens eine Anpassung an die Welt wird.
Wenn hier eine aus der Not der Praxis entwickelte eigenstindige Antwort dargestellt und
zur Diskussion gestellt wird, dann betrifft dies also die Grundlagen fiir das Thema der Ta-
gung. Diese Forderung eines Briickenschlags zwischen theologischem Anspruch und pasto-
raler Wirklichkeit und daher auch zwischen Theologie und Soziologie entspricht in etwa
jener, die Jiirgen Habermas in seiner Rede zur Verleihung des Friedenspreises des Deut-
schen Buchhandels gestellt und neuerdings wieder erhoben hat: Es geht um eine Uberset-
zung der religitsen Inhalte in eine sikulare Sprache, die er im Interesse des Zusammenle-
bens und -wirkens in der Gesellschaft als eine kooperative Aufgabe fiir Glaubige und fiir
»religios unmusikalische Menschen, zu denen er sich rechnet, versteht.”

' Dem Autor stand bei der Abfassung seines Beitrages das Referat von Michael N. Ebertz (s. oben

S. 18-39) in miindlicher Fassung zur Verfiigung, aus der er Ebertz zitiert [Anm. d. Redaktion].
Vgl. J. HABERMAS, Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 2001, Frank-
furt a. M. 2001, 29: ,Eine Sikularisierung, die nicht vernichtet, vollzieht sich im Modus der
Ubersetzung.“ Und DERS., Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsiitze. Frank-
furt a. M. 2005, 137: ,.Diese Ubersetzungsarbeit muss freilich als eine kooperative Aufgabe, an
der sich auch nicht-religidse Biirger beteiligen, verstanden werden [. . .J.“ Allerdings zeigt Ha-
bermas nicht auf, wo das nétige gemeinsame Verstehensapriori liegen konnte, das erst einen Brii-
ckenschlag erméglicht (vgl. Anm. 18).
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Eine Uberbriickung des ,,verschiedenen Tickens* von Theologie und Soziologie, letztlich
von Kirche und (iibriger) Welt, kann wie beinahe jede Synthese ein kritisches Umdenken
auf beiden Seiten erfordern (weshalb man bei einem solchen Versuch leicht mit beiden in
Konflikte gerit). So soll zunichst eine selbstkritische theologische Besinnung auf die Mog-
lichkeiten einer Glaubensvermittlung an jene Menschen erfolgen, die nach den Ergebnissen
der Soziologie nicht nur der Kirche, sondern tiberhaupt der Religion skeptisch oder ableh-
nend gegeniiberstehen. Dabei wird sich eine fundamentaltheologische Relevanz der ge-
meindekirchlichen Praxis fiir den Glauben ergeben. Hier muss der Theologe aber auch
kritische Riickfragen nach den Voraussetzungen und Kriterien von soziologischen Untersu-
chungen stellen, in denen wie im konkreten Fall die entscheidenden Ankniipfungspunkte
fiir religiose Inhalte iibersehen werden und aus denen gefolgert wird, die Kirche miisse sich
um ihres Uberlebens willen im Sinn eines , Kirchenmarketings* den Wiinschen ihrer ,,Kun-
den* anpassen. Dann erst konnen die Konsequenzen fiir die Mdoglichkeiten und Grenzen
einer Liturgiepastoral gezogen werden, die eine verantwortbare Teilnahme von fern stehen-
den Menschen an liturgischen Feiern ermoglicht.

L Glaube aus Erfahrung und Deutung statt Fundamentalismus

1. Der christliche Glaube und damit auch die theologischen Inhalte der Feiern der Kirche
konnen nach Aufklirung und Religionskritik sowie im Hinblick auf die Freiheit miindiger
Menschen nicht unter Berufung auf eine Offenbarung Gottes fundamentalistisch vermittelt
werden, sondern verlangen die eigene Einsicht in deren Wahrheit.

Jede Religion und damit auch der christliche Glaube sind durch die Aufklidrung und ihre
Religionskritik in eine Krise geraten. Ludwig Feuerbach wollte sie als Wunschvorstellun-
gen des Menschen entlarven: ,,[. . .] die Gotter sind die als wirklich gedachten, die in wirk-
liche Wesen verwandelten Wiinsche des Menschen®’, Auch das Christentum steht im Ver-
dacht, dass es ,,zu schon ist, um wahr zu sein®. Der Versuch, die Wahrheit eines Glaubens
letztlich durch eine von Gott erhaltene Offenbarung zu begriinden, fithrt unweigerlich in
einen Zirkel. Denn er miisste die Tatsache und den Inhalt einer solchen Botschaft als wahr
aufzeigen kdnnen, was gerade nicht durch die Berufung auf diese Offenbarung geschehen
kann, weil dies eine Petitio Principii wére. Dietrich Bonhoeffer hat in seinen Briefen aus
der Gefangenschaft dieses Problem in drastischen Worten formuliert, indem er einen sol-
chen ,dialektischen” Sprung in den Glauben, wie ihn Karl Barth forderte, als Offenba-
rungspositivismus bezeichnet und kritisiert: ,,Barth hat als erster Theologe [. . .] die Kritik
der Religion begonnen, aber er hat dann an ihre Stelle eine positivistische Offenbarungsleh-
re gesetzt, wo es dann heiBt: ,friss, Vogel, oder stirb® [. . .]. Das ist nicht biblisch.**

3 L. FEUERBACH, Vorlesungen iiber das Wesen der Religion, 22. Vorlesung. In: DERS., Sémtliche

Werke. Hg. W. Bolin — F. Jodl. Bd. 8. Stuttgart — Bad Cannstatt 21960, 250-258, hier 250.

D. BONHOEFFER, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft. Hg. E.
BETHGE. Miinchen '*1951, 184. Vgl. O. KEEL, Leben aus dem Wort Gottes? Vom Anspruch und
vom Umgang mit den Schriften des Alten und Neuen Testaments. In: Pfarrei in der Postmoderne?
Gemeindebildung in nachchristlicher Zeit. FS Leo Karrer. Hg. A. Schifferle. Freiburg i. Br. 1997,
95-109; hier 98: ,,Man hat seine [sc. Jesu] Worte als machtvoll, befreiend, tragend und orientie-
rend empfunden. Zuerst war dieses Erlebnis, diese Erfahrung da. Erst dann zog man den Schluss,
Gott habe durch ihn gesprochen. Spiter hat man die Reihenfolge umgekehrt. Man hat die zum
Dogma erhobene Rationalisierung, diese Worte habe Gott formuliert, an den Anfang gestellt und
verlangt, dass sie den entsprechenden Eindruck machen. Anstelle der Freiheit der Erfahrung war
der ideologische Zwang getreten.”
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In diesem Offenbarungspositivismus besteht das Wesen eines theologischen Fundamenta-
lismus, der sich auf unhinterfragbare — weil gottliche — Fundamente des Glaubens beruft
und daraus einen Absolutheitsanspruch ableitet.” Eine solche Begriindung fiihrt zu unlésba-
ren Konflikten zwischen Judentum, Christentum und Islam, die sich auf Offenbarungen
berufen. Das ldsst sich an der Ringparabel in Lessings Drama ,,Nathan der Weise* zeigen:
Ein Vater, der nur einen unschitzbar wertvollen Ring besitzt, aber zwei unechte nachma-
chen ldsst und jedem seiner drei S6hne — einzeln! — einen Ring als den echten gibt, wére der
grofite Betriiger, und zwar auch an dem Sohn, dem er den echten gab, weil er thm nicht
sagte, dass auch seine Briider einen Ring als den echten erhalten haben. Er wire an dem
Streit zwischen den Briidern schuld. Ebenso wire Gott, von dem die drei Religionen ihre
Offenbarung empfangen haben sollen, von denen aber nur eine die wahre wére, nicht wie
ein guter Vater, sondern sogar zynisch. Denn er hétte allen dreien dieselbe geben kdnnen.

Fiir das Christentum bedeutet dies, dass weder die Bibel als ,,Wort Gottes* im wortlichen
oder iibertragenen Sinn® noch die Tradition und Lehre der Kirche als unhinterfragbares
Fundament der Wahrheit des Glaubens gelten kénnen. Was die Schrift betrifft, hat die ka-
tholische Kirche auf dem Zweiten Vatikanum in einer sehr vorsichtigen Weise formuliert,
dass die Biicher der Schrift ,,die Wahrheit lehren, die Gott um unseres Heiles willen in
heiligen Schriften aufgezeichnet haben wollte*’. Demnach ist alles Heilsnotwendige in der
Bibel wahr, aber nicht alles, was in ihr steht, ist heilsnotwendig und daher sicher wahr. Und
es wird nicht gesagt, wo die Grenzen zu ziehen sind und nach welchen Kriterien. Die Ent-
scheidung dariiber hat das Konzil offensichtlich dem Lehramt der Kirche iiberlassen, des-
sen Unfehlbarkeitsanspruch nicht in Frage gestellt wurde. Das fiihrt dazu, dass in der katho-
lischen Kirche derzeit das Lehramt iiber der Bibel steht.® Doch auch fiir dieses gilt: Die

Vgl. P. WEsS, Glaube zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch, Beitrige zur Traditions-
kritik im Christentum. Mit einer Antwort von H.-J. Schulz. Wien 2004, 21-37.

Wenn es immer mehr {iblich wird, nach den Lesungen zu sagen ,,Wort des lebendigen Gottes*
(nur diese Form eines Rufs ist nach den liturgischen Bestimmungen zulissig), dann muss dies
zwar nicht im wort-wortlichen Sinn, also als Verbalinspiration, verstanden werden, aber zumin-
dest in dem {iibertragenen Sinn, dass Gott hinter allen Aussagen dieses Textes stehe, dass sie,
wenn auch nicht wértlich, so doch inhaltlich inspiriert seien (gleichsam eine perfekte Ubersetzung
einer gottlichen Botschaft in eine menschliche Sprache). Auch dies kann angesichts mancher in-
nerer Widerspriiche und zeitbedingter unrichtiger Inhalte (nicht nur die Natur betreffend wie im
Schépfungsbericht, sondern auch das Wesen des Menschen missdeutend wie etwa die Unterord-
nung der Frau unter den Mann in Eph 5,23f) sowie vor allem von Texten des Alten Testaments,
die im Widerspruch zum Gottesbild des Neuen Testaments stehen (etwa Ri 11,29-40), nicht im-
mer angenommen werden. Es hilft auch nicht, darauf zu antworten, dass der Ausdruck ,,Wort des
lebendigen Gottes“ von der Bibel als Ganzes gelte, aber nicht von jedem Teil. Denn was nicht auf
alle Teile zutrifft, gilt auch nicht vom Ganzen. Aulerdem miisste dann gesagt werden, wo und
nach welchen Kriterien dieser Ruf angebracht ist und wo nicht. Das miissten Menschen beurtei-
len. Daher ist dieser Ausspruch irrefithrend. Es handelt sich nicht um ein Wort Gottes, sondern
um das Wort gldubiger Menschen mit ihren Grenzen und auch mit Irrtiimern.

ZWEITES VATIKANISCHES KONZIL, Dogmatische Konstitution tiber die gottliche Offenbarung ,,Dei
verbum®, Art. 11 (DH 4216).

Auch die evangelische Kirche steht vor dem Problem, dass das reformatorische ,,sola scriptura®
nicht nur durch die historisch-kritische Exegese, sondern noch grundsitzlicher durch rezeptions-
orientierte Texttheorien widerlegt zu sein scheint. U. H. J. Kortner zieht daraus folgende Konse-
quenz: ,.Eine literarische Hermeneutik erlaubt es und nétigt geradezu, zu der anscheinend ldngst ob-
solet gewordenen Inspirationslehre zuriickzukehren, um sie freilich grundlegend umzuformulieren.
Rezeptionsésthetisch muss sie als Lehre vom inspirierten Leser rekonstruiert werden. Unter kritischer
Aufhahme der altprotestantischen Begrifflichkeit ldsst sich das von rezeptionsorientierten Texttheo-
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Unfehlbarkeit von Dogmen kann nicht mit der Unfehlbarkeit des Dogmas der Unfehlbar-
keit begriindet werden. Das wire derselbe Zirkelschluss wie bei einer Begriindung der
Wahrheit der Schrift damit, dass sie Wort Gottes sei. Hans-Joachim Schulz schreibt dazu in
seinem Buch ,Bekenntnis statt Dogma®, dass ,.der Partizipationsmodus des menschlichen
Dialogpartners bei der Niederschrift des Wortes Gottes, und erst recht bei der Auslegung
der Schrift in der nachapostolischen Kirche, die Qualifikation ,irrtumslos‘ und ,unfehlbar®
nicht zuldsst“’. Dahinter steht eine hermeneutische Einsicht, die bereits Thomas von Aquin
formuliert hat: ,,Was empfangen wird, wird auf die Weise des Empfangenden empfangen,
nicht auf die Weise dessen, was empfangen wird.“!® Auch eine von Gott kommende Bot-
schaft kann vom Menschen nur auf begrenzte und geschichtliche, daher fiir Fehler anfillige
Weise empfangen werden, die keinen Absolutheitsanspruch zulésst, ohne aber in das andere
Extrem eines Relativismus fallen zu miissen.

Daraus ergibt sich bereits, dass es bei Gesprachen im Hinblick auf die Mitfeier von Got-
tesdiensten oder auf den Empfang von Sakramenten nicht geniigt, sich einfach auf eine in
der Bibel enthaltene und in der Lehre der Kirche iiberlieferte Offenbarung Gottes zu beru-
fen, um dic Wahrheit des Glaubens zu begriinden. Der Inhalt einer angeblich von Gott
kommenden Botschaft muss von ihren Hérerinnen und Horern als wahr erkannt werden
kénnen, und daran erweist sich auch die Glaubwiirdigkeit des Boten. Dem entspricht ganz
die Einsicht des Zweiten Vatikanums im Dekret iiber die Religionsfreiheit: ,,[. . .] anders
erhebt die Wahrheit nicht Anspruch als kraft der Wahrheit selbst, die sanft und zugleich
stark den Geist durchdringt“''. Die innerkirchlichen Konsequenzen aus diesem Satz, auch
in Bezug auf die Glaubensverkiindigung, sind noch nicht gezogen.

2. Die Kriterien fiir eine freie Annahme des Glaubens miissen in einem unmittelbaren Zu-
gang zum Sein an sich mit seiner Wahrheit und Gutheit gesucht werden, der nur in der
vorrationalen Selbsterfahrung des Subjekts vor der Reflexion, also im direkten Selbstbe-
wusstsein, liegen kann, das der Ort des Ur-Gewissens und damit der Mafstab der Gewis-
sensurteile ist.

Die Grundlagen und der letzte Mafistab der menschlichen Erkenntnis miissen im Erken-
nen selbst liegen, konnen diesem nicht von auBen vorgegeben werden. Andernfalls miissten
sie erst wieder vom Erkennen beurteilt werden oder wiren nur von auflen aufgesetzt, ein
geistiges Uber-Ich. Daher kann ein objektives Erkennen von Wirklichkeit an sich letztlich
nicht von auBen begriindet werden, sondern das erkennende Subjekt muss selbst schon
einen Zugang zum Sein an sich haben, bevor es anderem begegnen und Sein von Schein
unterscheiden kann. Ein solcher Zugang zum Sein an sich vor jeder Subjekt-Objekt-

rien aufgeworfene dogmatische Problem der sufficientia der Schrift folgendermaBen losen: zwar ist
der Leser keinesfalls als causa principalis, wohl aber als causa instrumentalis zu denken. In diesem
Sinn gehdrt auch nach theologischem Verstindnis der Leser in den biblischen Text (U. H. J. KORT-
NER, Theologie des Wortes Gottes. Positionen — Probleme — Perspektiven. Gottingen 2001, 343). Hier
tritt an die Stelle der Inspiration der Schrift die Inspiration des Lesers. Die Frage bleibt offen wie die
verschiedenen Leser zu der nétigen Ubereinstimmung kommen. In der katholischen Kirche wird die-
ses Problem durch die Annahme eines inspirierten Lehramts — letztlich des Papstes — gelost. Die bi-
belgemife Antwort wire das Prinzip der Einmiitigkeit (vgl. P. WESs, Einmitig. Gemeinsam ent-
scheiden in Gemeinde und Kirche. Thaur 1998).

H.-J. ScHULZ, Bekenntnis statt Dogma. Kriterien der Verbindlichkeit kirchlicher Lehre. Freiburg
1. Br. 1996 (QD 163) 47.

THOMAS VON AQUIN, Sentenzenkommentar 4, 48, 1, 3, 4.

ZWEITES VATIKANISCHES KONzIL, Erklarung iiber die Religionsfreiheit ,,Dignitatis humanae®, Art. 1.

10
11
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Spaltung kann nur in einem unmittelbaren Wissen des Subjekts um sein eigenes Sein vor
jeder Gegenstiandlichkeit und vor der rationalen Reflexion liegen, also in einem vorgegen-
stdndlichen und vorrationalen (vorreflexiven) sich erkennenden und sich bejahenden Bei-
sich-Sein des Seins. Damit ist nicht die Reflexion auf das eigene Sein gemeint (das Ich,
iiber das ich nachdenke, ist nicht das Ich, das iiber sich nachdenkt), sondern das direkte
Selbstbewusstsein als Voraussetzung des reflexiven. Dieses direkte Mitwissen um das ei-
gene Sein bei allen Tatigkeiten ist nur im Vollzug erfahrbar und kann nicht bewiesen oder
gesichert werden. Es ist eine Vollzugsgewissheit, mit der der Mensch sich begniigen muss,
weil er nicht iiber seinem Sein und seiner Erkenntnisfihigkeit steht, sondern diese ihm
vorgegeben sind. "

Wenn der Mensch diese Vorgegenstindlichkeit und damit Unbegreifbarkeit seiner Exis-
tenz und seiner Erkenntnisfahigkeit annimmt, kann er damit prinzipiell auch das tiefste
Wesen der Wahrheit als Gelichtetheit des Seins und der Gutheit dieses Seins erfahren. In
diesen Erfahrungen ist er allerdings auf andere und anderes angewiesen, weil er nie rein bei
sich, sondern immer auf die Mitmenschen und die Gegenstinde ausgerichtet ist. Der
Mensch ist also Geist in Welt, und nur im Bezug zu seinen Mitmenschen und zur Umwelt
kommt er zu sich. Sein Selbstsein ist immer zugleich Beziehung-Sein, also relational. In der
vorgegenstidndlichen Vollzugsgewissheit des relationalen Subjekts sind die MaBstibe des
Menschseins erfahrbar und mit-bewusst. Darin besteht das Ur-Gewissen als das Gespiir fiir
das menschenwiirdige, dem Wesen des Menschen entsprechende Wahre und Gute. Dieses
Gesplir muss zwar durch entsprechende Begegnungen geweckt werden, ist aber nicht deren
Produkt. Vielmehr hat der Mensch dadurch die Moglichkeit, zu unterscheiden, welche
Einfliisse seinem Wesen besser entsprechen und welche nicht. Ob er sich nach diesem Ge-
spiir richtet, hiangt allerdings von seiner Freiheit ab, denn er kann ,,die Wahrheit durch Un-
gerechtigkeit niederhalten®, wie der Apostel Paulus treffend das Wesen der Stinde als Ver-
sto} gegen das wahre Menschsein beschreibt (Rom 1,18).

Dieses Ur- oder eigentliche Gewissen liegt also vor den Gewissensurteilen, die auf Grund
mangelnder Weckung des Ur-Gewissens oder durch schuldhaftes ,,Nicht-wahr-haben-
Wollen* auch irrig sein konnen (wobei wir bei anderen nicht dariiber richten kénnen und
diirfen, welche von diesen beiden Moglichkeiten zutrifft). Es sollte im Idealfall die konkre-
ten Gewissensurteile pragen, doch dies wird nicht immer der Fall sein. Die Berufung auf
das Gewissen ist im Normalfall eine solche auf die Gewissensurteile und erfordert daher die
Bereitschaft, diese auch in Frage zu stellen und gegebenenfalls im Licht des Ur-Gewissens
zu korrigieren. Hier ist der Ort fiir die so genannte ,,Unterscheidung der Geister®, wie sie
Ignatius von Loyola in seinen Geistlichen Ubungen ausfiihrlich beschreibt. Erst auf dieser
Ebene ist es moglich, in einer Glaubensgemeinschaft die nétige Einmiitigkeit in Gewissens-
fragen zu erreichen. '

Doch auch wenn der Mensch in dieser vorgegenstindlichen Selbsterfahrung gelegentlich
punktuell in ekstatischen Hohepunkten sein menschliches Leben in seiner ganzen Fiille
erfahrt, sich ,,unendlich gliicklich® fiihlt, hat er noch nicht die Unendlichkeit Gottes erfahren,
sondern eben eine erfiillte Endlichkeit, der zumindest in diesem Augenblick nichts fehlt.
Dabher sind solche Erfahrungen nicht Erfahrungen Gottes selbst, wie sie manchmal in der
Mystik interpretiert wurden und werden, sondern des menschlichen Lebens, wie es in uns an-
gelegt ist und hier als sinnvoll erlebt wird. Der Mensch ist als begrenztes Wesen, das seinen

2 Vgl. P. Wess, Einmiitig (s. Anm. 8) 135-181.
B Vgl ebd. 263-312.
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Grund nicht in sich hat, auch in seinem Erkennen und Wollen endlich, hat einen begrenzten
Horizont. Er ist daher nicht einer unmittelbaren Schau Gottes fahig. Dennoch sind solche
ckstatische Ganzheitserfahrungen fiir den Glauben wichtig, weil sie zusammen mit der
Erfahrung der Kontingenz auf Gott als einen sinngebenden Daseinsgrund zuriickverweisen.

3. Zu den Grunderfahrungen des Menschen gehdrt die der Kontingenz, also der Tatsache,
dass er den Grund seines Daseins nicht in sich hat, und damit der Abhdngigkeit von einem
groferen, umgreifenden Geheimnis, von dem er nur anzielend sprechen kann. Im Anneh-
men und Offenhalten der Frage nach Gott als dem Wovon dieser Abhdngigkeit besteht die
Vor-Religiositit der Menschen guten Willens. Sie ist die gemeinsame Basis im Gesprdch
zwischen religiosen und nicht-religiosen Menschen.

Ludwig Wittgenstein schreibt: ,,Die Welt ist mir gegeben, d. h. mein Wille tritt an die
Welt ganz von auBen als an etwas Fertiges heran. [. . .] Daher haben wir das Gefiihl, dass
wir von einem fremden Willen abhingig sind. Wie dem auch sei, jedenfalls sind wir in
cinem gewissen Sinne abhiingig und das, wovon wir abhingig sind, konnen wir Gott nen-
nen.“" — Wir Menschen erfahren unmittelbar, dass wir in unserem Dasein und in unseren
Titigkeiten auf andere (vor allem auf die Eltern) und anderes (Luft, Nahrung usw.) ange-
wiesen sind. Wir kénnen unser Leben nicht aus Eigenem sichern und erhalten. Aber auch
diese anderen und dieses andere stehen in unserer erfahrbaren Welt selbst wieder in wechsel-
seitigen Abhingigkeitsverhéltnissen und kénnen daher nicht der letzte Grund unseres Da-
seins sein (die Eltern teilen zwar mit uns das Leben, aber sie haben es ebenso wie wir emp-
fangen). Wir sind nur Teilsysteme in einem grofieren Gesamtsystem, das uns zueinander in
Beziehung setzt und uns wesentlich verborgen bleibt, weil es unseren begrenzten Horizont
iibersteigt. Wir konnen nur anzielend, nicht vorgreifend von ihm sprechen: als dem Wovon
unserer Abhéngigkeit, das wir Gott nennen, ohne damit sein Wesen erkannt zu haben.

Auch wenn wir Menschen diesen Grund unseres Daseins nicht erreichen konnen, ist die
Frage nach ihm von existentieller Bedeutung. Ob das Leben jedes Menschen grundsitzlich
sinnvoll ist, ob die Menschenrechte in einer vorgegebenen Wiirde des Menschen griinden
oder nur eine juristische Fiktion sind, ob wir auf eine gute Zukunft hoffen diirfen, das héngt
alles davon ab, ob dieses Wovon unserer Abhéngigkeit ein guter, sinngebender Grund des
menschlichen Lebens ist oder ein absurder, sinnloser Zufall, der uns ins Dasein geworfen

4 1 WITTGENSTEIN, Schriften. Frankfurt a. M. 1960-1982, Bd. 1, 167. Vgl. ebd.: ,,An einen Gott
glauben heiBt sehen, dass es mit den Tatsachen der Welt noch nicht abgetan ist. An einen Gott
glauben heift sehen, dass das Leben einen Sinn hat. Gott wird hier nicht als der Sinn des Lebens
verstanden, sondern als Grund der Hoffnung auf Sinn, weil die Welt nur von ihrem Grund her
Sinn erhalten kann.

Darin unterscheidet sich der hier vorgelegte Ansatz einer Rede von Gott grundsitzlich von der
klassischen idealistischen Metaphysik und damit auch von der von dieser gepragten traditionellen
christlichen Theologie, die eine unendliche geistige Kapazitit des menschlichen Geistes annimmt,
wonach dieser im Erkennen alle Grenzen iibersteigt und daher auf das Unendliche und damit auf
Gott vorgreift, sodass sein eigentliches Ziel die Gottesschau ist. Auf dieser Grundlage entwickelte
Karl Rahner den Gedanken, dass jeder Mensch, der sein Wesen bejaht, zumindest anonym (un-
ausdriicklich, vorgegenstandlich) immer schon um Gott weil, selbst wenn er dies nicht oder in
falscher Weise reflektiert und sich eventuell sogar fiir einen Atheisten hilt. Zur Kritik an der die-
ser Metaphysik und Theologie zugrunde liegenden Gleichsetzung von Denk- und Seinsebene
(wenn ich iiber alle Grenzen hinausdenke, habe ich sie nicht real iiberstiegen; ich kann auch nicht
von der Denk- auf die Seinsmoglichkeit schliefien) vgl. P. WEss, Wie von Gott sprechen? Eine
Auseinandersetzung mit Karl Rahner. Graz 1970; und DERS., Gemeindekirche — Ort des Glaubens.
Die Praxis als Fundament und als Konsequenz der Theologie. Graz 1989.
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hat und wieder vernichtet. Niemand hat uns gefragt, ob wir auf die Welt kommen wollen
angesichts dieses Lebens mit seinen Grenzen und mit dem Tod vor Augen. Und niemand
konnte uns fragen, bevor wir existierten, auch Gott kann das nicht. Wie kénnte man es
verantworten, einem Kind das Leben ,weiterzuschenken®, ohne zumindest die Hoffaung
offen zu halten, dass es sich dabei wirklich um ein Geschenk handelt und nicht um die
Quilerei eines absurden Schicksals?'® Wenn wir uns in dieser Welt vorfinden, ohne gefragt
worden zu sein, stehen wir unvermeidlich vor der Frage, ob wir das vorgegebene Dasein als
im Grunde — von seinem Grund her — sinnvoll annehmen kénnen oder nicht. Auch das
Ausweichen vor dieser Frage wire bereits eine Flucht davor mit negativen Folgen. Diesen
Sinn kdnnen wir nicht herstellen, weil wir dafiir bereits sinnvolle Fihigkeiten voraussetzen
miissen, die wir uns nicht selbst geben konnen. Wenn wir nicht einmal die Méglichkeit
einer positiven Antwort offen lassen, kénnen wir nur entweder wider besseres Wissen ver-
suchen, selbst dem Leben und seinen Beziehungen Wert und Sinn zu geben, sie in den Griff
zu bekommen, wodurch wir sie aber zerstoren; oder wir verweigern uns dem Leben und der
Liebe, weil wir das nicht kénnen. In beiden Fillen nimmt der Mensch seine Abhingigkeit
nicht an, will er selbst wie Gott sein.

Das Annehmen und Offenhalten der Frage nach Gott ist noch keine Religion und kein
Glaube, auch kein anonymer, sondern eine Suche oder eine Bereitschaft, die man als Vor-
Religion bezeichnen konnte. Sie kann zwischen einem Zweifel an Gott, der sich aber nicht
prinzipiell der Religion verschliefit, und einem Vorschuss an Vertrauen auf Gott, einem
Vor-Glauben, schwanken. Diese Haltung kann schon die Basis echter Mitmenschlichkeit
sein. Aus der Sicht der Religion ist dies die Haltung der ,Menschen guten Willens®, von
denen die katholische Kirche im Zweiten Vatikanischen Konzil gesagt hat, dass sie so wie
die Glaubigen ,,der Auferstehung entgegengehen.!” Eine solche existentielle Annahme der
religiosen Frage, ohne dass aus ihr schon eine Antwort abgeleitet werden konnte, ist der
Ankniipfungspunkt fiir einen Dialog von nicht-religidsen und religidsen Menschen, gleich-
sam der gemeinsame Nenner, ihre hermeneutische Gesprichsbasis, ohne die sie einander
liberhaupt nicht verstehen konnten. Sie ist als ,,nicht-religises Vorverstindnis des Religié-
sen” auch dem ,religios unmusikalischen Menschen zuginglich und Grundlage einer
Ubersetzung der religidsen in eine sikulare Sprache, wie sie Jiirgen Habermas forderte.'®

g Vgl. J.-P. SARTRE, der in seinem Drama ,,Bariona oder der Donnersohn* die Titelfigur zu dessen
Frau sagen lasst: ,,Weib, dieses Kind, das du gebéren willst, es ist gleichsam eine Neuauflage der
Welt! [. . .] Du wirst die Welt neu erschaffen, die sich wie eine dicke schwarze Kruste schlieBen
wird um ein kleines emportes Gewissen, das hier bleiben wird, als Gefangener, mitten in dieser
Kruste, wie eine Trine. [. . .] Bewahre deine Hiinde rein, Sarah, damit du auf deinem Sterbelager
sagen kannst: Keinen lasse ich nach mir zuriick, um das menschliche Leid fortzusetzen® (in: G.
HASENHUTTL, Gott ohne Gott. Ein Dialog mit Jean-Paul Sartre. Graz 1972, 285f).

ZWEITES VATKANISCHES KONZIL, Pastoralkonstitution ,,Gaudium et spes®, Art. 22 (DH 4322).
Weil Jiirgen Habermas zwar das Sinnstiftungspotential der Religion anerkennt, aber im sikular
denkenden Menschen kein Vorverstindnis fiir Religion annimmt, kommt er beziiglich dieser
Ubersetzungsarbeit iiber eine Forderung nicht hinaus (wobei er allerdings Religion nur als blinden
Glauben an Offenbarungen — also fundamentalistisch — auffasst, was seine Sicht verstindlich
macht). Daher erscheinen bei ihm die sdkulare und die religiose Sprache wie zwei Sprachspiele,
WO man nur von dem einen in das andere springen kann, ohne dass ein verniinftiger Diskurs iiber
ihre Wahrheit moglich ist. Vgl. dazu den Beitrag ,,Religion in der Offentlichkeit. Kognitive Vor-
aussetzungen fiir den ,6ffentlichen Vernunftgebrauch religiéser und sikularer Biirger in: J. HA-
BERMAS, Zwischen Naturalismus und Religion (s. Anm. 2) 119-154. Ebd. 150 schreibt Habermas,
dass ,.der opake Kern der religiosen Erfahrung [. . .] dem diskursiven Denken [. . .] so abgriindig
fremd wie der von der philosophischen Reflexion auch nur eingekreiste, aber undurchdringliche
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Ein solches reales Offenhalten der Gottesfrage ist wesentlich mehr als ein funktionales
Postulat der Existenz Gottes als Voraussetzung der menschlichen Sittlichkeit, wie es Im-
manuel Kant als Forderung der praktischen Vernunft aufstellte. ' Auch jedes Gesprach mit
dem Glauben fern stehenden Menschen in der Vorbereitung von liturgischen Feiern muss
an diesen Zugang aus der Gottesfrage ankniipfen.

4. Nicht-fundamentalistische Religionen griinden sich auf menschliche Selbsterfahrungen
und die entsprechenden Deutungen des transzendenten Daseinsgrundes. Diese Erfahrun-
gen sind von der Lebenswelt abhingig, aber nicht deren Produkt. Von den Subjekten mit-
gestaltete Lebenswelten (,, Lebensformen “) sind also der Raum der Erfahrungen, auf denen
und auf deren Deutung die Religionen beruhen. Religion als Glaube im Sinn von Vertrauen
auf Gott als sinngebenden Daseinsgrund erwdchst demnach aus Erfahrungen des Lebens,
die dieses als Geschenk deuten lassen.

Wie konnte das Schwanken zwischen Skepsis und einem Vorschuss an Vertrauen auf den
Grund des eigenen Daseins ein Ende finden, wie konnte der Vor-Glaube zum Glauben und
aus der leisen Hoffnung eine feste werden? Weil wir uns nicht einfach auf eine Offenba-
rung Gottes berufen und weil wir von Gott als einer unseren geistigen Horizont tiberstei-
genden Wirklichkeit nur anzielend sprechen konnen, ist nur eine Antwort denkbar: dass wir
aus der Weise, wie wir unser Leben erfahren, auf den uns iibersteigenden, transzendenten
Grund (zu)riickdeuten. Von einem zwingenden Schluss kann keine Rede sein, weil es sich
um eine Art Extrapolation, um eine niherungsweise Bestimmung von verdnderlichen, in
unserem Bereich bekannten GroBen iiber den uns zuginglichen Bereich hinaus, handelt.
Wenn der Mensch sein schlechthin abhiingiges Dasein als prinzipiell gut und damit von
einer sinngebenden Dynamik getragen erféhrt, dann kann er seine Kontingenz als Abhén-
gigkeit von einem guten Grund, also das Wovon seiner Abhéngigkeit als guten Gott deuten.

Wie es in der mitmenschlichen Begegnung einen Vorschuss an Vertrauen braucht, damit
daraus langsam ein festes Vertrauen werden kann, so ist das auch im Verhéltnis zum trans-
zendenten Grund unseres Daseins. Auch die Person meines Mitmenschen, den Ort seiner
Freiheit, kann ich nicht in ihrem Sein erreichen, sondern nur zeichenhaft vermittelt durch
die Symbolik seines Handelns und seiner Worte erkennen. Diese geben keine Garantie fiir
die Ehrlichkeit der Liebe meines Nichsten. Es ist und bleibt ein Deuten auf Grund von
Erfahrungen, das langsam zu einem festen Vertrauen fithren kann, dass er es gut meint.
Ebenso sind positive Erfahrungen des eigenen Daseins, die mich dieses als Geschenk eines
guten Grundes deuten lassen, nur in einer inneren Bereitschaft moglich. Gott selbst kann
ich dadurch nicht erreichen. Daher kann ein Vertrauen auf Gott nie absolut sicher sein, auch
wenn es zur festen Ausrichtung des eigenen Daseins wurde. Wovon hingt es nun ab, ob aus
der Ungewissheit immer mehr ein Vor-Glaube oder sogar ein Glaube werden kann?

Eine erste Antwort ist in unseren bisherigen Uberlegungen enthalten: Es hangt von den Er-
fahrungen ab, die ich in meinem Leben mache, wie ich mein vorrationales Selbst erlebe und
dementsprechend auch den Grund meines Daseins deuten kann. Aber wovon héngt es nun
ab, wie ich mein Leben erfahre? Diese Frage fiihrt uns einen Schritt weiter. Das ist ndmlich
von den Umstinden und der Praxis meines Lebens abhéngig, die ihrerseits wieder von mei-
ner Freiheit mitgestaltet werden. Wir greifen hier auf den Begriff der ,.Lebenswelt* als In-

Kern der dsthetischen Anschauung® bleibt. Darauf wire zu antworten, dass die diskursive philo-
sophische Reflexion auch ihre eigenen Voraussetzungen nur ,.einkreisen® kann, sich mit vorge-
genstindlicher, also vorreflexiver Gewissheit zufrieden geben muss.

¥ Voel. I. Kant, Kritik der praktischen Vernunft, A 219-241.
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begriff vorwissenschaftlicher und intersubjektiver Welterfahrung zuriick.?” Die Selbsterfah-
rung ist nicht einfach ein Produkt der Lebenswelt, in der ich mich befinde, sie ist aber auf
diese angewiesen, von ihr bedingt, muss von ihr ,,geweckt werden. Dabei kann der Mensch
erkennen, was seinem Wesen und damit seinem Ur-Gewissen entspricht und was nicht.

Meine Lebenswelt ist mir nicht einfach vorgegeben, sondern wird von mir immer mehr mit-
gestaltet; auch dann noch, wenn ich mich dem Leben und der Liebe verweigere, weil auch
die Negation der Kommunikation noch meine Mitwelt prigt und auf mich zuriickwirkt.
Daher ist die Lebenswelt nicht nur ein Ort passiver Erfahrung, sondern auch aktiven Ver-
haltens. Und die Bereitschaft, mich auf dieses Leben im Sinn meiner Anlagen einzulassen,
ist die Voraussetzung dafiir, mein Dasein als sinnvoll zu erfahren. Um diesen Aspekt besser
deutlich zu machen, wird hier nicht einfach von ,,Lebenswelt“, sondern von ,,lebensweltli-
cher Praxis“ gesprochen. Das diirfte sich weitgehend mit dem Begriff der ,,Lebensform®?!
decken. Sie ist der Erfahrungsraum, von dem aus das Leben religios, d. h. auf seinen erhoff-
ten oder zur Gewissheit gewordenen sinngebenden Grund hin, gedeutet werden kann.

Der entscheidende Schritt einer Legitimierung eines anzielenden — nicht vorgreifenden —
Sprechens von einem guten Gott, auf den man vertrauen, an den man glauben kann, wire daher
die Erfahrung, dass unser schlechthin abhéingiges Leben im Vertrauensvorschuss auf einen
sinngebenden Daseinsgrund so viel Erfiillung unserer Sehnsucht findet, dass diese nicht mehr
als Quilerei eines absurden Geschicks gedeutet werden kann, sondern als grundsitzlich — von
ihrem uns tibersteigenden Grund her — berechtigt erlebt wird. Dann konnen wir diese Erfah-
rungen anfanghafter Erfiillung unseres kontingenten Daseins anzielend (zu)riickdeuten auf
einen guten Grund, dem wir uns verdanken (ohne ihn in sich erreicht zu haben oder erreichen
zu konnen — vgl. Ex 3,20 und 1 Tim 6,16).

1. Wesen und Aufgabe der Kirche in Differenz zu einer rein soziologischen Sicht

3. Offenbarung kann nicht-fundamentalistisch als ein In-Gang-Kommen einer neuen le-
benswelilichen Praxis-Erfahrung verstanden werden, die eine neue religiése Deutung legi-
timiert. Ausschlaggebend dabei ist die mitmenschliche Praxis, weil der Mensch nur in Be-
ziehung und Gemeinschafi sein Wesen entfalten und erleben kann. Eine Gemeindekirche als
prinzipiell universale personale Gemeinschaft gliubiger Menschen ist der vorrangige Er-
Jahrungsraum und damit Sakrament der Liebe Gottes.

Dass eine Offenbarung als eine gottliche Botschaft, die ohne eigene Einsicht anzunehmen
wire, eine Quelle theologischer Erkenntnis neben der eigenen Erfahrung und deren Deu-
tung sein konnte, haben wir am Beginn unserer Uberlegungen ausgeschlossen. Doch auf
Grund der Bedeutung der lebensweltlichen Praxis fiir die Erfahrung des eigenen kontingen-
ten Daseins und damit auch fiir die Deutung des Grundes unserer Existenz ergibt sich die
Mbglichkeit, Offenbarung in einem neuen Sinn zu verstehen: als In-Gang-Kommen einer
neuen lebensweltlichen, vor allem mitmenschlichen Praxis durch besonders begabte Men-
schen, die im Kontrast zu ihrer Umgebung spiiren, was in der Gesellschaft nicht stimmt. Sie
geben den AnstoB fiir eine neue Praxis, die neue Erfahrungen des Mensch-Seins ermoglicht
und dadurch eine neue religiose Deutung desselben legitimiert. Durch solche Prozesse
unterscheiden sich die so genannten Offenbarungsreligionen von jenen Religionen, die nur

" Vgl. F. FELLMANN, Art. Lebenswelt. In: LThK® 6, 732.

*' Vgl TH. RENTSCH, Art. Lebensform. In: EPhW 2, 553-555. Allerdings ist im Unterschied zu
Soren Kierkegaard nicht an einen irrationalen Sprung von einer Lebensform in die andere zu den-
ken, sondern an Prozesse des Hineinwachsens in Abhingigkeit von den Umstinden,
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die vorgefundenen Lebenswelten religios — auf ihren transzendenten Grund hin — zu deuten
versuchen.?

Eine so gewonnene bessere Erkenntnis Gottes auf Grund neuer lebensweltlicher Praxis-
Erfahrung ist kein Gottesbeweis und kein transzendentaler Gottesaufweis im Sinn Karl Rah-
ners, sondern beruht auf einem Gotteserweis. Erweis bedeutet hier, dass eine bisher oder iiber-
haupt unzugingliche Wirklichkeit sich durch ihr Wirken zeigt und bewahrheitet, also sich
selbst durch das zu erkennen gibt, was sie im Leben derer bewirkt, an denen sie sich erweist.
Das zu Erkennende selbst ist es, das sich auf diese Weise offenbart und die Erkennenden ,,wis-
send macht. Das entspricht nach einer gut fundierten Auslegung auch der urspriinglichen
Bedeutung des Gottesnamens Jahwe als ,,Er erweist sich.”

Auch im NT findet sich eine Stelle, die die Bedeutung der eigenen Erfahrung und von deren
religioser Deutung fiir die Horerinnen und Horer der Botschaft Jesu aufzeigt: ,,Wer bereit ist,
den Willen Gottes zu tun, wird erkennen, ob diese Lehre von Gott stammt, oder ob ich in mei-
nem eigenen Namen spreche™ (Joh 7,17). Jesus nimmt demnach an, dass jeder Mensch, der
sich nicht von vornherein dem Willen Gottes verschlieBt, grundsitzlich die Mdglichkeit
hat, sein im Sinn von Jesu Botschaft gestaltetes Leben als Geschenk zu erfahren und damit
Gott als die Liebe dahinter zu deuten. Als Ort, wo diese Erkenntnis zustande kommen kann,
wird die Praxis genannt, und zwar jene, die Jesus selbst als Willen Gottes erkannt hat und
vorlebt. Daher hat eine entsprechende kirchliche Praxis als Erfahrungsraum eine fundamentale
Relevanz fiir den christlichen Glauben. Die Gottesfrage und die Frage nach den richtigen
Strukturen in der Kirche darf man nicht voneinander trennen oder gegeneinander ausspielen.

Ausschlaggebend fiir die je eigene lebensweltliche Praxis und deren Erfahrungen sind die
mitmenschlichen Beziehungen. Mein relationales Sein als Mensch kann nur in Beziehung
und Gemeinschaft ganz und heil werden. Wo dies nicht einmal ansatzweise versucht wird
oder gelingt, dort gilt das schreckliche Wort von Jean-Paul Sartre ,.Die Holle — das sind die
anderen***. Umgekehrt kann es gerade die mitmenschliche Liebe sein, die Menschen ,,un-
endlich gliicklich® macht, ihr Leben ganz erfiillt, sie den Himmel auf Erden erleben ldsst.
Dann konnte es heiflen: ,,Der Himmel — das sind die anderen.”” Das ist aber nur unter
Gleichgesinnten moglich.

22 7um biblischen Begriff von Offenbarung schreibt Max Seckler: ,,Das Neue Testament deutet aber

auch zusammenfassend das Heilsgeschehen insgesamt als die Epiphanie des Gerichts und der
Gnade Gottes: [. . .] Kennzeichnend fiir dieses epiphanische Offenbarungsmodell ist, dass nicht
die theoretische Belehrung oder die Enthiillung von verborgener Wahrheit die Substanz der Sache
ausmacht [. . .], sondern der geschichtliche Durchbruch des Heilsgeschehens selbst. So geht es
auch in den Offenbarungen des Da-Seins Gottes nicht um theoretische Existenzbehauptungen,
sondern um die Erfahrung und Erkenntnis der lebendigen Gegenwart dessen, der groBle Dinge tut*
(M. SECKLER, Der Begriff der Offenbarung. In: Handbuch der Fundamentaltheologie. Hg. W.
Kern — H. J. Pottmeyer — M. Seckler. Bd. 2: Traktat Offenbarung. Tiibingen 22000, 41-61; hier
44). Erst spiter setzte sich — durch hellenistischen Einfluss — in der Theologie des Abendlandes
das ,.instruktionstheoretische Offenbarungsmodell” durch, nach dem ,,die Offenbarung nur noch
der ,Instruktion® dient, also auf Vorgéinge und Inhalte einer gottlichen Belehrung in Sachen der
Erlésung eingegrenzt wird [. . .]* (ebd. 45).

2 Vgl. W. v. SoDEN, Jahwe ,Er ist, Er erweist sich. In: Welt des Orients 3 (1966) 177-187; hier
183: ,,Wir haben gesehen, dass [. . .] ,Der Gott ist® im Sinne von ,Der Gott erweist sich dauernd
(als Helfer)® zu verstehen ist. Diese Deutung diirfen wir auch auf den Namen des Gottes Israels
iibertragen und dementsprechend die wértliche Ubersetzung ,Er ist* fiir Jahwe interpretieren als
JEr erweist sich‘. Jahwe erweist sich als der Gott durch das Werk der Schopfung ebenso wie
durch sein Tun in der Geschichte.*

* J.-P SARTRE, Die geschlossene Gesellschaft. Reinbek bei Hamburg 1986.
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Nach den Berichten des Neuen Testaments hat Jesus Christus eine solche neue mit-
menschliche Praxis in Gang gesetzt: eine prinzipiell universale personale Liebe, die iiber
die Grenzen des eigenen Volkes hinausgeht und auch die Feinde einschlieft. Aber diese
Liebe verlangt nicht, sich den anderen einfach auszuliefern, weil das gegen die Selbstliebe
verstoen wiirde. Daher ist sie in vollem Maf} nur unter denen méglich, die sich in Freiheit
auf diese Praxis einlassen.” Deren Gemeinschaft kann dann Stadt auf dem Berg, Salz der
Erde und Licht der Welt sein und damit Zeichen und Werkzeug, Sakrament der Liebe Got-
tes (Mt 5,13-16). Sie ist selbst vom Glauben als Grundvertrauen auf einen licbenden Gott
getragen — in einer Verschriankung (nicht Identitit!) von gldubiger Gottesliebe und Néch-
stenliebe — und wird fiir andere der vorrangige Erfahrungsraum des Glaubens. Dies kann
nicht in einer anonymen Massenkirche geschehen, die nur durch die Autoritit von Amtstri-
gern zusammengehalten wird, sondern erfordert tiberschaubare Gemeinden, in denen per-
sonliche Beziehungen ihrer Glieder moglich sind, die Einzelnen personlich wahrgenommen
und geliebt werden. Die geschwisterliche Liebe der Christen untereinander ist nach dem
Willen Jesu das Kennzeichen seiner Jingerinnen und Jiinger (Joh 13,35).%° Und die Weise,
wie wir den Menschen begegnen, die von der Kirche eine religiése Sinndeutung ihres Da-
seins und eine rituelle Gestaltung bestimmter Schritte in ihrem Leben erwarten, muss selbst
ein Zeugnis des Glaubens und der Liebe sein.

6. Eine soziologisch erstellte Typologie nach sozialen Milieus kann nicht der Maf3stab
gesellschafilichen Handelns sein, nach dem sich auch die Kirche mit ihrer Botschaft und
ihren Feiern zu richten und dem sie sich dabei .»anzupassen und anzugleichen “ hdtte. Denn
dies wiirde bedeuten, den Ist-Zustand der Gesellschaft mit seiner Problematik (Sinnkrise,
Armut, Umweltzerstorung, Macht- und Verteilungskonflikte, Individualismus, Mangel an
Solidaritdt, Konsumismus usw.) hinzunehmen oder sogar als Norm anzuerkennen, ohne auf
Verdnderung hinzuwirken. Das gilt erst recht von einer Milieu-Typologie, die urspriinglich
Jiir ,, Aufirdge aus allen ckonomischen Profitbereichen* angefertigt wurde. Eine fiir die
Theologie hilfreiche Typologie miisste nach weltanschaulichen und ethischen Grundhal-
tungen der Menschen erstellt werden.

In seinem Vortrag sagte Michael N. Ebertz: ,,Zur Sicherung bzw. Wiederherstellung der
herkémmlichen religiésen Arbeitsteilung scheint eine neue Anpassungs- und Anglei-
chungsarbeit angesagt, um namlich auf die divergierenden, ja sogar widerspriichlichen
religidsen Interessen zu antworten, um der Konkurrenz alter und neuer Propheten und Zau-
berer, alter und neuer Kleinunternehmer im religidsen Feld Rechnung zu tragen [. . J=Es
geht aber auch um eine neue Anpassungs- und Angleichungsarbeit deshalb, weil die bisher
geltende religidse Arbeitsteilung unter Druck geraten ist, nimlich insofern, als die Kirche
vor der Herausforderung steht, sich auf eine durch das intellektuelle Bildungsniveau be-
glinstigte massive Tendenz zur religiosen Selbstversorgung [. . .] einzustellen.

Hier miisste man zuerst einmal kritisch auf die Annahme reagieren, die im Anschluss an
Max Weber erfolgte (ohne sich von diesem abzusetzen), dass die ,,neue Anpassungs- und
Angleichungsarbeit” an die Erwartungen der ,.niederschwellig partizipierenden Laien® im
Interesse der Sicherung bzw. Wiederherstellung der , traditionellen Machtstellung der Pries-

»  Daher kann fiir miindig gewordene Erwachsene deren Taufe im Siuglings- oder Kindesalter allein

noch keine geniigende Basis fiir die Zugehorigkeit zur Jingergemeinde Jesu sein.

Vgl. zur Gemeinde als Grundgestalt der Kirche im Sinn des Neuen Testaments G. LOHFINK, Wie
hat Jesus Gemeinde gewollt? Freiburg i. Br. *1991; und zu einer solchen Gemeindekirche als vor-
rangigen Erfahrungsraum des Glaubens P. Wess, Gemeindekirche (s. Anm. 15).
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ter* geschehen soll, woraus sich natiirlich keine inhaltlichen Kriterien oder Grenzen dieser
Anpassung und Angleichung ableiten lassen. Dass auch die Priester nur Menschen sind und
von falschen Motiven geleitet sein konnen, ist klar, aber diese von vornherein als Mafstab
ihres Handelns anzusehen, ist eine Unterstellung, die notwendig zu unrichtigen Konsequen-
zen fiihrt. Aulerdem wird hier vollig ibergangen, dass es inzwischen viele so genannte
Laien gibt, die ihr gemeinsames Priestertum wahrnehmen, in Liturgiekreisen usw. titig sind
und dieselben Probleme mit diesen Anlass-Gottesdiensten haben wie die Amtspriester.
Allerdings ist eine solche Auflensicht kirchlichen Handelns durchaus Grund fiir eine Besin-
nung, ob nicht die derzeitige hierarchische Kirchenstruktur eine systemimmanente Versu-
chung zu solcher Machtausiibung ist und Anlass flir ein solches Verstindnis kirchlichen
Handelns gibt, also die Sicht des Soziologen scheinbar rechtfertigt.

Uns geht es aber v. a. um die daraus abgeleitete Forderung einer ,,Anpassungs- und An-
gleichungsarbeit an die Wiinsche der fern stehenden ,,Laien*. Dabei wird zwar verbal zwi-
schen Anpassung und Angleichung unterschieden, ohne aber eine sachliche Differenz an-
zugeben, was auch nicht unbedingt notig ist, da ohnehin beides der Kirche empfohlen wird,
und zwar ohne jede Einschrinkung.”” Erst am Ende seines Vortrags deutete Ebertz mogli-
che Grenzen dieser Anpassung und Angleichung an: ,,Ob man sich dann damit arrangieren
soll, das ist dann letztlich eine andere Frage, das ist eine Frage nach der theologischen Be-
urteilung, nach der Theologie, die man hier anzieht. Aber auch hier wurde die zuvor un-
eingeschrinkt gegebene Empfehlung, sich zu arrangieren, nicht zuriickgenommen, sodass
diese Andeutung zu spat kommt und mit der Aussage des Vortrags im Widerspruch steht.

Eine solche Anpassung lduft darauf hinaus, den faktischen Zustand der Gesellschaft, der
oben in einigen Stichworten skizziert wurde, nicht nur hinzunehmen, als ob man daran
nichts dndern konnte, sondern ihn auch als Norm anzuerkennen, die man nicht verindern
darf.?® Sogar der Gesellschaftstheoretiker und Philosoph Jiirgen Habermas hilt es fiir notig,

" An anderer Stelle spricht sich Ebertz fiir Anpassung aus, lehnt aber Angleichung ab: ,,Die Kirche

ist in der Tat zunehmend herausgefordert, aufzubrechen, um sich den verinderten Kontextbedin-
gungen anzupassen (,aptare‘, ,accomodare‘), ohne sich ihnen anzugleichen (,assimilare®), wenn
sie nicht in die Beliebigkeit und letztlich Uberfliissigkeit, in die museale Stagnation oder in die
Unglaubwiirdigkeit steuern will. Die Kirche ist herausgefordert, sich ,in der Welt® anpassungs-
oder anschlussfihig zu halten, ohne in ihr aufzugehen, in Bedeutungslosigkeit zu zerflieBen und
das Skandalon ihrer Verkiindigung preiszugeben. Anpassung im hier gemeinten Sinn [. . .]
schlieBt mithin Kritik und prophetischen Widerstand nicht aus® (M. N. EBERTZ, Aufbruch in der
Kirche. AnstoBe fur ein zukunftsfihiges Christentum. Freiburg i. Br. 2003, 77f). Aber auch hier
wurde der Unterschied zwischen Anpassung und Angleichung nicht sachlich erklért und wurden
keine Kriterien angegeben, wo die Grenzen zu zichen sind. Wenn Ebertz diese Fragen den Theo-
logen iiberlassen wollte, dann miisste er auf diese horen und seine Ratschlidge fiir die zukiinftige
Gestaltung der Kirche mit ihnen gemeinsam erarbeiten (an einer Stelle — ebd. 181f — geschieht
dies, wo Ebertz im Anschluss an mehrere Theologen die Problematik der Fernsehiibertragung von
Bucharistiefeiern zur Sprache bringt und die ,,orthafte Teilhabe an der Eucharistie® fordert, wih-
rend er ebd. 118f die ,0rtlichen Kirchengemeinden™ — wo liegt der Unterschied zu ,,orthaft? —
mit Patienten vergleicht, die im Sterben liegen, sich aber dariiber hinwegtéuschen).

Entgegen der vielzitierten ersten Hélfte des Einleitungssatzes der Pastoralkonstitution ,,Gaudium
et spes* des Zweiten Vatikanischen Konzils — ,,Freude und Hoffhung, Trauer und Angst der Men-
schen von heute, besonders der Armen und Bedridngten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Jiinger Christi [. . .]* — konnen die Christen nicht mit allen Menschen deren
Lebenseinstellungen und die daraus resultierenden Freuden und Hoffnungen, Trauer und Angste
teilen, etwa nicht mit Mafiosi oder mit Kriegsverbrechern usw. Andernfalls konnte die Kirche
nicht ,,Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott und fiir die Einheit des gan-
zen Menschengeschlechts sein (ZWEITES VATIKANUM, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche
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»dass wir im Vollzug der Sprechakte (und der Handlungen) kontrafaktisch [Hervorhebung
P. W.] so tun, als sei die ideale Sprechsituation (oder das Modell reinen kommunikativen
Handelns ) nicht bloB fiktiv, sondern wirklich [. . .]**’. Er sieht es als notwendig an, gegen
die realen Fakten eine ideale Kommunikation anzupeilen, um die soziale Wirklichkeit auf
das Ideal hin zu verdndern. Sollte das die Kirche, die selbst schon ein anfanghaft verwirk-
lichtes ,,Modell reinen kommunikativen Handels* sein will, nicht erst recht tun, anstatt sich
den Gegebenheiten anzupassen? Das Vertrauen auf Gott als den ermdglichenden Grund
herrschaftsfreier mitmenschlicher Beziehungen miisste ihr den Mut dazu geben. Es gibt
tiefere Sehnsiichte im Menschen als jene nach Macht und Besitz, und diese Erwartungen
wollte Gott durch Christus erfiillen®’, nicht jene, die in einer urspriinglich fiir 6konomische
Zwecke erstellten Typologie erfasst werden.

Damit ist keineswegs gesagt, dass eine Typologie nach sozialen Milieus fiir die Kirche
und die Pastoral nicht hilfreich sein konnte, um zu erkennen, was die Menschen auch in
Bezug auf existentielle und damit religiose Fragen fiihlen und denken; um darauf eingehen
und daraus lernen sowie daran ankniipfen zu konnen (ohne diese faktischen Daten aber zur
Norm zu machen, sich ihnen einfach anzupassen oder anzugleichen). Doch dafiir geniigen
weder die von Gerhard Schulze beschriebenen und von Ebertz iibernommenen , fiinf ,isthe-
tischen Erwachsenenmilieus® oder Erlebnismilieus®, deren je eigene Gemeinsamkeiten ,,in
Geschmacksvorlieben und Geschmacksabgrenzungen [. . .], im Personlichkeitsbild, in den
Vorstellungen vom Leben und von der Gesellschaft bestehen®'; noch die von Michael N.
Ebertz im Vortrag verwendete und den genannten , isthetischen® Milieus zugeordnete Auf-
listung der ,,Sinus-Milieus®.*”> Diese von ihm als »Zielgruppenhandbuch fiir ein Kirchen-
marketing” bezeichnete Typologie der sozialen Milieus wurde von einem ,Institut mit
enormen Auftrigen aus allen 6konomischen Profitbereichen® erstellt und hier erstmals auf
den kirchlichen Bereich angewendet. Darin liegen bereits Vorentscheidungen, weil hier die
.,Geschmacksvorlieben und -abgrenzungen™ des Marktes, also in theologischer Sicht se-
kundére — hochstens fiir die duBere Gestaltung der Verkiindigung (fiir die ,,Verpackung®)
interessante — Kriterien fiir die Zuordnung zu den einzelnen Milieus ausschlaggebend wa-
ren. Eine theologisch — fiir die Vermittlung der Inhalte, um die es eigentlich geht — hilfrei-
che Typologie miisste nach wesentlich tieferen existentiellen Kriterien von weltanschauli-
chen Milieus erstellt werden, etwa an Hand folgender Fragen: Sehen Sie das Leben als
grundsitzlich sinnvoll an und worin sehen Sie diesen Sinn? Haben alle Menschen fiir Sie

»Lumen gentium®, Art. 1), weil sie sich ohnehin mit der ganzen Welt identifizieren, sich nicht un-
terscheiden wiirde (im Widerspruch zu Mt 5,13-16). Vgl. zur Kritik an diesem Satz, in dem das
Konzil selbst eine Anpassung vornimmt, und zu seiner Wirkungsgeschichte P. WESs, Glaube zwi-
schen Relativismus und Absolutheitsanspruch (s. Anm. 5) 126-128.

J. HABERMAS — N. LUHMANN, Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie — Was leistet die
Systemforschung? Frankfurt a. M. 1971, 140.

Insofern trifft das von Professor Haunerland seinem Referat vorangestellte Motto ,,Die Kirche
befriedigt nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse” nur bedingt zu. In der Sicht des Glaubens
lebt in jedem Menschen dic Sehnsucht, sein Wesen seinem Ur-Gewissen entsprechend zu ver-
wirklichen. Sonst kénnte er Erlosung als Heil-Werdung weder suchen noch erfahren, sie bliebe
ein Fremdkérper. Doch dieses Heil darf ihm nicht aufgedringt werden, sondern er muss es selbst
als solches erkennen. Diese tiefste Erwartung wollte Gott erfiillen, das soll durch die Kirche
sichtbar werden und wird in ihr gefeiert.

°' Vgl. M. N. EBERTZ, Aufbruch in der Kirche (s. Anm. 27) 103-115. Nach G. SCHULZE, Die Erleb-
nisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart. Frankfurt a. M. — New York >1992.

Vgl. die Synopse der beiden Milieumodelle in: Lernen, wo die Menschen sind. Wege lebens-
raumorientierter Seelsorge. Hg. M. N. Ebertz — O. Fuchs — D. Sattler. Mainz 2005, 168-175.
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dieselbe Wiirde und welche Pflichten ergeben sich daraus? Kann man es verantworten,
einem Kind das Leben zu schenken, ohne es vorher fragen zu kénnen, ob es auf die Welt
kommen will? Worin liegt fiir Sie der Sinn von Beziehung und Gemeinschaft? Gibt es fiir
Sie nicht-abstimmbare Grundlagen menschlichen Zusammenlebens und worin bestehen
sie? Wie reagieren Sie auf Grenzerfahrungen in Threm Leben? Hat fiir Sie die Frage nach
Gott als dem Grund IThres Daseins eine Bedeutung und welche? Wenn Sie sich als gliubig
verstehen: Worauf griinden Sie Ihren Glauben?

7. Schon die Vielfalt der Lebenshaltungen in den verschiedenen Milieus und noch mehr in
den weltanschaulichen Gruppierungen wirfi die Frage auf, wo noch die nétige gemeinsame
Basis fiir ein Zusammenleben freier Subjekte zu finden ist. Weil eine homogene moralische
Grundsubstanz nicht verordnet werden kann, braucht es innerhalb der Gesellschaft Ge-
meinschaften (Milieus), die Alternativen zur iibrigen Gesellschaft bilden und Modelle
menschlichen Zusammenlebens sind. Die Kirche konnte und sollte ein solches anfanghaft
heiles Milieu in der Gesellschaft sein, in dem die spezifisch christliche Antwort auf die
Fragen des Zusammenlebens in der Kraft des Glaubens gelebt und gefeiert sowie dadurch
der Glaube bezeugt wird (Mt 5,13—16).

Auch der Soziologe miisste sich der Frage stellen, was denn eine Gesellschaft mit an-
scheinend widerspriichlichen Identititen ihrer Glieder noch zusammenhilt, ob in ihr ein
relativistischer Wertepluralismus — der von einer relativen Pluralitit zu unterscheiden ist —
tiberhaupt moglich ist, ohne dass diese Gesellschaft zerfillt. Auch die strukturelle Plurali-
sierung moderner Gesellschaften in verschiedene angeblich autonome Lebensbereiche, z.
B. Wirtschaft, Politik usw., setzt nochmals eine grundlegende Gemeinsamkeit voraus, wenn
diese Bereiche ineinander greifen und nicht aneinander geraten sollen (indem etwa der
globale Turbo-Kapitalismus die sozial-politischen Voraussetzungen staatlicher Ordnungen
ignoriert und zerstort und so letztlich auch die Wirtschaft ruiniert). Ein kultureller Pluralis-
mus ohne eine zugrunde liegende gemeinsame soziale Identitét fiihrt zuerst zur Bildung von
Ghettos und dann in biirgerkriegsihnliche Zustinde wie vor einiger Zeit in Frankreich,
sobald die bisherige Minderheit sich in der Lage sieht, gegen die Mehrheit aufzustehen. Mit
Militdrgewalt allein lasst sich weder ein Staat noch ein Kontinent noch die Welt einen.**

Die Postmoderne als radikalisierte Moderne mit ihrer Infragestellung aller bisher gelten-
den und allgemein verbindlichen Werte, mit einem individualistischen Verstindnis von
Freiheit als Bindungslosigkeit und Selbstherrlichkeit, wirft also ganz dringend die Frage
auf, worin die gemeinsame moralische Substanz der Gesellschaft besteht.** Ernst-Wolfgang
Bdickenforde hat dieses Grundproblem moderner freiheitlicher Staaten — man kann es auch
auf eine europdische oder globale politische Ordnung iibertragen — so formuliert: ,,Der
J[retheitliche, sdkularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren
kann. Das ist das grofle Wagnis, das er, um der Freiheit willen, eingegangen ist. Als freiheit-
licher Staat kann er einerseits nur bestehen, wenn sich die Freiheit, die er seinen Biirgern ge-
wihrt, von innen her, aus der moralischen Substanz des Einzelnen und der Homogenitit der
Gesellschaft, reguliert. Anderseits kann er diese inneren Regulierungskriifte nicht von sich aus,
das heifit mit den Mitteln des Rechtszwangs und autoritativen Gebots, zu garantieren suchen,
ohne seine Freiheitlichkeit aufzugeben und — auf sikularisierter Ebene — in jenen Totalititsan-
spruch zuriickzufallen, aus dem er in den konfessionellen Biirgerkriegen herausgefiihrt hat.“*

33
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Vel. P. WESs, Welche soziale Identitit braucht Europa? Wien 2002.
it Vgl. zur Postmoderne ebd. 101f.
E.-W. BOCKENFORDE, Recht, Staat, Freiheit. Frankfurt a. M. 21992, 112f.
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Wie soll eine solche moralisch homogene Gesellschaft in Freiheit zustande kommen, wenn
schon der Diskurs iiber die ethischen Grundlagen bei allen Beteiligten Ehrlichkeit und den
moralischen Willen zur Einigung voraussetzt? Wie kann es zu einer Ubereinstimmung in
den nicht-abstimmbaren Grundlagen des menschlichen Zusammenlebens und auch der De-
mokratie kommen, wenn nicht vor allem durch das Beispiel von Gesinnungsgemeinschaf-
ten, die tiberzeugende Modelle von menschlicher Gesellschaft sind? Die Kirche ist wesent-
lich mehr als eine Service-Einrichtung zur Befriedigung individueller oder milieuspezifi-
scher religioser und ritueller Bedtrfnisse. Sie ist der Ort, an dem Glaubensgemeinschaft ge-
lebt wird. Als solche ist sie nicht nur eine funktionale GroBie, nicht nur ein Mittel zum Zweck
(sosehr sie auch im Dienst ihrer Sendung und ihrer Aufgaben steht), sondern hat einen
echten Selbstwert. Sie ist anfanghafte Verwirklichung des Reiches Gottes in dieser Welt
und hofft auf eine endgiiltige Vollendung in der Gemeinschaft der Heiligen. Nur so kann
sie ein glaubwiirdiges Kontrastmilieu (keine autarke Kontrastgesellschaft) bilden in einer
Gesellschaft, in der der einzelne Mensch nach seiner Leistung oder seinem Nutzen beurteilt
wird und Beziehungen oft nur als Mittel zur je eigenen Selbstverwirklichung verstanden
werden. Wenn die Kirche nicht von der Liebe Gottes im Sakrament der mitmenschlichen
Gemeinschaft Zeugnis gibt, dann verrit sie thre Sendung. Die Kirche ist keine Leistungsge-
sellschaft, sondern eine Liebesgemeinschaft. Wenn die Menschen, denen sie ihre Botschaft
anbietet und die sie einladt, fragen, wo es das gibt, wovon hier geredet wird, dann geniigt es
nicht, sich auf die Bibel zu berufen oder Druckschriften zu verteilen, sondern die Christen
miissen sagen konnen: Kommt und seht (Joh 1,39). Zeichen und Werkzeug fiir eine vom
Glauben getragene Einheit des ganzen Menschengeschlechts kann nicht der einzelne Heili-
ge sein, sondern nur eine ansatzweise heile Gemeinschaft. Und ohne den Riickhalt in einer
Gemeinde wird es bald auch keine Amtspriester und keine ehrenamtlich Tatigen geben.

Den Uberlegungen von Michael N. Ebertz liegt ein unbiblisches und vorkonziliares Kir-
chenbild von einer Priester- oder Funktionarskirche zugrunde: ,,.Die Kirche wird fiir die
,Kirchenkunden® zu einem rituellen [. . .] und — als ,Sozialkirche® — zu einem ,sozialen
Dienstleistungsbetrieb‘.“* Sie besteht demnach aus haupt- und ehrenamtlichen Funktioni-
ren, nicht aus den Glaubigen und ihrer Communio. Nach Ebertz ,,steht ein Durchbruch zur
theologischen Einsicht des Zweiten Vatikanischen Konzils an: Die Identitit von christlicher
Gemeinde als ,Kirche® im Sinn des Glaubens ist nicht territorial, [. . .] sondern sakramental
und diakonal begriindet. Nicht die pfarrliche Ortsgemeinde ist das Basismodell christlicher
Gemeinde, sondern die ,bischofliche Ortskirche® [. . .]“37. — Hier wird iibergangen, dass die
bischofliche Ortskirche ebenso territorial bestimmt war und ist wie die pfarrliche Ortsge-
meinde, die sich als notwendige Untergliederung der Ersteren entwickelt hat. Ausschlagge-
bend ist aber, dass Kirche und Gemeinde weder territorial noch kategorial begriindet sind,
sondern personal, als Gemeinschaft von Glaubigen mit ihren Beziehungen. Nur so kann die
gegenseitige Liebe das Kennzeichen der Christen sein. Die gldubige Koinonia ist die
Grundlage der — bei Ebertz nur als ritueller Dienstleistungsbetrieb verstandenen — Sakra-
mentalitdt und der Diakonia. Der wichtigste Dienst der Kirche ist das Angebot ihrer Koino-
nia als Grundsakrament des Heils sowie der einzelnen Sakramente und Sakramentalien.
Doch auch hier wird man einrdumen miissen, dass die Kirche im Zweiten Vatikanischen
Konzil die Notwendigkeit einer prinzipiellen Umstellung von der durch ihre Amtstrager
strukturierten Priesterkirche zu der von den Gléubigen gebildeten Gemeindekirche — als

% M. N. EBERTZ, Aufbruch in der Kirche (s. Anm. 27) 33.
7" Ebd;125.
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Gemeinschaft von Gemeinden — nicht erkannt hat. Ebertz kann sich also zumindest fiir
Europa weitgehend (abgesehen von einigen Aufbruchsbewegungen auBerhalb der amtli-
chen kirchlichen Strukturen) auf die tatsichliche Situation berufen. Die Communio-Kirche
blieb auch im Zweiten Vatikanum eine Vision, die allerdings inzwischen in den Basisge-
meinden Lateinamerikas und in den ,kleinen christlichen Gemeinschaften” in Afrika und
Asien bereits vielfach verwirklicht wird.

Diese weit ausholenden Uberlegungen waren nétig, um auf die anstehenden Fragen der
Vermittlung zwischen theologischem Anspruch und pastoraler Wirklichkeit eine fundierte
Antwort zu suchen, die den Problemen auf den Grund geht und daher weder blof bisheri-
gen kirchlichen Vorstellungen noch einfach den Ratschligen des Soziologen folgen kann.

III. Konsequenzen fiir die Liturgiepastoral

8. Die rituellen Handlungen in der Glaubensgemeinschafi sollen ,, Verdichtungen* ihrer
Erfahrungen in Form von gottesdienstlichen Feiern sein, die das von Gott geschenkte Heil
fiir die Glieder der Gemeinde und fiir ihre Gdste sakramental sichtbar machen. Nur als
solche kénnen sie nicht magisch oder als blofie Zeremonien missdeutet werden, sondern
sind verstindlich und glaubwiirdig.

In der Feier der Gottesdienste sollte das ,,verdichtet” und durch Zeichen und Worte zur
Sprache gebracht werden, was in der betreffenden Gemeinde oder Ortskirche an gliubigem
Leben existiert. Es ist dhnlich wie bei einer Familienfeier zu einem Geburtstag oder zum
Muttertag, die ohne ein entsprechendes Familienleben nicht denkbar ist und zur Farce wird.
Ebenso brauchen die einzelnen Feiern und Sakramente der Kirche ein reales Fundament in
dem Grundsakrament Gemeindekirche, damit sie verstidndlich und glaubwiirdig sind, nicht
magisch missverstanden und zu bloBen Zeremonien werden, die zwar noch juridisch giiltig,
aber nicht fruchtbar sein kdnnen.

Das gilt bereits von der Taufe als Aufnahme in eine personale Gemeinschaft, in der der
Einzelne beim Namen gekannt und personlich geliebt ist, die also nicht blof} zur Eintragung
in ein Taufbuch fithrt; was dazu beitrigt, dass sie oft nur als Kindersegnung vor der familii-
ren Feier der Geburt verstanden wird. Wenn aufler den Angehdrigen nur der Priester oder
Diakon, der die Tauffeier leitet, anwesend ist, wird die Aufnahme in die Gemeinschaft der
Gliubigen nicht sichtbar und daher auch nicht zum Zeichen der Aufnahme in die Gemein-
schaft mit Gott, der das Fundament der Gemeinde ist, werden konnen. Dazu gehort die
Begleitung vor und nach der Taufe.

Das gilt erst recht von der Eucharistiefeter: Das Brot steht hier fiir das Leben — nicht nur
fiir den Leib im Sinn von Korper —, das Jesus mit uns teilt und dafiir auch hinzugeben bereit
war, und das wir miteinander teilen sollen, wenn wir im Geist Jesu dieses Mahl feiern wol-
len. Denn wir sollen einander lieben, wie er uns geliebt hat (Joh 13,34). Nur so konnen wir
der Leib Christi in der Welt sein. Denn nicht der Amtspriester verkorpert Christus, sondern
die Kirche ist sein Leib. Der Amtspriester ist darin das amtliche Verbindungsglied zur Di6-
zesankirche, der Bischof zur Gesamtkirche, und so sind sie Zeichen und Werkzeug der Riick-
bindung der Kirche an Christus, der der einzige Mittler ist (1 Tim 2,5), durch den Gott auch
heute in der Kirche wirkt.*® Wenn dieses Leben-Teilen unter den Teilnehmern an der Eu-
charistie nicht zumindest ansatzweise gelebt wird und so im Brot-Brechen zum Ausdruck

g Vgl. zu diesem Priesteramtsverstindnis P. WEsS, IThr alle seid Geschwister. Gemeinde und Pries-

ter. Mainz 1983; DERS., Gemeindekirche — Ort des Glaubens (s. Anm. 15) 661-688; DERS., Ein-
miitig (s. Anm. 8) 476-506.
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kommt, dann wird die Feier zum Gericht (1 Kor 11,17-34), falls nicht die Unwissenheit
entschuldigt. Bin Friedensgruf mit den Nachbarn, die man sonst weder kennt noch griifit,
geniigt hier nicht als Ersatz. Eine gemeinsame Kommunion verlangt eine Communio.”’

Ahnliches gilt von allen Sakramenten. Das hebt nicht auf, dass die Epiklese das entscheiden-
de Merkmal der Sakramente ist. Denn diese Herabrufung des Heiligen Geistes kann nur so
weit wirksam werden, als die Teilnehmer an der Feier dafiir bereit sind. Dies setzt schon Er-
fahrungen mit dem glaubigen Leben in entsprechender Gemeinschaft voraus, die in der Feier
vertieft und gestiirkt sowie in den Sakramenten besiegelt werden. Daher braucht es bereits
fiir die Hinfiihrung zu den Sakramenten katechumenale Orte und Begegnungen, in denen die-
ses Leben in der Gemeinde erfahren wird. Die Gemeindepastoral ist also die Voraussetzung
der Liturgiepastoral, diese muss in jener eingebettet sein. Die gldubige Gemeinschaft ist der
Ort der Verschrankung von Gottesdienst und Néchstenliebe im Leben und in der Feier.

9. Die fiir die Echtheit und Glaubwiirdigkeit der Kirche und ihrer Liturgie notige kirchli-
che Erneuerung von einer hierarchischen Institution zu einer Gemeinschaft von geschwis-
terlichen Gemeinden, in denen die Liebe Gottes mitmenschlich erfahrbar wird, setzt eine
Reformbereitschaft in den Strukturen und in der Gesinnung der Amtstrdger sowie der
Gldubigen voraus. Sie ist nur in Freiheit und daher durch Modelle moglich.

Damit die Kirche Grundsakrament ihrer Gottesdienste und Sakramente sein kann und ihre
liturgischen Handlungen — die als spezifisch christliche iiber allgemeine religidse Riten
hinausgehen — den nétigen Erfahrungshintergrund haben, braucht sie eine Erneuerung auf
eine personale Gemeinschaft hin, in der der und die Einzelne wahrgenommen werden.
Diese Gemeinschaft kennt eine innere Differenzierung, sie ist nicht einheitlich, aber einmii-
tig. Sie iiberbriickt dadurch die Gegensitze, die in der tibrigen Gesellschaft zum Zerfall
fiihren konnen. Das kann nur geschehen durch Untergliederung in Gemeinden, in denen
dies eingeiibt, gelebt und bezeugt wird, sodass es dann auch gefeiert werden kann und in
dieser Feier wieder gestérkt wird.

Ohne {iberschaubare Personalgemeinden (,,Basis- oder Stammgemeinden®), fiir die das
Territorium nur das vorrangige Einzugsgebiet und der Kirchenraum der Ort der Versamm-
lung ist, ohne die Einfithrung einer Erwachsenentauferneuerung nach einem nachgeholten
Katechumenat fiir die als Kinder Getauften und ohne eine entsprechende Anderung im
Priesteramtsverstdndnis ist die Umstellung auf eine Gemeindekirche im Sinn des Neuen
Testaments nicht moglich.* In diesen Gemeinden sind die Gléubigen durch ihre gegenseiti-
ge, vom Glauben getragene Liebe geeint, werden nicht bloB durch priesterliche Amtstriger
zusammengehalten. Das setzt eine bewusste Zugehorigkeit der Glieder voraus, die bei Er-
wachsenen nicht schon auf Grund der Sauglingstaufe vorausgesetzt werden kann (dies steht
auch nicht im Einklang mit der Erkldrung iiber die Religionsfreiheit des II. Vatikanums).

Die Struktur einer solchen Communio-Kirche ist also nicht die hierarchische Pyramide,
sondern die von Kreisen, die in groBeren Kreisen geeint sind, alle auf derselben Ebene. Die
Amtstriger sind die authentischen Verbindungsglieder zu den groBeren Einheiten (Diozese, Ge-
samtkirche) bzw. in den betreffenden Gemeinschaften die Leiterinnen (wie etwa eine Ab-
tissin) oder Leiter. In beiden Funktionen stehen sie nicht iiber ihren Briidern und Schwes-
tern, sondern sind Zeichen und Werkzeug der Einmiitigkeit. Um diese Aufgabe erfiillen zu

% In dieser Sicht ist das in vielen Gemeinden iibliche ein- oder zweireihige Vorgehen zur Kommu-

nion liturgisch unverantwortlich. Es nimmt der Kommunion noch den letzten Rest der Symbolik
eines gemeinsamen Mahles, wird zur individuellen ,,Abspeisung*.

1 Vgl. P. WESs, Gemeindekirche — Ort des Glaubens (s. Anm. 15); DERS., Einmiitig (s. Anm. 8).
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konnen, kann ihre Stimme aber auch nicht blof eine unter den anderen sein, sondern muss
das gleiche Gewicht haben wie das der iibrigen Gemeinde oder des iibrigen Kollegiums. *'

Wie die Erfahrung zeigt, ist eine entsprechende Erneuerung der Kirche eine miihsame
Aufgabe. Dabei darf die bisherige Volkskirche nicht abgeschrieben werden, weil man
daneben eine neue Kirche errichten will, sondern es braucht eine Vorgangsweise nach dem
Vorbild Jesu. Dieser wollte Israel erneuern, indem er mit Freiwilligen begann, eine Jiinger-
gemeinde zu bilden, die Modell des neuen Israel sein sollte. Ahnlich sollte die Kirche heute
darauf hinwirken, dass sich innerhalb der bestehenden Pfarrstrukturen Personalgemeinden
bilden, die Triiger und Leitbild des kirchlichen Lebens und Sauerteig einer Reform werden
konnen.*2 Das erfordert ein Umdenken nicht nur bei den Amtstrigern, sondern bei allen
Glaubigen, die wesentlich mehr gefordert sind als in einer Betreuungskirche. Die erste
Euphorie einer Gemeindekirche ist sicher voriiber. Aber die Urkirche entstand auch erst
nach einer groflen Krise.

Michael N. Ebertz stellt fest, dass viele territorial verfasste ,,Gemeinden® selbstgentigsam
um sich kreisen, nicht offen sind fiir die Menschen in ihrer Umgebung, die nicht ihrem
Lasthetischen® Milieu angehdren. Das wird oft zutreffen bei Ortsgemeinden, die sich als
versorgte und geistlich betreute Ansammlungen von Christen verstehen. Es gilt aber nicht
von Gemeinden, deren Glieder im Glauben miindig geworden sind und sich zu den anderen
gesendet wissen, iiberzeugt, dass sie ihnen etwas anzubieten haben. Nicht nur in der Gesell-
schaft, sondern auch in der Kirche kann der faktische Zustand nicht die Norm sein, sondern
braucht es Reformen. **

10. Die Vorbereitung und Gestaltung von Anlass-Gottesdiensten miissen daher stets im
Zusammenhang mit der Gemeinde stehen, die Triger dieser Feiern sein und den nitigen
Erfahrungshintergrund bilden soll. So werden sie zur Einladung, an ihrem Leben teilzu-
nehmen. Die hinfiihrenden Gespréiche und katechumenalen Prozesse sind keine Einbahn-
kommunikation, sondern dialogisch. Sie kniipfen an die Erwartungen und Fragen der dar-
an Interessierten an und versuchen, jenes Verstindnis der liturgischen Handlungen zu
wecken, das fiir eine verantwortbare Mitfeier notig ist.

Die Begegnung mit fern stehenden getauften oder mit ungetauften Menschen ist eine
Chance fiir die Kirche, ihrer Sendung gerecht zu werden, und fiir diejenigen, mit denen sie
dabei in Kontakt kommt. Die Anlass-Gottesdienste sind wichtige Gelegenheiten dafiir,

#l Vgl. zu diesem Modell von Leitung in der Kirche P. WESS, Papstamt jenseits von Hierarchie und
Demokratie. Okumenische Suche nach einem bibelgeméBen Petrusdienst. Mit Beitrdgen von U.
H. J. Kértner — G. Larentzakis. Miinster 2003.

Vgl. P. WEss, Und behaltet das Gute. Beitrage zur Praxis und Theorie des Glaubens. Mit einem

Geleitwort von Kardinal Franz Konig. Thaur 1996; und DERS., Der wechselseitige Zusammen-

hang von Initiation und Gemeinde. Pastoraltheologische Uberlegungen zu einer zentralen Frage

kirchlicher Erneuerung. In: HID 56 (2002) 138-153.

# ygl. D. SATTLER, Brief an M. N. Ebertz. In: Lernen, wo die Menschen sind (s. Anm. 32) 260f.:
_Briuchte es nicht Prophetinnen und Propheten auch in den Gemeinden, die im Namen Gottes auf
Missstinde aufmerksam machen, selbst aktiv werden und Neuerungen anstreben? Beobachtungen
zu statistisch nachweisbaren Verhaltensweisen erscheinen mir nicht hinreichend, um daraus einen
Geltungsanspruch abzuleiten. [. . .] Das Evangelium Gottes ist nicht allein Zusage des Erbarmens
Gottes — dies gewiss primir. Es ist jedoch auch Aufforderung und Mahnung zu einer identifizier-
bar christlichen Lebensweise. Um eine solche einiiben zu kénnen, braucht es eine sich wieder er-
kennende Gemeinschaft als Orientierung und Korrektur. Die Klage dariiber, dass die Ortsgemein-
den dies nicht sind, kénnte — anders als deren ,Abwahl‘ — auch Engagement in einem Reformpro-
zess bewirken.*
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zumal der Wunsch meistens von den betreffenden Personen ausgeht. Eine verantwortliche
Vorbereitung und Gestaltung muss immer zwei Anliegen im Auge haben: einerseits den
notigen Erfahrungshintergrund in der Gemeinde, damit die Liturgie als Gottesbeziehung im
Sakrament der Glaubensgemeinschaft verstidndlich und glaubwiirdig ist, nicht magisch oder
als blofer Ritus zur Verzierung gewisser Hohepunkte des Lebens missverstanden werden
kann; andererseits die Situation, die Erwartungen und die Fragen der Menschen, die aus
bestimmten Anldssen in ihrem Leben und in ihren Gemeinschaften (Familien, Vereinen
usw.) um diese gottesdienstlichen Handlungen, um die Spendung von Sakramenten oder
Sakramentalien, ersuchen beziehungsweise zur Mitfeier bereit sind, wenn sie — auch als
Ungldubige — dazu eingeladen werden (etwa eine Segnung von Liebespaaren, von Neuge-
borenen, eine weihnachtliche Feierstunde fiir Suchende, eine Trauerfeier . . .). Dabei muss
unter der Riicksicht des theologischen Anspruchs nochmals zwischen dem Empfang von
Sakramenten und der Mitfeier von Sakramentalien sowie einer bloen Teilnahme von Gis-
ten unterschieden werden.

Der erste Gesichtspunkt erfordert, dass die Kirche bei diesen Anlédssen nicht nur als ,,ritu-
eller Dienstleistungsbetrieb® in Erscheinung tritt, sondern als eine Gemeinschaft, in der
man personlich wahrgenommen und geschitzt wird. Das beginnt schon bei der Anmeldung
in der Pfarrkanzlei (mit allen Rahmenbedingungen wie nette Ausstattung, gute Erreichbar-
keit, verlisslich eingehaltene Biirozeiten, telefonische und E-Mail-Erreichbarkeit und vor
allem mit freundlichen dort titigen Personen). Das betrifft dann erst recht die Vorbereitung
dieser Gottesdienste, speziell die Hinfilhrung zu den Sakramenten: dass hier womdglich
nicht nur der Amtspriester oder der Diakon, der die Feier leiten soll, in Erscheinung tritt
(dieser natiirlich auch, damit er schon vor der Feier in personlichen Kontakt kommt), son-
dern auch andere Glieder der Gemeinde titig sind; nicht nur im Hintergrund als Liturgie-
kreis, sondern als GesprichspartnerInnen, LeiterInnen von Vorbereitungsgruppen usw. Sie
haben, auch wenn es sich nicht um eine Taufe handelt, dabei die Aufgabe von Paten. Und
das gilt schlieBlich von der Gestaltung der betreffenden Gottesdienste, die nicht nur als
rituelle Handlungen des Amtstrigers, sondern — wenn auch bei gesamtkirchlich relevanten
Handlungen unter dessen Leitung — sichtbar vom gemeinsamen Priestertum der Glaubigen
getragen sein sollen (dass also etwa die regelmédBigen TeilnehmerInnen an den Gottesdiens-
ten nicht auf andere Messtermine ausweichen, wenn Erstkommunion ist, sondern bewusst
daran teilnehmen, die Gestaltung pragen sowie vorher und nachher auch noch in Kontakt mit
den Kindern und ihren Angehérigen treten). Dabei geht es nicht darum, ,.das Rituelle [. . .]
zu instrumentalisieren®, nicht um ,,die Rekrutierung von Mitgliedern fiir kirchengemeindliche
Gruppen oder kirchenpolitische Zwecke®, wie Ebertz vermutlich dieses Bemiihen missdeu-
ten wiirde™, sondern um den nétigen Erfahrungsraum fiir eine kirchlich-sakramental ver-
mittelte Liebe Gottes, weil eine bloBe ,,Passageritenkirche*** nicht die notige Einbettung
dieser rituellen Handlungen in eine Glaubensgemeinschaft bieten kann und daher unglaub-
wiirdig und damit letztlich Gberfliissig wird. Gerade im Interesse der Menschen miissen
Vorbereitung und Gestaltung von Anlass-Gottesdiensten immer eine Einladung sein, stiir-
ker am Leben der Kirche teilzunehmen und in ihr etwas von Gottes Heil zu erleben.*

# M. N. EBERTZ, Getauft sein — Christ werden? Religionssoziologische Anmerkungen zur Asym-

= metrie der Perspektiven im Blick auf liturgische Akte. In: HID 54 (2000) 7-15; hier 14.
Ebd. 12.

48 Vgl. als theologische Antwort auf den ,,Rekrutierungs“-Vorwurf von Ebertz R. MESSNER, Tauf-
gottesdienst und Menschenbild. In: HID 54 (2000) 16-25; besonders 24f: | Taufe als Eintritt in ei-
ne neue Gesellschaft: die Taufeucharistie®.
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Der zweite Gesichtspunkt verlangt von den Gemeinden ein intensives Eingehen auf das
Vorverstandnis, auf die Erwartungen und Sehnsiichte, aus denen heraus die betreffenden
Menschen um solche Anlass-Gottesdienste bitten oder daran teilnehmen. Dabei ist ein Vor-
schuss an Vertrauen notig, dass es subjektiv gut gemeinte Absichten sind, dass es keine
Instrumentalisierung der Liturgie fiir Werbezwecke, Publicity usw. (kirchliche Trauung von
Stars im Interesse der Medienprisenz u. 4.) sein soll. Dennoch ldsst sich leider die Mog-
lichkeit auch nicht ausschlieBen, dass jede Bereitschaft fehlt, auf die von der Kirche ge-
meinte Bedeutung der Riten einzugehen, dass eigentlich eine Umkehr oder Bekehrung
notig wiiren.*” Dann muss das Heilige geschiitzt werden, die Zulassung zu dem Ritus ver-
weigert werden (vgl. Mt 7,6). Aber auch bei den Menschen guten Willens ist mit im Ver-
gleich zu der Symbolik der Liturgie ungeniigenden Motiven zu rechnen, noch mehr aber
mit einer groBen Unsicherheit in Bezug auf den Glauben, mit Fragen und Zweifeln, auch
wenn diese aus Hoflichkeit oder aus der Sorge, dann nicht zu den Riten zugelassen zu wer-
den, den zustandigen kirchlichen Amtstrigern verschwiegen werden. Diese auf fundamen-
talistische Weise zu beantworten (,,Die Bibel sagt . . ., ,,Die Kirche lehrt uns . . .) wire
nicht nur ungeniigend (weil kritisch unhaltbar), sondern geradezu kontraproduktiv. Eine
solche Antwort wiirde die Unsicherheit noch vermehren, anstatt einen Zugang aufzuzeigen.
Letzteres kann am besten geschehen, indem man selbst diese Fragen aufwirft, die religions-
und kirchenkritischen Probleme beim Namen nennt (was meist mit groBer Erleichterung
angenommen wird), dann von den Erfahrungen der betreffenden Menschen ausgeht und
ihnen diese in ihrer religiésen Dimension erschlieBt; entweder als Frage nach Gott oder als
eine zumindest anfanghafte Erfahrung der Nihe Gottes. Dasselbe gilt natiirlich auch fiir die
Gestaltung des Gottesdienstes, besonders fur die Predigt.”® Das wird jedoch nur moglich
sein, wenn die betreffenden kirchlichen Amtstrédger selbst ihre Glaubensfragen gehabt und
durchlitten haben und auch von eigenen Erfahrungen erzihlen konnen. Dabei ist es wichtig,
so wie Jesus mdglichst viel durch Bilder und Gleichnisse auszudriicken; etwa durch einen
Vergleich des Lebens mit einem Péckchen, das uns ohne Absenderangabe iiberbracht oder
vor die Tiir gelegt wurde, und wo wir dann erst aus der Erfahrung des Inhalts, der aber
miithsam ausgepackt und richtig zusammengebaut werden muss, deuten konnen, ob da Lie-
be dahinter steht oder ein sinnloser Zufall; wobei aber auch ein sinngebender Grund selbst
verborgen bleibt. In diesen Gesprichen wird sich zeigen, dass auch die Kirche in manchen
Fragen noch dazu- oder sogar umlernen muss, weil auch sie in der Erkenntnis der Wahrheit
geschichtlich unterwegs, dabei begrenzt und fiir Fehler anfillig ist.*

4 In seinem Vortrag zitierte Ebertz einen Satz von Alfred Schiitz: , Der Handelnde ordnet die Welt
um sich herum als Zentrum zu einem beherrschbaren Feld und ist deshalb besonders an jenem
Ausschnitt interessiert, der in seiner aktuellen und potentiellen Reichweite liegt. Von den Elemen-
ten dieses Ausschnitts wihlt er jene, die ihm als Mittel oder Zwecke fiir sein Nutzen und From-
men dienen kénnen, um seine Zwecke weiter zu verfolgen und um Hindernisse zu tiberwinden.*
Im Anschluss daran sagte er: ,,.Diese Logik miissen wir in den Blick nehmen, auch wenn es um re-
ligiose Dinge geht.** Die hier beschriebene Haltung von Menschen, sich als Zentrum einer be-
herrschbaren Welt zu sehen, ist mit dem Glauben an Gott und mit einer egalitiaren Nichstenliebe
nicht vereinbar und kann daher nicht die Logik sein, nach der auch die Kirche ,.zu ticken® hiitte.
Sie erfordert vielmehr eine Umkehr. [Hier handelt es sich nach Auffassung von Ebertz um ein
Missverstindnis, vgl. oben S. 23, Anm. 19 — Anm. d. Red.]

Vgl. P. Wess, Eine Frage bricht auf. Wie man zum Glauben finden kann. Graz 1982.

Vgl. M. STRIET, Der Sprung in die Gegenwart. Vierzig Jahre nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil. In: Christ in der Gegenwart 57 (2005) 413f; hier 413: ,.Jesus war selber auch nur ganz
Mensch, ein Kind seiner Zeit, seiner kulturellen Gegenwart. Er kannte eben nicht die Verstind-
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Michael N. Ebertz schloss seinen Vortrag — wie schon jenen beim Symposion zum Thema
,,Getauft sein — Christ werden® im Jahr 1999 — mit einem Zitat von Bischof Klaus Hemmer-
le: ,,Lass mich dich lernen, dein Denken und Sprechen, dein Fragen und Dasein, damit ich
daran die Botschaft neu lernen kann, die ich dir zu iiberliefern habe.“>® Dieser Satz sagt
eindringlich, dass die Vermittlung des Glaubens an fernstehende TeilnehmerInnen an An-
lass-Gottesdiensten keine Einbahnkommunikation sein darf, in der die Kirche die ihr anver-
traute Botschaft mit einem fundamentalistisch begriindeten Absolutheitsanspruch den Men-
schen zu indoktrinieren versucht; dass es sich vielmehr um einen dialogischen Prozess
handeln soll, in dem auch ein Bischof und jede Gemeinde noch etwas dazulernen und ihr
Versténdnis des Glaubens und der Verkiindigung verbessern konnen. Das besagt aber nicht,
dass die Kirche diese Botschaft, die sie zu iiberliefern hat, den Empfingern anzupassen, sie
nach den Wiinschen der ,,Kunden® auszurichten hitte, um sich auf dem Markt der religio-
sen Anbieter zu behaupten. Denn damit wiirde sie ihre Sendung verraten. Liturgiepastoral
muss immer wieder neu den Weg suchen zwischen Fundamentalismus und Anpassung. Die
Kirche wird in ithrem Leben und in ihren Feiern einerseits versuchen, soweit als moglich
,allen alles zu werden® (vgl. 1 Kor 9,19-23), andererseits soll sie in ihren Gemeinden eine
glaubige Gemeinschaft bilden, in der Menschen aus allen sozialen Milieus zueinander fin-
den und von der man mit Paulus sagen kann: ,,Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft
seid, habt Christus (als Gewand) angelegt. Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht
Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid ,einer in Christus Jesus* (Gal
3,27f; vgl. Kol 3,101).

nishorizonte, die Glaubensschwierigkeiten nachfolgender Generationen. Liest die Kirche die
,Zeichen der Zeit’, so erschliefit sie im Prozess dieses Lesens den Glauben an Gott. So lernt sie,
den Gott, den sie zu bezeugen hat, selber stets neu zu verstehen. [. . .] Kirche ist von daher immer
ein dialogisches Geschehen, nach auBlen und nach innen.“ — Was schon von dem ,Menschen
Christus Jesus® (1 Tim 2,5) gilt, der mit Gott seinsmifig geeint, aber nicht mit ihm real identisch
ist (das wire die Irrlehre des Monophysitismus, die leider weit verbreitet ist), gilt erst recht von
allen Glaubigen, auch von den kirchlichen Amtstrigern. Vgl. P. WEsS, Glaube zwischen Relati-
vismus und Absolutheitsanspruch (s. Anm. 5).
0 M. N. EBERTZ, Getauft sein — Christ werden? (s. Anm. 44) 15.
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Gesprdchskreise

AuBer den unten angefiihrten Berichten fanden noch Gespréchskreise zu folgenden The-
men statt: Schulgottesdienste; Osterliche Speisensegnung; Jubildumsfeier (Feuerwehr);
Segnungen; Musik im Anlassgottesdienst.

Paul WeB, Innsbruck
: Taufe, Trauung . . . |

In diesem Gespriichskreis kam es zu einem Gedankenaustausch zu ganz konkreten Fragen
zwischen Personen, die in der Seelsorge titig und in ihrer Praxis damit konfrontiert sind:

Beziiglich der Taufe ging es zunichst um die Vorbereitung: Wenn bei allen Beteiligten
einigermaBen die Bereitschaft vorhanden ist, konnen auch Taufgespriche mit mehreren
Elternpaaren (und Paten) gut verlaufen. Leichter ist das Gesprich mit einer einzelnen Fami-
lie, woméglich von demjenigen gefiihrt, der dann auch die Tauffeier leitet. Eine Pfarre hélt
das erste Gespriich einzeln und dann Katechetische Nachmittage fiir mehrere Familien.

Beziiglich der Gestaltung wurde von positiven Erfahrungen mit Taufen innerhalb des
Sonntagsgottesdienstes erzéhlt (fiinf- bis zehnmal im Jahr, zusétzlich zu einer monatlichen
Tauffeier am Nachmittag). Das Fiir und Wider des Untertauchens im Taufritus wurde be-
sprochen (auch hier wurden positive Erfahrungen berichtet; aber auch die Frage gestellt,
was die Kinder dazu sagen wiirden, wenn man sie fragen konnte). In einer Pfarre gibt es ein
,,Taufliuten” mit den Glocken wie zur Messfeier, in einer anderen bereits ein ,,Geburtsldu-
ten* (entsprechend dem Sterbegeléut).

Gemeinsam war die Sorge dariiber, dass auch bei gut vorbereiteter und gestalteter Tauf-
feier die Familien nachher meistens wegbleiben (dazu: laut psychologischen Erkenntnissen
braucht es zu einer Verhaltensinderung durchschnittlich dreizehn ,,qualifizierte Impulse®).
Als Méglichkeiten der weiteren Begleitung wurden genannt: Elternbriefe; Taufjahrtage mit
Einzelsegnung der Kinder; eine eigene, gut vorbereitete Tauferneuerungsfeier, bei der auch
jene Kinder getauft werden, die noch nicht getauft sind, einige Zeit vor der Erstbeichte
(diese ist dann viel besser versténdlich, weil sie ein Taufbewusstsein voraussetzt) und der
Erstkommunion; feierliche Ubergabe des Glaubensbekenntnisses nach der 4. Klasse.

Auf die Frage, ob man ein zehn Jahre altes Kind taufen kann, das selbst getauft werden
will, von dem kein Elternteil katholisch ist und der vorgesehene Pate nicht praktiziert (an-
dere Familien nehmen das Kind gelegentlich zur Kirche mit), war der Tenor der Antwort:
Man darf von diesem Kind nicht mehr verlangen als von Gleichaltrigen, die schon als
Sduglinge getauft wurden. Womoglich eine Begleitperson aus der Gemeinde suchen und
das Kind in Jungschar- oder Ministrantengruppe aufnehmen.

Beziiglich der Trauung wurde nochmals riickgefragt nach dem im Erfahrungsbericht vor-
geschlagenen ,,Hochgebet iiber das Brautpaar vor dem Eheversprechen. Auflerdem wurde
die Fragwiirdigkeit der Formulierung ,,... bis der Tod euch/uns scheidet besprochen, wenn
die Kirche doch daran glaubt, dass es ein ewiges Leben gibt, in dem auch die Liebe zwi-
schen Ehepartnern aufgehoben ist und vollendet wird. Offensichtlich handelt es sich hier
noch um einen Rest der Sicht der ehelichen Liebe als rein korperliche Wirklichkeit im In-
teresse der Fortpflanzung, nicht als primir geistig-personale Beziehung. Auch wenn im
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Himmel nicht geheiratet wird (weil ohnehin alle in tiefstmdglicher Liebe verbunden sind;
weshalb sich — im Gegensatz zur orthodoxen Sicht — auch kein Problem ergibt, wenn Ver-
witwete nochmals heiraten), bleibt das Liebesband der Ehe (unter Umstinden auch mehre-
rer Ehen) bestehen.

Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

Kirchliche Riten fiir alle Lebenslagen?

(1.) Einstieg

Eine kurze Rekapitulation der wichtigsten Aspekte aus den Referaten erdffnete die Run-
de. Nach diesem Einstieg war rundum jeder der Teilnehmenden gebeten, den Aufriss einer
eigenen Antwort auf die der Gruppe gestellten Frage zu versuchen. Einmal mehr zeigten
die AuBerungen die Vielschichtigkeit des Themas. Grundsatzfragen zur Liturgie und zur
Sendung der Kirche riickten immer wieder in die Mitte der Wortmeldungen.

(2.) Wichtige Punkte der Diskussion

Was sind die Bedingungen, unter denen die Kirche im Sinne einer ,,Ritendiakonie® Feiern
fiir die Anliegen der Menschen heute anbieten kann oder auch soll (z.B. haben Feiern fiir
wiederverheiratete Geschiedene schon rein kirchenrechtlich Grenzen; miissen aber wirklich
in jedem Fall alle kirchenrechtliche Bestimmungen ,,mitgeschleppt* werden, wurde gefragt.

Oft werden Pastoralassistenten — mitunter am zustdndigen Priester vorbei — eingeladen,

»etwas® anzubieten).

Dezidierte Angebote fiir Fernstehende sollten zumindest von einigen gldubigen Menschen

der Gemeinde mitgetragen werden, um eine ,.gliubige Wahrhaftigkeit der Feier zu ge-

wihrleisten.

Aus der reformierten deutschschweizerischen Landeskirche wurde berichtet, dass das ge-

samte liturgische Leben nach Art konzentrischer Kreise geordnet ist:

(a) unter Mitfeier der gesamten Glaubensgemeinde steht das Abendmahl —

(b) unter Mitfeier einer ,erweiterten” Gemeinde stehen die Kasualgoitesdienste: Taufe,
Bestattung, Ordination —

(c) mit einer offenen, zum Teil ,,fernstehenden” Gemeinde finden statt die konkreten An-
lassfeiern zu Schulbeginn, Einweihungen von Gebduden, Andachten in Seniorenhei-
men, etc. Hier steht die Wortverkiindigung (Wort-Gottes-Feier) im Vordergrund —

(d) alle anderen Feiern sind — beziiglich der Adressaten und der tatsidchlichen Feier — der
Freiheit des Pfarrers anheim gestellt, hierbei gibt es rigorose und freiziigige Vorge-
hensweisen. Auch in der reformierten Kirche stellt sich das Problem, dass sich Kirche
und Pfarrer vielfach als reine Ritenservicestelle ,,beniitzt™ erleben.

Trotz des vielfach erlebten ,,Missbrauchs als Dienstleistungskirche* bleibt die pastorale

Option offen, die Situation als Chance zum (missionarischen) Kontakt mit den Menschen in

ihrer jeweils unterschiedlichen Lebens- und Glaubenssituation zu sehen.

(3.) Gibt es Grenzen?

Der Fokus des Gesprichs spitzte sich zu auf die Grundsatzfrage: wo sind die Grenzen und
wo beginnt der ,, Ausverkauf” der kirchlichen Liturgie? Folgende Auswege (oder Kompro-
misse?) konnten die Situation legitim und theologisch verantwortbar entschérfen:



(2)

(b)

(©

(d)

(e)
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Das Hereinholen oft lingst vergessener Elemente von — liturgisch ,,gereinigten — For-
men der Volksfrommigkeit und des (vor-)liturgischen Brauchtums. Zumindest punktu-
ell konnte so der ,,Arkanbereich” der Gemeindeliturgie angereichert werden und auf
,Bediirfnisse* der Menschen auch in der Regelliturgie eingegangen werden. (Beispiel:
Erntedankbrauchtum einbauen; Aschermittwoch mit einem Vorspann fiir Kinder, die
am Kirchenplatz Faschingsmaterial verbrennen und die Asche in die Kirche bringen).
Die Nachhaltigkeit explizit ritendiakonischer Feiern miisste, wo sie stattfinden, ver-
stirkt werden (Beispiele: Einbau Beteiligter in die Vor- und Nachbereitung der Feiern,
anschlieBende nachgehende Seelsorge).

Gegend den Trend, ritendiakonische Anspriiche (z. B. anlédsslich der oft missverstan-
denen Taufe oder bei Ehejubilden, etc.) im Sinne rein innerfamilidrer und privater Fei-
ern zu erheben, sollten solche Ereignisse behutsam in die Feier der Gesamtgemeinde
eingebunden werden.

Ohne weiteres anzubieten sind Feiern anldsslich besonderer Krisensituationen im Le-
ben von ganzen Gemeinden oder Einzelnen, sowie Heilungsgottesdienste im Sinne ei-
nes besonderen Segensgebetes iiber die Betroffenen (Extrembeispiel: nach Vergewalti-
gung).

Gut nutzbare Chancen kénnen im Sinne nachgehender Seelsorge gezielte Einladungen
seitens der Gemeinde zu besonderen Anlédssen sein: Auffrischung des Eheversprechens
zu runden Ehejubilden, Maturagottesdienste, ,,Jungbiirgerfeiern™ zur GroBjahrigkeit,
Einladung zu Allerseelen fiir alle, die im abgelaufenen Jahr einen Verstorbenen zu be-
klagen hatten, Gottesdienste zum 7., 30. und zum Jahrstag von Todesfillen, ein beson-
deres Beispiel bildete eine liturgische Feier fir Kanalarbeiter, die im Wohnviertel der
Pfarre Kanalisierungsarbeiten durchfiihrten und den Abschluss ihrer Arbeit mit dem
Pfarrer begehen wollten (ob es ausgerechnet eine ,,Kanal-Messe* sein muss, darf offen
bleiben).

(4.) Offene Probleme

(@)

(b)

(©)

(d)

(e)

Uberforderung der Priester und Liturgieverantwortlichen bei ausufernder Ritendiako-
nie; markantes Beispiel: in Kérnten und der Steiermark halten Pfarrer bis zu 8 (acht!)
Fleischweihen® in Dorfern ihrer Pfarre am Karsamstag.

Wo Feiern von beauftragten Laien gehalten werden, fehlt sehr oft eine entsprechend
hinreichende liturgietheologische und liturgiepastorale Ausbildung jener Personen, die
den Gottesdienst leiten.

Welche Segnungshandlungen konnen oder sollten tatsdchlich an Laien als Gottes-
dienstleiter delegiert werden? Ein einheitlicheres Reglement sollte erstellt und besser
bekannt gemacht werden.

.Segensfeiern” dirfen grundsitzlich nicht missverstindlichen Anldssen entsprechen,
die der biblischen und kirchlichen Lebensgestaltung offensichtlich widersprechen; so
z.B. eine kirchliche Feier anldsslich der Scheidung ...

Das Mysterium Christi, das die Liturgie trigt, enthélt und selbst ist, muss in jeder Feier
durchleuchten oder zumindest in seinem Bezug zum Feieranlass anklingen: das ist der
unaufgebbare spezifisch christlich-kirchliche Sinn fiir jeden ritendiakonischen Akt
auch dann, wenn es sich nicht um die Feier einer gldubigen Gemeinde handelt.
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Aus der Abschluss-Diskussion mit den Referenten

Zum Abschluss des Symposions bestand fiir die am Symposion teilnehmenden Personen
noch einmal die Gelegenheit, mit den Referenten zu diskutieren. Die Referenten waren
anschliefend um ein reslimierendes Schlusswort gebeten worden.

Roland Schwarz, Wien

Die Bibel als Wort Gottes

In unserer Pfarrgemeinde ,,Am Schopfwerk” bekennen die Lektoren am Ende eines
Schrifttextes ,,Wort des lebendigen Gottes®. Ich gestehe allerdings, dass ich nach manchem
schwierigen Text mir selbst innerlich den Vorwurf mache, ihn vorher nicht erklart zu ha-
ben. In Bezugnahme auf die kritischen AuBerungen von Paul WeB zu einem bestimmten
Verstindnis von ,,Wort Gottes* (vgl. oben S. 66) mochte ich anmerken, dass ich als Wort
Gottes absolut jeden Text der Bibel deshalb verstehe, weil viele Generationen jiidischer
bzw. christlicher Leserinnen und Leser in genau diesen Schriften ihre eigenen Glaubenser-
fahrungen wiedergefunden haben. Diese Erfahrungen sind jedoch durchaus unterschiedlich,
die Texte der Heiligen Schriften sind nicht wie ein logisches Puzzle, in dem jeder Satz sich
widerspruchslos in jeden anderen beliebigen Text einfiigt. So riit bereits der hl. Augustinus,
die Bibel als ein Ganzes zu verstehen und schwierige Texte aus dem Geist, der alle Werke
durchzieht, zu interpretieren. Die Bibel gibt uns ja auch selbst einen Schliissel fiir das rech-
te Verstehen durch die Prioritdt des Liebesgebotes, das ja schon im Alten Testament begeg-
net. Wir diirfen ferner mit einer gewissen innerbiblischen Entwicklung im Versténdnis der
Glaubensgeheimnisse rechnen. Dabei wurden in toleranter Weise dltere Texte nicht einfach
weggelassen, sondern man hat neue Traditionen hinzugefiigt.

Die Bibel selbst zeigt auch, dass nicht alles zu jeder Zeit und in jeder beliebigen Situation
denselben Stellenwert besitzt, denken wir nur an die Beschneidung und die Speisevorschrif-
ten, die etwa in den Makkab4erbiichern mit dem Einsatz des eigenen Lebens verteidigt
wurden, spéter aber fiir nichtjiidische Christen nicht mehr in der selben Weise Geltung
hatten. Eine Grunderfahrung durchzieht sémtliche Schriften der Bibel: Gott ist ein lebendi-
ger und naher Gott. Selbst in den zahlreichen Vorschriften des Pentateuch, zu denen heutige
Leser meist schwer Zugang finden, kommt das zum Ausdruck.

Wir diirfen uns darauf verlassen, dass der Heilige Geist auch heute wirkt. Deshalb brau-
chen wir eine pneumatische Exegese, die zundchst den Text von damals ganz ernst nimmt,
aber dann auch fragt, welche Bedeutung er fiir die Gegenwart hat.

Prof. Ebertz konnte leider nicht mehr an der Abschluss-Diskussion teilnehmen, da er vorzeitig
abreisen musste,
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Paul WeB, Innsbruck

Personliches Restimee

. Weil viele Generationen jiidischer bzw. christlicher Leserinnen und Leser in genau die-
sen Schriften ihre eigenen Glaubenserfahrungen wiedergefunden haben® (so die Begrin-
dung von Roland Schwarz), kann m. E. nicht , jeder Text der Bibel absolut als Wort Gottes*
verstanden und als ,,Wort des lebendigen Gottes* bezeichnet werden; weder im wortlichen
Sinn einer Verbalinspiration noch in dem inhaltlichen Sinn, dass alle diese Schriften in
allen Teilen authentische, dem Wesen und Wirken Gottes entsprechende Glaubenserfah-
rungen enthalten. Es handelt sich um menschlich begrenzte, geschichtlich bedingte und
teilweise widerspriichliche direkte oder indirekte Aussagen iiber Gott, die nicht zur Génze
objektiv wahr oder ,,Wort Gottes* fiir alle sein miissen und kénnen (schon deshalb, weil es
im Wort Gottes keine inneren Widerspriiche geben kann). Daher geht der mit diesem Ruf
gestellte Anspruch, diese Texte nicht nur als Berichte von wichtigen Glaubenserfahrungen
und deren Deutungen, sondern als Botschaft Gottes selbst und daher als absolut wahr auf-
zufassen, zu weit." Selbst wenn ich darin zum Teil meine eigenen Glaubenserfahrungen
wiederfinde oder sogar durch biblische Erzihlungen zu jenen angeregt wurde, kann ich das
nicht in dieser apodiktischen Form anderen zurufen, sondern nur versuchen, ihnen eigene
Erfahrungen und eine entsprechende Deutung zu ermdglichen. Daher bestitigt die oben
zitierte Interpretation im Gegensatz zu ihrer Intention die These, dass die Bibel als Wort
glaubiger Menschen zu verstehen ist, das von deren Erfahrungen und Deutungen des Wir-
kens Gottes berichtet und durch seine Botschaft Juden bzw. Christen geholfen hat, zum
Glauben an den darin verkiindeten Gott zu finden.

Sehr betroffen gemacht hat mich die Kritik bzw. Ablehnung des Gedankens, dass die Kir-
che als Gemeinschaft gliubiger Menschen nicht nur Mittel zum Zweck (der Verkiindigung,
der sozialen Dienste usw.) ist (das ist sie auch!), sondern Selbstwert hat als anfanghafte
Verwirklichung des Reiches Gottes in der Welt, weil in ihr die Wiirde der Menschen und
ihrer Bezichungen gelebt und bezeugt wird. Schon Kant hat als Prinzip moralischen Han-
delns den Grundsatz vertreten, dass die Menschen niemals bloB als Mittel gebraucht wer-
den diirfen, sondern ,jederzeit zugleich als Zweck® anzusehen sind. Sollen wir als Christen
hinter Kant zuriickfallen? Dazu kommt, dass wir an einen Gott glauben, der ,,Liebe ist“ (1
Joh 4,8.16b). Liebe ist also nicht nur eine Folge der Endlichkeit der Geschopfe, die in Be-
zichung zueinander treten, weil und solange sie einander brauchen (zur je eigenen Selbst-
verwirklichung), sondern sie ist schon in Gott grundgelegt und gehort daher zum Wesen
des Menschen als Abbild Gottes und zur Vollendung der Kirche in der Gemeinschaft der
Heiligen. Wie die Ehe nicht nur Mittel zum Zweck der Kinderzeugung ist, sondern einen

! Vgl. PAPST JOHANNES PAUL II., Ansprache iiber die Interpretation der Bibel in der Kirche (13.

April 1993): ,Eine falsche Vorstellung von Gott und der Menschwerdung hat eine gewisse An-
zahl von Christen zu einer entgegengesetzten Stellungnahme veranlasst. Sie haben die Neigung,
zu glauben, bei Gott als absolutem Wesen miisse auch jedes seiner Worte absolute Geltung haben,
unabhiingig von allen Einfliissen der menschlichen Sprache. Nach ihrer Meinung besteht also kein
Grund, diese Einfliisse zu studieren, um Unterscheidungen zu treffen, die die Tragweite der Wor-
te relativieren wiirden (VApS 115, 12f). — Dabei geht es nicht nur um die Einfliisse der formalen
Elemente der menschlichen Sprache, sondern noch mehr um die Auswirkungen des geschichtlich
bedingten und begrenzten menschlichen Erkennens auf den in der Sprache ausgesagten Inhalt,
,die die Tragweite [kursiv P. W.] der Worte relativieren und es nicht zulassen, ,,jeden Text der
Bibel absolut als Wort Gottes* (Roland Schwarz) zu verstehen und zu bezeichnen,
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Selbstwert hat, so auch die Kirche. Diese ist dann kein Duplikat der , modernen Leis-
tungsgesellschaft, in der die einzelnen Menschen und ihre Beziehungen nur nach ihrem
funktionalen Nutzwert beurteilt werden, sondern das Kontrastmodell: eine wahrhaft
menschliche Gemeinschaft, nach der sich im Grunde alle sehnen. Die Kirche kann also,
pointiert gesagt, ihre Aufgabe, Zeichen zu sein und schon als solches fiir das Heil in der
Welt zu wirken, nur erfiillen, wenn sie nicht nur als Werkzeug verstanden wird, sondern als
von Gott um ihrer selbst willen gewollte Gemeinschaft von einander licbenden Christen,
die aus ihren Erfahrungen die Kraft schopfen, auch die anderen Menschen um ihrer selbst
willen zu lieben.

Winfried Haunerland, Miinchen

-
Anlassgottesdienste feiern — statt eines Resiimees;'/

Heute morgen hat Paul WeB eine Vision geboten — seine Vision. Paul WeB ist sich jedoch
bewusst, dass seine Vision die praktischen Fragen der Gegenwart nicht 16st. Deshalb hat er
Ja auch davon gesprochen, dass wir — vorldufig — wohl zweigleisig fahren miissen und nach
pastoral verantwortbaren Wegen suchen miissen, solange die Kirche noch nicht jene Gestalt
gefunden hat, die ihm vorschwebt. Ich kann mich daran erinnern, dass Philipp Harnoncourt
nach einer &hnlich visiondren Schau bei einer Tagung einmal daran erinnerte: ,,Am niichs-
ten Sonntag feiern wir wieder dic Messe. Und wir miissen iiberlegen, was wir dann tun
sollen und wie wir dann handeln kénnen.” Unter diesem Gesichtspunkt der aktuellen got-
tesdienstlichen Praxis versuche ich, noch einige Beobachtungen des Symposions zu biin-
deln.

1. Die eindrucksvolle Schilderung der Sinus-Milieus® wirft noch einmal die Frage nach
der Liturgiefdhigkeit bestimmter 4sthetischer Stile auf. Wenn die Kirche sich etwa auf
wenige musikalische Stile beschréinkte, wiichse die Gefahr, dass ganze Milieus aus Astheti-
schen Griinden aus der Kirche ausgegrenzt wiirden. Was schiitzt die Theologie (und gege-
benenfalls auch das Lehramt) davor, die Wertvorstellungen des eigenen Milieus zur Grund-
lage theologischer Urteile zu machen??

' Am Ende des LKO-Symposions haben die Veranstalter mich gebeten, das Schlusswort zu spre-

chen. Ich habe dabei versucht, einige Beobachtungen und Fragen zusammenzutragen, die sich mir
im — spontanen — Riickblick aufdringen, die es aber vielleicht doch wert sind festgehalten zu
werden, weil die Frage nach den Anlassgottesdiensten uns sicher noch ldnger und in der Praxis
manchen vielleicht noch intensiver als in der Vergangenheit beschaftigen wird. Der Charakter des
gesprochenen Wortes wurde beibehalten, auch wenn die Gedanken im Anschluss an die Notizen
noch einmal neu formuliert werden mussten. Zu den Ausfithrungen von P. WESS und M. N.
EBERTZ vgl. die Beitriige in diesem Heft.

Auch P. Wel} hat den Milieu-Begriff insofern benutzt, als er mdchte, dass die Kirche ,,ein anfang-
haft heiles Milieu in der Gesellschaft® ist. Aber ist sein Milieu-Begriff vermittelbar mit dem, was
M. Ebertz unter dem Begriff , Sinus-Milieu” vorgestellt hat, oder haben wir hier nicht doch zwei
ganz unterschiedliche Milieu-Begriffe?

In diesem Zusammenhang wiren auch noch einmal die wichtigen Uberlegungen Joseph Ratzin-
gers zur Kirchenmusik und zu liturgiewidrigen Musikstilen neu zu bedenken. Vgl. etwa J. RAT-
ZINGER, Zur theologischen Grundlegung der Kirchenmusik. In: DERS., Das Fest des Glaubens.
Versuche zur Theologie des Gottesdienstes. Einsiedeln 1981, 86-111; DERS., Das Welt- und Men-
schenbild der Liturgie und sein Ausdruck in der Kirchenmusik. In: DERS., Ein neues Lied fiir den
Herrn. Christusglaube und Liturgie in der Gegenwart. Freiburg — Basel — Wien 1995, 145-164,
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2. Auch wenn die Kirche ein umgreifendes Ganzes ist, so zeigt sich doch, dass im Blick
auf die unterschiedlichen Anlassgottesdienste und die ganz unterschiedlichen Situationen
und Voraussetzungen eine differenzierte Liturgiepastoral notwendig ist. Differenzierung
wurde in der Diskussion nur positiv benutzt. Dies scheint mir insofern wichtig zu sein, weil
nicht selten Differenzierung schnell als eine Form der Diskriminierung verdachtigt wird.
Aber Unterschiedliches muss unterschiedlich behandelt werden. Konkret: Um Menschen
angemessen ansprechen und begleiten zu konnen, miissen ihre unterschiedlichen Voraus-
setzungen und Erwartungen wahrgenommen und nach Moglichkeit beriicksichtigt werden.

3. Es ist wichtig, dass wir die Erwartungen und Bediirfnisse der Menschen wahrnehmen
und verstehen. Aber es diirfte auch klar sein, dass nicht alle Bediirfnisse von der Kirche
befriedigt werden miissen. So muss es also Kriterien geben, um unterscheiden zu konnen
zwischen jenen Bediirfnissen, die auch im Blick auf den Gottesdienst angemessen sind, und
anderen, denen wir uns verweigern miissen. Wir brauchen also eine klarere Kriteriologie
fiir eine evangeliumsgeméBe Praxis der Anlassgottesdienste. Mit meinen vorldufigen The-
sen habe ich erste Uberlegungen in diese Richtung angestellt. Aber mir ist klar, dass es
notwendig ist, hier noch konkreter zu werden. Welche Erwartungen, Wiinsche und Bediirf-
nisse kann, darf und sollen wir befriedigen, welchen miissen wir uns verweigern? Tatséch-
lich kann es ja nicht darum gehen, unterschiedslos allen Wiinschen nachzukommen. Grenz-
zichungen sind notwendig, damit die Kirche in ihrem Dienst glaubwiirdig und unverwech-
selbar bleibt.

4. Bs ist gut, dass es solche Tagungen wie dieses LKO-Symposion gibt. Denn die von uns
diskutierten Fragen stellen sich doch erst relativ kurz in dieser Massivitit. Auf Dauer ist es
wiinschenswert, dass nicht jede einzelne Pfarrei und nicht jeder einzelne Pfarrer nach sei-
nen individuellen Vorstellungen handeln muss und handelt. Deshalb ist es natiirlich auf
Dauer auch notwendig, dass Leitlinien fiir das pastoralliturgische Handeln durch den Bi-
schof oder vielleicht sogar durch eine Bischofskonferenz aufgestellt werden. Aber ich glau-
be, dass wir noch nicht so weit sind. Neue Fragen brauchen auch eine Zeit, in der eine
sachgerechte Antwort ausreifen kann. Das schlieBt nicht aus, sondern ausdriicklich ein, dass
in der Zwischenzeit auch Einzelentscheidungen fallen, von denen man in einigen Jahren
sagen wird: Warum waren wir da so groBziigig? Oder: Warum waren wir da so dngstlich
und eng? Aber solange wir versuchen, uns immer wieder Rechenschaft tiber unser Tun zu
geben, und solange wir bereit sind, auch Korrekturen vorzunehmen, sind wir auf dem Weg,
der jetzt moglich ist. Solche neuen Entwicklungen zeigen, wie wichtig eine gute (liturgie-)
theologische und pastoralliturgische Bildung ist, weil der Einzelne auf neue Situationen
reagieren und dabei auch eigenstiindig entscheiden und handeln muss. Es wire natiirlich
erfreulich, wenn die Bischofe sich auch selbst in den groBen Suchprozess stirker einglie-
dern konnen. Aber natiirlich miissen wir Verstindnis haben, dass es bei der Fiille der bi-
schoflichen Aufgaben nur im Ausnahmefall einem Bischof moglich ist, an solchen Tagun-
gen teilzunehmen und Einzelfragen intensiv mitzuverfolgen und mitzudiskutieren.

v.a.158-162; DERS., ,.Im Angesicht der Engel will ich dir singen®. Regensburger Tradition und
Liturgiereform. In: ebd. 165186, v.a. 175-177. Ist es denkbar oder gar notwendig, dass es in al-
len ésthetischen Stilen auch logos-geméfBe und insofern der Liturgie angemessene Musik gibt?
Ein klares Beispiel wurde in der Diskussion genannt. Wenn die Messe im Festzelt nur gewiinscht
wird, um méglichst viele Besucher fiir die anschlieBende Bewirtung zu gewinnen und so einen
mdoglichst groBen finanziellen Erfolg zu haben, darf die Kirche dieses Bediirfnis nicht befriedigen
und muss sich verweigern.



92 Aus der Abschluss-Diskussion mit den Referenten

5. Das Innovative und Ungeklirte ist auch ein Grund, warum es fiir manche neue Arten
von Anlassgottesdiensten (noch) keine offizidsen Behelfe gibt.’ Die Zeit ist dafiir noch
nicht reif. Dariiber hinaus sind die Situationen allein im deutschen Sprachgebiet so unter-
schiedlich, dass eine Segnung der Liebenden am Valentinstag mdglicherweise in der spezi-
fischen Situation der Kirche in Erfurt angemessen ist, in Gebieten, die noch viel stirker
volkskirchlich geprégt sind, jedoch einen falschen Akzent setzen wiirde oder auch ortlos
wire. Es diirfte doch kein Zufall sein, dass die bekannten neuen ~Angebote* (wie neben der
genannten Segnung das Weihnachtslob fiir Nichtglaubende, neue Formen des Totengeden-
kens, Feier der Lebenswende fiir kirchlich Nichtgebundene) in einer weitgehend atheistisch
gepragten Umwelt entstanden sind, wihrend in der Steiermark die Fleischweihe (dsterliche
Speisensegnung) oder in Oberdsterreich die Palmweihe (Segnung der Palmzweige am
Palmsonntag) die bestbesuchten Anlassgottesdienste sind.

6. Gewarnt wurde vor einer gewissen Wortlastigkeit, die sich nicht zuletzt auch bei den
Anlassgottesdiensten zeige. Denn die Unsicherheit mancher Mitfeiernden verfiihre zu zahl-
reichen Kommentaren und Hinweisen. Mir scheint, dass wir hier deutlich unterscheiden
miissen. In der Regel wird das Wort der Predigt nicht nur ertragen, sondern ausdriicklich
gewiinscht. Eine gute Predigt kann auch linger sein. Eine schlechte, der Situation nicht
angemessene oder inhaltsleere Predigt ist aber auch schon nach drei Minuten zu lang und
unertrigliches Wortgetose. Vor allem jedoch sollte nicht alles im Gottesdienst kommentiert
und besprochen werden. Das genau macht unsere Gottesdienste so redselig. Dabei méchte
ich vor allem fiir einen neuen Mut zum Ritus plidieren. Riten miissen wir setzen. Das gilt
auch fiir das rituelle Wort. Rudolf Pacik hat vor einiger Zeit einmal vor den sog. Schatten-
texten gewarnt, mit denen auch rituelle Worte in einen erklirenden Text integriert werden.
Dies geschieht leider auch in offiziellen liturgischen Biichern, wenn im Trauungsrituale der
Mustertext fiir die BegriiBung und Einfithrung mit den Worten endet: ,,[. . .] So beginnen
wir diesen Trauungsgottesdienst im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes. Amen.“® Diese Einbindung des rituellen Wortes in die personliche Begriiffung des
Priesters fordert den Eindruck der Geschwitzigkeit.

7. Ein letzter Hinweis: Es mag uns irritieren, dass in wachsendem MaR auch andere An-
bieter den religiosen Hunger und die rituellen Bediirfnisse der Menschen befriedigen. Aber
auch wenn wir eine missionarische Kirche sein wollen, diirfen wir nicht der Versuchung
nachgeben, jede spirituelle Liicke besetzen zu wollen und deshalb allen Erwartungen zu
entsprechen. Wir sollten keine Angst haben, nicht menschenfreundlich zu sein, wenn wir
klare Grenzen ziehen, wo es notwendig ist. Eine Kirche, die alle religitsen Felder besetzen
will, erhebt weiter einen Monopolanspruch. Dies ist nicht nur unrealistisch, sondern kann
auch mangelnde Achtung vor den Uberzeugungen anderer sein, die es in ihrer Andersheit
auch zu respektieren gilt.

’  Verlage entdecken natiirlich die Marktliicke. Vgl. etwa: Riume 6ffnen. Gottesdienste feiern mit

kirchlich Distanzierten. Ein Werkstattbuch. Hg. M. Litzel. Regensburg 2005.

Die Feier der Trauung in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes. Zweite
Auflage. Hg. im Aufirag der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz
sowie der (Erz-)Bischéfe von Bozen-Brixen, Liittich, Luxemburg und Straburg. Ziirich u. a.
1992, 57. — Auf diesen Text machte mich Pfarrer Georg Stockert, Wien, nach Abschluss des
Symposions aufmerksam.
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Wort zu diesem Heft

Die InStyria.at-Kulturservice-GmbH hat die Steiermark fiir 2006 zur ,, NoMozartZone
erklart. Angesichts des Booms im Jubildumsjahr verstindlich. Unsere Zeitschrift folgt die-
sem Beispiel nicht: Wolfgang Amadeus Mozart (1756-1791) und dem weniger aufwindig
gefeierten Johann Michael Haydn (1737—-1806) sind einige Beitrdge dieses Heftes gewid-
met. Es bietet trotzdem mehr als eine Mozart- und Haydn-Hommage. Schliefslich umfasst
,der Schatz der Kirchenmusik® (vgl. II. Vaticanum, SC 114.121) nicht nur die Klassik
(obwohl das Repertoire mancher Chore das Gegenteil vermuten ldssi).

Den Anfang macht Egon Kapellari, Bischof von Graz-Seckau. In seinem Grundsaizrefe-
rat, mit dem er das 27. Internationale Theologische Symposion in Pamplona (April 2006)
erdffnete, plidiert er fiir eine innere Reform der Liturgie. Das bedeutet nicht Riickkehr in
die Vorkonzilszeit, sehr wohl aber achtsamen Umgang mit Dramaturgie und Zeichen, die ja
dem Heiligen dienen sollen. — Peter Paul Kaspar, Akademikerseelsorger in Linz und Lehr-
beaufiragter an der dortigen Anton-Bruckner-Privatuniversitdt, charakterisiert Mozarts
Wirken im — nicht immer geliebten — Dienst der Kirche. Einen Seitenblick auf die Gegen-
wart werfend, tritt auch Kaspar fiir eine Neubesinnung ein. dafiir, das Gleichgewicht zwi-
schen Wort, Stille und Musik wiederzugewinnen. — Jakob Johannes Koch, Referent fiir
Kunst und Kultur am Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, geht der Frage nach,
wie orchesterbegleitete Ordinariumskompositionen, speziell diejenigen Mozarts, sich in der
heutigen Liturgie einsetzen lassen. Ev nennt Probleme, gibt aber auch Anregungen: In der
festlichen Messe muss das Verhidltnis zwischen den musikalischen und den iibrigen Elemen-
ten stimmen (dies gegen die verbreitete Praxis, zugunsten der Musik alles andere zu kiir-
zen), aktive Teilnahme schliest auch Horen ein [beides ist freilich nicht immer austausch-
bar, R. P.]; Mozarts Kompositionen kénnen, entsprechend decodiert, als Mystagogie die-
nen. — Ging es bei Koch um die Messe, so behandelt die Grazer Musikwissenschafilerin
Ulrike Aringer-Grau Mozarts und Johann Michael Haydns Kompositionen fiir Tagzeitenli-
turgie und Andachten; einleitend stellt sie die am Salzburger Dom iibliche Ordnung der
feierlichen Vesper dar. — Mit der wohl verbreitetsten Komposition Johann Michael Haydns,
der Liedreihe ,, Hier liegt vor deiner Majestdt", befasst sich der Musikwissenschaftler Pet-
rus Eder OSB, Benediktiner und Organist der Erzabtei St. Peter, Salzburg; entsprechend
der damaligen Frommigkeit und Theologie begleiteten diese Gesdnge die vom Priester
allein vollzogene Feier, analog den Messandachten, die ja nicht die liturgischen Texte,
sondern, wenn tiberhaupt, von diesen angeregte Paraphrasen enthielten. — Der Miinchener
Medienforscher Sieghard Gall, seinerzeit an der vom Wiener Pastoraltheologen Paul M.
Zulehner initiierten Studie iiber Gottesdienstqualitdt beteiligt, wendet die von ihm entwi-
ckelte Befragungsmethode Reactoscope® auf die Rezeption von 30 traditionellen Kirchen-
liedern an. — Der Wiener Vikariatskantor Wolfgang Reisinger hat zwei Jahre lang an der
University of Kansas ein Doktoratsstudium absolviert und dort zugleich als Director of
Music des St. Lawrence Catholic Campus Center gearbeitet; iiber seine kirchenmusikali-

schen und liturgischen Erfahrungen berichtet er im letzten Artikel.
Rudolf Pacik
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Die Liturgie im Leben der Gliubigen

Das Symposium, zu welchem ich durch diesen Vortrag etwas beitragen soll, handelt iiber
Liturgie als einen Grundvollzug im Leben der Kirche, iiber den seit dem 1I. Vatikanischen
Konzil viel nachgedacht und gesprochen worden ist, und der auch Gegenstand vieler und
oft heftiger Kontroversen war und ist.

Vierzig Jahre nach der Inkraftsetzung der Konzils-Konstitution ,,Sacrosanctum Concili-
um® tiber die Heilige Liturgie am 4. Dezember 1963 gab es zahlreiche Symposien, bei
welchen versucht wurde, im Riickblick auf die seither vergangene Zeit, im Rundblick auf
die Gegenwart und im Vorblick auf eine erhoffte Zukunft den Zustand kirchlichen Lebens
gemessen an seiner Liturgie zu ergriinden.

1. Riickblick

Das Konzil hatte mit einer Formulierung von klassischer sprachlicher Pragnanz die Litur-
gie als ,,culmen et fons™ des kirchlichen Lebens bezeichnet, als ,,Hohepunkt, dem das Tun
der Kirche zustrebt, und zugleich als Quelle, aus der all ihre Kraft stromt*'. Die vorausge-
hende Liturgische Bewegung wurde als ,.ein Hindurchgehen des Heiligen Geistes durch
seine Kirche*“” bezeichnet. Es gab in der Zeit des Konzils und unmittelbar danach viel, ja
fast ausschlieBlich Euphorie betreffend die Liturgiereform und ihre erhofften Auswirkun-
gen auf eine kirchliche Erneuerung. Vierzig Jahre spiter haben die deutschen Bischdfe in
einem Hirtenwort zur Liturgie eine generell positive Bilanz betreffend das seither Gesche-
hene gezogen.” Das Hirtenwort benennt als gute Friichte der seither erfolgten Entwicklung
die Verstirkung einer ,,actuosa participatio als einer bewussten und titigen Teilnahme der
Glaubigen am Gottesdienst durch erweiterte Einfithrung der Volkssprache, durch die Ver-
einfachung der Riten, durch die Einbeziehung vielfiltiger Laiendienste in den Gottesdienst,
durch die Betonung von Wortgottesdienst und Stundengebet, sowie durch die Neuordnung
der Feier der Sakramente wie Taufe, Firmung usw. All das sei selbstverstindlich geworden
und sei vielleicht schon wieder in Gefahr zu blasser Gewohnheit zu werden, schrieben die
deutschen Bischife. Sie fiigten aber die Mahnung hinzu, es mogen jene Glaubigen nicht
tibersehen werden, die unter den liturgischen Veridnderungen leiden, weil ihnen die fritheren
Formen Heimat bedeutet haben.

Diesem generell positiven Urteil tiber die Liturgiereform standen und stehen bekanntlich
differenziert oder auch undifferenziert kritische oder auch generell ablehnende Urteile ge-
geniiber.

Die schiarfste Ablehnung hat wohl der deutsche Tiefenpsychologe und Soziologe Alfred
Lorenzer in seinem polemischen Buch ,,Das Konzil der Buchhalter aus dem Jahr 1981

*

Es handelt sich hier um den Eréffnungsvortrag auf dem XXVIIL. Simposio Internacional de Teo-
logia ,,La liturgia en la vida de la Iglesia®, gehalten am 26.4.2006 in Pamplona.

I1. VATICANUM, SC 10.

> Ebd. 43.

Vgl. Pastorales Schreiben: Mitte und Hohepunkt des ganzen Lebens der christlichen Gemeinde.
Impulse fiir eine lebendige Feier der Liturgie. 24. Juni 2003. Hg. Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz. Bonn 2003 (Die deutschen Bischdfe 74).
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formuliert.* Professor Lorenzer war kein Mitglied der Kirche. Er hat aber als Kulturphilo-
soph den Verlust an numinoser Qualitit der Liturgie und den Verlust an Gestalt, vor allem
an schoner Gestalt, bezogen auf Sprache, Gebirde, Kleid, auf Altiare und den Ritus im Gan-
zen als schwerwiegenden Kulturbruch, als Zerstorung der Sinnlichkeit eingeschétzt und
polemisch darauf reagiert. Diese schroffe Kritik ist ein zwar unbequemer und vielfach auch
ungerechter, aber doch ein produktiver Stachel. Sie kann und darf wie dhnliche Kritik von
anderen Seiten nicht zu einer Umdrehung der postkonziliaren Liturgiereform fiihren. Sie
konnte aber die Liturgie heute und morgen aus mancher nicht bemerkten oder nicht zuge-
gebenen Verflachung herausfiithren.

Eine #hnlich schroffe Kritik aus jlingster Zeit kommt vom erfolgreichen deutschen
Schriftsteller Martin Mosebach in seinem Buch ,,Die Hiresie der Formlosigkeit“.5 Ohne
liturgiewissenschaftliche und sonstige fachtheologische Kompetenz polemisiert Mosebach
als wieder zum Glauben gekommener Katholik mit vielen Ubertreibungen, aber doch mit
hoher dsthetischer Kompetenz gegen den Verlust an Form, Gestalt, Schonheit und mysti-
scher Tiefe in vielen Gottesdiensten.

Die Relecture des Buches von Lorenzer und die Lektiire des Buches von Mosebach ist
Liturgikern und Pastoraltheologen aus dem schon genannten Grund zu empfehlen.

Freilich kann im Blick auf diese Kritik und auf heutige Defizite der Liturgie der Zustand
der Liturgie vor dem II. Vatikanischen Konzil nicht generell verklirt werden. Wenn ich
heute erschrocken bemerke, wie vielerorts Scharen von Katholiken zur Kommunion stré-
men, wihrend die Beichtstithle verodet sind, dann vergesse ich nicht, dass wihrend meiner
theologischen Studienzeit vor 45 Jahren beim sonntdglichen Hochamt in der Kathedrale die
Kommunion nur an einem Seitenaltar gespendet wurde und dass es tblich war, die Messe
vor dem ausgesetzten Allerheiligsten zu feiern oder wahrend der Messe den Rosenkranz zu
beten. Gegen diese Missbriuche hatte schon der heilige Papst Pius X. kritisch gesagt: ,,Ihr
sollt nicht in der Messe beten. Ihr sollt die Messe beten.

Dennoch war diese vorkonziliare Liturgie im Ganzen gesehen ein Kunstwerk. Sie war
schon durch die Sinnenhaftigkeit in Farbe, Musik, durch Weihrauch und auch durch die nur
wenigen verstdndliche und daher als numinos empfundene lateinische Sprache. Diese Li-
turgie glich einer Kathedrale, der man im Laufe der Zeit eine Reihe von Einbauten und
Anbauten hinzugefligt hatte, und die dadurch ihre Durchsichtigkeit verloren, aber mystische
Qualitit oder wenigstens Heimeligkeit vermittelt hatte. Dies galt auch fiir den Aufbau des
Kirchenjahres, eines Kunstwerks des Glaubens, das durch Einbauten, vor allem der vielen
Heiligenfeste, seine architektonische Klarheit teilweise verloren hatte. Dennoch war dieser
liturgische Kosmos vielen eine kostbare Heimat.

Das Konzil wollte nun der Liturgie ihre klare Architektur zurtickgeben. Es wollte vom
~Baum® dieser Liturgie Ranken abschneiden, den ,,Glanz edler Einfachheit” wieder zum
Scheinen bringen und das Volk in das ,.celebrare” zuriickholen. Dieses Werk der Reform
geschah allerdings vor dem erschwerenden Hintergrund einer umfassenden Krise der
Sprach- und Symbolfahigkeit des Menschen und war mit Problemen beladen, die man zu-
meist nur in Umrissen vorausgesehen hatte. Dazu hat der indessen verstorbene Schriftsteller

Vgl. A. LORENZER, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstérung der Sinnlichkeit. Eine Religions-
kritik. Frankfurt 1981. Taschenbuchausgabe: Frankfurt 1984.

Vgl. M. MOsEBACH, Die Hiresie der Formlosigkeit. Die rémische Liturgie und ihr Feind. Wien —
Leipzig 2002.



96 Diézesanbischof Egon Kapellari

und Psychotherapeut Manés Sperber generaldiagnostisch gesagt: ,,Unsere Epoche ist die
redseligste von allen. Sie dufert sich unaufhorlich, bringt sich aber dennoch nicht zu Wort.*

2. Rundblick

Von weitaus grofierem Gewicht als die Kritik von Alfred Lorenzer und Martin Mosebach
am Zustand postkonziliarer Liturgie ist die vom gegenwirtigen Heiligen Vater, Papst Be-
nedikt XVI., als Kardinal {iber Jahre wiederholt geduBerte Kritik, die schlieflich in seinem
Buch ,,Der Geist der Liturgie” aus dem Jahr 2000 zusammengefasst wurde. Der Kardinal
hat im Lauf der Jahre mehrmals gesagt, es sei in einigen Bereichen eine Reform der
postkonziliaren Liturgiereform notig. Eine solche ,,Reform der Reform* kann gewiss nicht
einfach als eine Umdrehung der Richtung dieser Reform gemeint sein. Es geht auch nicht
nur um dramaturgische Details, um mehr Schénheit, um edlere Gestalt, um weniger Reden
und mehr heiliges Schweigen in der Liturgie. Es geht also nicht nur um eine bessere Ein-
iibung in eine ,,ars celebrandi®, obwohl dies alles sehr wiinschenswert, ja notwendig ist.

Der Kardinal Ratzinger und nunmehrige Papst meinte Tieferes, wenn er von einer Reform
der Liturgiereform gesprochen hat. Es geht um eine ,,innere Reform®. Kardinal Ratzinger
hat wiederholt vor der Gefahr gewarnt, dass eine liturgische Gemeinde sich selbst feiert,
statt sich auf Gott hin zu transzendieren: Liturgie ist Gottesdienst als ,,Dienst Gottes am
Menschen. Christus selbst ist der erste Handelnde in jeder liturgischen Feier”, sagt das
Konzil in seiner Konstitution ,,Sacrosanctum Concilium®. In Predigt, Katechese, Religions-
unterricht und in der Gestaltung der liturgischen Feier selbst miisste deutlich gemacht wer-
den, dass Liturgie zuallererst ein Geschenk der transzendenten Gnade ist. Die Gestalt der
Liturgie liegt daher nicht einfach im Ermessen der Liturgen und der liturgischen Gemeinde.
Man kann und darf diese Gestalt nicht kneten wie Wachs. Nicht alles, was hier gut gemeint
sein mag, ist wirklich gut und tolerabel. Nur wenn in der Liturgie Gott mit seiner Gnade
dem Menschen begegnet und wenn dieser Mensch sich der Gnade 6ffnet, dann geht dieser
Mensch verwandelt aus dem Gottesdienst hervor. Liturgie ist also von Seiten der hier fei-
ernden Menschen zuerst eine Selbstiiberschreitung auf Gott hin und erst dann und davon
umgriffen auch eine Selbstiiberschreitung hin zu den Mitchristen in der feiernden Gemein-
de. Eine liturgische Gemeinde wiirde sich vor allem dann selbst feiern, wenn ihr Sensorium
fiir die Dimension des Heiligen drastisch geschrumpft wire. Je radikaler dagegen die Litur-
gie sich Gott zuwendet, desto mehr Kraft wird ihr auch fiir die Liebe zu den Menschen und
zu ithrer Welt gegeben sein.

Liturgie ist also Antwort auf ein Wort, das Gott zuerst gesagt hat. , Nicht wir haben Gott
zuerst geliebt, sondern er hat uns geliebt und hat uns seinen Sohn gesandt als Siihneopfer
fiir unsere Siinden®, lesen wir im 1. Johannesbrief des Neuen Testaments (1 Joh 4,10).

Beim Mitteleuropéischen Katholikentag, der im Jahr 2004 Pilger aus acht Lindern in Ma-
riazell zusammengefiihrt hat, haben die Bischofskonferenzen dieser Linder eine gemein-
same Botschaft an die Katholiken ihrer Linder gerichtet. Uber die Liturgie als Antwort des
Menschen an Gott heifit es in dieser Botschaft der Bischofe unter dem Titel ,,Beten lernen
und beten lehren”: ,.Europa wird nur gesegnet sein, wenn es hier viele Menschen gibt, die
miteinander und auch einzeln beten und so Gott eine lobende, dankende und bittende Ant-
wort auf das Wort geben, das er durch Schépfung und Erlésung immer neu zu uns spricht.
Unsere Pfarrgemeinden und Gemeinschaften sollen noch mehr Schulen des Gebetes wer-
den. Heiligkeit und Schonheit als Teilhabe am Glanz Gottes miissen die Liturgie wieder
stirker prigen.*
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Ein Rundblick auf den Zustand der Liturgie im deutschen Sprachraum und wohl ebenso
in Spanien oder Irland gibt Anlass zu vielerlei Freude wie auch erheblicher Sorge. Das
Erfreuliche kommt im eingangs erwihnten Hirtenwort der deutschen Bischdfe nachdriick-
lich zur Sprache. Ich habe die dort aufgezdhlten positiven Friichte des Konzils schon ge-
nannt.

Uniibersehbar ist die Tatsache, dass die Zahl der regelmiflig am Sonntagsgottesdienst
teilnehmenden Katholiken seit dem Konzil und nochmals in den letzten zehn Jahren stark
gesunken ist. In Landern wie Osterreich versammelt zwar nach wie vor keine Gemeinschaft
an jedem Sonntag so viele Menschen zu einer gemeinsamen Feier, wie die Katholische
Kirche es vermag. Schadenfroh klingende Medienberichte, die vor einigen Jahren mitteil-
ten, dass die Gesamtzahl der Dominicantes in Osterreich unter die Eine-Million-Marke
gesunken sei, ignorierten jene vielen Faktoren, die unsere ganze Gesellschaft insgesamt in
Partikularisierung und Individualisierung treiben. Die Vitalitit unserer Kirche kann daher
nicht mehr so klar wie frither am Parameter des regelméBigen Kirchganges gemessen wer-
den, so sehr wir uns auch bemiihen miissen, die uns anvertrauten Christen dazu zu motivie-
ren.

Es gibt aber auch heute vielerorts volle Kirchen, bei freilich insgesamt weniger Eucharis-
tiefeiern, und es gibt Gemeinden, in denen die Zahl der Mitfeiernden deutlich im Steigen
ist. Grund dafiir ist meistens nicht ein besonders ausgeprigter liturgischer Aktionismus,
sondern eine gediegene Predigt, eine kultivierte Kirchenmusik ohne Konkurrenz zwischen
Gemeinde und Chor und ein achtsamer Umgang mit der Dramaturgie der Liturgie und mit
ihren heiligen Zeichen — kurz gesagt: eine gut ausgeprégte ,.ars celebrandi, die beseelt ist
von einer grofien Liebe zu Gott und den Menschen.

3. Ausblick

Wie wird sich die Zukunft unserer katholischen Liturgie mit der Eucharistie als Herzstiick
gestalten? Manche Liturgen und ihre Gemeinden hielten und halten die Verénderungen im
Gefolge des II. Vatikanischen Konzils fiir viel zu wenig weit reichend. Sie wollten oder
wollen mehr Freirdume fiir Kreativitdt und Pluralitit. Dementgegen hat Papst Johannes
Paul II. in seiner Enzyklika ,,Ecclesia de Eucharistia® gesagt: ,,Leider ist zu beklagen, dass
es, vor allem seit den Jahren der nachkonziliaren Liturgiereform infolge einer falsch ver-
standenen Auffassung von Kreativitdt und Anpassung nicht an Missbrduchen gefehlt hat,
die Leiden fiir viele verursacht haben. [. . .] Ich verspiire deshalb die Pflicht, einen innigen
Appell auszusprechen, dass die liturgischen Normen in der Eucharistiefeier mit grofler
Treue befolgt werden. [. . .] Die Liturgie ist niemals Privatbesitz von irgend jemandem,
weder des Zelebranten noch der Gemeinde*®. Soviel aus dem Schreiben des verstorbenen
Papstes.

Die Ankiindigung einer romischen Instruktion als Korrektur gegen einige Missbriuche
hat im Jahr 2003 im deutschen Sprachraum vorsorgliche Aufregung verursacht, die mit
Hilfe von Medien intensiviert worden ist. Bischofe, darunter Kardinal Joachim Meisner,
haben klargestellt, dass der Dienst von Ministrantinnen und Laienchristen als Helfer bei der
Kommunionspendung hierzulande nicht in Frage steht. Ich selbst bin davon iiberzeugt, dass
es heute nicht um eine Umdrehung der nachkonziliaren Liturgiereform gehen kann — etwa
durch einen generellen Verzicht auf eine ,,Celebratio versus populum™ oder auf die Hand-

%  PAPST JOHANNES PAUL IL., Enzyklika ,,Ecclesia de Eucharistia® (17. April 2003), Nr. 52 (= VApS

159).
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kommunion —, dass es aber eine Reintegration vergessener oder verdringter Perspektiven
und Elemente der Liturgie, zumal der Eucharistiefeier geben konnte, ja sollte. Es ginge
dabei um die verstirkte Wiederentdeckung des Heiligen, weiters um eine Ausgewogenheit
im Verstindnis von Eucharistie sowohl als Opfer wie als Mahl, ebenso um eine Ausgewo-
genheit zwischen den unersetzbaren Aufgaben der Triger des Weihesakraments und den
Aufgaben der zum allgemeinen Priestertum gerufenen Getauften und schlieBlich um die
Wiedergewinnung einer ,,ars celebrandi®, welche die Liturgie vor Banalisierung, vor einem
Verlust von eschatologischer Kraft sowie von Gestalt und Schénheit bewahren hilft. All das
steht freilich nochmals unter dem Vorbehalt, dass Liturgie ohne glaubende Liebe zu Gott
und zu den Menschen ihre Fruchtbarkeit verliert. Wo aber solche Liebe gegeben ist, dort
kann Liturgie auch etlichen Kitsch vertragen, wenngleich solcher Kitsch nicht wenigen
sensiblen Suchenden den Weg iiber die Schwelle zur Liturgie erschweren oder sogar
blockieren kann und daher als solcher erkannt und beseitigt werden sollte. Dazu wire die
schon genannte ,,ars celebrandi® berufen.

Im Folgenden soll auf einige Desiderate fiir die Zukunft der Liturgie ein wenig niher ein-
gegangen werden. Notig wire nach meiner Uberzeugung besonders:

Stdrkere Hinwendung zur Dimension des Heiligen

In einem Beitrag iiber Albert Camus, der vor {iber 90 Jahren geboren wurde, erinnerte ei-
ne deutsche Tageszeitung an ein Bekenntnis dieses groBen Literaten, den man als . bekiim-
merten Atheisten* bezeichnet hat. Camus sagte: ,,Ja, ich habe einen Sinn fiir das Heilige*.
Er fragte in seinem Roman ,,Die Pest*: , Kann man ohne Gott ein Heiliger sein? und fiigte
hinzu: ,,Das ist das einzig wirkliche Problem, das ich heute kenne*. Vielleicht konnte eine
Relecture des Werkes dieses heute wenig genannten Literaturnobelpreistrigers ein Umweg
zur vertieften Befassung der katholischen Theologie mit der Kategorie des Heiligen sein. Es
sollte hier zu denken geben, dass es in den Jahren 1977 und 1984 unter starker Einbezie-
hung protestantischer Theologen je eine umfassende interdisziplinire Befassung mit dem
Heiligen gegeben hat. Die Ergebnisse wurden von Carsten Colpe unter dem Titel ,,Die
Diskussion um das ,Heilige* und von Dietmar Kamper und Christoph Wulf unter dem
Titel ,,Das Heilige — Seine Spur in der Moderne* herausgegeben. Beide Male waren aber
katholische Theologen nicht beteiligt.

Die Heiligkeit, von der hier geredet wird, ist zutiefst nicht nur eine moralische, sondern
dariiber hinaus eine ontologische Realitit. Die Begegnung mit dem Heiligen verlangt eine
Balance zwischen Nihe und Distanz. Sie braucht Ehrfurcht und entzieht sich dem Zugriff
jeder Banalitit.

Uber dieses Heilige als unverzichtbare Kategorie von Liturgie sagt das Konzil in Artikel 7
von ,,Sacrosanctum Concilium®, dass jede liturgische Feier als Werk Christi, des Priesters,
und seines Leibes, der Kirche, in vorziiglichem Sinn heilige Handlung ist, deren Wirksam-
keit von keinem anderen Tun der Kirche an Rang und MaB erreicht wird.

Liturgie als Stellvertretung

In einem Gebet im Rahmen der Gabenbereitung der Messe wurde vor dem Konzil gesagt:
Wir bringen dieses Opfer dar ,,pro totius mundi salute®, also fiir das Heil der ganzen Welt.
Hier kam also an einem nicht zentralen Platz das Thema der Stellvertretung als ein We-
sensprinzip von Liturgie zur Sprache, und dieses Wesensprinzip war und ist ja auch sonst
wie ein Webmuster im Gefiige dieser Liturgie enthalten.

Wenn Gottesdienstgemeinden heute mancherorts drastisch schrumpfen, dann drohen sie
einer depressiven Grundstimmung zu verfallen. Statt sich derer zu freuen, die hier mitein-
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ander vor Gott versammelt sind, denkt man bekiimmert bis vorwurfsvoll an die vielen Ab-
wesenden. Hier sollte es eine Umkehr der Perspektive geben. Man soll, ja man muss bei der
Messe auch an die abwesenden Getauften und dariiber hinaus auch an die nicht Getauften
denken und fiir sie beten, aber eben nicht bloB bekiimmert, sondern in Wort und Geist des
1. Eucharistischen Hochgebetes, in welchem der Priester zu Gott sagt: ,,Wir danken dir,
dass du uns erwihlt hast, vor dir zu stehen und dir zu dienen*. Diese Erwéhlung ist auch ein
Auftrag zur Stellvertretung fiir andere vor Gott. Die Entwicklung einer Theologie und Spi-
ritualitit solcher Stellvertretung wird fiir die Kirche in Landern wie den unseren angesichts
sich vermehrender Diasporasituationen immer wichtiger. Ein bedeutender Beitrag dazu ist
die Habilitationsschrift des Bonner Dogmatikers Karl-Heinz Menke, erschienen 1991 im
Johannes Verlag des verstorbenen Kardinals Hans Urs von Balthasar unter dem Titel
Stellvertretung. Schliisselbegriff christlichen Lebens und theologische Grundkategorie®.

Unvergessen bleibt mir in diesem Zusammenhang eine drei Stunden dauernde Vesper-
liturgie, an der ich am Vorabend des orthodoxen Epiphaniefestes im Jénner 1981 in der
zum Moskauer Patriarchat gehtrenden Kirche der russischen Mission in Jerusalem teil-
nahm. Das Haus glich einer Festung, weil es damals Terrordrohungen gegen die orthodoxe
Prisenz an einigen Orten mit groBer jlidischer wie christlicher Tradition gegeben hatte. Der
mich begleitende Professor der Ostkirchenliturgie, ein italienischer Benediktiner und
Freund der Orthodoxen, wusste das Codewort fiir den Einlass. Ein Erzpriester, ein Diakon
und einige Nonnen feierten angesichts einer Gemeinde von nur einem Dutzend Christen,
die alle nicht der russisch-orthodoxen Kirche angehdrten, eine Liturgie in Kraft und Herr-
lichkeit mit einer solchen Intensitit, als waren sie in einer tberfiillten Kathedrale. Wie
kommt es, dass diese bedridngte kleine Schar eine solche spirituelle Kraft aufbringt, fragte
ich meinen Begleiter. Seine Antwort lautete: ,,Sie vertreten ganz Russland an den Heiligen
Stitten in Jerusalem und das hilt sie aufrecht™.

Entfaltung der eschatologischen Dimension von christlicher Liturgie

Das Desiderat, dariiber nachzudenken und zu sprechen, liegt besonders im Advent, am
Anfang eines neuen Kirchenjahres, nahe. Die dreigliedrige Akklamation nach den Konse-
krationsworten der Eucharistiefeier spricht in ihrem dritten Teil den erhéhten Christus mit
den Worten ,,bis du kommst in Herrlichkeit an. Und am Schluss des Gebets nach dem
Vaterunser bittet der Priester um Bewahrung vor Verwirrung und Siinde, damit der Ge-
meinde, der Kirche {iberhaupt die eschatologische Ausgespanntheit auf die Vollendung
durch und bei Christus nicht verloren geht, sondern damit sie voll Zuversicht sein Kommen
erwarten kann: ,,exspectantes beatam spem et adventum salvatoris nostri Jesu Christi.

Durch Jahrhunderte haben die Christen ihre Kirchenrdume zumeist nach Osten ausgerich-
tet und dorthin gewendet gebetet. Das kosmische Morgenlicht war ihnen Symbol fiir Chris-
tus, das Licht ihres Lebens und der Welt iiberhaupt. Die Preisgabe dieser Symbolik bei der
Liturgiefeier macht es Christen gewiss nicht leichter, den klugen Jungfrauen und den wa-
chenden Knechten, von denen Jesus im Evangelium spricht, dhnlicher zu werden. Darauf
hat Kardinal Joseph Ratzinger wiederholt hingewiesen.

Die Reduktion der eschatologischen Dimension in der heutigen Liturgie dringt zu enga-
giertem Nachdenken dariiber, wo es im Leben durchschnittlicher Christen heute einen ,,Sitz
im Leben* fiir eine adventliche Haltung gibt. Ohne eine solche eschatologische Ausgerich-
tetheit wird ja viel christliches Salz schal.
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Verstirkte Achtsambkeit auf Kunst und auf Kultur im weiteren Wortsinn

Ein verstirkter Dialog mit alter und neuer bildender Kunst, Literatur und Musik konnte
Liturgie und zumal die Predigt von mancher Banalisierung bewahren und befreien. Liturgie
ist ja mindestens in ihrer Hochform auch so etwas wie ein Gesamtkunstwerk unter Einbe-
ziehung aller Kunstgattungen. Sie ist Abglanz des schénen Glanzes Gottes, der — wie ein
Psalm sagt — von Zion ausgeht: auch von der Kirche als dem neuen Sion. Dieses Gespriich
mit Kunst kdnnte die Liturgie einem heilsamen Fegefeuer unterziehen, das viele Schlacken
aus Wort, Gebirde, Musik, Gestalt und Raum beseitigen wiirde. Das Wissen betreffend das
Ringen um das Wort bei Dichtern und Schriftstellern, wie z. B. Paul Celan oder Ingeborg
Bachmann, konnte eine lauternde, entbanalisierende Wirkung auf das Wort der Predigt, der
Fiirbitten und auch der Bibeliibersetzung haben. Das Ringen um Gestalt bei bildenden
Kiinstlern und Architekten wiirde zu einer kritischen Anfrage an den Liturgen und die litur-
gische Gemeinde werden, ob sie achtsam genug mit Wort, Symbol und Ritus umgehen.

Was den liturgischen Gestaltverlust betrifft, so bezieht er sich insbesondere auch auf die
Paramente, auf die Dekoration vieler neuer Altire und auf die Sprachkultur bzw. Unkultur
vieler Zelebranten, zumal beim Hochgebet der Messe. Das liturgische Kunsthandwerk
betreffend Paramente, aber auch Leuchter, Kruzifixe und Kelche ist im deutschen, romani-
schen und slawischen Sprachraum weitgehend kraftlos geworden. Der Sinn fiir Qualitit ist
bei Herstellern und Kundschaft schwer gestort. Angebot und Nachfrage sind angesichts
fehlender Alternativen in einer gemeinsamen Schlinge des UntermittelmaBes gefangen.
Vatikan und Bischofskonferenzen missten wahrscheinlich einige ,,ars liturgica“-Firmen
griinden oder iibernehmen und Musterbiicher fiir Qualititsvolles und zugleich finanziell
Erreichbares anbieten, um der Liturgie zu helfen, edle Einfachheit statt Kitsch zuriickzuge-
winnen.

Intensivierte Befassung mit heiligen Zeichen in Liturgie und Alltag

Es geht hier um Symbole, die das Leben und den Glauben tragen und deren Verblassen
oder Vergessen besonders auch die Liturgie, ihre Substanz und ihre Gestalt gefiahrden. Ein
inkompetenter und nicht eingeiibter Umgang mit solchen Zeichen und ihrem Miteinander
und Ineinander trigt zur Banalisierung des Gottesdienstes und des Lebens iiberhaupt bei.
Vor der Beschleunigung vieler Lebensvorginge und zumal vieler Arbeitsvorginge durch
immer neue Technologien mussten Kunsthandwerker bei der Findung und Schaffung sol-
cher Zeichen oft in schwerer Handarbeit mit dem dafiir nétigen Werkstoff ringen. Das fiihr-
te zur Schirfung des Instinktes fiir eine dem Material und der dramaturgischen Situation
angemessene Gestalt etwa eines liturgischen Kleides oder eines Kultgerites und erschwerte
das Eindringen von Kitsch in Liturgie und profanes Leben. Technik erspart heute dieses
Ringen und so ist der Instinkt, der Sinn fiir Form und Gestalt vielen Menschen, zumal auch
vielen Kunsthandwerkern und anderen Verantwortlichen fiir Raum, Dramaturgie und Gerit
von Liturgie weitgehend verloren gegangen. Wo dennoch Echtes gelingt, findet es meistens
breite Akzeptanz. Viel enger ist aber der Kreis derer, die solches Echte selbst schaffen und
erklaren konnen.

»Wer weill noch wirklich, was die Dinge sagen — Brot und Wein, Ol und Salz, Glocke
und Buch, Altar und Turm und dazu die liturgischen Gebiirden von der Handauflegung bis
zum betenden Sich-Ausstrecken auf dem Boden?*, so hat Hans Urs von Balthasar im Vor-
wort fiir mein Buch ,Heilige Zeichen“ gefragt, das 1990 in Spanische iibertragen wurde
und bei Herder in Barcelona verdffentlicht wurde.
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Riickbesinnung auf das Prinzip ,, Einiibung * fiir den Gottesdienst

Das Prinzip ,.Einiibung* hatte in der Zeit nach 1968 in der Gesellschaft und weithin auch
in der Kirche einen schlechten Klang. Es gab so etwas wie einen Kult der Spontaneitit. Nur
in Sport und Musik galt das Uben als unverzichtbar. Gelitten hat dadurch besonders auch
die Liturgie. Indessen wird auch im Blick auf die Liturgie wieder bewusster, dass es hier
einer gewissen Einlibung bedarf, wenn Schlampigkeit bis hin zur Banalisierung abgebaut
werden soll. Erst Einiibung erméglicht eine rechte Balance zwischen Wiederholung und
Spontaneitdt in einem vorgegebenen Rahmen. Liturgie braucht beides: die Wiederholung
bis hin zur Monotonie und das oft spontan entstehende Neue. Ein harmonischer Ausgleich
zwischen beidem ist umso schwieriger, je vielfiltiger in Bezug auf Lebensalter und andere
Lebensverhiltnisse eine liturgische Gemeinde konstituiert ist. Junge Menschen géhnen
ofters noch dann, wenn dlteren Menschen angesichts der Frequenz des Neuen fast schon der
Atem ausgeht. Vor dem Konzil war Liturgie viel stirker von Wiederholung als von Ab-
wechslung geprigt. Das zur ,,Variation™ hin ausschwingende Pendel hat sich nach dem
Konzil oft iber die Skala des Zutrdglichen hinausbewegt. Nicht wenige Teilnehmer am
Gottesdienst fragten sich vor und wahrend der Liturgie, welche nicht nur tiberraschenden,
sondern oft auch peinlichen Innovationen und Improvisationen ihnen auch dort wieder
bevorstlinden, wo sie Festgelegtes erwarten durften und geistlich wohnen wollten. Oft fehl-
te das Neue paradoxerweise eben dort, wo es einen unbestrittenen Platz hat, ndmlich in
einer gut vorbereiteten Predigt. Seither ist vieles besser geworden. Mehr Eintibung bei
Zelebranten, Ministrierenden, Lektoren, usw. wire aber auch heute in vielen Gemeinden
geboten. Liturgie ist auch Theater im besten Sinn dieses Wortes, heiliges Spiel vor Gott.
Kein sikulares Theater kommt ohne reichlichen Einsatz des Prinzips ,,Ubung*, , Einiibung*
aus. Es muss daher erstaunen, dass man gerade in der Kirche rings um den Altar ,,versus
populum® trotz vielféltiger Kommunikation der Gemeinden und zumal auch der Priester
mit Hochkultur in Gestalt von Konzert und Biihne glaubt, fast ohne Ubung auskommen zu
konnen. Liturgieverantwortliche sollten immer wieder versuchen, sich die Brillen eines
asthetisch sensiblen, religios suchenden Mitchristen oder eines Agnostikers aufzusetzen,
der an der Schwelle von Kirchenraum und Gottesdienst negativ dariiber staunt, wie manche
Liturgen mit dem Heiligsten umgehen, das ihnen anvertraut ist. So wird eine missionarische
Chance meist ahnungslos vertan.

Ich komme zum Abschluss dieses Referates. Das II. Vatikanische Konzil hat die Dimen-
sionen der kirchlichen Liturgie ausgemessen, indem es von Liturgie als Quelle und Gipfel
kirchlichen Handelns sprach. Diese fiir viele versiegelte Quelle immer wieder aufzudecken
und offen zu halten und vielen Menschen den Weg zum Gipfel zu weisen und sie dabei zu
begleiten, ist ein Dauerauftrag fir alle, die Liturgie deuten, vorbereiten, gestalten und fei-
ern. Moge auch von diesem Symposion in Pamplona viel Kratt dazu ausgehen.
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Peter Paul Kaspar, Linz

Zwischen Kirchendienst tgftd Gottesdienst -
Mozarts geistliche Musik

Wolfgang Amadeus war in seiner Salzburger Zeit im Dienst des Fiirsterzbischofs und als
Musiker am Dom ein — Kirchendiener. Die Musik, die er schuf, war dem Gottesdienst zu-
geeignet — also Gottesdienst. Die Kirche auf Erden — Gott im Himmel. Zwischen Kirchen-
dienst und Gottesdienst — in einem genauen Sinn dieser Worte — ist seine geistliche Musik
entstanden. In diesem Spannungsfeld ist sie zu bedenken:

Mozart als Kirchendiener

Mogzarts geistliche Musik ist kein unproblematisches Feld. Wir wissen heute, dass Mo-
zarts Glaube keineswegs unkritisch und unproblematisch und dass sein Lebensstil fiir eine
kirchentreuen Katholiken seiner Zeit nicht gerade vorbildhaft war. Auch wurden seine
privaten Spafe, seine deftigen, anal-erotischen Briefe und viele anderen Details seiner
Biographie von den geistlichen Herren und frommen Damen seither gerne verschwiegen
und aus seiner Vita retuschiert. Andrerseits konnte man auch sagen, dass der ganze und
ungeschonte Mozart samt seinen Schwichen und Obsessionen uns wenigstens menschlich
niher ist als die fehlerfrei glatt gebiigelte Vita eines kanonisierten Heiligen. Haben wir
doch allesamt unsere Fehler und Schwichen und bediirfen der Nachsicht der Zeitgenossen,
vielleicht auch der Nachwelt.

Dazu kommt, dass Mozarts letzter fiirsterzbischoflicher Dienstgeber zwar ein hoch ste-
hender Hierarch, doch auch ein eitler und herrschsiichtiger Vorgesetzter war, der Mozarts
einzigartige Begabung nicht erkennen konnte und ihn daher reichlich iiberheblich behandel-
te. Die Gilde der Musikfreunde hat ihn dafiir in der historischen Nachrede ohnehin reichlich
abgestraft. In dieser Auseinandersetzung zwischen einer musikalischen Jahrhundertbega-
bung und einem unsensiblen Feudalherren wird wieder einmal deutlich, dass es keineswegs
zwingend ist, im kirchlichen Intensivsegment — wie man es heute nennen wiirde — ein guter
und gldubiger Christ zu sein. Fast mdchte man das Gegenteil folgern: Es ist nicht immer
leicht, im Schatten der Kathedralen und im Dunstkreis der Kirchenfiirsten seinen guten
Glauben zu bewahren.

Auf der anderen Seite erfreut sich Mozarts geistliche Musik seit ihrer Entstehung ohne
Unterbrechung grofler Wertschitzung bei Glaubigen und Kunstsinnigen. Das ist nicht
selbstverstindlich, wenn man bedenkt, dass bis zu jener Zeit die meisten Musikwerke mit
dem Tod ihres Schopfers verklungen und vergessen waren. Erst im 19. Jahrhundert begann
das, was wir heute eine historisierende Musikpflege nennen konnten — also die Auffithrung
der Musik verklungener Epochen. Verkiirzt konnte man sagen, dass bis ins 19. Jahrhundert
hinein fast nur ,,moderne® — also zeitgendssische — Musik zu Gehor gebracht wurde. (Wiir-
den wir das heute noch tun, blieben unsere Konzertsile ziemlich leer.) Mozart war wohl der
erste Komponist, dessen Musik seit ihrer Entstehung ungebrochen erklingt — ein musikali-
scher Best- und Longseller in einem.

Die Festrede zur Eroffnung der Ausstellung ,,Zwischen Himmel und Erde. Mozarts geistliche
Musik* im Salzburger Dommuseum wurde am 7. April 2006 im Salzburger Dom gehalten.
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Die Diskrepanz zwischen einem nur miBig frommen — wenn es vorsichtig gesagt sein soll
— Komponisten und seiner ungebrochen beriihrenden und ergreifenden geistlichen Musik ist
deshalb durchaus der Uberlegung wert. Zudem wissen wir, dass die vollendeten Kirchen-
musikwerke Mozarts in Erfiillung seiner Dienstpflichten in der Salzburger Zeit entstanden
sind. In den zehn Wiener Jahren komponierte Mozart nur zwei unvollendete Messen: die
groBe Messe in c-moll und die Totenmesse, das Requiem. Die einzige Ausnahme ist eine
kleine, tatséichlich zu Ende komponierte Musikminiatur. Sie dauert nur 46 Takte und ist ein
auffallend unauffilliges Chorwerk fiir einen befreundeten Chormeister aus Baden bei Wien.

Ein Freundschaftsdienst als Gottesdienst

Diese fiir Mozart einzigartige und ungewohnliche Schlichtheit erkldrt sich wohl aus den
beschriankten Sangeskiinsten des Badener Kirchenchores und hat wahrscheinlich ein musi-
kalisches Vorbild bei Michael Haydn. Man moge bedenken, dass Kirchenchore — also Lai-
enchore mit Bedarf an unkomplizierten Kompositionen — die damals noch nicht lange wah-
rende Schulpflicht voraussetzen. Denn erst als eine ganze Generation der Bevélkerung
sozusagen ,,durchalphabetisiert™ war, konnte es zu jener breiteren biirgerlichen Musikkultur
kommen, der wir unsere Kirchenchore und Gesangsvereine, die Konservatorien und Sinfo-
nieorchester, die biirgerlichen Theater und Konzertsile verdanken. Es muss also bedacht
werden, dass Mozarts gesamtes Kirchenmusikwerk nicht fiir Kirchenchore, sondem fiir
professionelle Musiker — Kapellsdnger und Instrumentalisten — komponiert wurde.

Allerdings mit dieser einzigen Ausnahme: Das schlichte und kurze Chorstiick, von dem
hier die Rede ist, mit sparsamer und ebenso schlichter Streicherbegleitung, erklang in Ba-
den wahrscheinlich zum Fronleichnamsfest in Mozarts letztem Lebensjahr. Es ist vermut-
lich Mozarts einzige Kirchenmusik fiir Amateure — wie wir das heute nennen wiirden — und
doch eines der beriihmtesten Chorwerke tiberhaupt: Ave verum corpus. Da wir alle diese
Musik vermutlich von Kindesbeinen an kennen, fillt uns gar nicht mehr auf, dass sie nicht
sehr nach Mozart klingt. Menschen, die dieses Werk zum ersten Mal horen — doch wo gibt
es die? — wiirden wahrscheinlich gar nicht auf Mozart tippen. Ein Unikat also in Mozarts
gesamtem Werk — aber auch in seiner gesamten geistlichen Musik.

Dieses kurze Gelegenheitswerk Mozarts steht jedoch nicht nur stilistisch und von seinen
technischen Anforderungen einzig da, sondern auch von der Entstehung und Motivation:
Alle andere Kirchenmusik schrieb der Profi Mozart fiir Profimusiker in Erfiillung seiner
Dienstpflicht oder gegen Geld. (Beim grofien Messfragment in c-moll ist die Vorgeschichte
allerdings nicht ganz geklirt.) Das Ave verum schrieb er fiir einen Freund und Liebhaber
seiner Musik — und wahrscheinlich auch ohne Honorar. Um es zuzuspitzen: Das Ave verum
schrieb er nicht im ,,Kirchendienst®, sondern — wortlich geredet — im ,,Gottesdienst”. Wenn
namlich Nichstenliebe und Freundschaftsdienst der wahre Gottesdienst sind, haben wir
Mozart in diesem Fall — wie man Osterreichisch sagen wiirde — beim ,,Pfusch® ertappt.

Dies ist — es sei zugegeben — eine zugespitzte Formulierung fiir einen Sonderfall: Denn
anders als im beriihmten 4Ave verum komponiert Mozart seine sonstige Kirchenmusik im
Rahmen einer damals fiir Kiinstler {iblichen Dienstverpflichtung. Das geschah ebenso pro-
fessionell wie kunstvoll. In ihr Mozarts personliche Frommigkeit erklingen zu horen, ist
wohl — im wortlichen Sinn — ein frommer Wunsch. Wenn irgendwo Mozart und seine exis-
tentielle Glaubigkeit in der Musik mitklingt, dann am ehesten in seiner durch den Tod un-
vollendet gebliebenen Totenmesse. Aus seinem Umkreis wissen wir, dass der bereits er-
krankte Komponist davon gesprochen haben soll, hier sein eigenes Requiem zu schreiben.
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Gottesdienst als Gesamtkunstwerk

Man muss allerdings gar nicht Mozarts Frommigkeit bemiihen, um seiner Kirchenmusik
einen besonderen Rang zuzusprechen. Denn Mozart war auf Grund seiner Erziehung, seiner
hohen Bildung und seiner vielen Kirchendienste hinreichend mit dem vertraut, was in der
gottesdienstlichen Musik zur Sprache kommt. Und zu seiner Zeit stand auch das barocke
Hochamt im Reichtum seiner Formen, Symbole und Akteure in voller Bliite. Es war ein
liturgisches Schau- und Hérspiel von hochstem Rang, ein in Jahrhunderten gewachsenes
und von vielen — auch anonymen — Urhebern geschaffenes Gesamtkunstwerk aus Sprache
und Musik, aus Architektur und Bildender Kunst, aus kunstvollen Gewéindern und Geriten,
aus bedeutungsschweren Symbolen und Gesten. Und man musste nicht jedes Detail ver-
standen haben, um das Ganze zu verstehen.

Fiir dieses umfassende Gesamtkunstwerk, ein — wie wir heute sagen wiirden — multimedi-
ales theatralisches Kultevent von hoher Qualitit in der abendlandischen Kulturgeschichte,
schuf Mozart die Bithnenmusik. Wen es verschreckt, hier von Biithne zu héren, der blicke
nur im Salzburger Dom und in vielen anderen Kirchen jener Zeit umher: Er wird die theat-
ralische Ambition der Altaraufbauten inmitten weiter Zuschauerrdume erkennen. Und in
diesen Schau- und Horrdumen bewegten sich die Kleriker in den liturgischen Gewéndern
nach althergebrachtem Ritual in einer Dramaturgie, die auch niedere Dienste umfasste, von
den Akolythen tber die Chorknaben bis zum Ministrantenballett. (Allesamt ménnlich —
allerdings.) Fir dieses theatralische Ereignis schriecb Mozart — zu einem stets gleich blei-
benden lateinischen Libretto — seine Messen. Bithnenmusik fiir das liturgische Schauspiel.

Diese Uberlegung war notwendig, um Mozarts Kirchenmusik aus der Verlegenheit zu be-
freien, stets fromm gemeint sein zu miissen. Mozarts geistliche Musik verliert ihren hohen
Rang keineswegs, wenn wir die Frage seines personlichen Glaubens offen lassen. Und das
mag man auch als Zeichen einer zeitgemallen Toleranz erkennen, die es allméhlich akzeptiert,
wenn auch Zweifler und Andersglédubige nach Gott fragen, von Gott reden und nach Gott
suchen. Denn gelegentlich mogen die Suchenden Gott niher sein, als jene, die glauben, ihn
langst gefunden zu haben, — und auf Grund dessen meinen, iiber den Glauben anderer herr-
schen zu diirfen. Bibelkenner mogen die Anspielung auf ein Pauluswort erkannt haben: ,,Wir
wollen nicht {iber euren Glauben herrschen, sondern eurer Freude dienen.” (2 Kor 1,24)
Und das lasst sich von Mozarts Kirchenmusik deutlich sagen: sie dient uns zur Freude.

Die Balance von Musik und Sprache

An dieser Stelle sei ein abschlieBender Exkurs in die Gegenwart gestattet: Wer heute an
den Sonn- und Feiertagen ganz gewohnliche und durchschnittliche Gemeindegottesdienste
besucht, wird gerade diese Freude oft vermissen. Was sich in unseren Sonntagsmessen
haufig abspielt, ist eine Uppige Wortliturgie mit kleinen Happchen pflegeleichter Musik.
Wahrscheinlich bestehen diese Messen zu etwa 80 bis 90% aus Text und zu etwa 10 bis
20% aus Musik. (Wohlgemerkt: Es geht hier nicht um die Auffilhrung von Messen mit
Chor und Orchester, die ja nicht in allen Kirchen und auch gar nicht wéchentlich leistbar
waren, sondern um die ,,normalen Sonntagsgottesdienste™.) Die heutige Musikpflege in
vielen Gemeinden ist &hnlich ornamental wie der Blumenschmuck — klein und nett, ohne
Aufwand und mit geringer Bedeutung. Jedoch — schroff gesagt: Musik und Gesang sind
nicht Ornament der Liturgie — sie selbst sind Liturgie.

Seit der Liturgiereform vor vierzig Jahren hat sich, kaum bemerkt, eine Schwerpunktver-
lagerung ergeben: Aus der fritheren Balance von Wort und Musik wurde eine verbale Vor-
tragsveranstaltung mit gelegentlichen Gesangsstrophen. Natiirlich war die Liturgiereform
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samt der Einfithrung der Volkssprache richtig. Aber die Gesamtheit der liturgischen Hand-
lung ist aus der jahrhundertelang erprobten Balance gekippt: Friiher war nur das Evangeli-
um und die darauf folgende Predigt deutsch — manchmal vor der Messe und etwa ein halbe
Stunde lang. Die von Musik tiberlagerte oder in Musik ausgefiihrte lateinische Liturgie
dauerte ebenfalls etwa eine halbe Stunde. Nicht nur quantitativ, sondern auch qualitativ gab
es ein gewisses Gleichgewicht von zwei Sprechweisen, von zwei Arten der Rede: die Wort-
rede der geistlichen Texte —und die Klangrede der geistlichen Musik.

Vor diesem Hintergrund hat Mozart seine Kirchenmusik geschrieben. Wenn dieses Mo-
zartjahr, wenn diese Ausstellung im Dommuseum und diese Stunde des Gedenkens an ihn
und sein Werk einen tieferen Sinn und eine Konsequenz fiir die Zukunft von Liturgie und
Kirchenmusik haben sollen, dann konnte es diese sein: Stellen wir die Balance zwischen
Musik und Sprache wieder her!

Die Balance wiederherstellen

(1) Beschrianken wir das Wort auf wenige, dafiir aber gewichtige, sprachméachtige oder
poetische Texte, und lernen wir wieder das Schweigen und die Stille auszuhalten —
auch sie sind Teil der Liturgie. Widerstehen wir dem gegenwartigen liturgischen
Sprachkrebs, der sich in den vielen gut gemeinten Zwischentexten, frommen Anmu-
tungen und den versprengten Predigtfragmenten ausbreitet.

(2) Geben wir der Musik wieder ihren Rang als Liturgie, als Klangrede, als die zweite,
ganz andere Sprache des Gottesdienstes. Beschrinken wir die Musik nicht auf das Ge-
meindelied mit ein paar Orgelakkorden, sondern pflegen wir die gesamte Breite des
Alten und Neuen, sowohl im gemeinsamen Gesang als auch im Zuhdren — das ja kei-
neswegs passiv sein muss, wie viele meinen.

(3) Und beherzigen wir das Pauluswort, dass wir nicht iiber den Glauben herrschen, sondern
der Freude dienen sollten. Das gilt sowohl fiir manche doktrindre Predigt als auch fiir
allzu detaillierte liturgische Anordnungen, ja auch fiir das freudlose Exekutieren des
Vorgeschriebenen. Ein Gottesdienst, der bloB3 gehalten, nicht aber gefeiert wird, kann als
misslungen gelten. Wo keine Freude aufkommt, verkommt die Frohe Botschaft zur
Pflichterfiillung.

Es liegt mir ferne, Mozart zu einem Kirchenlehrer hochzustilisieren. Doch die anstecken-
de Lebensfreude seiner Musik vermag ohne Worte etwas zu bewirken, was in unserer heu-
tigen Kirche selten geworden ist: Lebensfreude und Trost. In einer Kirche, die manchmal so
wirkt, als habe sie das Lachen verlernt und als konne sie den Menschen in ihrer Not kaum
Trost bringen, schenkt Mozarts Musik beides. Die reichlich humorlosen Cécilianer des 19.
Jahrhunderts haben Haydn und Mozart wegen ihrer lebensfrohen Heiterkeit verpont — die
Missa brevis in D-Dur lieBen sie wegen ihrer Schlichtheit mit Nachsicht gerade noch gel-
ten. Mozart mag mit seinem kritischen Glauben und seiner aufmiipfigen Art vielleicht ein
wenig vorbildhafter Kirchendiener gewesen sein. Der Gottesdienst seiner lebensfrohen
Musik schenkt uns heute noch Freude. Gottlob.

Gottlieb hieB er. Auf Theophilus wurde er getauft. Amadeus wird er genannt. Ein guter
Name. Er und seine Musik sind ein Geschenk Gottes an uns — auch und gerade heute. Gott
sei Dank.
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., Der Klerus unterbrach die Musik gerduschhaft . . .~

Die Problematik der Orchestermesse in erneuerter Liturgie
am Beispiel W. A. Mozarts”

Hochamt in der katholischen Pfarrkirche einer deutschen Kleinstadt: ,,Mozarts ,Waisen-
hausmesse® war ein Horerlebnis. [. . .] Aber dem Zelebranten schien nicht bekannt zu sein,
dafB das Kyrie der Waisenhausmesse dreiteilig ist. Er versuchte bereits nach der ersten Fer-
mate, seine Oration zu singen. Nach diesem Adrenalinstof auf der Chorempore gelang das
Gloria triumphal. [. . .] Schade, daB so grandiose Musik in der katholischen Liturgie kaum
Stellenwert hat. Denn der [. . .] Klerus unterbrach das Spiel gerduschhaft.“' Dieses Zitat ist
kein Fake, sondern nachzulesen in der ,,Saale-Zeitung Bad Kissingen“ vom 9. Juli 1997. Es
fiihrt exemplarisch auf unser Thema hin: Wie kann es heute gelingen, eine traditionelle
Orchestermesse zum ,,integrierenden Bestandteil der feierlichen Liturgie“2 werden zu las-
sen? Dass dies nicht iiberall gliickt, diirfte unbestreitbar sein.

Freilich ist die Fragestellung nicht neu. An ihr haben sich schon viele Diskutanten abge-
arbeitet. Der Streit verharrt derzeit in einem halbherzigen Patt. Der vorliegende Artikel
mochte kein Ol in die Glut gieBen, die unter der Asche jahrelanger Debatten vielerorts noch
glimmt. Aus dieser Asche soll vielmehr — um im Bild zu bleiben — der Phonix einer litur-
gisch-musikalischen Synergie aufsteigen. Dazu wollen die folgenden Betrachtungen am
Beispiel der Messen Wolfgang Amadé Mozarts einige Impulse geben.

Eucharistie oder Konzertmesse?

Die obige Zeitungsnotiz lisst nur ansatzweise erahnen, welch heikles Spannungsfeld hier
als Subtext mitschwingt. Idealbild des Rezensenten ist eine meisterlich musizierte Waisen-
hausmesse, dekorativ umrahmt durch ein moglichst dezentes ,heiliges Schauspiel” am
Altar. Dem Liturgen hingegen scheint die Mozart-Messe nur Marginalie, nicht wichtig
genug, um sich ernsthaft darauf einzulassen. Was sich in dem Zeitungsausschnitt wie eine
Provinzposse ausnimmt, gewinnt auf héherer Dikussions-Ebene an Brisanz. Denn die Ri-
tenkongregation und der von Papst Paul VL. zur Umsetzung der Liturgickonstitution einge-
setzte Liturgierat bestimmten 1967 in der Instruktion ,,Musicam sacram*: ,,Nichts ist feier-
licher und schoner in den heiligen Feiern, als wenn eine ganze Gemeinde ihren Glauben
und ihre Frommigkeit singend ausdriickt. Deshalb soll die titige Teilnahme des ganzen
Volkes [. . .] eifrig geférdert werden. [. . .] Nicht zu billigen ist jedoch der Brauch, den
ganzen Gesang [. . .] einem Séngerchor zuzuweisen und das Volk génzlich von der Teil-
nahme am Gesang auszuschlieBen.”* Die Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakra-

Dieser Beitrag wurde erstmals in ,,Musica Sacra* 126 (2006) 78-81 veroffentlicht. Die Schriftlei-
tung bedankt sich fiir die Abdruckerlaubnis.

Saale-Zeitung Bad Kissingen vom 9. Juli 1997.

2 JI. VATICANUM, SC 112.

SACRA CONGREGATIO RITUUM et CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTITUTIONEM DE SACRA LI-
TURGIA, Instructio de musica in sacra Liturgia ,Musicam sacram* (5.3.1967). In: AAS 59 (1967)
300-320; Art. 16. Deutsche Ubersetzung (Auszug) zitiert nach: Dokumente zur Emeuerung der
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mentenordnung bekriftigte dies 1987 noch einmal, indem sie anordnete, ,[. . .] den
Gebrauch von Werken einzuschranken, die aus einer Zeit stammen, in der die titige Teil-
nahme der Glaubigen an der Liturgie noch nicht als eine Quelle wahrhaft christlichen Geis-

tes [. . .] angesehen wurde**.

Zweites Vatikanum versus Settecento?

In mancherlei Hinsicht scheinen Mozarts Messen der Liturgiereform des Zweiten Vatika-
nischen Konzils zuwiderzulaufen, die ja die , titige Teilnahme*® der Gldubigen in der Li-
turgie fordern und der Muttersprache mehr Raum geben wollte. Ertont eine Mozart-Messe,
ist der zuhorenden Gemeinde eine ganzheitlich-aktive Teilnahme nicht mehr moglich und
muttersprachlich ist der vertonte Text auch nicht. Dies ist nicht weiter verwunderlich. Denn
Wolfgang Amadé Mozart hat seine Messen fiir eine spitbarocke Gottesdienstgestalt kom-
poniert, die Volkssprachlichkeit und ,tatige Teilnahme* im offiziellen Ritus nicht vorsah,
sondern allenfalls in der Paraliturgie und auch dort nur ansatzweise. Dies dnderte sich zwar
ab 1782/83 bis zu einem gewissen Grad durch die josephinische Gottesdienstreform. Aber
da hatte Mozart — mit Ausnahme der ,,GroBen Messe” ¢-Moll — alle seine Ordinariums-
zyklen bereits vollendet. Aufgrund der unterschiedlichen liturgischen und kirchenmusikali-
schen Kontexte von Spédtbarock und 21. Jahrhundert sind fiir den heutigen Horer nicht mehr
alle musikalischen Aussagen und Merkmale der Mozart-Messen nachvollziehbar.

Heutige liturgische Reibungsfldchen

Erklingen Mozarts Messen in der heutigen Messliturgie, kann es dazu kommen, dass die
vor- und nachbereitenden Feier-Elemente liberbetont werden. Die eigentlichen Kernriten
konnen sich nicht mehr als Héhepunkte abheben. Der authentische liturgische Spannungs-
bogen droht durch einen musikalisch generierten, zweiten Spannungsbogen nivelliert zu
werden. Denn bereits beim Eroffnungsteil (bis einschlieflich zur Oratio collecta) werden
die tiblichen Proportionen verschoben. Liturgisch gesehen ist die Er6ffnung eher unterge-
ordnet. Musikalisch wird sie jedoch zu einem Hauptteil hochstilisiert. Der somit bereits in
der Kyrie-Vertonung begonnene musikalische Spannungsbogen wird im anschlieBenden
Gloria zu einem ersten Hohepunkt gesteigert. Der Wortgottesdienst hingegen (als ,,Tisch
des Wortes™ wichtiges Korrelat zum ,,Tisch des Brotes®) findet musikalisch gesehen keine
Beachtung. Lediglich das Credo, das gesprochen nur zwei Minuten dauert, erhebt Mozart
vor allem in den Missae breves et solemnes und Missae solemnes zum Hochplateau des
Ordinariumszyklus: In der dramatisch durchstrukturierten Ausfaltung der einzelnen heils-
okonomischen Aspekte greift er der Anamnese des eucharistischen Hochgebetes vor und
setzt damit einen Akzent, der im heute giiltigen Ordo Missae so nicht vorgesehen ist. Uber-
dies scheiden die in der erneuerten Liturgie iiblichen affirmativen Gemeinde-Teile, in de-

Liturgie. Bd. 1: Dokumente des Apostolischen Stuhls 1963—1973. Hg. H. Rennings — M. Kldcke-
ner. Kevelaer 1983, 404423, hier 409.

SACRA CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Epistula ad Praesides Conferentiarum Episcoporum
atque ad Praesides Commissionum Nationalium de Liturgia ,,.De concentibus in ecclesiis®, Art. 6,
in: Not. 24 (1988) 17-25; hier zitiert nach: KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST, Erklirung
iiber , Konzerte in Kirchen® und Rundschreiben ,,Uber die Feier von Ostern und ihre Vorberei-
tung®. Hg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 1988 (VApS 81).

Vom Heiligen Stuhl approbierte Ubersetzung des lateinischen Terminus ,actuosa participatio®
(Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium* Nr. 11; 14; 19; 21; 27; 41; 48; 50; 55; 79).
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nen die Gemeinde aktiv den Glauben bekennt, bei Mozarts Credovertonungen aus, obwohl
hier eigentlich in besonderer Weise das je personliche Bekenntnis des Einzelnen (Credo)
durch performatives Sprechen bzw. Singen einfliefen sollte.

Wiihrend der eigentlichen Eucharistiefeier (vom Offertorium bis zur Postcommunio) kann
die Darbietung einer Mozartmesse dazu fiihren, dass das eucharistische Hochgebet von der
Textauslegung spitbarocker Frommigkeit tiberlagert wird: Denn die von Mozart rezipierte
Gattungstradition setzt im Sanctus einen aus heutiger Sicht iiberpointierten Akzent auf den
Vorausblick in die himmlische Herrlichkeit, wihrend der genuin akklamatorische Charakter
weitgehend zuriicktritt. Das Benedictus ,,weihnachtlich“-pastoralen Charakters bedeutet aus
der Perspektive der erneuerten Liturgie ebenfalls eine theologische Engfiihrung. Uberdies
droht die im Vergleich zum gesamten Hochgebet iiberproportioniert lange Sanctus-Bene-
dictus-Vertonung die Einheit des Hochgebetes zu sprengen. Die Gemeindebeteiligung ist in
der erneuerten Liturgie konstituierendes Merkmal des Sanctus — keine Frage, dass die Or-
chestermesse mit diesem Desiderat unvereinbar ist. Mozart gestaltet in vielen seiner Mes-
sen den Agnus-Dei-Satz als breit konzipiertes musikalisches Finale. Da das Brotbrechen in
der heutigen Messfeier auf das kurze Brechen der Priester-Hostie reduziert ist, ergibt sich
auch hier eine Missproportion.

Impuls 1: Festliche Kirchenmusik erfordert festliche Liturgie

Mozarts Werke sind trotz aller Referenz an giingige Gattungstraditionen durch und durch
individuell, voll tiefen Ausdrucksgehalts. Sie haben ausgesprochen mystagogische Qualiti-
ten. Da die Liturgie solcher Qualititen heute mehr denn je bedarf, sollte man vor den mu-
sikliturgischen Problemstellungen nicht vorschnell kapitulieren. Der Theologe und Musik-
wissenschaftler Meinrad Walter hat recht, wenn er nicht nur danach fragt ,[. . .] wie ,litur-
gieféhig*® heute Mozarts Musik noch ist, sondern auch danach, wie die Liturgie ,mozart-
fahig® bleiben kann“®. Das ist provokant formuliert, meint aber nichts anderes als den Ver-
such einer echten Synergie von Liturgie und Kirchenmusik: Syn-ergeia als sich wechselsei-
tig forderndes Zusammenwirken. Das heifit, dass sich Liturgie und Musik gegenseitig po-
tenzierend auslegen, sich einander in das erhellende Licht der gottlichen Offenbarung rii-
cken. Dies aber kann nur gelingen mit der Empathie und wechselseitigen Koordination aller
liturgisch Verantwortlichen.

Liturge und Kirchenmusiker bilden im Optimalfall das Dramaturgenteam fiir die rechte
Feier der liturgischen Handlung, griechisch ,,Drama“. Die Binnendramaturgie des Gottes-
dienstes ergibt sich aus der gestuften Wertigkeit primérer und sekundirer Elemente. Diese
miissen funktionsgerecht gestaltet und in wechselseitig stimmige Gewichtung gebracht
werden. Vor allem Liturgen unterliegen oft dem Trugschluss, man miisse den zeitlichen
»Mehraufwand®, den die gottesdienstliche Darbietung einer Orchestermesse mit sich bringt,
durch Straffung der liturgischen Riten und des Gemeindegesangs ausgleichen. Dabei ist es
doch eine menschliche Grunderfahrung, dass sich dem, der von einem Ereignis innerlich
ergriffen wird, Zeit und Raum entgrenzen. Das aber setzt voraus, dass der Festlichkeit der
Orchestermesse auch eine dezidiert festliche Gestaltung der anderen Teile des Gottesdiens-
tes entspricht. Der unbegleitete Kantorengesang erscheint im Verhiltnis zur chorisch-
orchestralen Credovertonung oft diirftig und sollte daher ebenfalls {ippig begleitet werden.
Neben einem ausladenden Sanctus mit Trompeten und Pauken wirkt ein kurzes, gesproche-

S M WALTER, Brauchen wir ,theologische Mozartforschung*? Eine kleine Skizze. In: MuK 75

(2005) 442445, hier 445.
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nes Hochgebet unangemessen beildufig. Ein langes, kantilliertes Hochgebet entspricht dann
der eucharistischen Wandlung als dem H6hepunkt der Messe wohl eher.

Impuls 2: Aktives Horen — vom Schlagwort zur Realitdt

Wofern man ,,actuosa participatio als pausenlose leibgeistige Aktivitiat aller Gottes-
dienstteilnehmer interpretiert, wire eine Verbannung der Mozart-Messen aus der Liturgie in
der Tat folgerichtig. Pausenloses Aktivsein der Gemeinde hiefle aber, die Aktivitit zum
duferlichen Aktivismus zu pervertieren. Die Liturgiereform hingegen wollte den Begriff
der ,,actuosa participatio” differenzierter verstanden wissen. Dies belegt wiederum die oben
bereits zitierte Instruktion ,,Musicam sacram®: ,,Die Glaubigen sollen auch angeleitet wer-
den, daB sie durch innerliche Teilnahme dahin gelangen, ihr Herz zu Gott zu erheben, wenn
sie zuhdren, was die Ministri oder der Sangerchor singen.“’ | Actuosa participatio® kann
sehr wohl auch in der Weise ,,Aktiven Horens® verwirklicht werden, wenngleich dieser
Begriff leider seit Jahrzehnten inflationdr gebraucht wird. Viele fiihren ihn als Topos im
Munde, aber nur wenige tun in praxi etwas dafiir.

Albert Wellek (1904-1972), Griindervater der modernen Musikpsychologie, fordert, den
musikalisch nicht Vorgebildeten vor dem Musik-Horen behutsame Hor-Anleitungen zu
geben.” Die Gemeinde wird es als belebende Abwechslung empfinden, wenn die Predigt
Aspekte der dargebotenen Musik aufgreift und Hor-Anleitungen im Sinne Welleks anbietet.
Solche Hinfiihrungen erfordern unleugbar rhetorische und pddagogische Fihigkeiten. Denn
Mozarts Messen ebenso wie aller anderen kirchenmusikalischen Werke diirfen keinesfalls
als Waffe des katechetischen Arsenals missbraucht werden. Eine vorgefertigte Deutung, die
mit dem musikalischen Werk in Wahrheit nichts zu tun hat, wire die grobste Verfehlung
musikalisch-liturgischer Mystagogie. Es geht vielmehr um ,,Mieutik®, um , Hebammen-
kunst* im Sinne Sokrates: Subtile Impulse sollen den Horer dazu bringen, das Evidenzer-
lebnis aus sich selbst heraus zu entwickeln.

Aktives Horen ist iibrigens auch fir die ausfithrenden Musiker unerlisslich: Sie diirfen
sich nicht damit begniigen, den Werktext in Melos, Rhythmus, Harmonie und Dymanik
korrekt zu buchstabieren, sondern gleichzeitig miissen sie danach streben, aus der Musik
das ,,Unerhorte” heraus zu horen und Klang werden zu lassen. Nur wer kreativ-kongeniales
Horen lernt, vermag auch kreativ-kongenial zu musizieren.

Impuls 3: Mozarts Messen als liturgische Mystagogie

Hor-Anleitungen konnten im Gottesdienst zundchst in einer kurzen Einfiihrung direkt
nach der liturgischen Begriifung erfolgen. Mit knappen Worten kann der Gemeinde bereits
zu Beginn mitgeteilt werden: Wer schuf die Musik, in welcher Lebenssituation schuf er sie,
auf welche musikalischen Merkmale sollten die Zuhorer besonders achten? So wird schon
zu Beginn die Berecitschaft zu aufmerksamem Hinhoren motiviert. In der Predigt konnte
dann ausfiihrlicher auf das Werk und den Komponisten eingegangen werden und ein inne-
rer Bezug zu Schriftlesungen, liturgischer Symbolik des Tages oder aktuellem Zeitgesche-
hen hergestellt werden. Hier darf sich ein musikalisch nicht so kundiger Homilet durchaus

SACRA CONGREGATIO RITUUM et CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTITUTIONEM DE SACRA Li-
TURGIA, Instructio de musica in sacra Liturgia ,,Musicam sacram* (5.3.1967) (s. Anm. 3) Art. 15.
Vegl. A. WELLEK, Musikpsychologie und Musikésthetik. GrundriB der systematischen Musikwis-
senschaft. Frankfurt a. M. 1963, 215.240.
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durch einen kompetenten Kirchenmusiker beraten lassen. Auch der vertonte Text der Or-
chestermesse bedarf selbst mitunter einer theologischen Exegese. Scheinbar vertraute Texte
wie das Nicénokonstantinopolitanum erleben durch eine Vertonung oft Bedeutungsver-
schiebungen, die theologisch hichst anregend sein kénnen. Wiinschenswert wére es, wenn
sich auch die Musiker zur Beginn ihrer Probenarbeit auf diese Weise mit dem Werk ausei-
nandersetzen wiirden.

Mitunter liefert die jeweilige Messe den Predigt-Skopus wie von selbst: Die ergreifenden
»Donna nobis pacem“-Deutungen Mozarts etwa in der Missa brevis B-Dur KV 275 (KV®
272 b) und Missa brevis C-Dur (,,Spaur-Messe®, ,,Piccolomini-Messe*) KV 258 sind hoch
aktuelle Friedensbotschaften, das ,,Qui tollis* des Gloria der Missa solemnis C-Dur KV 337,
wo Mozart die Worte von den Siinden der Welt und die Erbarmensbitte so sinnfillig mit der
Klangchiffre der Apokalypse verbindet, verdient es ebenfalls, theologisch weitergedacht zu
werden. Dem wiéren noch viele weitere Beispiele hinzuzufiigen.

Wenn die iiberkommene Kirchenmusik richtig ,,decodiert” wird, kann sie der Gottes-
dienstgemeinde bestimmte Aspekte der Tagesliturgie nahe bringen: Mozarts viele Messen
mit eindringlichen ,,Et incarnatus“-Vertonungen gehen weit iiber das stereotype Gattungs-
idiom hinaus und konnen deshalb in der Weihnachtszeit den Inhalt des Festes wirksam
verdeutlichen. Die Missa brevis C-Dur KV 220 (KV® 196 b), deren Sanctus-Satz vulgo als
Vogelgezwitscher missdeutet wurde (,,Spatzenmesse®) ist eigentlich eine Allerheiligen-
Messe par excellence: Die Vereinigung mit den Engeln und Heiligen zum Gottes-Lob wird
durch die Himmelsgléckchen-Figur in den Violinen als frohe Vereinigung mit der ,,himmli-
schen Liturgie* gestaltet. Oder man vergegenwirtige sich die Messen mit trinitarisch aus-
gedeuteten Credo-Sitzen, die am Dreifaltigkeitssonntag ebenso wie an den Herrenfesten
gleichsam Propriums-Charakter erhalten: So etwa in der Messe C-Dur = ,,Missa in honorem
SS.™ Trinitatis* KV 167 und ,,Spaur-Messe‘7/,,Piccolomini-Messe* KV 258. Es wéren noch
weitere Beispiele fiir Mozart-Messen anzufiihren, die aufgrund ihres musikalischen Symbol-
und Ausdrucksgehaltes etwa als Osterliche oder pfingstliche Messen im Kirchenjahr verortet
werden konnen. Bei alledem kommt es nur darauf an, die Ohren behutsam auf die entspre-
chenden Besonderheiten zu lenken und diese in Chorproben sowie liturgischer Ansprache
und Predigt theologisch aufzugreifen.

. Lebendiger, als es durch viele Predigten geschehen konnte

Wolfgang Amadé Mozart hat als Glaubensvermittler einen wichtigen Platz auch in der
erneuerten Liturgie unserer Tage, wenn wir seine Werke nicht als konserviertes Museums-
gut importieren, sondern als lebendiges Zeugnis seiner Religiositit in unsere Zeit hinein
iibersetzen. Texte und Konzepte diirfen sich jedoch nicht anmaBen, die Musik Mozarts zu
erkliren. Sondern sie sollen Hilfestellung sein fiir das, was Liturge, Musiker und Gemeinde
letztlich nur aus sich selbst heraus vollbringen kénnen. Wo die Synergie von Gottesdienst
und traditioneller Orchestermesse gelingt, wird Wirklichkeit, was Joseph Ratzinger, heute
Papst Benedikt XVL., in ,,Der Geist der Liturgie* schreibt: Wenn ,,wir [. . .] Mozart in der
Kirche horen [. . .], spiiren wir auf wunderbare Weise, was gloria Dei — Herrlichkeit Gottes
— heiBt: Das Mysterium der unendlichen Schénheit ist da und 14Bt uns Gottes Gegenwart

lebendiger und wahrer erfahren, als es durch viele Predigten geschehen konnte* .

°  J. RATZINGER, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung. Freiburg i. B. [u. a.] 2000, 126.
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Te Deum laudamus

Kompositionen fiir das Offizium und fiir Andachten
von Wolfgang Amadeus Mozart und Johann Michael Haydn

1. Die Vesper — mﬁsz'kalisc}zéc Zentrum des Offiziums'

In der Kirchenmusik lag seit jeher das Hauptaugenmerk der Komponisten auf Teilen von
Messe und Offizium. Die Vertonung des Ordinarium Missae als zyklische Einheit domi-
nierte seit dem 15./16. Jahrhundert gegeniiber dem Proprium Missae. Das Offizium gliedert
den liturgischen Tages- und Nachtablauf (officium diurnum bzw. nocturnum), im cursus
romanus bzw. monasticus, in Horen von unterschiedlichem Rang: Matutin, Laudes und
Vesper gehdren zu den horae maiores, Prim, Terz, Sext und Non sowie die abschlieBende
Komplet zum den horae minores. Sie wurden als Privatrezitation oder gemeinsames Chor-
gebet gefeiert. Innerhalb der horae maiores stellt das Abendgebet, die Vesper, den ,,Hohe-
punkt des liturgischen Tagesablaufes* dar.® Seit jeher stand diese feierlichste und am re-
gelméBigsten in Anwesenheit der Gemeinde verrichtete Hore als Gegenstiick zur vormittig-
lichen Messe im Zentrum des Interesses von Komponisten, die hier zuallererst mehrstim-
mige Bearbeitungen der traditionellen gregorianischen Melodien einbrachten; die iibrigen
Teile des Stundengebets wurden meist in Form von ,,Rezitierung oder Gesang traditioneller
gregorianischer Weisen* vorgetragen.’

Im Salzburg des 18. Jahrhunderts {ibernahmen Domvikare und acht fest besoldete Dom-
choralisten die musikalische Ausfiihrung von Messe und Offizium. An gewdhnlichen
Werktagen war hierfiir der einstimmige gregorianische Choral vorgesehen, der unter Lei-
tung eines Chorregenten im Chorraum um die ,kleine Orgel unten*, withrend der Fastenzeit
um das Regal®, vorgetragen wurde. Ein Domstiftsorganist’ begleitete die Singer.® Die
Sonn- und Feiertage wurden mit mehrstimmiger Musik zelebriert.” An festa canonici iiber-
nahm dies eine kleinere Gruppe von Singern und Musikern, die auf der Empore des nord-
ostlichen Vierungspfeilers postiert war, an hoheren Festtagen, den festa praepositi et deca-
ni, bei denen die Zelebration dem Dompropst oder -dekan zugewiesen war, eine groBere
Gruppe unter der Leitung des Domkapellmeisters oder Hotkomponisten. Die festa pallii in
Anwesenheit des Fiirsterzbischofs als kirchlichem und weltlichem Oberhaupt des Fiirsterz-
bistums wurden in vollstindiger Besetzung mit bis zu 90 Ausfiihrenden in der entsprechen-
den Kleidung gefeiert (vgl. Abb. 1). Dazu gehorten die Solosinger, die Dommusik mit

' Mein herzlicher Dank gilt O.Univ.Prof. Dr. Franz Karl PraBl und P. Dr. Petrus Eder OSB fiir ihre
Hinweise in Fragen der Liturgie.

P. EDER, Art. Vesper. In: Salzburger Mozart Lexikon. Redaktion: G. Ammerer — R. Angermiiller
[unter Mitarbeit v. A. Blochl-Kostner]. Bad Honnef 2005, 514516, hier: 514.

B DoBszAY, Art. Offizium. In: MGG. Sachteil Bd. 7. Kassel [u. a.] 1997, Sp. 593-609, hier: Sp.
604.

Regal = tragbare Kleinorgel, dic ausschlieflich Zungenpfeifen enthilt [Anm. d. Red.].

Wahrend Mozart das Amt niemals nachweislich ausgefiihrt hat, ibernahm Johann Michael Haydn
zahlreiche dieser Dienste.

M. H. SCHMID [unter Mitarb. v. P. Eder], Mozart in Salzburg. Ein Ort fiir sein Talent. Salzburg —
Miinchen 2006, 39.

Vgl. hierzu ebd. 42-44.
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Chorvikaren, Choralisten und Kapellknaben, die Instrumentalisten, der Hoforganist, die
Hoftrompetergarde und die stddtischen Posaunisten.

Abb. 1
Oben:
Hofkapellmeister Domchoralist
Unten:
Chorherr Hoftrompeter

Gouache auf Papier, um 1785, Kuenburg-Sammlung (Salzburger Privatbesitz)
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Die Vesper wurde von Domvikaren und -choralisten im Salzburger Dom téglich um 15
Uhr verrichtet, allein die festa pallii und festa praepositi, die Hochfeste innerhalb des Kir-
chenjahres, feierte man in Anwesenheit des Fiirsterzbischofs bzw. einer der Dignitiire ge-
meinsam mit dem HofStaat und der Hofmusik.® Fiir gewhnlich gliederte sich die feierliche
Vesper dabei in folgende Teile’:

1. Einzug des Zelebranten — Versiculum ,,Deus in adiutorium* (Zelebrant — Chor)
2. Psalmen mit festeigener Antiphon'’;

Vesperae de Dominica Vesperae de Confessore Vesperae de B. M. V.
,»Dixit Dominus (109/110)  ,,Dixit Dominus (109/110) ,,Dixit Dominus” (109/110)
,»Confitebor” (110/111) ,,Confitebor” (110/111) .Laudate pueri” (112/113)
»Beatus Vir” (111/112) »Beatus Vir“ (111/112) ,»Laetatus sum” (121/122)
-Laudate pueri” (112/113) ,,Laudate pueri” (112/113) ,»INis1 Dominus” (125/126)

,In exitu Israel (113/114) ,,Laudate Dominum™ (116/117) ,,Lauda Jerusalem” (147/147b)
Capitulum (Kurzlesung durch Diakon)

Hymnus (meist alternatim vorgetragen)

Versiculum (von den Kapellknaben choraliter vorgetragen)

Canticum ,,Magnificat” mit Antiphon

Oration

.»Benedicamus Domino (von den Kapellknaben choraliter vorgetragen)

,Stella coeli (figural)"'

10. Pontifikalsegen

11. Auszug

S el (S s

Fiir die ansonsten tibliche Marianische Antiphon gibt es laut Petrus Eder im ,,Caeremo-
niale Salisburgense* von 1731 keinen Nachweis; sie wurde in Salzburg im Anschluss an
die Komplet gesungen.' Je nach Festrang fiihrte man alle Psalmen sowie das ,,Magnificat*
bzw. nur das ,,Dixit Dominus* und das ,Magnificat“ figuraliter, also mehrstimmig, auf.
Dann erklangen die tibrigen Psalmen choraliter: Der Vortrag der geraden Verse durch den
Chor und der ungeraden Verse durch Orgelversetten entspricht der Alternatimpraxis. Die
Inzensierung des Klerus und der adeligen Laien wihrend des Canticums nahm zuweilen so
viel Zeit in Anspruch, dass die Orgel vor der Doxologie ,,Gloria patri® mit einer Improvisa-
tion einsetzen musste.

* Vgl EDER (s. Anm. 2) und U. HASPEL, Mozarts Vespermusiken und ihr Salzburger Umfeld.
Wiirzburg 1996 [Diss.].

Vegl. hierzu auch F. W. RIEDEL, Mozarts Kirchenmusik. Liturgische Funktion — musikalische
Tradition — historische Position. In: Mozart und die Geistliche Musik. Viertes Symposion Brixen.
Brixen 1992, 25-42, hier: 31. Die vorliegende Aufstellung gilt fiir den Salzburger Dom.

Die Antiphon wurde an Sonntagen bzw. gewdhnlichen Tagen jeweils vor dem Psalm nur intoniert
und erst anschlieBend vollstandig vorgetragen (EDER [s. Anm. 2] 515). Ab dem Rang der Duplex-
Feste wurden die Antiphonen vor und nach dem Psalm gesungen.

Das ,.Stella coeli” wurde vor oder auch nach dem Pontifikalsegen gesungen.

EDER (s. Anm. 2) 515. Laut HASPEL (s. Anm. 7) 43, ersetzten die Marianischen Antiphonen die
»Benedictio”, wenn kein Bischof oder Erzbischof die Vesper zelebrierte.
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2. Mozarts Werke fiir das Offizium

Wolfgang Amadeus Mozarts kompositorischer Beitrag zum Offizium ldsst sich leicht
tiberblicken: Die beiden vollstindigen Vespern (,,Vesperae solennes de Dominica® KV
321" und »Vesperae solennes de Confessore” KV 339) und die Teilvesper ,Dixit et
Magnificat” (KV 193) gehoren zu den wenigen Werken, die dezidiert fiir das nachmittigli-
che Stundengebet bestimmt sind.

Mit seinem ,,Dixit et Magnificat“ KV 193 vom Juli 1774 legte Mozart die Form der be-
sonders im 18. Jahrhundert sehr verbreiteten Teilvesper vor, bei der nur die an Sonn- und
Feiertagen gleichbleibenden Ecksitze vertont werden.'* Die solenne Besetzung mit Trom-
peten und Pauken legt die Auffiihrung bei einem festum pallii unter Mitwirkung des Erzbi-
schofs nahe, vielleicht sogar fiir die Aufnahme Mariens in den Himmel (15. August 1774).'°

Die in KV 321 und 339 vertonte Psalmenfolge 109 (,,Dixit Dominus®), 110 (,,Confitebor
tibi®), 111 (,,Beatus vir®), 112 (,,Laudate pueri*) und 116 (,,Laudate Dominum®) verwende-
te man der Einfachheit halber hiufig auch an Sonntagen, obendrein wurden zahlreiche
Sonntage durch ein Festoffizium verdréingt. Diese Psalmenreihe kam laut Ulrich Haspel an
15 Festen und neun Commune-Offizien'® sowie den sechs Sonntagen nach Ostern in Frage.
Beide Kompositionen stammen aus der Amtszeit Mozarts als Hof- und Domorganist (KV
321 wird in den Februar 1779, KV 339 in die erste Jahreshilfte von 1780 datiert), die ihn
gleichzeitig zur Komposition von Kirchenwerken verpflichtete. Trotz der vollstindigen
Vertonung aller Psalmen kniipft Mozart in der spéteren Vesper KV 339 noch an den traditi-
onellen choraliter-Vortrag an, indem er zu Beginn des ,,Confitebor auf die Psalmtone
anspielt.'” Vielleicht wurde sie zum Fest des HI. Rupert am 24. September aufgefiihrt.'®
Die Sopranpartie des bekannten ,Laudate Dominum* aus dieser Vesper mit ihren groBen
Intervallspriingen, einer mesa di voce und zahlreichen Koloraturen scheint fiir den Kastra-
ten Francesco Ceccarelli bestimmt gewesen zu sein, der just zu dieser Zeit in Salzburger
Diensten stand. Leopold Mozart beurteilte ihn anfangs folgendermafen: ,.er singt ein wenig
aus der Nase, und einige Tone in Hals, die Stimme ist nicht gar stark; wenn er nicht viel
kostet, ist er auch gut”. Er revidierte seine Meinung dann aber bald.'® Mozart selbst bat
noch 1783 von Wien aus seinen Vater um die Zusendung ,;meiner 2 Vespern in Partitur —
dali ist alles nur, um es dem B: van suiten héren zu lassen“*. Beide Vespern sollten also

Auch bei dieser Vesper handelt sich um eine ,.Bekennervesper* — statt fiir die Dominica-Vesper
tiblichen Psalms 113 ,In exitu Israel* vertonte Mozart hier wie in KV 339 den Psalm 116 , Lauda-
te Dominum®. Vergleiche auch die Tabelle oben.

Auch von Leopold Mozart ist ein ,,Dixit Dominus* und ,,Magnificat* in C-Dur aus der Zeit
um/vor 1760 tberliefert. Anton Cajetan Adlgasser hingegen vertonte die Einzelpsalmen 110 und
111 ,,Confitebor” et ,,Beatus Vir“. Anton Cajetan Adlgasser (1729-1777). A Thematic Catalogue
of His Works. Hg. Ch. D. de Catanzaro — W. Rainer. Pendragon Press 2000 (= Thematic Cata-
logues 22) Nr. 4.02.

H. ScHick, Die geistliche Musik. In: Mozart Handbuch. Hg. S. Leopold [unter Mitarb. v, J.
Schmoll-Barthel u. 8. Jeffe]. Kassel — Stuttgart [u. a.] 2005, 163-247, hier: 219.

' Zitiert nach: EDER (s. Anm. 2y 515

7 SCHMID (s. Anm. 5) 54.

'8 EDER (s. Anm. 2) 516.

Zitiert nach: Salzburger Mozart Lexikon (s. Anm. 2) 71.

Mozart. Briefe und Aufzeichnungen. Hg. W. A. Bauer — O. E. Deutsch. Gesamtausgabe. Hg. von
der Internationalen Stiftung Mozarteum. 7 Bde. Kassel [u. a.] 1962-1975, hier: Bd. 1II, Nr. 731,
25258
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neben anderen Werken in einer der Akademien des Wiener Diplomaten und Prifekten der
Kaiserlichen Hofbibliothek Gottfried Baron van Swieten aufgefiihrt werden.

Die Vesperantiphon ,,Quaerite primum regnum® KV 86, die Priifungsarbeit zur Aufnahme
in die Bologneser Accademia Filarmonica am 9. Oktober 1770, und das ,,Miserere* KV 85
hingegen gelten als Kontrapunktstudien in Zusammenhang mit dem Besuch Mozarts bei
Padre Martini.”!

Die vier Litaneien verdeutlichen die unterschiedlichen Méglichkeiten der Auffithrung im
Anschluss an das und auflerhalb des Offiziums;

Die erste Litanei, die Lauretanische Litanei in B-Dur KV 109 von 1771, war wahrschein-
lich fiir eine der ab dem 16. Mai in der Hofkapelle der fiirsterzbischoflichen Sommerresi-
denz Schloss Mirabell abgehaltenen Marienandachten bestimmt. So berichtet noch 1776
Nannerl Mozart: ,,den 23ten [Mai 1776] ist in mirabell die litanie von meinen brudern ge-
macht worden®*,

Die ,,grofle Schwester* der kleinen ,,Lauretanischen Litanei in D-Dur KV 195, im Auto-
graph ,,a Salisburgo 1774 datiert, war wohl fiir die Komplet der Dommusik oder eine
Marienandacht bestimmt. Die anspruchsvollen Sopran- und Tenorsoli sowie die obligaten
Holzblédser im Agnus Dei legen eine Auffiihrung durch die Hofmusik nahe.” Wahrschein-
lich entstand sie — wie auch die D-Dur-Messe KV 194 und die Umarbeitung der Lauretani-
schen Litanei in D-Dur von Leopold Mozart — fiir die Sikularfeier der Wallfahrtsbasilika
Maria Plain im Jahr 1774.%*

Die beiden Sakramentslitaneien KV 125 und KV 243 sind hingegen nicht im Stundenge-
bet aufgefiihrt worden, ihr Text ist auch nicht im Brevier abgedruckt. Stattdessen wurde die
Vertonung des fiir Salzburg typischen Texts beispielsweise als Hohepunkt des vierzigstiin-
digen Gebets aufgefiihrt. So war die Sakramentslitanei KV 125, komponiert im Mérz 1772,
unmittelbar nach der Wahl des neuen Erzbischofs Hieronymus Colloredo (14. Mirz 1772)
zunéchst fiir das vierzigstiindige Gebet (12.—14. April 1772) im Salzburger Dom vorgese-
hen. Mozart konnte sich mit dieser nach dem Vorbild eines Werks des Vaters (,,Sakra-
mentslitanei* in D-Dur aus dem Jahr 1762)* geformten Komposition erstmals prisentieren.
Leopold hingegen erbat fiir eine Auffiihrung im Stundengebet am Neujahrstag 1775 in der
Miinchner Liebfrauenkirche die Zusendung dieser Litanei sowie einer eigenen: ,,Nun suche
die 2 Lytanien de Venerabili, oder Vom Hochwiirdigen Gut, so im Stundgebett gemacht
werden heraus. Eine von mir, es wird die Spartitur schon dabey liegen. ex D. die neuere,
fangt an, die Violin und Bal}: Staccatto, und kennst sie schon das 2* violin hat beym Agnus
Dei lauter dreyfache Noten. Dann des Wolfgangs seine grosse Litaney. die Spartitur ist
auch in blau Papier eingebunden dabey. NB sehe nach ob alle Stimmen dabey sind, dann es
werden diese 2 Lytanien am Neujahrstag im Stundgebett hier gemacht werden. Am Sams-
tag abends mufl mans auf die Post geben, dann am sontag geht die Dilligence. Die Adrefie
wird darauf geschrieben.“** Am Palmsonntag 1783 berichtet Nanner] Mozart iiber die Auf-
fihrung dieses Werks: ,.den 13ten [April 1783] die ltere Litanie von wolfgang gemacht

L ScHICK (s. Anm. 14) 222f.

** 23. Mai 1776. Mozart, Briefe und Aufzeichnungen (s. Anm. 19) Bd. I, Nr. 321, Z. 63.

> P.EDBR, Art. Litanei. In: Salzburger Mozart Lexikon (s. Anm. 2) 263.

** P. EDER, Art. Maria Plain. In: Ebd. 276f, hier: 277.

® W. SENN, Das wiederaufgefundene Autograph der Sakramentslitanei in D von Leopold Mozart.
In: Mozart-Jahrbuch 1971/72. Salzburg 1972, 197-216.

*® Mozart, Briefe und Aufzeichnungen (s. Anm. 19) Bd. I, Nr. 301, Z. 24-33,
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worden?’. SchlieBlich berichtet Mozart seinem Vater iiber eine vorgesehene Auffithrung
im Augsburger Augustiner-Chorherrenstift Heilig Kreuz: ,,Nun haben sie mich alle, und
auch der H: Praelat, geplagt, ich mdchte ihnen doch eine lytania de venerabili geben. ich
sagte ich habe sie nicht bey mir. ich wuste es auch wircklich nicht gewis. ich suchte, und
fand sie nicht. Man liess mir kein fried, man glaubte ich wollte sie nur verleiignen, ich sagte
aber. horen sie, ich habe sie nicht bey mir, sie ist zu Salsbourg, schreiben sie meinen Papa,
es kommt iezt auf ihn an. schickt er sie ihnen, so ists wohl und gut. wo nicht, so kann ich
auch nicht dafiir. es wird wohl glaublicherweise bald von H: Dechant ein brief an papa
erscheinen. Nun thun sie was sie wollen. wenn sie ihnen eine schicken wollen, so schicken
sie die lezte die ex E b: denn sie kénnen alles besezen, es kommen zur selben Zeit vielle
leiite zusammen, sie beschreiben sie gar, denn das ist ja ihr grostes fest.«* Leopold Mozart
empfiehlt am 1. Dezember 1777 eine neue Kopie des Werks anfertigen zu lassen, die am
10. und 11. Mai mit ,,allen Beyfahl* aufgefiihrt wurde.*

Uber das erste Erklingen der zweiten Sakramentslitanei KV 243 berichtet Joachim Ferdi-
nand von Schiedenhofen, ein enger Freund der Familie Mozart, am Palmsonntag 1776, dem
31. Mirz: ,Nachmittag um 5 uhr mit den Dicasterien®' im Domb zur Predig des P: Simpert:
Schwazhueber, und bey der neuen Litaney vom Mozart.*>> In der Karwoche, am 14. April,
erklang das gleiche Werk noch einmal: ,,Um 4 uhr in die Dicasterialstund. Bis zur Litaney,
die vom jungen Mozart ware.**

Dreimal hat Mozart die Marianische Antiphon ,,Regina coeli* vertont (KV 108, KV 127
und KV 276).* Sie wurden offenbar in Salzburg nicht am Schluss der Vesper gesungen,
sondern fiir spezielle Andachten innerhalb der Osterzeit geschaffen. Die frithe Komposition
war ,,vermutlich fiir die Oktav zum Fest des Hl. Johannes Nepomuk* bestimmt.>® An die-
sem Tag siedelte der fiirsterzbischéfliche Hof in den Sommersitz Mirabell. Hier wurde fiir
gewohnlich in der dem heiligen Johannes Nepomuk geweihten kleinen Schlosskapelle eine
Litanei mit der Hofmusik gefeiert. Der Salzburger Hofkalender kiindigt dazu an: ,,Donners-
tag, den 16ten, fallet ein das Fest heiligen und wunderthédtigen Martyrers S. Joannis Nepo-
muceni als absonderlicher Landespatron, welches in der hochfiirstl. Hofkapelle und Kirche
zu Mirabell mit Predigt, und Hochamt feyerlichst celebrirt, auch die ganze Octav hindurch
ein heiliger Partikel von diesem grofen und wunderthdtigen Martyrer ausgesetzt, und von
einem (Titl) Herrn Herrn Domkapitular des hohen Erzstifts gegen 5 Uhr in Bedienung der
Hofmusik eine Litaney gehalten wird. Ihre hochfiirstliche Gnaden ec. ec. [Fiirsterzbischof
Schrattenbach] lassen sich belieben dabey in Dero Oratorio zu erscheinen. Auch wird die-
ses Fest, bey den P. P. Franciscanern feyerlichst mit einer Litaney die ganze Octav celebri-

*” Ebd. Bd. III, Nr. 740, Z. 3.

* Ebd. Bd. II, Nr. 376, Z. 36-46.

*  Ebd. Bd. II, Nr. 382, Z. 78-86.

** Ebd. Bd. II, Nr. 457, Z. 74-77.

*! Beamtenschaft der fiirsterzbischéflichen Zentralverwaltung,

# 0. E. DEUTSCH, Aus Schiedenhofens Tagebuch. In: Mozart-Jahrbuch 1957. Salzburg 1958, 15—
24, hier: 20.

# Ebd. 24.

3 Zu den Vertonungen des ,,Regina coeli® vergleiche U. ARINGER-GRAU, Marianische Antiphonen
von Wolfgang Amadeus Mozart, Johann Michael Haydn und ihren Salzburger Zeitgenossen. Tut-
zing 2002 (= Miinchner Veréffentlichungen zur Musikgeschichte 60).

*  Vergleiche hierzu Eder (s. Anm. 2) 515.
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ret.“*® Bereits 1770 riet Mozart seiner Schwester aus Italien: »gehe gleiBig ins Mirawell in
die liteniaen, und hore das Regina coeli oder das salve regina.“’” Auch Leopold Mozart
erwihnt die Auffiihrung des Regina coeli KV 127 innerhalb einer Andachtsmusik: ,,Sgr:
Ceccarelli wird in der letzten Lytaney alle Solo, und bey den goldenen Salve das Regina
Coeli singen, welches der Wolfg: fiir die Haydin gemacht hat.“”® Diese Komposition steht
wahrscheinlich in engem Zusammenhang mit der Wahl des neuen Salzburger Fiirsterzbi-
schofs Hieronymus Colloredo am 14. Méarz 1772, obwohl die Besetzung mit zwei Oboen
(Fléten), zwei Homern, zwei Violinen, zwei Bratschen, Solo-Sopran, Chor und Basso con-
tinuo — also ohne Trompeten — auch eine Auffiihrung in Abwesenheit des kirchlichen
Oberhaupts ermdglichte. Wie bereits Leopold erwihnt, komponierte Mozart die anspruchs-
volle Sopranpartie fiir Maria Magdalena Haydn (1747-1827), die auf Kosten des Erzbi-
schofs in Venedig ausgebildete, ab 1765 als Hofséingerin angestellte Frau Johann Michael
Haydns und Tochter des Salzburger Hof- und Domorganisten Franz Ignaz Lipp.

Das ,,Te Deum*“ KV 141, das sich eng an die vor 1760 in GroBwardein (heute Oradea in
Ruminien) verfasste Vertonung Johann Michael Haydns anlehnt, wurde mit seiner vierfa-
chen Trompetenbesetzung zwar gewiss fiir den Dom geschrieben, doch ist seine Auffiih-
rung innerhalb des Offiziums nicht nachweisbar. Sein Einsatz war vielseitig méglich, so
konnte beispielsweise die Sonntags- und Festtagsmatutin mit einem polyphonen ,Te
Deum* abschlieen, aber auch die Jahresschlussandacht oder eine Prozession oder eine
Weiheliturgie oder Jubilden.

Ahnlich verhilt es sich mit den beiden ,, Tantum ergo“-Vertonungen KV 142 und KV 197,
die wahrscheinlich aus dem Jahr 1772 stammen. Bei der B-Dur-Komposition handelt es
sich allerdings um ein Werk des Mainzer Domkapellmeisters Johann Zach (1699—1773),
das Mozart leicht bearbeitet und mit einer ,,Amen*“-Coda erginzt hat. Ein ,, Tantum ergo”
musste vor dem feierlichem Segen mit der Monstranz gesungen werden.

Zu den nicht notierten Teilen des Offiziums gehoren die Orgelintonationen am Beginn
jedes Einzelsatzes der Vesper — wie iibrigens auch der Messe.”” Mozart fiihrte diese Aufga-
be als Dom- und Hoforganist zwischen 1779 und 1781 aus, Johann Michael Haydn ab sei-
ner Amtsiibernahme 1782. Ersterer belegt die Praxis auch in Mannheim: ,,Ich kamm unter
den Kyrie. spiellte das Emd darvon; und nachdem der Priester das gloria angestimmet,
machte ich eine Cadenz.“** Vielleicht sind die ,-Fuga septi toni* KV 73w und die Versetten
KV 154 Relikte dieser Praxis.

Manfred Hermann Schmid und Petrus Eder*' weisen darauf hin, dass Mozart ,.fiir die
griindliche Auseinandersetzung mit dem Text auch Kommentare benutzte, ,,wie sie ge-
druckt zugénglich waren®. Leopold empfiehlt den Kauf einer deutschen Ubersetzung des
»lateinischen Gebettbuchs®, schlieflich seien die ,,lateinischen Psalmen [. . .] hart zu ver-

% Hochfiirstl. Salzburgischer / Kirchen- / und Hof-Kalender, / Auf das Jahr / Nach der gnadenrei-
chen Geburt / unsers Herrn und Seligmachers / JESU Christi / M.DCC.LXXXI [...], Kalenderteil.
Briefbeilage vom 19. Mai 1770. Mozart, Briefe und Aufzeichnungen (s. Anm. 19) Bd. I, Nr. 184,
ZTE

*® Ebd. Bd. II, Nr. 446, Zeile 8-10.

*  SCHMID (s. Anm. 5) 70.

“ 13, November 1777. Mozart, Briefe und Aufzeichnungen (s. Anm. 19) Bd. II, Nr. 370, Z. 81,

“! ScHMID (s. Anm. 5) 55f.

37
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stehen“*?. Dazu kommen Reinier Snoys paraphrasierte Ausgabe der Vesperpsalmen (Salz-
burg 1694) und Ignaz Weitenauers deutsche Ubersetzung (Augsburg 1778) in Frage.*

Was wiire wohl passiert, wenn Mozart — wie von ihm angestrebt — Wiener Dombkapell-
meister geworden wire. Franz Xaver Niemetschek, der erste Biograph, dessen Kenntnisse
auch auf zahlreichen Aussagen von Mozarts Frau Konstanzes beruhen, beantwortete sie
bereits 1798: ,,Mozart wiirde in diesem Fache der Kunst seine ganze Stiirke erst gezeigt
haben, wenn er die Stelle bey St. Stephan wirklich angetreten hiitte: er freute sich auch sehr
darauf.“* Immerhin bezeichnete er die Kirchenmusik als sein ,,Lieblingsfach®, dem er sich
aber ,.am wenigsten widmen® konnte.*> SchlieBlich ist auch iiberliefert, dass, ,,wenn ihm
seine Gemahlin eine recht angenehme Ueberraschung an einem Familienfeste machen woll-
te, so veranstaltete sie in Geheim die Auffithrung einer neuen Kirchen=Komposition von
Michael oder Joseph Haydn**.

3. Haydn als universaler Komponist des Offiziums

Es ist naheliegend, das kirchenmusikalische Schaffen jenes Johann Michael Haydn néher
zu betrachten, der ,als Kirchencomponist, unter den ersten Kiinstlern dieses Fachs, aus
Jeder Zeit und jeder Nation gehort” — so der Dichter und Komponist E. T. A. Hoffmann im
Jahre 1812, nur sechs Jahre nach dem Tod des ,,Salzburger Haydn*.*’ Seine Werke wurden
in Wien im 19. Jahrhundert haufiger aufgefiihrt als die seines Bruders oder Wolfgang Ama-
deus Mozarts.

Am Wiener Kapellhaus unter Hofkapellmeister Georg Reutter d. J. ausgebildet, stand Jo-
hann Michael Haydn® (*1737 im niederdsterreichischen Rohrau) von Beginn an in eng-
stem kirchlichem Kontakt. Zwanzigjihrig kam er als Mitglied des bischoflichen Orchesters
nach GroBwardein am stidostlichen Rand des Habsburgischen Reiches und wurde drei
Jahre spéter zum Kapellmeister bei Bischof Adam Graf Patachich ernannt. 1763 berief ihn
der Salzburger Fiirsterzbischof Sigismund Schrattenbach laut Anstellungsdektret zum
»HofMusicum und Concert-Meister. Mit dem Tod Schrattenbachs im Dezember 1771 und
dem Regierungsantritt des neuen Fiirsterzbischofs Hieronymus Colloredo 1772, der Schlie-
Bung des Universititstheaters 1778 und den kirchenmusikalischen Reformen riickte die
Kirchenmusik als Aufgabenbereich ins Zentrum seiner Arbeit. 1777 wurde er zum Organis-
ten der Dreifaltigkeitskirche ernannt und 1782 — als Nachfolger Wolfgang Amadeus Mo-
zarts — zum Hof- und Domorganisten. Haydn blicb Salzburg iiber vierzig Jahre treu ver-
bunden und lehnte dabei auch durchaus verlockende Angebote wie das eines Esterhazy-
schen Kapellmeisters in Eisenstadt unter Fiirst Nikolaus II. ab. In allen beruflichen Statio-
nen seines Lebens stand damit die Kirchenmusik immer im Mittelpunkt seines Schaffens.

* Leopold Mozart in einer Briefnachschrift vom 5. Februar 1778. In: Mozart, Briefe und Aufzeich-

nungen (s. Anm. 19) Bd. II, Nr. 417, Z. 189 und 192f,
3 HASPEL (s. Anm. 7) 476-489.

# F. X. NIEMETSCHEK, Lebensbeschreibung des K. K. Kapellmeisters Wolfgang Amadeus Mozarts.
Hg. und mit einer Einfiihrung von C. M. Knispel. Reprint der Ausgabe Prag 1808. Laaber 2005,
117:

“ Ebd.

“ Ebd. 99f.

7 Allgemeine Musikalische Zeitung 1812, zitiert nach: G. CROLL — K. VOSSING, Johann Michael

Haydn. Sein Leben — sein Schaffen — seine Zeit. Wien 1987, 166.
Zur Biographie ver%leiche M. H. Scumip, Art. Johann Michael Haydn. In: MGG. Personenteil
Bd. 8. Kassel [u. a.] ©2002, Sp. 1095-1103.
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Colloredos aufklarerische Reformen unterstiitzte er, ja, er bildete offenbar fiir den Erzbi-
schof diesbeziiglich die erste Ansprechperson in musikalischen Fragen und konnte dabei
die musikalische Umsetzung der neuen Bestimmungen bis zu einem gewissen Grade beein-
flussen.

Er schuf ab 1783 nicht nur einen iiber hundert Kompositionen umfassenden Gradualzyk-
lus als Ersatz fiir die bis dahin am Salzburger Dom bislang iibliche ,,Epistelsonate®, sondern
bearbeitete ebenso die Neuauflage der deutschsprachigen Kirchenliedersammlung ,,Der
heilige Gesang zum Gottesdienste in der rémisch-katholischen Kirche® (Salzburg 1790)*,
in der sich auch das Messlied ,,Hier liegt vor deiner Majestét”, allerdings in einer anderen
als der bekannten Vertonung, findet. Doch nicht nur die Kompositionen fiir das Ordinarium
und das Proprium Missae, die nicht-liturgisch gebundene Kirchenmusik (Prozessionsge-
singe, Grabmusiken, Olbergandachten etc.) sowie Geistliche Singspiele® und Applau-
suskantaten nehmen in Haydns Schaffen einen groBen Raum ein, die Vertonungen des
Offiziums sind ebenfalls auBergewdhnlich reich bestiickt.

Fiir die Auffiihrungspraxis der Einstimmigkeit in der Liturgie des 18. Jahrhunderts bietet
das am 27. Mai 1792 abgeschlossene, im Auftrag Nicolaus Betschers, Abt des Primonstra-
tenserklosters Rot an der Rot in Oberschwaben, entstandene ,,Antiphonarium® MH 533
einen anschaulichen Beleg.”' Die einstimmige Melodie des Gregorianischen Chorals ist mit
einem von der Orgel auszufithrenden Generalbass unterlegt. Diese weit verbreitete Praxis
ist hier von Haydn aufgeschrieben und damit kompositorisch fixiert worden.

Fiir die Feier der Matutin, die damals nur an besonderen Tagen wie zum Beispiel zu
Weihnachten, Ostern oder in der Karwoche als Trauermette gesungen wurde, hat Michael
Haydn fiinf Kompositionen beigetragen: im Jahr 1778 fiir Griindonnerstag (,,Responsoria
ad Matutinum in Coena Domini“ MH 276), Karfreitag (,,Responsoria in Parasceve MH
277T), Karsamstag (,,Responsoria in Sabbato Sancto® MH 278), alle fiir vier Singstimmen
und begleitende Orgel gesetzt. Entsprechend ihrer liturgischen Verwendung sind sie in drei
Nocturnen gegliedert, die jeweils drei Responsorien enthalten. Die ,,Responsoria ad Matu-
tinum in Nativitate Domini” MH 639, 1796 fiir Weihnachten geschrieben, haben ebenso
wie die ,,Responsoria in festo Resurrectionis Domini* MH 669, fiir Ostersonntag (zwischen
1795 und 1798 datiert) eine Besetzung mit vier Stimmen, zwei Violinen und Orgel.

Zum Abschluss der Matutin konnte ein figurales ,,Te Deum* erklingen — Haydn hat fiinf
Vertonungen des Ambrosianischen Lobgesangs geschrieben. Die erste stammt noch aus
Grofwardein von 1760 (MH 28), die zweite aus dem Jahr 1770 (MH 145), das ,,Te Deum*
MH 415 war fiir die Abtwahl von St. Peter 1786 bestimmt, MH 800 wurde im Zusammen-
hang mit der Theresienmesse MH 797 komponiert, MH 829 ist Teil des Auftrags zur Fran-
ziskusmesse MH 826.

Fiir die Komplet in der Fastenzeit schuf Haydn zwei Kompositionen: 1769 vertonte er in
seinem MH 114 die Psalmen 4 (,,Cum invocarem®), 30 (,.In te Domine speravi®), 90 (,,Qui
habitat in adjutorio®), 133 (,,Ecce nun benedicite Dominum‘) sowie den Hymnus ,,Te lucis

*  Die erste Ausgabe gab Franz Seraph Kohlbrenner 1777 in Landshut heraus (,,Landshuter Gesang-

buch®).

Dazu gehort ,,Die Schuldigkeit des ersten und fiirnehmsten Gebotes® MH 35, dessen drei Teile
Haydn 1767 gemeinsam mit Mozart (KV 35) und dem Salzburger Domorganisten Anton Cajetan
Adlgasser schuf.

M. H. ScHMID, Das Antiphonarium von Michael Haydn (1792). Auftrag, Entstehung und Uberlie-
ferung. In: Mozart Studien 2. Tutzing 1993, 91-118. Auch ARINGER-GRAU (s. Anm. 33) 4145,

50

51



120 Ulrike Aringer-Grau

ante terminum‘ und das Canticum Simeonis ,,Nunc dimittis*, 1802 in seinem MH 815
dieselbe Folge ohne Psalm 30 und das Canticum Simeonis.

Vesperkompositionen schrieb Haydn zwischen 1754 (MH ,,Lauda Jerusalem®) und 1802
(MH 802 ,,Dixit Dominus*). Bemerkenswert sind die beiden Vesperzyklen zum Fest der
Unschuldigen Kinder am 28. Dezember aus den Jahren 1780 (MH 294 , Dixit et Magnifi-
cat”, MH 304 ,,Psalm 110, 11, 129, MH 307 ,Salvete flos Martyrum®, dazu MH 200:
»Memento David*), 1787 (MH 454 , Deus in adjutorium®) und 1793 (MH 548): Die Ka-
pellknaben sangen gemaB mittelalterlicher Tradition an diesem Tag extra fiir sie kompo-
nierte Werke in einem dreistimmigen, aus zwei Sopranen und Alt bestehenden Satz.

Zum 1200-Jahr-Jubildum des Stiftes St. Peter — wahrscheinlich im Auftrag der Salzburger
Stande — schuf Haydn nicht nur die Rupertus-Messe MH 322, sondern auch die ,,Jubi-
laumsvesper MH 321. Zu der Vertonung der Vesper-Einzelteile gehoren 23 Hymnen und
weitere Psalmen, die alle Formen der Besetzung vom schlichten Chor mit Orgelbegleitung
(MH 4) bis zum prunkvollen GroBensemble mit Soli, zwei Oboen, zwei Hoérnern, zwei
Trompeten, Pauken, Flote, zwei Fagotten, Viola und Basso continuo (MH 321) aufweisen.

Wie die Vespern so durchziehen auch die beinahe vierzig Vertonungen der vier Mariani-
schen Antiphonen®® , Alma redemptoris mater”, ,,Ave regina coelorums, »Regina coeli“
und ,,Salve regina® Haydns gesamtes Schaffen: Ein erster Block entstand ab ca. 1759 in
Mariazell, Wien, GroBwardein und Belényes. In Salzburg vertonte Haydn die Texte zu-
nachst in grofier, meist mehrteiliger Form, ab 1777 gestaltete er sie durchgehend einsitzig.

Eine letzte Gruppe mit chorischen Vertonungen in Gradualbesetzung und den deutschen
Kompositionen wird in die achtziger und neunziger Jahre datiert. Die Spannbreite der Be-
setzungen Ubertrifft sogar noch die der Vespern: Sie reicht von einfachen, einsdtzigen Ver-
tonungen mit einem Vokalsolisten, zwei Violinen und Orgel (MH 14 , Ave regina coelo-
rum®) bis zum prachtvollen ,,Regina coeli® MH 80 mit vier Vokalsolisten, Chor, zwei Vio-
linen, vier Trompeten, Pauken, drei Posaunen und Basso continuo — dieses Werk ist wahr-
scheinlich 1766 zum Umzug des fiirsterzbischoflichen Hofes in die Sommerresidenz Mira-
bell entstanden, und damit fiinf Jahre vor der bereits erwihnten Vertonung desselben Textes
fir diesen Anlass durch Mozart (KV 108).

Haydns besondere Vorliebe fiir den Choral spiegelt sich im ,,Regina coeli“ MH 264: Hier
baut er das beriihmte ,,Alleluia“ der Osternacht in den musikalischen Satz ein. Auch die
»Biographische Skizze* berichtet von Haydns diesbeziiglicher besonderen Neigung: ,,Vom
Choral war er ein grofier Liebhaber, und setzte recht gerne die Begleitung der Orgel in so
verschiedenen als unerwarteten und meisterhaften Harmonien hinzu. Auch in Cantaten,
Applausen, Offertorien etc. bediente er sich oft des Choralgesanges, und immer mit neuen,
abwechselnden, und iiberraschenden Begleitungen.“> Durch die auffallend héaufige Ver-
wendung des Chorals wurden Haydns Kompositionen auch wihrend des Cicilianismus —
im Gegensatz zu den Werken Mozarts — nicht abgelehnt.

Insgesamt zehnmal hat Haydn den Text der ,Lauretanischen Litanei® vertont; die erste
(MH 71) gehort zu den frithen Salzburger Kirchenkompositionen zwischen 1763-1765, die
letzte (MH 330) stammt vom 24. Dezember 1782 — damit sind sie in die Zeit vor die kir-
chenmusikalischen Reformen Colloredos zu datieren, der gerade Auffithrungen im Rahmen

**  Zu den Marianischen Antiphonen Haydns vergleiche ARINGER-GRAU (s. Anm. 33) 169-172 und

177-204.

Biographie des Salzburgischen Concertmeisters Michael Haydn von seinen Freunden verfasset
... Hg. R. Angermiiller - J. Senigl. In: Mitteilungen der Internationalen Stiftung Mozarteum 37
(1989) 198-231, hier: p. 31, S. 228.
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von Andachten empfindlich einschrinkt hatte. Wahrscheinlich wiederum fiir das Fest der
Unschuldigen Kinder bestimmt waren die ,,Lytaniae lauretanae* MH 330 von 1782, wie
auch MH 74 von 1765 und MH 258, entstanden zwischen 1775 und 1778. Wie Mozart
vertonte Haydn die sogenannten ,,Lytaniae de Venerabili Sacramento® (MH 66 von 1764,
MH 228 von 1776 und — eine spite Ausnahme — MH 532 von 1792). Sicherlich ebenfalls
nicht fiir das Offizium bestimmt waren die ,,.Lytaniae de Ss. Nomine Jesu® vom Oktober
1768.

Zu den kleineren Werken gehoren acht ,,Tantum ergo*“-Vertonungen, meist chorisch mit
zusdtzlichen Instrumenten besetzt. Fiir die drei ,,Stella coeli“- und fiinf , Tenebrae“-
Kompositionen sowie die Vertonung zahlreicher weiterer Antiphonen, Psalmen und Hym-
nen ist ebenfalls ein vielseitiger Einsatz innerhalb und auBerhalb des Offiziums denkbar.

Neben der Komposition des groflen Gradualzyklus als Ersatz fiir die Epistelsonate hatte
Haydn mit der Vertonung deutschsprachiger Texte grofen Anteil an den kirchenmusikali-
schen Reformen Colloredos, die mit dem programmatischen Hirtenbrief vom 20. Juni 1782
ithren Hohepunkt erreichten (s. Abb. 2).

- XXV3. @b ife tein gerin er Toryug unfever Jeiten, Fein orbentlicher Chor gefialten wird ( alfs e mit Huss
bag Beynabe inﬁaﬂm !gﬁ,, i{hen Provingen Q?nn’cb, nahme der Stifté: und floftertivdhen ) bey alten Lobe
fandes ¢in edler MWeereifer fich f}ﬂ‘hbﬁijﬂt,m;llt Bifents und Geeldmtesn, gefungenen Meffen, bey Litaneynrty
Tichen und Privatandache ves chriftlichen Wolles guce  or umd nach der Predir, bey Peocefionen , wor
fliche Rieder gu jommeln. Obne andeven Somngz W5, 8adh ben Chriftenlehren, vor umd mach dee
ngen von biefer Use ibren Werth abjufprechen, fes %?"{‘w:"ﬂmﬁ,ﬁ'{w“ﬁiwﬂ'ﬁ @:,"ff:;.
Ben wir uné veranlafit,  voryiglidy jene Lieverfamme anbere Mufit, oder Mtglg m:bg gc'bmutgt? mwerbere
Bung biemit allgemein befannt ju machen, vie whe unter  goie . gleichmie andy -IBir, wenn Wit it eine der
bem Titel: der beﬂigc(ﬁq'cmn sum Gottesdiens obgedacbten RKirchen fommen, nidytd anvers . alé
fte in der rémifh s Eatholifchen Rivche bereits una Giefinge aud nur gevachrer Sammtung Gbren vaols
term 16ten 2Aug. 1776, durch unferConfiftorinm Habew Ten, il
gutheifen laffen,  Die Berfudhe, die in diefer rbni{d;m: Abb. 2
it b Sicfigee Beont bamis ganaist waben b, (b Auszug aus dem Hirtenbrief von

3u unferer befondeser ufriedenpeit fo efallen , Daff ;

uné nun wichtd nichr abbalien Rinw, - in onjerens Fiirsterzbischof Colloredo (1782)

gansen Enftift Salyburg elmpufilhren, S. 36f.

XXVIL !B&)&pr;nm mmli?df;t und Btfeb!:u ﬁig;\;:

i it Anfange Binftigen 1783ten

ot e Sen v Sieicion Eoes wh

Hier wurden im Sinne einer rationaleren Frommigkeit nicht nur , kindische T#ndeleien®
und ,.falsche Seligpreisungen™ moniert, sondern generell die ,,Abstellung des unnéthigen
religidsen Aufwandes” entschieden. Fiir den Gottesdienst befahl der Erzbischof die von
Haydn 1790 ergénzte und iiberarbeitete Sammlung ,,Der Heilige Gesang zum Gottesdienst
in der romisch-katholischen Kirche®, die ,,fleiBig und nirgends eine andere Musik oder
Gesang mehr gebracht werden soll*.**

Zu den deutschsprachigen Vertonungen fiir das Offizium gehéren die vier Choralvespern
MH 574 mit dem Choral ,,Zu Dir ruft, Herr* MH 576 von 1795 — ,,schlicht gehaltene Cho-
raladaptionen fiir die liturgische Praxis, die der Choralbegleitung noch sehr nahe stehen*>
— ebenso wie ,,Finsternis deckte die Welt“ MH 610, eine deutsche Ubertragung der ,,Te-
nebrae“-Vertonung MH 162, aus dem selben Jahr. Von 1790 stammt ,,Ganz von Dankge-
fihl gerithret“ MH 517, ein deutsches ,Magnificat* ebenso wie die zwischen 1795 und

> Zitiert nach CROLL — VOSSING (s. Anm. 46) 70 und A. S. WEss, Art. Colloredo. In: Salzburger
Mozart Lexikon (s. Anm. 2) 7478, hier: S. 75. Die Reformen nahmen allerdings den Dom, die
Stifts- und Klosterkirchen aus (SCHMID [s. Anm. 5] 84).

* SCHMID (s. Anm. 5) 39f.
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1798 datierte Komposition MH 673, welche ahnlich den Choralvespern mit zwei hohen
Vokalstimmen (solo und tutti), zwei Hornern und konzertierender Orgel besetzt sind.

In dieser Zeit vertonte Haydn auch ein ,,Ave maris stella* auf den Text ,,Stern auf diesem
Lebensmeere* MH 677, ein ,,Miserere® mit dem Beginn ,,Im Staub vor Deinem Angesich-
te“ MH 592%, eine deutsche Fastenvesper ,,Christenherzen kommt, betrachtet MH 674
und ein ,,Te Deum® unter dem Titel ,,Herr! GroBer Gott, Dich loben wir“ MH 672, dem im
Juni 1805 noch eine zweite Vertonung fiir Chor, zwei Trompeten und Orgel folgte (MH
836). Weiterhin gibt es vier deutschsprachige Vertonungen Marianischer Antiphonen, ,,Sei
Mutter der Barmherzigkeit MH 675, ,,In Demut betend* MH 676, ,,Gekronte Himmelsko-
nigin“ MH 687 und ,,Glorreiche Himmelskonigin“ MH 694, jeweils fiir zwei Soprane und
Bass sowie zwei Trompeten (MH 687 und 694: zwei Horner) und Orgel bestimmt.

4. Fazit

Wenngleich es Wolfgang Amadeus Mozart innerhalb kurzer Zeit gelungen ist, dem An-
schein nach ,,systematisch und nahezu vollstindig alle relevanten kirchenmusikalischen und
oratorischen Gattungen® durchzukomponieren, ,,und zwar so, dass er bei den wichtigeren
Gattungen meist auch jeweils die verschiedenen Losungsmoglichkeiten, die die Tradition
bereitstellte, exemplarisch durchprobierte**, so wird doch gerade im Vergleich mit Johann
Michael Haydn deutlich, dass das Offizium zu den von Mozart weniger beachteten Berei-
chen der Kirchenmusik gehdrt. Wie andere seiner Salzburger Vorldufer und Zeitgenossen,
etwa Eberlin und Adlgasser, widmete er sich zwar der Vesper, lieB die anderen Teile des
Stundengebets allgemeiner Praxis entsprechend weitgehend unbeachtet. Haydn hingegen
vertonte nicht nur Teile der Vesper mehrfach, sondern lieferte auch Kompositionen fiir die
Matutin und die Komplet sowie ein vollstindiges, die Auffiihrungspraxis der Einstimmig-
keit im 18. Jahrhundert widerspiegelndes Antiphonale. Dass er mit seinen deutschsprachi-
gen Vertonungen eine Vorreiterrolle ilbernchmen konnte, verdankt Haydn letztendlich den
auf die Erneuerung des Glaubens zielenden Reformen Erzbischof Hieronymus Colloredos.

> Hierbei handelt es sich um eine Bearbeitung aus dem Applausus , Sanctificatio Jubilaci MH 323.

Unter dem Addendum App. 3 ist noch eine weitere Vertonung dieses Textes aufgefiihrt, die aller-
dings nur als Katalogeintrag nachweisbar ist.

Eine spite Instrumentierung dieser Komposition mit zwei Hornern, zwei Violinen, Viola und
konzertierender Orgel folgte am 12. April 1802 (MH 811).

5% ScHICK (s. Anm. 14) 167.

* K. G. FELLERER, Die Kirchenmusik W. A. Mozarts. Laaber 1985, 97.
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P. Petrus Eder OSB, Salzburg

Das Lob Gottes in der Muttersprache’
¢ Johann Michael Haydns Deutsches Hochamt ,, Hier liegt vor deiner Majestdt

Salzburg verdankt seinen Ruf als Musikstadt der Begeisterung vieler Menschen und Insti-
tutionen. Zusammen mit dem erzbischoflichen Hof, der Benediktiner-Universitit, dem Adel
und dem Salzburger Biirgertum leistete auch das Benediktinerkloster St. Peter, die &lteste
geistliche Institution dieser uralten Bischofsstadt, ihren Beitrag zum musikalischen Leben.
Im Jahr 1763, wihrend die Mozarts sich auf Europatournee befanden, trat Johann Michael
Haydn (1737-1806), der jiingere Bruder Joseph Haydns, in die Dienste des Salzburger
Erzbischofs Sigismund Schrattenbach. Er bezog Wohnung in einem sanktpetrischen Haus
und schloss Freundschaft mit den Monchen des Klosters. In ihrem Friedhof wurde er auch
bestattet. In der Stiftskirche St. Peter konnte er seine epochalen kirchenmusikalischen Neu-
erungen, die seine Schiiler und Verehrer dann nach Wien und Miinchen verpflanzten, er-
proben. Das Haydn-Monument in der Stiftskirche und die Michael-Haydn-Gedenkstitte im
Hof des Klosters halten das Andenken dieses groflen Musikers wach; die neugegriindete
Stiftskantorei St. Peter bringt regelmiBig seine Werke zum Erklingen. Wenig bekannt ist,
dass die Welt Salzburg auch Kostbarkeiten der deutschen Kirchenmusik verdankt. Im 12.
Jahrhundert entstand wohl hier das Osterlied ,,Christ ist erstanden®. Die geistlichen Lieder
des ,,Monchs von Salzburg®, der zu Ende des 14. Jahrhunderts lebte, wurden ungeheuer
populdr. Ab 1790 entstanden in Salzburg neuartige deutschsprachige Kirchenlieder. Sie
orientierten sich weder am spitmittelalterlichen oder barocken Gemeindelied noch an den
bisher iiblichen galanten ,,Arien” und ,,Arietten®, sondern an der Volksmusik. Michael
Haydn hatte den schlichten Volkston ab 1774 in der lateinischen Kirchenmusik erfolgreich
erprobt. Es ist wirklich Musik in der ,Muttersprache®, nicht nur was das Deutsch betrifft
(das ja zu dieser Zeit wirklich eine Sprache der Miitter war, anders als das Latein der meist
mannlichen Gelehrten), sondern auch die musikalische Sprache. Wolfgang Amadeus Mo-
zart nahm in seiner Salzburger Kirchenmusik diesen volkstiimlichen Ton ebenso auf wie
Joseph Haydn in den Messen aus seinem Altersschaffen.

Die Einfiihrung der deutschen Messe in Salzburg

Im Jahre 1781 erschien in Salzburg das erste offizielle Didzesan-Gesangbuch ,.Der heilige
Gesang zum Gottesdienste in der romisch-katholischen Kirche*. Diesem Buch ist der Text
von Michael Haydns verbreitetstem Werk, die Deutsche Messe MH 560, entnommen. Mit
der Verdffentlichung des Gesangbuchs bereitete Erzbischof Hieronymus Colloredo die
aufklirerischen Kirchenreformen des Jubeljahres 1782 vor.

In seinem bertihmten Hirtenbrief (s. 0. S. 121) aus Anlass der Ankunft des Griinders der
Didzese, St. Rupert, vor 1200 Jahren verpflichtete er alle Kirchen, ausgenommen die Ka-

Dieser Artikel beruht auf dem Begleitheft zur CD Diamo CD-N 30261: Johann Michael Haydn
(1737-1806), Deutsches Hochamt MH 560 ,,Hier liegt vor deiner Majestit” (Gesamtaufnahme)
und weitere Chor- und Orgelwerke. Chor der Stiftsmusik St. Peter, Salzburg. Orgel: P. Petrus E-
der OSB. Leitung: Armin Kircher. Aufgrund der dort angesprochenen Leserschicht musste der
Autor auf eine tiefere theologische Begriindung verzichten.
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thedrale und die kldsterlichen Stiftskirchen, auf dieses Gesangbuch und verbot die lateini-
sche Kirchenmusik. Dieses Buch enthielt deutsche Kirchenlieder fiir die Messe, fiir ver-
schiedene Andachten und fiir die Feste des Kirchenjahres. Die Lieder in deutscher Sprache
waren einfach gesetzt, nimlich fiir zwei Singstimmen und Orgel. Mit dem Verbot wurde
einer hundertjahrigen reichen Kirchenmusiktradition auf dem Lande der Todessto3 versetzt,
von der wir kaum mehr Genaueres wissen, weil die Notenschrinke der Pfarrkirchen auf
dem Lande wieder einmal (und nicht das letzte Mal) griindlich ,aufgerdumt* wurden.
Trompeten und Pauken, Oboen, Hérner und Violinen verstummten. Zur Orgel, die nunmehr
ein ganzes Orchester ersetzen musste, sollten allein zwei Soprane und eventuell ein Bassist
singen. Um die murrenden Landbewohner zu beschwichtigen, gestattete der Erzbischof
wenig spiter die Mitwirkung von zwei Trompeten oder Hormern.

Erzbischof Hieronymus lieB kein neues Gesangbuch erstellen, sondern {ibernahm das
,.Landshuter Gesangbuch® von 1777, dessen Texte von Franz Seraph Kohlbrenner (1728-
1783) und dessen Melodien vom Herrenchiemseer Chorherrn Norbert Hauner (1743—1827)
stammten. Verschiedentliche Beschwerden bewogen das erzbischéfliche Ordinariat, eine
Bearbeitung dieses Gesangbuchs bei Michael Haydn in Auftrag zu geben. Diese zweite
Auflage erschien 1790. Michael Haydn bearbeitete die meisten der Lieder behutsam und
komponierte fiinf neue Lieder hinzu. Die Bearbeitung durch Michael Haydn hat dazu ge-
fiihrt, dass ihm diverse Lieder des Landshuter Gesangbuchs im Laufe der Zeit zu Unrecht
zugeschrieben wurden.

Michael Haydn hat auflerdem weitere deutsche Messen komponiert, unter anderem zwei
lange und virtuose Kompositionen, die im Druck erschienen. Ferner hinterliel er eine gro-
Bere Anzahl an Werken, die der Reformkirchenmusik zuzurechnen sind.

,»Das Deutsche Hochamt im Volkstone

Obwohl die Deutsche Messe Michael Haydns populérstes Werk ist, ist nichts iiber die
Entstehung bekannt. In Salzburg finden sich keine zuverldssigen alten Abschriften. Alle
Spuren fiihren nach Wien. Dort erschien das Werk um 1800 beim Verleger Ignaz Sauer im
Druck unter dem Titel:

,Deutsches Hochamt mit den gewdhnlichen vier Singstimmen und der Orgel wie dasselbe
von den Zoglingen des k. k. Waisenhauses in Wien gesungen wird, in Musik gesetzt von
Michael Haydn.*

Ein Exemplar dieses Druckes wurde von Otto Biba in der Osterreichischen Nationalbib-
liothek aufgefunden. Erst die zweite, bei Haslinger 1827 erschienene Auflage ist der For-
schung schon lange Zeit bekannt. Biba zitierte aus dem Vorwort der Ausgabe Haslingers:

.»Das vorliegende sogenannte Michael Haydn’sche deutsche Hochamt fiir Orgel und eine
bis vier Gesangstimmen im Volkstone geschrieben, vom Herrn Sauer auch mit Instru-
mentalbegleitung versehen, existiret seit seiner [Sauers] Anstellung als MusikDirector an
der vortrefflich eingerichteten k. k. Waisenerziehungs-Anstalt in Wien, und wird in dersel-
ben von 4 bis 500 Zoglingen und Erwachsenen mit ungetheiltem Beyfall aller sie besu-
chenden In- und Ausldnder, nicht nur andéchtig abgesungen, sondern hat sich auch unter
dieser Zeit in dem oOsterreichischen Kaiserstaate, im katholischen Deutschlande, und in
noch weiter entlegne Provinzen bis Irland so verbreitet, dass die vom Herrn Sauer veran-
staltete erste Auflage desselben, schon seit mehreren Jahren, ginzlich vergriffen ist. Einer
solchen allgemeinen Theilnahme, deren sich fast kein anderes dergleichen religidses Ge-
sangwerk erfreuet, kommt die unterzeichnete Verlagshandlung mit der gegenwirtigen
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zweyten Auflage in die Arme, herzlich wiinschend, ebenfalls das Ihrige zur erweiterten
Volkserbauung und Gottesverehrung, nach Kréften, beyzutragen.

Ignaz Sauer war seit dem 3. Mérz 1795 Musikdirektor des k. k. Waisenhauses in Wien. Es
ist gut moglich, dass die Messe aus diesem Jahr stammt (die in anderen Quellen iiberliefer-
ten Jahreszahlen 1792 und 1799 sind wenig vertrauenswiirdig). Michael Haydn hat wahr-
scheinlich nur eine Orgelstimme niedergeschrieben. Sie enthielt im oberen System die zwei
Singstimmen (mehr ist fiir ein Waiseninstitut auch nicht notig) mit dem Text und im unte-
ren System einen bezifferten Bass. Eine so beschaffene Orgelstimme ist als Abschrift im
Kloster Einsiedeln, datiert mit 1799, erhalten. Auch Sauer hat bei zwei Liedern die Drei-
stimmigkeit beibehalten. Die Erweiterung auf vier Singstimmen geht sicherlich nicht auf
Michael Haydn, sondern auf die Verleger Sauer und Haslinger zuriick. Es ist nicht erwie-
sen, ob die zahlreichen kleineren Textabweichungen vom Salzburger Gesangbuch auf [gnaz
Sauer zuriickgehen.

Die Texte der deutschen Messlieder sind keine Paraphrasen der lateinischen Messtexte.
Die Inspirationsquelle fiir Text und Musik ist die ,Messandacht™. Der fromme Glaubige
pflegte die geheimnisvolle heilige Handlung am Altar mit einem Gebetbuch in der Hand
mitzuverfolgen. Fiir die einzelnen Stationen der Messe waren Betrachtungen und Gebete in
diesem Buch abgedruckt, die Sinn und Text der Liturgie frei paraphrasierten. Der Dichter
einer deutschen Messe brauchte nur eine Messandacht in Verse zu fassen. Eine deutsche
Messe ist somit eine Paraphrase (d. i. eine Nachdichtung) einer Paraphrase (der Messan-
dacht) der hl. Messe.

Ein Eingangslied wird nicht gesungen; sobald der Priester vor den Altar tritt, beginnt das
Volk mit dem Gesang des ,, Kyrie . Sein Inhalt ist die Majestdt Gottes und die demiitige
Bitte des Menschen; es ist aber kein hoffnungsloses Bitten, sondern ein zuversichtliches,
weil der Beter darauf vertrauen darf, dass Gottvater das Lebensopfer Christi und damit das
Messopfer gnidig anblickt. Deshalb ist ein weiterer Aspekt des Kyrieliedes — im Unter-
schied zu der heute giiltigen Auffassung — das Geheimnis der Dreifaltigkeit, ausgedriickt im
dreimaligen Ruf ,Kyrie — Christe — Kyrie*: die Majestit des Dreifaltigen Goftes und die
Demut der zweiten Gottlichen Person, die in Jesus Fleisch angenommen hat.

Gesang zum Kyrie

Hier liegt vor deiner Majestit im Staub die Christenschar,

das Herz zu dir, o Gott, erhoht, die Augen zum Altar.

Schenk uns, o Vater, deine Huld, vergib uns unsre Stindenschuld!
O Gott, vor deinem Angesicht verstofl uns arme Siinder nicht!

Wir haben, Herr, dein Gut verschwend’t, wie der verlorne Sohn,

die Siinde hat uns so verblend’t, doch schau von deinem Thron
mitleidig her, auf unsern Schmerz, verwirf nicht ein zerknirschtes Herz.
Entzich die Vaterhuld uns nicht und sende uns dein Gnadenlicht.

Wir sind ja deiner Hande Werk, der Schopfung Untertan,

o gib uns Schwachen Kraft und Stirk’, sieh uns in Gnaden an.

Hier bringen wir auf dem Altar dir ein Verséhnungsopfer dar.

Gott, der Wert des Bluts ist grof3, das einst dein Sohn fiir uns vergof.

Fiir das Gloria bieten die Andachtsbiicher je nach Festzeiten verschiedene Gebete an. An
Weihnachten stellt sich die Verbindung von selbst her, weil das Gloria bei der Geburt Jesu
von den Engeln das erste Mal angestimmt wurde. Der pastorale Charakter der Vertonung
ldsst an die schlichte Musik der Hirten an der Krippe denken, was sich durch die Art der
Orgelbegleitung noch verstirken lasst. Dieses Lied entspricht am meisten dem, was sich die



126 P. Petrus Eder OSB

Zeitgenossen Haydns als Volksmusik vorstellten. Melodische Beziige zum damals popu-
larsten Salzburger Weihnachtslied, dem ,,Joseph, lieber Joseph mein®, sind unverkennbar
und beabsichtigt.

Gesang zum Gloria

Gott soll gepriesen werden, sein Nam’ gebenedeit
im Himmel und auf Erden, jetzt und in Ewigkeit.
Lob, Ruhm und Dank und Ehre sei der Dreieinigkeit,
die ganze Welt vermehre, Gott, deine Herrlichkeit.

Der Text des Liedes zum Evangelium entstammt nicht dem Salzburger Gesangbuch. Er
findet sich in dem 1795 komponierten ,.Ersten Deutschen Hochamt™ und entstammt dem
Theresianischen Gesangbuch, das um 1770 erschienen ist. Das Gebet, das im Salzburger
Gesangbuch zum Evangelium gebetet werden soll, driickt den Gedanken des Liedes pro-
saisch aus:

,,0 allmichtiger Gott! reinige mein Herz und meine Lippen, gleich wie du sie dem Pro-
pheten lsaias mit einer glithenden Kohle gereiniget hast, damit wir durch das Wort Gottes
belehret, deinen heiligen Namen offentlich verkiinden, und zu deiner Ehre, zur Aufnahme
der streitbaren Kirche im wahren Christenthum und Glauben bis ans Ende gottselig verhar-
ren, durch Jesum Christum unsern Herrn, Amen.*

Eine Fassung mit dem urspriinglich von Haydn vertonten Text ist nicht mehr erhalten. Sie
diirfte wie in seinem ,,Ersten Deutschen Hochamt®, MH 629, zwei Strophen umfasst haben.

Aus Gottes Munde gehet das Evangelium,

auf diesem Grunde stehet das wahre Christenthum.
Gott selber hat’s gelehret, der nicht betriigen kann;
wohl dem, der’s gerne héret, und nimmt es willig an.

Sein Wort zeigt uns die Wege zum Himmelreiche an,
es weiset uns die Stege, zu gehen diese Bahn.

Herr! driicke deine Worte tief in die Herzen ein,

daf} wir zur Himmelspforte zu kommen wiirdig seyn.

Die tiefe Symbolik vom Ausgehen des Wortes Gottes aus Gott und dem Eingehen des
Menschen in Gott ist in der einstrophigen Fassung verloren gegangen.

Zum Credo heilit es in einem Andachtsbuch: ,,Hier befestige deinen Glauben.* Das Stiick
ist das unpopuldrste der ganzen Messe geblieben. Vielleicht hat die Eintonigkeit des Liedes
einen theologischen Hintersinn: So wie im Lied bis zur letzten Verszeile immer ein Ton in
einer der Stimmen festgehalten wird, soll der Christ an seinem Glauben festhalten. Das
Salzburger Gesangbuch bringt fiir einige Lieder, wie dem Credolied, FuBnoten mit Beleg-
stellen aus der Heiligen Schrift, ein schiichterner Versuch, auch die Katholiken zum Lesen
in ihrem heiligen Buch zu animieren.

Gesang zum Credo

Allméchtiger, vor dir im Staube bekennt dich deine Kreatur;

o Gott und Vater, ja, ich glaube, an dich, du Schopfer der Natur.

Auch an den Sohn, der ausgegangen von dir, geboren, ewig war,

den, von dem Heil’gen Geist empfangen, die reinste Jungfrau uns gebar.

Denn Jesus Christus ist gekommen, daB} er verséhne uns mit Gott.

Er hat die Schuld auf sich genommen, und litt fiir uns den Kreuzestod,
erstand, besiegte Tod und Holle, fuhr zu des Vaters Rechten auf

und wird als Richter jeder Seele einst priifen unsern Lebenslauf.
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Ich glaube, Gottes Geist regieret die wahre Kirch® und Christenheit.
Ein biifend Schaf, das sich verirret, flicht hin zu der Barmherzigkeit.
Am groBen Tag wirds Fleisch erstehen. Jetzt, Heilige, helft insgemein,
daB wir mit euch zum Leben gehen, Miterben Christi ewig sein.

Die Bereitung der Gaben wurde in der vorkonziliaren Messe zu einem Akt, vergleichbar
der Wandlung, und erhielt deshalb die Bezeichnung ,, Offertorium* — ,,Opferung®. Wenn
der Priester Brot und Wein opfert, hatte der Messbesucher die Gelegenheit, Bitten fiir sich
selbst und die Menschheit vorzubringen. Mit den erhobenen Opfergaben des Priesters stei-
gen auch die Gebete des Volkes ,.sicut incensum in conspectu tuo“ — wie der Weihrauch —
zu Gott auf.

Gesang zum Offertorium

Nimm an, o Herr, die Gaben aus deines Priesters Hand;
wir, die gesiindigt haben, weih’n dir dies Liebespfand.
Fiir Siinder hier auf Erden, in Angsten, Kreuz und Not
soll dies ein Opfer werden von Wein und reinem Brot.

Nimm gnidig dies Geschenke, dreieinig groBer Gott!
Erbarm dich unser, denke an Christi Blut und Tod.

Sein Wohlgeruch erschwinge sich hin zu deinem Thron,
und dieses Opfer bringe uns den verdienten Lohn.

Im Sanctus vereint sich der erhabene Gesang der Engel im Himmel mit den kindlichen,
einfachen Liedern der Menschen auf Erden. Die Melodie trigt den Charakter einer Hymne
— eines Preisliedes an die Gottheit und erinnert in ihrer Haltung an die englische Volks-
hymne und ihr spiter entstandenes Gegenstiick von Joseph Haydn. Sie driickt die Ehrfurcht
vor Gottes Majestit, Lob und Anbetung gleichermafen aus. Kein anderer Gesang der deut-
schen Messe ist so sehr ,,Volksgesang® wie dieses kurze Meisterwerk.

Gesang zum Sanctus

Singt: Heilig, heilig, heilig ist unser Herr und Gott!
Singt mit den Engeln: Heilig bist du, Gott Sabaoth!
Im Himmel und auf Erden soll deine Herrlichkeit
gelobt, gepriesen werden, jetzt und in Ewigkeit!

Wir singen froh zusammen von ganzer Seel” erfreut:
der kommt in’s Herren Namen, der sei gebenedeit.
Hosanna in der Hohe! Gepriesen sei der Herr!

Dem groBen Gott geschehe sein Lob von Meer zu Meer.

Die Wandlung ist der Hohepunkt der Messe. Dort beten die Christen den Leib und das
Blut Christi an, die vorher Brot und Wein gewesen waren. Die Erinnerung an jenen Haupt-
mann kommt auf, der unter dem Kreuz Christi zum Glauben kam und reuevoll ausrief:
. Wahrhaftig, der war Gottes Sohn!“ Dieser Augenblick ist deshalb von Reue, Glauben,
Erschiitterung und vertrauender Liebe bestimmt. Es sind die Haltungen, die auch z. B. Mo-
zarts ,,Ave verum®, das fiir denselben Augenblick bestimmt war, prigen.

Gesang nach der Wandlung

Sieh, Vater von dem hichsten Throne, sieh gnddig her auf den Altar!
Wir bringen dir in deinem Sohne ein wohlgefillig Opfer dar.

Wir flehn durch ihn, wir, deine Kinder und stellen dir sein Leiden vor.
Er starb aus Liebe fiir uns Siinder, noch hebt er’s Kreuz fiir uns empor.

Er hat fiir uns sich dargegeben, fiir alle Menschen insgesamt.
Beim Vater, dafl wir ewig leben, vertritt er jetzt das Mittleramt.
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O Jesu! hore unsre Bitte, steh unsrer Schwachheit immer bei,
auf daB dein Leiden, deine Giite an uns niemals verloren sei.

Das Agnus Dei ist von einem Kontrast bestimmt: zuerst die Reue des Menschen iiber sei-
ne Siinden, die den Tod Jesu verschuldet haben, dann aber die Freude liber Jesu Auferste-
hung, die fiir die Menschen den Friedensschluss mit Gott bedeutet. Im Lied wird diese
Freude — die Freude der Jiinger iiber die Erscheinung des Auferstandenen — durch die bei-
nahe kindlich ausgelassene Wiederholung am Schluss des Liedes ausgedriickt.

Gesang zum Agnus Dei

Betrachtet ihn in Schmerzen, wie er sein Blut vergief3t!
Seht, wie aus Jesu Herzen der letzte Tropfen flief3t!

Er nahm hinweg die Siinden, er trug all unsre Schuld;
bei Gott 146t er uns finden den Frieden, seine Huld.

In der Barockzeit empfingen die Glaubigen die Kommunion nicht wihrend der Messe. An
die Stelle der realen Kommunion trat die geistige, d. h. die mystische Vereinigung mit der
Gottheit Jesu Christi.

Gesang zur Kommunion

O Herr, ich bin nicht wiirdig, zu deinem Tisch zu gehn.
Du aber mach mich wiirdig, erhor mein kindlich Flehn!
O stille mein Verlangen, du Seelenbréiutigam!

Im Geist dich zu empfangen, dich, wahres Osterlamm!

Zum Schluss der Messe empfiehlt das Salzburger Gesangbuch das fiirbittende Gebet fiir
die Anliegen der Christenheit, des Landes und fiir die eigene Wohlfahrt, nicht ohne einige
gute Ratschldge zu erteilen: Halte deine tdgliche Arbeit fiir einen Gottesdienst; besuche
taglich die hl. Messen, betrachte wahrend der Messe vor allem das Leiden, den Tod, die
Liebe Jesu Christi und griile deinen Néchsten, besonders deine Feinde, deine ,,Abholden*,
freundlich mit dem Namen Jesu. Der Originaltext des Landshuter Gesangbuchs ,,Nun Isaak
ist geschlachtet wurde von den erzbischéflichen Kirchenbeamten gemildert. Die Verto-
nung tragt wiederum entschieden hymnischen Charakter.

Gesang zum Schluss der Messe

Nun ist das Lamm geschlachtet, das Opfer ist vollbracht;
wir haben jetzt betrachtet, Gott, deine Lieb” und Macht.
Du bist bei uns zugegen, aus deinem Gnadenmeer,
strom’ uns dein Vatersegen durch dieses Opfer her.

Gerade das Schlusslied der deutschen Messe bringt deren Absicht noch einmal auf den
Punkt: ,,... wir haben jetzt betrachtet ...“ Haydns deutsche Messe ist eine Betrachtung.
Dem kann man einen theologischen Sinn abgewinnen. Hinter ihren Texten scheint noch die
mittelalterliche typologische Auslegung der Messe hervor. Die Einzelelemente der Messe —
wovon die Gesdnge nur ein Teil sind — werden auf die Geschichte Jesu bezogen — messiani-
sche Erwartung (Kyrie), Geburt (Gloria), Predigt des Evangeliums (Lied nach der Lesung),
Opfertod (Offertorium und Wandlungslied), Begegnung des Auferstandenen mit den Jiin-
gern (Agnus Dei, Kommunionlied). Sie gewinnen schon durch ihre Beziehung zur dramati-
schen Lebensgeschichte Christi Stringenz. Die Betrachtung des Lebens Christi in der Messe
ist eine Form der Anamnese. Dabei verhilft die typologische Betrachtungsweise zu einer
vertieften Sicht: die Geburt Christi ist nicht der Beginn seines biologischen Lebens, son-
dern Neuschaffung des Menschen aus der jungfraulichen Erde und deshalb Typus der Auf-
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erstehung Christi aus dem Schof} der Unterwelt; die Eroffnung der Seitenwunde Christi, die
dem ,.Lied zur Wandlung* zugrundeliegt, ist kein rithrseliger Schmerzensakt, sondern Ty-
pus der Geburt der Kirche. Wenn sich der Beter im , Kyrielied“ mit den Vorvitern und -
miittern identifizieren soll, die im Staub — gemeint ist, im Staub des Todes — um Erldsung
flehen, so mag dies heute verschroben wirken. Wenn man aber bedenkt, dass am Ende der
Messe die Begegnung mit dem Auferstandenen geschehen ist, und sich somit ein groBer
Bogen von der Erlosungsbediirftigkeit des Menschen zur Gleichgestaltung mit Christus
spannt, so mag man den vielgeldsterten Beginn der deutschen Messe mit etwas mehr Ver-
standnis beurteilen.

Michael Haydns Deutsche Messe verbreitete sich in der ganzen Donaumonarchie und
wurde in alle dort gesprochenen Sprachen iibersetzt. Franz Schubert und Anton Bruckner
kopierten dieses Werk eigenhéndig; ersterem diente es als Modell fiir seine eigene Deut-
sche Messe, wenn auch bei Schubert das volksmusikalische Element fehlt. In den Osterrei-
chischen Di6zesangesangbiichern waren und im Osterreichteil vom Gotteslob sind die deut-
schen Messen Michael Haydns und Franz Schuberts schwesterlich vereint abgedruckt.
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,»Nun freut euch ihr Christen . . .*

Rezeption traditioneller Kirchenlieder

,»Diese Lieder begleiten mich ein Leben lang und ich singe sie mit Freude®, so die spon-
tane AuBerung einer Frau im Gruppengesprich auf dargebotene Kirchenlieder, im Rahmen
einer im Sommer 2005 durchgefiihrten empirischen Untersuchung. Zu 30 traditionellen
Kirchenliedern, ausgewahlt aus dem ,Gotteslob, wurde das unmittelbare Angesprochen-
sein der Zuhorer erfasst, Einstellungen, Erwartungen, Wahrnehmungen wurden erfragt, in
10 Gruppen mit insgesamt 97 Teilnehmern, in und im Umfeld von Miinchen.

Konzept und Ablauf

Die Untersuchung richtete sich auf den Zusammenhang zwischen der Rezeption dargebo-
tener Lieder und dem musikalischen, kirchlichen und spirituellen Hintergrund der Teilneh-
mer. In drei Abschnitte gegliedert wurden die mit einer gemischten Schola und Orgelbe-
gleitung aufgenommenen Lieder zu Gehor gebracht, im Wechsel mit thematisch geglieder-
ten Fragen. Mit diesen Liedern sollte die ganze Breite religios emotionaler Momente ange-
sprochen werden: Erwartung und Zuversicht, Freude und Lobpreis, Dank und Bitten, Be-
sinnung und Mahnung, Passion und Trauer. Die begleitenden Fragen an die Teilnehmer
umfassen soziologische Daten, musikalische Affinitit, Teilhabe an Gemeinde und Gottes-
dienst, Relevanz liturgischer Elemente, Affinitdit zum Ordinarium, im Kirchenlied anzu-
sprechende Momente, Gesamteindruck der Lieder, Affinitit bzgl. traditioneller Lieder,
neuerer Lieder, Formen geistlicher Musik, das Singen allgemein. Die Liedfolgen wurden
erginzt durch ein Spektrum sakraler Musik, Ausschnitte aus Messen, von Gregorianik bis
zur Moderne, und durch Gesidnge der Synagoge. In abschlieBenden Gruppengesprichen
wurde Raum gegeben fiir freie verbale AuBerungen der Teilnchmer.

Erfassung der Riickmeldungen

Die Teilnehmer geben ihre Riickmeldungen unabhingig voneinander und anonym mittels
kontinuierlich einstellbarer Schieber kleiner Handgerite. Zu den Liedern erfolgt dies ab-
laufsimultan entsprechend der Vorgabe: ,,vom Lied gar nicht angesprochen* — unteres Ska-
lenende, ,,vom Lied sehr angesprochen® — oberes Skalenende, mit beliebigen Zwischenstel-
lungen, auf die einzelnen Fragen differenziert, nach Vorgabe der Skalenzuordnung. Ein
Zentralgerit fragt die Schieberstellungen laufend ab, bereitet die codierten Daten zu einer
Datenkette auf, tibertrigt sie an einen Laptop, wo sie graphisch dargestellt und insgesamt
gespeichert werden (REACTOSCOPE®-Verfahren).

Struktur der Teilnehmer

Die Teilnehmer der Untersuchung entsprachen einer breiten sozialen Schichtung, stidti-
scher Bereich und ldndliches Umfeld gleichermaBen, 64 Frauen und 33 Ménner, altersver-
teilt, gleichstarke Gruppen bis 30 Jahre, von 31 bis 45, von 46 bis 59 und ab 60 Jahre. Die
Zielgruppe der in dieser Region am Gemeindegesang Interessierten wurde in hinreichender
Vielfalt abgebildet. Fiir alle Teilnehmer hat das Musik-Héren einen hohen Stellenwert (8.5;
Mittelwert auf einer 10er-Skala), ein erheblicher Teil ist selbst musikalisch aktiv (6.3). Bei
hohem Anteil an Sonntags-Gottesdienst mit Kommunion (7.3) stehen viele in enger Ver-
bindung mit ihrer Kirchengemeinde (6.4), der katholischen Kirche (6.2), wirken auch im
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Gottesdienst/Kirchenchor mit (5.6) und beteiligen sich auch an Aufgaben in der Gemeinde
(5.4). Das Singen ist den Befragten grundsétzlich wichtig (7.6), es macht sie freier, geloster
(7.5) und stirkt die Gemeinschaft (7.2).

Rezeption der dargebotenen Lieder

Die Lied-Rezeption, das Angesprochensein, iiber die 30 dargebotenen Lieder gemittelt,
liegt im Durchschnitt aller Teilnehmer bei 5.0 auf einer 10er-Skala. Die individuelle Lied-
Rezeption tiberdeckt fast den gesamten Skalenumfang. In einer ansteigenden Reihung an-
geordnet, dann in Vierteln zusammengefasst ergibt sich die Wertefolge: 2.3, 4.7, 5.8, 7.3, in
zwei Hilften geteilt ergeben sich 3.5 und 6.6 fiir ein sogenanntes ,,unteres Cluster” und ein
,.oberes Cluster. Auf diese Gruppierung der Teilnehmer, nach unterschiedlichen Ange-
sprochensein von den 30 Liedern, wird im Folgenden Bezug genommen.

Teilhabe an Gemeinde und Gottesdienst

An Momenten personlicher Teilhabe an Gemeinde, Kirche, Gottesdienst steht bei den
Teilnehmern an erster Stelle der sonntégliche Gottesdienst (6.0 und 8.6; unteres/oberes
Cluster) und der Empfang der Kommunion (6.2 und 8.2). Es folgen die Ndhe zur Kirchen-
gemeinde (5.6 und 7.3), und zur katholischen Kirche (5.0 und 7.4), danach die Mitwirkung
im Gottesdienst (4.7 und 6.6) und die Beteiligung an Aufgaben in der Gemeinde (4.6 und
6.3). Die Teilhabe an Gemeinde und Gottesdienst steht somit in deutlichem Zusammenhang
zur Lied-Rezeption.

Liturgische Elemente im Gottesdienst

In der Reihung der nach personlicher Relevanz eingeschitzten Elemente in Gottesdienst
und Liturgie stehen etwa gleichauf ganz oben die Phasen der Stille, personliches Gebet (6.5
und 8.6; unteres/oberes Cluster), das gemeinsame Singen (6.6 und 8.5) und das gemeinsa-
me Vaterunser (6.3 und 8.5). Es folgen Lesung/Evangelium (6.4 und 7.9), die Predigt (6.8
und 7.4), der FriedensgruB} (6.8 und 7.2), dann Zeichen und Symbole der eucharistischen
Feier (5.4 und 7.3) und die liturgischen Texte (4.1 und 7.0). Unterschiede nach der Lied-
Rezeption zeigen sich im Personlichen und im Gemeinschaftlichen des Gottesdienstes,
kaum in Predigt und FriedensgruB, deutlich in den Zeichen und Symbolen, besonders bei
den liturgischen Texten. Der Befund bzgl. liturgischer Texte deutet im Positiven auf die
liturgische Funktion des Kirchenlieds, im Kritischen auf eine Unzufriedenheit mit als allzu
traditionell Empfundenem.

Emotional seelische Momente im Kirchenlied

Gefragt nach emotional seelischen Momenten, die im Kirchenlied angesprochen werden
sollten, steht in den Antworten der Teilnehmer ganz oben das Danken (6.2 und 8.0; unte-
res/oberes Cluster) und der Ausdruck der Freude (6.5 und 6.6). Es folgen der Lobpreis (5.2
und 7.3), das Bitten (5.5 und 6.6), das Vertrauen (5.8 und 6.3), die Hoffnung (5.4 und 6.4),
die Trauer (4.9 und 6.5) und Besinnung, Mahnung (4.7 und 5.7). Nach diesem Befund soll
in den Kirchenliedern die gesamte Breite emotional seelischer Momente angesprochen
werden, auch die im Allgemeinen als eher negativ empfundenen. Fiir etliche der erwarteten
Momente sind die Unterschiede nach der Lied-Rezeption nur gering, ein Hinweis, eben
diesen Momenten in der Auswahl (noch) mehr Beachtung zu schenken.

Meditation und Mystik im Kirchenlied
In der Affinitdt zu Gregorianischem Choral (5.0 und 7.3; unteres/oberes Cluster) zeigen
sich starke Unterschiede nach der Lied-Rezeption; entsprechendes gilt fiir die Affinitat zu
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Gesédngen der Ostkirche (2.7 und 4.9). In dieses Bild passt auch das Gewicht der bereits
genannten Phasen der Stille, das personliches Gebet (6.5 und 8.6). Auch in den Gruppenge-
sprachen wurde der Bezug auf den meditativ-mystischen Charakter von Kirchenliedern und
sakraler Musik immer wieder thematisiert, u.a. im Zusammenhang mit den Liedern aus
Taizé, mehrstimmigen Liedern, Chorélen und spiritueller Musik.

Sozialisation — Lebensalter

Unterschiede in der Lied-Rezeption der Zuhdrer, nach Lebensalter und dadurch bedingter
unterschiedlicher Sozialisation sind nicht iiberraschend. In jiingere Teilnchmer bis 45 Jahre
[J] und altere Teilnehmer iiber 45 Jahre [A] gegliedert, folgt fiir deren Lied-Rezeption 4.4
[J] und 5.8 [A]. Dabei sind die Unterschiede innerhalb der Altersgruppen noch deutlich
grofier, bei den Jiingeren (3.1 und 5.7; unteres/oberes Cluster) wie bei den Alteren (4.7 zu
6.9). Nach Altersgliederung und Sozialisation, insbesondere durch Schule und mediales
Umfeld, zeigen sich starke Unterschiede in der Affinitit zu deutschem Volkslied, 3.0 [J]
und 5.5 [A] und in der Affinitdt zu PopMusik, 5.0 [J] und 2.1 [A], wahrend die Voten fiir
Klassik mit 7.0 [J] und 7.4 [A] praktisch gleich sind. Das untere Cluster zeigt Altersabhiin-
gigkeit in der Affinitdt zum Ordinarium, 4.6 [J] und 6.5 [A], in der Teilhabe an Gemeinde
und Gottesdienst, 4.4 [J] und 6.5 [A], in der Erwartung emotional-seelischer Momente im
Kirchenlied, 4.9 [J] und 6.3 [A], auch, geringer, in der Relevanz liturgischer Elemente, 5.5
[J] und 6.8 [A]. Eine auf die vier eingangs benannten Altersgruppen bezogene Darstellung
ist in ,,Singende Kirche” 1/2006, 14-21 wiedergegeben.

Sozialisation — Traditionelles/Neueres Liedgut

Nach wahrgenommener Lied-Rezeption (3.5 und 6.6; unteres/oberes Cluster) unterschied-
lich wird auch die Affinitit bzgl. traditionellem Liedgut (5.2 und 7.7) eingeschitzt, bei
praktisch gleicher Affinitdt bzgl. neuerem Liedgut (5.7 und 5.8). Die Wunschanteile traditi-
onellen Liedguts am Gemeindegesang sind nach Altersgruppen unterschiedlich, 47% [J]
und 57% [A], nach der Lied-Rezeption um etwa 6%, beides ist deutlich geringer differen-
ziert als die entsprechenden Wahrnehmungen und Einstellungen. Hier zeigt sich der
Wunsch nach dem Gemeinsamen im Gottesdienst als vorherrschend, die eigenen Vorlieben
treten deutlich zuriick.

Spektrum sakraler Musik

Nach den drei Folgen traditioneller Lieder wurde den Teilnehmern ein Spektrum sakraler
Musik dargeboten. Auf die Rezeption einiger Ausschnitte, aus Messen, von Gregorianik bis
zur Moderne, wird nun Bezug genommen. Danach steht bei den Zuhérern an der Spitze das
Sanctus von Mozart (KV427, c-moll) mit 7.4, es folgt das Kyrie von Schubert, M.N.3, B-
dur) mit 6.5, weiter ein Sanctus von Gounod (Cicilien-Messe) mit 5.9 und ein Kyrie (Gre-
gorianik), H.v.Bingen zugeschrieben, mit 5.2 . Die zeitgendssischen Stiicke, ein Kyrie von
Ariel Ramirez (Missa Criolla) und ein Sanctus von Zdenek Lukas (Requ.Op.252) liegen mit
4.9 und 4.5 bereits knapp unter der Skalenmitte, beide weisen nach Lied-Rezeption nur sehr
geringe Unterschiede auf. Die von traditionellen Liedern weniger angesprochenen Zuhorer
melden auch bei diesen zeitgenossischen Stiicken keine héheren Voten als die eher Traditi-
onellen.

Bestimmende Momente der Lied-Rezeption

Aus den vorstehenden Befunden der Wahrnehmung traditioneller Kirchenlieder in Ver-
bindung mit den erfragten musikalischen, kirchlichen und religisen Einstellungen der
Zuhorer lassen sich folgende die Lied-Rezeption bestimmende Momente ableiten:
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Kirchlich soziale Bindung — Teilhabe an Gemeinde und Gottesdienst; Beteilung an
Aufgaben, Mitwirkung, Gemeinschaft;

Kirchlich religiose Momente — die Liturgie; die liturgischen Texte, die Zeichen und
Symbole der eucharistischen Feier;

Musikalische Sozialisation — vorwiegend bestimmt durch Lebensalter; Affinitit zu
deutschen Volksliedern bzw. zu Popmusik;

Kirchliche Sozialisation Gemeindegesang — vorwiegend bestimmt durch Lebensalter;
traditionelles Liedgut oder/und neueres Liedgut;

Spirituelle Momente — Meditation, Mystik; Affinitit zu Gregorianischem Choral, Ge-
singen der Ostkirche, Relevanz der Liedtexte, der Phasen der Stille;

Emotionale Momente; Ausdruck von Freude, Lobpreis, Vertrauen, Erwartung, Be-
sinnung, Trauer.

Nach Rezeption geordnete Liste der Lieder
Die 30 traditionellen Kirchenlieder dieser Untersuchung sind in Tabelle-1 aufgefiihrt, ge-
reiht nach dem Angesprochensein der Teilnehmer insgesamt.

Reihung der dargebotenen Lieder nach ihrer Rezeption (Mwt.) Tabelle-1
Mwt. Cd. GL-Nr  Lied-Text Liedgruppe
7.3 LS e [143] Nun freut euch ihr Christen LEG2
6.5 L20 [987] Heilig Heilig Heilig LG2
6.0 22 =T Wachet auf ruft uns die Stimme

6.0 128 [179] O Haupt voll Blut und Wunden

5.9 2251267} Nun danket all und bringet Ehr LG2
59 Li1BE=130] Es ist ein Ros entsprungen

59 L03 [107] Macht hoch die Tiir die Tor macht weit ~ LG2
5.8 el ] 213] Christ ist erstanden

57 121« [266] Nun danket alle Gott

35 L30 [983] Wohin soll ich mich wenden

54 RIS 585 Lasst uns erfreuen herzlich sehr

53 T8 21 8] Gelobt sei Gott im Hochsten Thron

52 LO6  [554] Wie schon leuchtet der Morgenstern

5.1 LO8 [473] Im Frieden dein o Herre mein

5.0 L10.. [295] Wer nur den lieben Gott ldsst walten LGl
49 L29 [834] Aus der Tiefe rufen wir zu dir LGl
4.8 Sl e Ich steh an deiner Krippe hier

47 125 [482] Christe du Lamm Gottes '

4.7 L19 [6l6] Mir nach spricht Christus unser Held

4.7 1,09 [555] Morgenstern der finstern Nacht

4.5 L04  [828] Tauet Himmel den Gerechten

4.5 TEa7==2[828] Mein Hirt ist Gott der Herr

44 L2 105] O Heiland reifl die Himmel auf

44 16 = [551] Schonster Herr Jesus LGl
43 123 [248] Nun bitten wir den heiligen Geist LG1
4.1 L27 - [470] O Lamm Gottes unschuldig

4.1 05 [937] O komm o komm Emanuel

3.9 L17  [494] Gott sei gelobet und gebenedeiet

3.5 126 [584] Christi Mutter stand mit Schmerzen

3.2 LO1  [114] Es kommt ein Schiff geladen
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In der Reihenfolge der Tabellenspalten steht zunédchst die spezifische Lied-Rezeption, auf
die Skala 0...10 bezogene Mittelwerte, es folgt die Position der Lieder im Ablauf, dann die
Lied-Nummer im ,Gotteslob® (Ausgabe der Erzdiézese Miinchen und Freising, 2003) und
der Liedtext, der Anfang des Liedes, schlieflich die ggf. Zuordnung zu den im weiteren
angesprochenen Liedgruppen LG1 und LG2. In dieser Reihung nehmen die Unterschiede
der spezifischen Lied-Rezeption tendenziell zu, 2.8 im oberen, 3.5 im mittleren, 4.3 im
unteren Drittel. Mit zunehmender Divergenz der Einschitzung eines Liedes nimmt die
Wahrscheinlichkeit eines vorderen Platzes in der Liste ab. Eine hohe Divergenz weist das
Lied L30 ,,Wohin soll ich mich wenden® (3.0 und 8.0; unteres/oberes Cluster) auf, die ge-
ringste Divergenz hat das Lied L15 an der Spitze, ,,Nun freut euch ihr Christen® (6.7 und
7.9), das ausschlieBlich durch das untere Cluster deutlich hoher liegt als das Lied L30.

Rezeption der Lieder im Einzelnen

An erster Stelle im Angesprochensein steht L15 , Nun freut euch ihr Christen” mit einem
Mittelwert von 7.3, im Abstand gefolgt von L.20, das ,,Heilig* von Schubert mit 6.5, wieder
im Abstand, nun eng gestaffelt um 6.0, eine Reihe von Liedern - L.24 ,,Wachet auf ruft uns
die Stimme*, L28 ,,0 Haupt voll Blut und Wunden®, 1L.22 ,Nun danket all und bringet Ehr*
und L13 ,,Es ist ein Ros entsprungen®. Wie bei den Erwartungen der Befragten bzgl. der im
Kirchenlied anzusprechenden Momente stehen auch hier in der unmittelbaren Lied-
Rezeption sehr unterschiedliche Lieder eng benachbart. Nach kennzeichnenden Attributen
sind im oberen Bereich der Liste Lieder zu finden, die Freude und Jubel, Verehrung und
Lobpreis, auch Besinnung und Mahnung, Passion und Trauer ausdriicken. Uber das Feld
verteilt sind Lieder, die Dank, Innigkeit, Vertrauen ansprechen. Lieder der Hoffnung und
Erwartung, der Passion und Trauer sind vermehrt im unteren Bereich zu finden.

Rezeption — Lieder/Personen

Was beeinflusst die Breite der Rezeption stérker, sind es die Lieder in ihrer Vielfalt oder
sind es die Personen in ihrer Vielfalt? — Aus der in Tabelle-1 dargestellten Reihung der
Lieder, fiir die Teilnehmer insgesamt, lassen sich fiir die obere und untere Hilfte die Mit-
telwerte 5.8 und 4.3 ableiten. Eine nach Rezeption der Lieder insgesamt vorgenommene
Reihung der Teilnehmer ergibt fiir deren obere und untere Hilfte als Mittelwerte 6.6 und
3.5. Damit wird die Rezeption der dargebotenen traditionellen Lieder wesentlich stirker
durch personliche Faktoren bestimmt als durch liedkennzeichnende Faktoren.

Falktoren der Rezeption traditioneller Lieder
Die Auswertung der Rezeption der 30 Lieder im Einzelnen, lasst zwei Liedgruppen, LG1
und LG2, deutlich heraustreten:
LG1 Ausdruck des Vertrauens, der Innigkeit, des Anrufs und der Bitte
L10 [295] Wer nur den lieben Gott l4sst walten
L29 [834] Aus der Tiefe rufen wir zu dir
L16 [551] Schonster Herr Jesus
[.23 [248] Nun bitten wir den heiligen Geist
LG2 Ausdruck der Freude, des Lobpreis, des Dankes, der Erwartung
L15 [143] Nun freut euch ihr Christen
L.20 [987] Heilig Heilig Heilig
L22 [267] Nun danket all und bringet Ehr
L03 [107] Macht hoch die Tiir die Tor macht weit
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Fiir eine erste Hilfte der Teilnehmer erreichen die Voten der jeweils in LG1 bzw. LG2
zusammengefassten Lieder mit 6.4 gleich hohe Werte, beide Liedgruppen werden positiv
rezipiert. Fiir die andere, zweite Hélfte der Teilnehmer liegt das Votum bzgl. LG1 mit 2.7
deutlich unter dem Votum 6.3 bzgl. LG2, von der zweiten Hilfte der Teilnehmer wird LG1
wesentlich schwécher rezipiert.

Die erste Hilfte der Teilnehmer, in der LG1 und LG2 gleichermafien hoch eingeschétzt
werden, ist im Unterschied zur zweiten Hilfte durch eine hohe Affinitdt zu Gregoriani-
schem Choral und zu den Gesdngen der Ostkirche gekennzeichnet, dem entspricht die Ver-
bindung der LG1 zugeordneten Momente Vertrauen, Innigkeit, Anruf und Bitten mit der
Meditation und Mystik der genannten Gesénge.

Ausdruck der Freude — meditativer Charakter

Die LG2 zugeordneten Lieder, L15 ,Nun freut euch ihr Christen®, L20, das ,,Heilig* von
Schubert, L22 , Nun danket all und bringet Ehr** und L03 ,Macht hoch die Tiir, die Tor
macht weit* vereinigen den Ausdruck gegenwirtiger Freude, der Erwartung im Jetzt, des
Dankes, den Lobpreis des Ewigen.

Demgegeniiber sprechen die LGl zugeordneten Lieder, L10 ,,Wer nur den lieben Gott
lasst walten®, 129 ,,Aus der Tiefe rufen wir zu dir*, L16 ,,Schonster Herr Jesus™, L23 , Nun
bitten wir den heiligen Geist* (L23), von der Beziehung des Menschen zu Gott, im festen
Vertrauen, inniger Hinwendung, instindigem Bitten. Diese Lieder mit ihrem weitgehend
meditativen Charakter driicken Gewissheit des Glaubens und personliche Zuwendung aus,
aber auch das Rufen des gefihrdeten Menschen, das Erbitten der Barmherzigkeit Gottes.

Das Leitlied von LG2, ,,Nun freut euch ihr Christen‘ weist iiber das Bild von Weihnach-
ten, die Krippe von Bethlehem, auf die Erscheinung des Herrn, es verbindet sich im dreimal
Heilig® zum Ausdruck der Verehrung, setzt sich fort in der freudigen Erwartung des
,Macht hoch die Tir, die Tor macht weit* und fiihrt vom ganz irdischen Dank und Lob-
preis, ,,Nun danket all und bringet Ehr* wieder auf den, ,.dessen Lob der Engel Heer im
Himmel stets vermeldt®.

Ausblick

Die durchgefiihrte Untersuchung war in den zu Gehor gebrachten Liedern bewusst auf
traditionelles Liedgut beschrinkt und entsprechend dem Einzugsbereich der Teilnehmer
regional begrenzt. Die unmittelbare Wahrnehmung der Lieder, im Kontext mit deren religi-
os kulturellem Hintergrund, Erwartungen, Wiinschen, Einstellungen ergab in der Reflektie-
rung der Teilnehmer als Horer und als Befragte eine Reihe von Befunden, die iiber die
Beschrinkung durch Liedauswahl und regionale Begrenzung hinausreichen.

Gleichwohl erscheint es angebracht, diese erste Untersuchung auch regional auszudehnen,
und sie insbesondere anhand von zeitgenossischem Liedgut, tiber das Neue Geistliche Lied
hinaus, fortzusetzen. Die bereits auf die traditionellen Lieder hin hervorgetretenen Momen-
te des Ausdrucks der Freude und des meditativen Charakters im Kirchenlied sind Ansatz-
punkte, dariiber hinaus weitere Aspekte der Affinitit neuzeitlicher Lieder und spiritueller
Musik zu untersuchen.
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Wolfgang Reisinger, Wien
Klassik oder Rockmesse

W Zwei Jahre als Kirchenmusiker in den USA

Eing Premiere

Mozarts Kronungsmesse am Ostersonntag 2003 — ein lang gehegter Traum stand vor dem
Wahrwerden. Oft hatte ich sie dirigiert, allerdings in einem Land, wo sie nicht nur kompo-
niert wurde, sondern wo sie beinahe jedes Kind mitsingen kann. In Osterreich als Inbegriff
festlicher Sakralmusik der Wiener Klassik mit ithren Hauptvertretern Haydn, Mozart und
Beethoven fast zu Tode aufgefithrt, wurde die Kronungsmesse in den Vereinigten Staaten
plotzlich zu etwas Einmaligem, Exotischem, zu einem besonderen Kulturimport, nach dem
viele Familien eine Art Hunger entwickelt hatten. Viele Einzelgespriche bestirkten in mir
diese Einmaligkeit, hier Mozarts Messe von 1778 mit ihrer legendenumrankten Entste-
hungsgeschichte zu horen. Ich erinnere mich noch lebhaft an die bis auf den letzten Sitz-
und Stehplatz gefiillte Kirche; auch davor standen noch Leute, um etwas von dieser Musik
zu horen.

Daflir musste nicht nur die Kirche umgebaut werden, denn ohne Podium fiir den Chor,
den man bislang in Kirchenbinke gesteckt hatte (freilich unter dem Vorwand, so besser
zeigen zu konnen, dass der Chor Teil der Gemeinde sei), und eine Fliche fiir das umfang-
reiche Orchester mit Oboen, Hornern, Trompeten, Pauken und Streichern wére hier gar
nichts gegangen. Dies brauchte auch Vorbereitungsarbeit, denn es gab Kritik am Aufwand,
dessen diese Musik trotz all ihrer Klangschénheit nun einmal bedarf.

Den Chor von der weltweit wohl einmaligen Schonheit dieser Messe zu liberzeugen war
verhéltnisméaBig leicht. Schwierigkeiten betrafen eher den technischen Bereich: die Korrek-
tur der amerikanisch-romanisierten (und damit nicht authentischen) lateinischen Ausspra-
che; die Mozart eigene Phrasenbildung, die, trotz all ihrer musikalischen Logik, den Sin-
gern zuerst ein wenig fremd erschien; die Tatsache, dass ein Orchester unabdingbar ist
(stand doch ein Konzertfliigel neben der Orgel zur Verfiigung, den man bislang als Substi-
tuten fiir Orchestermusiker herangezogen hatte, teils aus Kostengriinden, teils aus Mangel
an geeigneten Musikern). Man sieht also: Ohne Uberzeugungsarbeit geht gar nichts. Das
musikalische Resultat liel sich horen: Das Geheimnis der Auferstehung des Herrn hitte
man an diesem Tag wohl kaum besser feiern konnen, denn der festliche Charakter der Mu-
sik blieb nicht bei den Ausfiihrenden, er ibertrug sich auf die gesamte feiernde Gemeinde.

Knapp zwei Jahre zuvor war ich in die USA iibersiedelt, um dort an der University of
Kansas mein Doktorat in Orgel zu machen und am St. Lawrence Catholic Campus Center
als Director of Music (Organist und Chotleiter) zu arbeiten. Fiir die Dauer dieses Unter-
nehmens wurde ich als Kirchenmusikreferent fiir Wien und Lehrer am Didzesankonservato-
rium fiir Kirchenmusik beurlaubt. Nicht eine Minute habe ich diese Phase meines Lebens
bereut.

Vieles wire iber meine Erlebnisse und Eindriicke in meinem Gastland zu sagen, doch ich
beschréinke mich auf die musikalischen Erfahrungen als Student und Kirchenmusiker. Eu-
ropder befillt hier ein Kulturschock. Klassische Musik und ausreichendes Wissen tiber sie
gehort sicherlich nicht zu dem, was man sich von Kansas, auch nicht von seinen Chorsan-
gern, erwarten sollte. Wihrend sich meine Sanger in Wien vielleicht dariiber langweilten,
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was ich ihnen liber Mozarts Messen erzihlte, so freute sich mein amerikanischer Studen-
tenchor iiber jedes noch so grundsétzliche Wort zu Haydn oder Schubert, denn in der High
School werden solche Kenntnisse kaum vermittelt.

Gerade diese Form der unabsichtlichen Ignoranz ist es, mit der Europier sich schwer tun.
Wir haben durch unsere Geschichte, aber auch durch unser Leben in und mit unserer Tradi-
tion vieles mitbekommen, das wir als selbstverstdndlich erachten. Wir schitzen das Echte
um seiner selbst willen, aber auch wegen seiner Fahigkeit, Heiliges zu vermitteln und aus-
zudriicken. Deshalb wird immer das Original die Kopie ldcherlich erscheinen lassen, vor-
ausgesetzt, man hat den Wert des Originals verstanden und schétzen gelernt.

Besonders gilt dies fiir die Musik: Wie schrecklich wiére eine noch so perfekte CD-
Begleitung unserer Gemeindelieder, ein digitales Sampling von Kirchenglocken, ja, auch
der Ersatz von Pfeifenorgeln durch elektronische Instrumente. All dies geschieht zum Teil
in Amerika. Blumen werden durch Plastikgestecke ersetzt, und an den Altiren brennen
Plastikkartuschen statt Wachskerzen. Gerade als Musiker merkt man aber, wie sehr, auch in
den USA, die Sehnsucht der Menschen nach dem Echten und Wahren besteht, und wie sehr
die feiernde Gemeinde es schitzt. Dass manchmal dazu ein wenig Erziehungsarbeit not-
wendig ist, sei es vom Klerus oder vom Kirchenmusiker, darf vom eigentlichen Ziel nie
ablenken. Wenn das Billigste fiir den Gottesdienst gerade gut genug ist, so diirfen wir uns
nicht wundern, wenn auch die Glaubwiirdigkeit der Liturgie ins Wanken gerit.

In Amerika wird oft nach dem Zweck bzw. der Funktion gefragt — ein Warenhaus z. B.
dient dem Zweck des Verkaufs und muss demnach per se mit Schonheit nichts zu tun ha-
ben. Als ich vor Jahren meinen Chor anlésslich einer Wien-Tournee zum Schloss Schon-
brunn fiihrte, fiel einem Médchen nach der Umrundung des Schlossgebiudes die Gloriette
auf dem Hiigel dahinter auf. ,,What’s that for?*, hére ich sie heute noch sagen. Ich musste
kurz nachdenken, denn ein wirklicher Zweck fiel mir nicht ein. Auch hitte ich wohl nicht
zuerst nach dem Zweck eines Gebidudes, das durch seine Schonheit allein besticht, gefragt,
denn die Schonheit, die ,.das Auge erfreut” (vgl. Sir 40,22), miisste doch geniigen. An die-
sem Tag habe ich den kulturellen Unterschied im Aufwachsen vieler junger Menschen
begriffen und mich fortan bemiiht, auch den amerikanischen Studierenden unsere Sicht der
Dinge nahe zu bringen. Ich meine, diese jungen Menschen sind verdndert wieder in die
Staaten zurtickgekehrt.

Momentaufnahme der letzten Jahre

Der Gemeindegesang als solcher ist gefihrdet. Mehr und mehr komme ich zur Erkennt-
nis, dass es um das Singen der Gemeinde nicht nur in katholischen Gemeinden meines
Heimatlandes Osterreich schlecht bestellt ist (es sei denn, wir konnen das betreffende Lied
seit der Kindheit auswendig, dann hort man als Organist schon einmal ein herzerfrischen-
des Singen seiner Gemeinde), auch in vielen amerikanischen Gemeinden war es so. Leider
muss man hinzufiigen: Je jiinger das Publikum, desto leiser bzw. unhorbarer der Gesang
(schlieBlich ist Singen ja ,uncool® . . .). Bei Familienmessen mit gemischtem Publikum
zeigte sich jedoch ein weitaus besseres Resultat, an dem ich mich Sonntag fiir Sonntag
erfreute.

In duBerst polemischer Weise, aber dennoch treffend charakterisiert Thomas Day diesen
Umstand in seinem Buch ,,Why Catholics can’t sing“.1 Schon einleitend erwéhnt er, dass

LR DAy, Why Catholics can’t sing. The Culture of catholicism and the triumph of bad taste. New

York 1990; 2004.
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50 Anglikaner mehr Lautstirke entwickeln als 300 junge Katholiken. Und recht hat er.
Diese Situation der amerikanischen Kirche (die européische, besonders die dsterreichische
und deutsche hat er selbst noch als vorbildhaft erlebt) fiihrt er darauf zuriick, dass der ame-
rikanische Katholizismus von den Iren begriindet wurde, die selbst in ihrer Heimat unter
Verfolgung litten und deshalb ihre Gottesdienste moglichst rasch und moglichst leise, dar-
um ohne Musik abhalten mussten. Diese Einstellung diirfte gerade in Amerika iiberlebt
haben. Ich zweifle allerdings an der Allgemeingiiltigkeit dieser Aussage. Vielmehr diirfte
der Hauptgrund der sein, dass die Kirche das Singen und Musizieren im Allgemeinen als
essentielles Feierelement (noch) nicht ernst nimmt. Auch wird die emotionelle Kraft der
Musik, die dem Wort hoch iiberlegen ist, unterschitzt. So bleibt etwa der Antwortpsalm ein
Stiefkind unserer Liturgie; er wird meist vollzogen, weil der neue Messordo es so vorsieht
und nicht weil die Musik uns aus dem Herzen spricht.

In Amerika widmeten wir dem Psalm besonderes Augenmerk. Einfache Modelle, die un-
seren gingigen Behelfen (siehe B-Versionen des Kantorenbuchs) entsprechen, begeisterten
weder Singer noch Gemeinde. Das erschwerte die Rekrutierung der begabtesten Sénger
und Singerinnen, die begreiflicherweise in den Stiicken die musikalische Substanz vermiss-
ten. Darum begann ich, jede Woche neue Antwortpsalmen zu komponieren — meist fiir
Kantor und obligate Orgel, manchmal auch fiir zwei Kantoren oder ein Soloinstrument ad
libitum. Der Stil dieser Gesinge schwankt zwischen Neoromantik und Jazz, wobei viele
Verse auf dem neben der Orgel platzierten Fliigel begleitet wurden, der Kehrvers hingegen
immer von der Orgel durch meine Assistentin. Im Janner 2004 wurde dieser umfangreiche
St. Lawrence Psalter® mit den Antwortpsalmen fiir alle drei Lesejahre in englischer Spra-
che fertig gestellt. Sie hitten die Gemeinde sehen sollen: Der Antwortpsalm wurde zu ei-
nem besonderen Element der Liturgie und seine musikalische Gestaltung zu einem High-
light des Feierns, denn die Neuschdpfung gab jedem Sonntag ein Symbol des Einzigartigen
und lenkte von den gleich bleibenden Elementen der Liturgie (die gerade bei jungen Men-
schen auf Kritik stofien) ab.

Klassik oder Neues Geistliches Lied (NGL) — Traditionals or Contemporary Music?

Wiirden auch Sie das eine gegeniiber dem anderen bevorzugen? — Wie sieht Kirchenmu-
sik in amerikanischen Pfarren aus? Gerade das habe ich kurz vor der Vollendung dieses
Artikels mit Kollegen aus New York und Missouri diskutiert, die mir rieten zu schreiben,
ihre Kirchenmusik sei ,,in bad shape®, also in schlechtem Zustand. Woher diese negative
Grundhaltung?

Nun, die meisten Pfarren in Amerika haben es aufgegeben, in der Musik die gesamte
Bandbreite vom Choralhochamt bis zur Rockmesse abzudecken. Die USA sind ein riesiges
Land, dementsprechend lang konnte die musikalische Meniiauswahl sein. Viele Kirchen
ziehen es aber vor, nur wenige Sparten zu bedienen oder, im Sinne kategorialer Seelsorge,
eine traditionelle Messe mit Orgelbegleitung fiir Familien anzubieten und eine Messe mit
popiger Sakralliteratur (mehr zum Anhdren als zum Mitsingen) fiir die Jugendlichen. Ge-
nau dies versuchte ich bei meiner Arbeit zu vermeiden: In Lawrence wurden in den Gottes-
diensten regelmaBig zwei Liederbiicher verwendet, Worship® (traditionell) und Gather®
(NGL). Wir kombinierten Traditionelles mit Neuem, ohne damit einen musikalischen

Das erste Heft erschien 2006 bei Carus Verlag, Stuttgart, Nr. 19.110.
Worship. A hymnal and service book for Roman Catholics. Chicago *1986.
Gather. Chicago 21994.
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Bruch zu erzeugen. Die Verwendung eines Klaviers gab uns den Vorteil, auch ganz Moder-
nes addquat begleiten zu kénnen. Dabei erhielt die Improvisation breiten Raum.

Auch Randsparten kirchlicher Musik finden in einem so groBen Land mit ausgeprigter
christlicher Tradition ihr Publikum: die (vorkonziliare) lateinische Messe mit Choralschola
ebenso wie, wenn auch nur sehr vereinzelt, unsere klassische Tradition. Besonders in den
Kathedralkirchen ist diese anzutreffen, zumindest an den hohen Feiertagen. Erstaunlicher-
weise gibt es dort auch ein blithendes Chorleben mit unterschiedlichsten Ensembles.
Manchmal sind Chére an eine bestimmte Messe gebunden.

Eines der Markenzeichen katholischer Kirchenmusik in Amerika ist St. Ignatius in New
York City. Nicht nur wegen ihrer phantastischen Kirchenorgel, sondern auch wegen ihrer
Chortradition zieht diese Kirche vor allem junge Menschen an. Abends ist modernere Lite-
ratur angesagt, aber die Qualitdt stimmt; etwas, das man hierzulande oft vergisst: Musikali-
sche Qualitét ist nicht eine Frage des Instruments (Orgel versus Gitarre).

Erschreckt zeigen sich daher oft meine amerikanischen Kollegen, wenn sie in Osterreich
Jugendmessen horen und feststellen, dass wir dieselben Fehler machen wie sie in den sieb-
ziger Jahren . . . Wenn man junge Menschen musikalisch dort abholen méchte, wo sie ste-
hen, so konnte man das auch durchaus qualitdtvoll tun. Und vergessen wir nicht: Viele
Menschen wollen in der Kirche gerade das nicht héren, was sie stéindig im Hintergrund als
Berieselung wahrnehmen, sondern eben Musik, die nicht von dieser Welt ist, und fiir sie
haben grofle Komponisten durch die Jahrhunderte immer wieder gesorgt. In der anglikani-
schen Kirche Amerikas hat man dies beispielsweise erkannt; dort zihlt der Grundsatz
»wenn’s die Kundschaft halt verlangt . . .“ gar nichts. Der Qualititsanspruch gilt da fiir
Gemeindegottesdienste ebenso wie fiir Sakramentenfeiern. Viele Katholiken in den USA
haben dies bereits als vorteilhaft erkannt und setzen sich, auch finanziell, fiir gute Musik
ein. Und so muss man sich nicht rechtfertigen, wenn man als Beruf ,,Organist™ oder ,,Kir-
chenmusiker® angibt.

Arbeit am St. Lawrence Center

Msgr. Vincent Krische, der Rektor des St. Lawrence Catholic Campus Center, lud mich
im Oktober 2000 ein, mir ein genaues Bild von meiner kiinftigen Arbeitsstiitte zu machen.
Im Zuge dieses iiberaus aufschlussreichen Besuchs lernte ich dieses Studentenzentrum auf
dem Universititsgelinde der University of Kansas (KU) als landesweit groBtes und mit
Abstand erfolgreichstes seiner Art auf dem Gebiet katholischer Studentenseelsorge und
Ausbildung kennen. Aus allen Bundesstaaten kommen Besucher, um seine Arbeitsstrate-
gien zu studieren. Was auch immer Studenten an der Universitiit belegen, sie miissen dafiir
eine erkleckliche Summe Geld aufwenden. Das St. Lawrence Center hat zum Ziel, sie zum
»best parishioner zu machen, d. h., ihnen Kurse in Theologie, Liturgie und Musik anzubie-
ten, damit die Studenten, wenn sie in ihre Pfarren zurtickkehren oder in anderen spiter titig
werden, eine gediegene Ausbildung und hervorragendes Wissen besitzen und damit zu
wertvollen Multiplikatoren werden. So manche haben deshalb eine Laufbahn als Pastoral-
assistent oder Kirchenmusiker eingeschlagen. Und im Gegensatz zur Universitit sind im St.
Lawrence Center alle Ausbildungsgénge fiir die Studenten grundsitzlich kostenlos. Dafiir
arbeiten mehrere Leute ganztigig, um die notwendigen Mittel mittels ,,fundraising® aufzu-
treiben.

Wie sieht nun die Arbeit eines ,,Director of Music* aus? Zu Anfang galt es, einen oder
mehrere Chére fiir die Liturgien aufzubauen. Erwartungen und Anforderungen waren dabei
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hoch, wiirde doch ein europiischer Chorleiter mit Erfahrung auf diesem Gebiet hohe An-
spriiche stellen. Traditionell waren bis zu drei kleinere Chore an jeweils einen Sonntagsgot-
tesdienst fix gebunden. Dazu muss man bemerken, dass wir bis zu sechs Sonntagsmessen
(8.00, 9.30, 11.30, 16.30, 20.30, 22.00 Uhr) plus eine Vorabendmesse (16.45 Uhr) anboten.
Dieses Angebot wurde ebenso von den Studenten wie von der so genannten ,,permament
community” (Erwachsene und Familien mit meist irgendeiner Verbindung zur Universitit)
intensiv geniitzt. Zum Teil zahlten wir pro Gottesdienst 300 Besucher und mehr. Trotz der
strengen Trennung von Staat und Kirche (Kruzifixe oder Christbiume an einer Universitat
wiren absolut undenkbar) gehort das spirituelle Leben im wahrscheinlich am meisten reli-
giésen Land der Erde zum fixen Wochenablauf. Auch zu den Wochentagsgottesdiensten
fanden sich regelméBig 50 bis 60 junge Leute ein.

Bald stellte sich heraus, dass man trotz des hohen stimmlichen Potentials mancher Sénge-
rinnen und Singer (ja, auch in Amerika ist es schwieriger, Burschen zu rekrutieren) die
Kriifte biindeln miisse. Aus drei Choren wurden zwei, spater wurde daraus ein grofer Chor,
der meist bei beiden Hauptgottesdiensten am Sonntagvormittag Dienst tat. Und statt wo-
chentlich ein oder zwei relativ einfache chorische Pflichtstiicke abzuliefern, was kaum Zeit
lieB, um interessantere Literatur zu studieren, trat der Chor zunehmend alle zwei Wochen
auf. Fiir die anderen Sonntage konnte ich hochbegabte Solisten und Instrumentalisten ge-
winnen, die sich mit mir um die Musik der Liturgien annahmen — und das gratis, denn die
Mitwirkung an einem Gottesdienst wird, zumindest am St. Lawrence Center, als liturgi-
scher Dienst angesehen und daher nicht bezahlt.

Das Repertoire umfasste leider wenig A-cappella-Literatur, da jedes Semester einen or-
dentlichen ,turnover” (Besetzungswechsel) fiir den Leiter bereithilt. Ansonsten wurde
zeitgendssische amerikanische Literatur ebenso studiert wie englische Romantik und klas-
sisches Repertoire. Als Bindeglied und als Unterstiitzung fungieren dabei so genannte ,,cho-
ral scholars®, begabte Studenten, die wertvolle Motivationsarbeit leisten und als Stimmfiih-
rer das Einstudieren erleichtern, denn Blattsingen beherrscht man hdchstens rudimentér.
Ebenso kiimmern sie sich um administrative Belange wie die Organisation der Chorbiblio-
thek und leisten vorbildliche Arbeit als Kantoren. Fiir diese Tétigkeit erhalten sie ein an-
sehnliches Stipendium, im Gegenzug stehen sie dem St. Lawrence Center fiir 8 bis 10
Stunden wochentlich zur Verfiigung.

Die Rolle des Kantors

Einer der erfreulichsten Aspekte war die Arbeit mit den iiber 20 Kantoren des St. Law-
rence Centers. Fiir meine Titigkeit auf dem Gebiet der Kantorenausbildung sollten diese
Erfahrungen einen nachhaltigen Effekt haben.

Zum einen erscheint hier die Rolle des Kantors gegeniiber unseren Vorstellungen modifi-
ziert und aufgewertet. Der Kantor fungiert als tatséchlicher Leiter des Gemeindegesanges.
Dies geht nicht so weit wie in Frankreich, wo Kantoren mit Strahlemiene und metergrofien
Dirigierbewegungen zum Mitsingen einladen und die Gemeinde beinahe wie einen Chor
fiihren. Am St. Lawrence Center singt hingegen der Kantor samtliche Gemeindegeséinge
mit und zeigt dies durch Heben der linken Hand an, wihrend dies bei solistischen Geséngen
unterbleibt.

Zwar erforderte die gute Ausfithrung dieser jede Woche neu erstellten Geséinge eine ver-
mehrte Probenarbeit (30-45 Minuten pro Kantor in der Wochenmitte, ca. ebenso viel Zeit
unmittelbar vor jedem Gottesdienst), Motivation und stark verbesserte Leistungen der Kan-



Klassik oder Rockmesse. Zwei Jahre als Kirchenmusiker in den USA 141

toren bestitigten den Weg genauso wie die liberaus positiven Reaktionen der Gemeinde, die
immer wieder mit Spannung die wochentliche ,,Urauffiihrung® erwarteten.

Nicht unerwidhnt bleiben soll dabei das Sich-Zeit-Lassen im Gottesdienst: Kein Kantor
geht zum Ambo, bevor sich der Lektor niedergesetzt hat (und umgekehrt). Das ist zwar
gewohnungsbediirftig, unterstreicht aber auch die Wichtigkeit des Antwortpsalms und der
Lesungen.

Liturgisches Orgelspiel in den Vereinigten Staaten

Durch das intensive Studium bei Prof. Peter Planyavsky in Wien und durch eigene lang-
jéhrige Erfahrungen auf diesem Gebiet unterliegt man der Gefahr, sich ausreichend gebildet
vorzukommen. Auch in dieser Hinsicht war der Aufenthalt am St. Lawrence Center fiir
mich sehr bereichernd.

Zum einen beginnt jeder Gottesdienst mit Musik, fast immer mit Orgelmusik. Nicht mit
einem Glockenzeichen, nicht mit einem unpersonlichen Gongschlag, der einen pawlow-
schen Aufstehreiz auslost, sondern mit einigen Minuten Musik, die auf den Gottesdienst
einstimmen soll. Wahrend meine Assistentin meist Literatur spielte, wollte ich diese Zeit
niitzen, um in einer meist anschwellenden Improvisation (Prelude) iiber das Eingangslied
zu eben diesem hinzufiihren. Auf einen kurzen Wink des Priesters, der anzeigt, dass er
bereit sei einzuziehen, gibt der Kantor ein kurzes optisches Zeichen, und der Introitus be-
gleitet — wie es sein sollte — den Einzug des Priesters. Dabei ist es selbstverstindlich, die
Registrierung von Strophe zu Strophe zu variieren und auch die Harmonisierung méglichst
an den Stropheninhalt anzupassen. Freilich, die Wiener Schule mit ihrer ausgefeilten Arti-
kulation zur Fithrung und positiven Beeinflussung des Gemeindegesanges war an meiner
Arbeitsstitte noch unbekannt. Diese Erkenntnisse musste ich beim Unterrichten meiner
»organ scholars® (Stipendiaten, die Literatur an der Universitit sowie liturgisches Orgel-
spiel und Improvisation am St. Lawrence Center studieren) immer wieder neu begriinden
lernen. Viele amerikanische Kirchen haben keine (Pfeifen-)Orgel, das Klavier oder Folk-
bands werden fiir liturgische Musik herangezogen. Am St. Lawrence Center stand eine
mechanische Orgel mit zwei Manualen und 22 Registern sowie, wie schon erwihnt, ein
Steinway-Fliigel zu Verfiigung. Dementsprechend war Improvisation auf beiden Instrumen-
ten gefragt — was auch einem gestandenen Organisten gut tut.

Gesungenes Kyrie und Agnus Dei waren eine Selbstverstindlichkeit, leider ebenso die
Begleitung mancher Akklamationen, die ich jedoch auf ein Minimum eindimmen konnte
(und die in der Fastenzeit ganz verschwanden).

Visionen

Hohe Ziele hat sich Msgr. Vince Krische, der Rektor des St. Lawrence Center, gesetzt. Er
traumt von Briickenschldgen nach Europa, von einer noch engeren Zusammenarbeit mit der
Orgelabteilung der Universitit, die es erlauben wiirde, aufgrund der einzigartig intensiven
Ausbildung in den liturgisch-praktischen Aspekten des Orgelspielens die besten Krifte des
Landes anzuziehen und kiinftige Domorganisten hervorzubringen. Das zu verwirklichen
soll auch der Bau einer (européischen) Ubungsorgel mit zwei Manualen und 14 Registern
helfen; dieses Instrument soll in einem neuen Gebéude mit einem akustisch perfekt geplan-
ten Musiksaal fiir 75 Sanger aufgestellt werden. Und nichts wiinscht man sich sehnlicher
als die Einweihung durch Kardinal Schénborn . . .
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Personliches Restimee

Mozarts Kronungsmesse war ein Highlight, aber nicht das einzige. Vieles an kirchlicher
Musik konnte ich meinen Studenten in diesen Jahren nahe bringen, die alte Polyphonie wie
das Neue Geistliche Lied und Spirituals, Choral und Rezitation, Klassik und Romantik.

Die Arbeit im 9000 km von Wien entfernten St. Lawrence Center der University of Kan-
sas war musikalisch wie personlich eine enorme Bereicherung, in jeder Hinsicht horizont-
erweiternd. Die Begegnung mit einer fremden, aber wissensdurstigen Kultur, die unsere
Geschichte und Kultur sehr hoch schitzt, lehrt die Notwendigkeit gegenseitigen Respekts,
der gerade in der Musik, einer so subjektiven Kunst, unabdingbar ist. Dies zu vermitteln
war auch eine der Stirken der Professoren an der Universitit, deren Doktoratsprogramm ich
in zwei Jahren bewiltigen konnte. Noch immer sind die USA unter den wenigen Landern,
die ein kiinstlerisches Doktorat anbieten, wobei die Anforderungen an kiinstlerische Reife
und Wissen in Orgelkunde, Musikgeschichte und Musiktheorie gleichermaBen hoch sind.

Wir Musiker waren schon immer ein fahrendes Volk. So wie unzihlige Musiker in unsere
Heimat gekommen sind, um zu lernen und sich musikalisch zu vervollkommnen, so miissen
auch wir vielleicht in die Welt hinaus, um unsere eigene Musiktradition aus der Ferne zu
betrachten, sie mit Fremdem zu vergleichen und so neu schétzen zu lernen. Und dafir ist
auch Kansas ein hervorragend geeigneter Ort.
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

Berichte und Notizen

aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Offene Kirchen

Auch in der deutschen Bundeshauptstadt Berlin sieht sich die Kirchenleitung nun veran-
lasst, auf gedfinete Kirchen zu drangen. Nach Auffassung des Berliner Kardinals Georg
Sterzinsky sollen die katholischen Kirchen der Hauptstadtdidzese zumindest linger gedff-
net bleiben, als bisher tiblich. Der Kardinal stellt ein wachsendes Bediirfnis nach sakralen
Réiumen in der Gesellschaft und bei den Glaubigen fest und dies habe Vorrang vor allen
praktischen Fragen wie z. B. der Angst vor Kirchendiebstihlen und Vandalismus. Letztere
hatten dazu gefiihrt, dass immer mehr katholische Kirchen in Berlin nur noch zu den Got-
tesdienstzeiten offen gehalten wurden.

. Kirchen lieber verfallen lassen als umwidmen

Der evangelische Theologe und Direktor der Forschungsstelle ,,Kirche und Staat“ an der
Universitit Hamburg, Wolfgang Griinbeck, hat gewichtige Vorbehalte gegen die Aufgabe
von Gotteshédusern in Deutschland. Anlésslich einer Tagung an der Katholischen Akademie
Bayern warnte Griinbeck in Miinchen vor der ,,Selbstsdkularisierung der Kirche“. Bevor
man Kirchen umwidme, sollte man ernsthaft iiberlegen, sie bewusst verfallen zu lassen:
»eine Ruine hat manchmal mehr Wirkung als ein intaktes Gebidude, das einem anderen
Zweck zugefiithrt wird”. Angeblich sollen einige evangelische Landeskirchen und katholi-
sche Dibzesen in Deuschland aus finanziellen Grinden die Umwidmung von Kirchen in
Museen, Restaurants oder Mehrzweckhallen erwagen. ,.Die Kirche darf ihr symbolisches
Kapital nicht verspielen”, warnte Griinbeck. In Osteuropa wollten selbst Atheisten nach
Jahrzehnten des Kommunismus Kirchen nicht freiwillig aufgeben. Als Alternative schlug
der Theologe vor, die Kirchen mit der Funktion stidtischer Gemeindezentren zu verbinden.
Auch sei es denkbar, Kirchen voriibergehend ,,einzumotten* und abzuwarten.

Zweite ,, Lange Nacht der Kirchen“ in Wien

Aufgrund des groflen Erfolgs der ,,Langen Nacht der offenen Kirchen* im Vorjahr gab es
sie am 9. Juni 2006 heuer abermals. Das rechtzeitig fertig gestellte Programmbiichlein unter
dem Titel ,,Bleib doch {iber Nacht und lass dein Herz guter Dinge sein® (Ri 19,6) umfasst
auf 192 Seiten iiber 1000 verschiedenste Veranstaltungen, die von den christlichen Ge-
meinden in Wien und Umgebung angeboten werden. In 6kumenischer Kooperation und mit
Unterstiitzung der Stadt Wien sowie zahlreicher Medien und Sponsoren hat das Vorberei-
tungsteam unter Moderation von Bischofsvikar Karl Riihringer ein beeindruckendes Pro-
gramm auf den Weg gebracht. Dem Vernehmen nach wurde bereits angedacht, diese ge-
lungene Initiative einer missionarischen Kirche auf Osterreichebene auszuweiten, nachdem
schon heuer etliche Linzer Pfarrgemeinden zum selben Termin die ,.Lange Nacht der Kir-
chen® durchfiihrten. Auch in den Erzdiézesen Briissel, Paris, Lissabon und Budapest denkt
man daran, diese Idee aufzugreifen. Das Programmbuch zeigt mit seinen zahlreichen Vor-
worten auch die starke 6kumenische Perspektive der ,,Langen Nacht der Kirchen*: neben
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Vertretern der katholischen Kirchenleitung finden sich Zeilen der Altkatholischen, der
Armenisch-apostolischen und der Anglikanischen Kirche, der Evangelischen Kirche A.B
und H.B., der Methodisten, der Griechisch-Orthodoxen und der Bulgarisch-Orthodoxen
Kirche (ndhere Informationen auf: www.langenachtderkirchen.at).

Mariazell eréffnet Tagespilgerstdtte

Dem immer stirker spiirbaren Wallfahrtstrend kommt Mariazell nun durch eine eigene
Einrichtung fiir Tagespilger entgegen. Neben den organisierten Gemeinschaftswallfahrten
steigt auch die Zahl von Einzelwallfahrten von FuB- oder Radpilgern kontinuierlich und
deutlich an. Die moderne Tagespilgerstiitte ist fiir alle Tagespilger von Mai bis Oktober
ganztigig geoffnet und befindet sich an der Michaelskapelle wenige hundert Meter von der
Basilika entfernt. Sie birgt Raumlichkeiten zum ,,Frischmachen® und Wechseln der Klei-
dung, zum Deponieren von Marschgepéck in versperrbaren Spinden, behindertengerechte
Toiletten, Duschen und einen Babywickelraum. Ein Aufenthaltsraum ist im Obergeschol}
zu finden. Die Warmwasseraufbereitung erfolgt mittels Solarenergie, die Temperierung der
Riaume durch Wirmeriickgewinnung. Die neue Tagespilgerstitte ist Teil der Projekte der
Gesamtrenovierung mit Blick auf das 850-Jahr-Jubildum im Jahr 2007, zu dem auch Papst
Benedikt X VL. in Mariazell erwartet wird.

., Pius-Parsch-Woche * in einer Pfarrgemeinde

In der Folge des Pius-Parsch-Gedenkjahres 2004, das aus Anlass des 100. Ordenein-
trittstages (1904) und des 50. Todestages (1954) des weltbekannten Pioniers der Liturgi-
schen Bewegung aus Osterreich gefeiert wurde, ergriff die niederdsterreichische Pfarre St.
Katharina in Langenzersdorf die Initiative zu einer liturgischen Woche zu seinem Geden-
ken. Auf dem vorbildlichen Programm der engagierten Pfarrgemeinde unter Leitung des
polnischen Pfarrers Franz Majza CanReg standen ein Festgottesdienst mit einer Einfiihrung
in die Spiritualitit von Parsch (Redtenbacher), ein Gemeindeabend mit den Statements von
noch lebenden Zeitzeugen aus Parschs Gemeinde in St. Gertrud in Klosterneuburg, ein
Vortrag zum Thema ,,Anliegen von Pius Parsch, die noch der Verwirklichung harren™
(Haslinger), die Nachprimiz eines jungen Chorherren von Klosterneuburg (Slaattelid), eine
Fiihrung durch die Schaurdume des Pius-Parsch-Institutes sowie ein Gottesdienst der Ge-
meinde in der Parsch-Kapelle St. Gertrud. Die ,,Pius-Parsch-Woche* fand ein hervorragen-
des Echo und zahlreichen Besuch.

Benedikt XVI. mahnt zur regelmdfligen Mitfeier der Sonntagsmesse

Die Gliubigen miissten mehr zur regelméBigen Mitfeier der Sonntagsmesse angehalten
und von deren Wichtigkeit fiir das Wachstum des Glaubens iiberzeugt werden, sagte Bene-
dikt XVI. den Mitgliedern der Kanadischen Bischofskonferenz anlisslich ihres Ad-Limina-
Besuches in Rom. Dabei unterstrich der Papst auch die zentrale Rolle des Priesters: Er
lehre, heilige und leite die Gemeinde ,,in persona Christi®, des Hauptes der Kirche. Dieses
Amt diirfe nicht verkiirzt werden. Auch die groBe Bedeutung und Rolle der Laien diitfe das
_.absolut unersetzliche Amt des Priesters fiir das Leben der Kirche* niemals verdecken. Die
Funktion des Priesters konne keiner anderen Person anvertraut werden, ohne die Kirche in
ihrem Wesen zu schadigen.
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Bischof Alois Schwarz: Sonntag ist ,, besonderer Schutzraum *

Die Bedeutung des Sonntags als ein ,,zentrales Stiick christlicher Kultur und Identitit™ hat
auch Bischof Alois Schwarz, Didzesanbischof von Gurk-Klagenfurt, unldngst im Rahmen
der ,,Stralburger Kulturtage™ betont: ,,Die geschiitzte Zeit fiir das Heilige am Sonntagvor-
mittag gehort zur europdischen Kultur christlicher Pragung. Wenn uns das abhanden
kommt, dann verschwindet ein zentrales Stiick christlicher Kultur und Identitit”. Christen
seien die urspriinglichen Verursacher dafiir, dass der Sonntag grundsitzlich frei sei von
Arbeit. In der christlichen Tradition sei der Sonntag ein besonderer Schutzraum fiir die
Feier von Tod und Auferstehung und der Ansage fiir Hoffnung fiir unser Leben. Deshalb
sei es auch ein nachdenklich stimmendes Signal, wenn ausgerechnet an einem Sonntag-
vormittag der Spatenstich fiir das geplante Tibet-Zentrum in Kérnten erfolgte und deshalb
aufgrund organisatorischer Begleitumstinde der Gottesdienst in der ortlichen Gemeinde
entfallen musste. Die Kirche sei herausgefordert, ihre Symbolsprache, zu der auch das
Kulturgut Sonntag gehort und die immer mehr Menschen nicht mehr zuganglich ist, zu
erkliren und zuginglich zu machen. Es gehe dabei um das ,,Aufatmen der Seele und die
Neuorientierung des Lebens®.

Professor Feulner fiir mehr Lebensndihe und theologisches Fundament in der Li-
turgie

Im Rahmen der Wiener Domgespréache anldsslich des 40-jahrigen Konzilsgedenkens be-
klagte Univ.-Prof. Dr. Hansjiirgen Feulner von der Kath. Theol. Fakultit der Universitit
Wien beziiglich der heutigen Gottesdienstpraxis ,,zu wenig theologische Reflexion, gestal-
terische Niveaulosigkeit und individuelle Beliebigkeit“. Vielfach sei die Liturgie noch
immer zu wenig von ihrem theologischen Fundament her erfasst, weshalb sie auch noch
nicht zur geistlichen Lebensmitte der Menschen geworden sei. Dies habe letztlich auch mit
den kirchlichen Verantwortlichen zu tun. So seien etwa die in den Messbiichern enthaltenen
Fiirbitten ,,an Lebensferne nicht mehr zu iiberbieten®. Die groflen Hausaufgaben fiir die
Zukunft seien: eine verstirkte Weiterbildung von Klerus und Laien sowie die Wiederent-
deckung der Vielfalt von liturgischen Formen, wie Andachten etc. Ebenso miisste das ,,Ge-
spiir fiir Heilige Zeichen® wieder geschirft und die Uberbetonung des Wortes zuriickge-
nommen werden.

Liturgiewissenschaftlerin fiir den Doppellehrstuhl Chur — Luzern

Dr. Birgit Jeggle-Merz, seit 2001 als Akademische Ritin an der Theologischen Fakultét
der Universitit Freiburg im Breisgau titig, wurde auf die neue Doppelprofessur fiir Litur-
giewissenschaft berufen, die infolge eines Kooperationsabkommens zwischen der Theolo-
gischen Hochschule Chur und der Theologischen Fakultit der Universitit Luzern nun ge-
meinsam besetzt wird. Dabei ist sie zu 75 % in Chur und zu 25 % in Luzern verpflichtet.
Schon bisher nahm sie Lehrauftrige an verschiedenen Fakultiten wahr, unter anderem in
Fribourg in der Schweiz sowie in Luzern. Jeggle-Merz wurde 1960 in Miinster geboren, ist
verheiratet und Mutter zweier Sohne.

Goldenes Verdienstzeichen der Republik Osterreich fiir Kirchenmusiker Ebenbauer

Am 24. Mai 2006 wurde an den bekannten Kirchenmusiker Johannes Ebenbauer von
Kunst-Staatsekretar Franz Morak das Goldene Verdienstzeichen der Republik verliehen.
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Die Festrede hielt der frithere Lehrer Ebenbauers an der Wiener Dommusik, Professor Peter
Planyavsky. Ebenbauer wurde 1963 in Stralegg in der Steiermark geboren und studierte
Orgel, Dirigieren, Gesang und Komposition in Graz. 1998 schloss er ein weiteres Studium
fiir Konzertfach an der Wiener Musikuniversitét ab. Seit 1985 war er am Wiener Stephans-
dom titig, 1991 bis 2005 als Domkapellmeister. Er leitete hier das Domorchester, griindete
und leitete mehrer Chore, darunter das ,,Barockorchester J. J. Fux®. Er beeinflusste wesent-
lich die Kirchenmusik in Osterreich und wurde durch Konzerte im In- und Ausland, sowie
durch Live-Ubertragungen in Radio und TV einem grofien Publikum bekannt. Als ein ge-
fragter Referent und als Fachmann fiir das ,Neue Geistliche Lied* wirkt er fiihrend bei
Fortbildungsveranstaltungen mit. Seit 2005 ist Ebenbauer musikalischer Leiter des Concert-
Vereins ,,Musica Sacra Wien®.

Kreative Osterkerzen — eine Beobachtung

Kreativitit liturgischer Gestaltung kennt vielfache Weisen und es ist ein anerkennenswer-
tes Zeichen liturgischer Lebendigkeit, wenn sich Gemeiden darum bemiihen, ihrem Glau-
ben auch im Gottesdienst inkulturierten Ausdruck zu verleihen. Sie hat in angemessenen
Bereichen des Gottesdienstes ihren angemessenen Freiraum, den es zu gestalten und gege-
benenfalls auch zu verteidigen gilt. Es war die bedeutende theologische Erkenntnis der
Liturgischen Bewegung und des II. Vaticanums, den ,,Geist der Liturgie* und damit die
theologisch begriindeten liturgischen Sinngesetze neu entdeckt zu haben, die u. a. besagen:
je niher liturgische Handlungen und Zeichen den Kern des Christusmysteriums beriihren,
umso verbindlicher sind Formgesetz und Gestalt und umso universaler haben sie Geltung.
Ortsgemeindliche Kreativitit muss sich von diesen liturgischen Sinngesetzen leiten lassen.

Zur Osterzeit 2006 zeigten da und dort kreativ gestaltete Osterkerzen einmal mehr, dass
diese Sinngesetze der Liturgie immer noch nicht zum allgemeinen Bestand liturgischer
Bildung zdhlen. Vorwiegend in GroBstadtgemeinden des deutschen Sprachgebiets unter-
schied sich manche Osterkerze zum Teil erheblich von der klassischen Gestalt aus dem
Messbuch. In mehreren Fiéllen konterkarierten die oft wenig — manchmal gar nicht — auf
Christi Pascha bezogenen Symbole oder blofien Bibelspriiche die klare und urspriinglich-
aussagekriftige Grundsymbolik der Osterkerze. So um ihre genuine theologische Aussage
gebracht, war sie als Osterkerze ohne umstdndliche Erklarung kaum mehr erkennbar: Das
Zeichen horte auf, aus sich selbst zu sprechen, was einen Verlust an Verkiindigung gerade
fiir fernstehendere Kirchenbesucher darstellte.’ Damit schwindet aber auch aus dem Be-
wusstsein das Verstandnis der Osterkerze als gemeinsam-sichtbares, gesamtkirchliches
Identititssymbol fiir den Auferstandenen, der ja in jeder Ortsgemeinde als der eine Herr
gegenwiirtig ist und die Einheit der vielen Gemeinden in dem einen Paschaereignis wirkt.
Die dritte Auflage des Missale Romanum behilt es den Bischofskonferenzen vor, dass sie
auch andere Formen festsetzen konnen, die dem Verstandnis der Glaubigen eher entspre-
chen.” Das Anbringen der Grannen als Zeichen fiir die Wundmale ist ohnehin fakultativ.’

Vel. TI. VATIKANISCHES KoNzIL, SC 34: ,,Die Riten mdgen den Glanz edler Einfachheit an sich
tragen und knapp, durchschaubar und frei von unnétigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fas-
sungskraft der Gldubigen angepasst und sollen im Allgemeinen nicht vieler Erklarungen bediir-
fen.” Vgl. auch SC 21.

Vgl. MR 32002, S. 340, Nr. 14: ,[. . .] Conferentiae Episcoporum possunt etiam alias formas
statuere, populorum ingenio magis accommodatas.*

*  Val. ebd. S. 339, Nr. 12.
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Das in Gebrauch befindliche deutsche Messbuch, Karwoche und Osteroktav (1996), nor-
miert diesbeziiglich zwar nicht exklusiv®, es spricht aber von der ,,Wiirde und Bedeutung*
der Osterkerze, und das Exultet besingt ,,das Lob dieser Kerze* im ,,Glanz seines Lichtes®,
und weiht sie Gott ,,als Opfer“.” In der Osternacht wird sie folglich zum sakramentlichen
Zeichen fiir den Auferstandenen. Dieses liturgische Theologumenon driickt sich am klars-
ten in den bekannten und christologisch wie eschatologisch tiefen Symbolen aus: Kreuz,
verklirte Wundmale, Alpha und Omega und die Jahreszahlen, die der heilgeschichtliche
Verweis auf das bedeutsame ,hodie* des realpriisentischen Geschehens, der Aktualgegen-
wart des Auferstandenen ist.

Der vielbeschworene ,,Geist der Liturgie (Guardini), der liturgietheologische Sinn und
die Ehrfurcht vor einem so bedeutsamen universalkirchlichen ,,Sakramentale®, das mit der
Gegenwart des Auferstandenen den Grund des ganzen Glaubens und des gesamten liturgi-
schen Lebens ausdriickt, dringen danach, der Osterkerze ihre klare und urspriingliche Aus-
druckgestalt zuriickzugeben. Damit ware auch der von der Liturgiekonstitution erwiinsch-
ten Eindeutigkeit der Zeichen besser entsprochen. Die an sich lobenswerte kreative Gestal-
tung greift an dieser Stelle zu kurz, wihrend sie dort leider selten wahrgenommen wird, wo
sie ihren berechtigten Platz und angemessenen Freiraum hat.

Vgl. Messbuch. Karwoche und Osteroktav 1996, S. 103: ,Wenn es wegen des Volkscharakters
angebracht erscheint, durch gewisse Symbole auf die Wiirde und Bedeutung der Osterkerze hin-
zuweisen [. . .].*

> Vgl ebd. 107-115.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Ph. HARNONCOURT, Gott feiern in ver-
sohnter Verschiedenheit. Aufsitze zur Li-
turgie, zur Spiritualitit und zur Okumene.
Freiburg/Br. 2005.

Das Engagement fiir den Europaischen
Osten des Grazer Emeritus fiir Liturgiewis-
senschaft ist weit iiber die Grenzen seines
Fachgebietes hinaus bekannt. So ist es
bezeichnend, dass die vorliegende Aufsatz-
sammlung einer Initiative der Katholischen
Universitit Lemberg (Ukraine), der Vf.
personlich verbunden ist, zu verdanken ist.
Anlass war das Goldene Priesterjubildum
(2004) des Autors. Das Buch stellt dltere
und neue Aufitze nebeneinander, ,.fiir die
Leser ,driiben‘ als Information iiber theo-
logische Entwicklungen in der freien Welt,
von denen sie ausgeschlossen waren; fiir
die Leser ,hiiben‘ zur Erinnerung an fast
vergessene Schritte auf dem eigenen Weg
in den letzten Jahrzehnten® (8).

Die siebzehn Aufsitze sind in drei Grup-
pen gegliedert: Liturgiewissenschaft, Gebet
und Spiritualitit, Okumene. Vorangestellt
ist ein Vorwort in dem Vf. seine personli-
chen Beziehungen in den ,,Osten* und zur
Ukraine schildert.

Finf Abhandlungen sind im Abschnitt
,Liturgiewissenschaft vereint. Das Buch
beginnt mit dem programmatischen Auf-
satz , Liturgiewissenschaft nach dem IL
Vatikanischen Konzil“ (8-30) und ist
schon allein deshalb einer Relecture wert,
weil so manche der darin geschilderten
Prozesse Gefahr laufen, in Vergessenheit
zu geraten. Sodann finden wir jene Refle-
xion zu den Osterlichen Symbolen, die
linguistische Kommunikationsmodelle und
die allgemeine Deutung von Zeichen und
Symbolen im menschlichen Leben auf den
Symbolgebrauch im Vollzug des Glaubens
umlegt (30-48). Die drei weiteren Aufsétze

entstammen den forscherischen Schwer-
punkten des Autors: Dem Gesang und der
Musik im Gottesdienst (49—64) sowie der
Kalenderforschung mit den grundlegenden
Studien zur Geschichte und Theologie von
Sabbat und Sonntag (65-91) sowie zum
gemeinsamen Ostertermin (92—110).

Der Abschnitt ,,Gebet und Spiritualitét”
erfordert Bedachtsamkeit beim Lesen, denn
hier geht es um die Gottesbeziehung als
wesentlichen Vollzug des Menschseins.
Die Vf. eigene Vermittlungskompetenz,
theologische Zusammenhénge klar darzu-
stellen, ist hier besonders hilfreich. Begon-
nen wird mit grundlegenden Erwigungen
zum Gebet der Christen (111-123). Dem
schlieBen sich Uberlegungen zum Lobpreis
Gottes als Grundform menschlicher Exis-
tenz (123-137), zum Beten im Heiligen
Geist (138-151) und zum Zusammenhang
von Gebet und Leben (151-157) an. Der
Aufsatz ,.Leben ,im Schatten des Todes**
(157-180) fiihrt uns in ein heute zumeist
verdringtes Kapitel, der Vorbereitung auf
das eigene Sterben.

Der dritte Abschnitt des Buches ist der
,Okumene* gewidmet, einer theologischen
Dimension, die in allen anderen Aufsitzen
des Bandes ebenso enthalten ist, hier aber
eigens herausgestellt wird. Deutlich riickt
Vf. die ,Verpflichtung zur Okumene*
(181-193) in das Zentrum des Interesses,
erldutert u. a. ,,Katholizitdt und Katholizis-
mus® (194-206) im Hinblick auf den Oku-
menismus, definiert ,,Dialog und Okume-
ne“ (206-213) und mahnt die gemeinsame
Verantwortung dafiir ein (219-227). Mit
den beiden abschlieenden Aufsdtzen zu
einer Okumenischen Liturgik (228-242)
und zur Bedeutung der Liturgie fiir die
Verstindigung der Kirchen (243-250),
riickt wieder die liturgiewissenschaftliche
Perspektive in den Vordergrund. Dabei
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wird evident, dass es letztlich nicht darum
geht, die Einheit der Christen zu konstruie-
ren, sondern immer nur darum, die verlo-
rene Einheit wieder zu entdecken: ,,Wenn
es stimmt, dass zwischen unseren Kirchen
nichts im Glauben absolut Trennendes
steht, und dies ist — davon bin ich [VT.] fest
iiberzeugt — gemdl dem Zeugnis der Litur-
gie der Fall, dann machen wir uns, wenn
wir einander weiterhin die Kommunion-
gemeinschaft verwehren, gegen den Heili-
gen Geist schuldig, der — all unserer Bos-
heit und Blindheit zum Trotz — seine Kir-
che immer in der Einheit bewahrt hat“
(242).

Es ist ein Verdienst dieses Buches, jene,
denen aufgrund der Teilung des européi-
schen Kontinents die Rezeption des II.
Vatikanums erschwert wurde, iiber diese
Entwicklungen fundiert zu informieren.
Aber die Aufsitze sind keineswegs ,,nur®
fiir jene; denn vierzig Jahre nach dem
Konzil scheint nicht nur so mancher
Schwung verebbt zu sein, sondern es Be-
darf auch im Westen so mancher erneuter
Nachhilfe. Die nachkonziliaren Entwick-
lungen sind vielen Gldubigen — seien sie
Fachtheologen, Kleriker oder Laien — mit-
unter nicht mehr bewusst. Dies gilt auch
fir den Gottesdienst, gerade wenn das
Konzil ,,auf kaum einem anderen Gebiet so
allgemein und deutlich wahrnehmbare
Spuren hinterlassen hat” (9). An den theo-
logischen Fakultiten und unter den ent-
sprechenden Multiplikatoren haben sich
die Reihen jener Lehrenden gelichtet, die
noch vorkonziliare Erfahrung einbringen
konnten und somit den zuriickgelegten
Weg authentisch evident machen konnten.
Vieles ist selbstverstidndlich geworden und
lauft deshalb Gefahr wieder zu entgleiten.
Das macht diese Aufsatzsammlung mit
ihrer Breite und ihrem 6kumenischen An-
satz duferst begriiBenswert.

Dietmar W. Winkler, Salzburg

S. WALTER, Gesamtausgabe. Spiritualitit
II. Bd. 10. Freiburg/Schweiz 2005.

Der vorliegende Band 10 der Gesamtaus-
gabe der Werke von Silja Walter (geb.
1919) enthdlt auf insgesamt 671 Seiten
nach einem Vorwort von Ulrike Wolitz
ebenfalls von ihr zusammengestellte Medi-
tationen, Hymnen und geistliche Lieder.
Diese Texte sind zundchst einmal Glau-
benszeugnisse einer Schweizer Benedikti-
nerin, dariiber hinaus aber auch literarische
und theologische Texte. Als solche sind sie
Zeugen eines gelungenen Dialoges zwi-
schen Poesie und Theologie bzw. zwischen
Literatur und Kirche und kdénnen Vorbild
sein fiir eine zeitgeméBe Rede von Gott. So
sind zum Beispiel die 14 ,Hymnen im
Stundenbuch® (523-535) (neben den 13
Hymnen fiir benediktinische Eigenfeiern,
den 4 Hymnen fiir franziskanische Eigen-
feiern, den 5 Einzelhymnen, den 9 Hymnen
zu Ehren eines Heiligen) in ihrer alltagli-
chen liturgischen Verwendung der Stun-
denliturgie tatséchlich Beispiele einer
,.zeitgemdBe(n) sprachliche(n) Form des
Lobpreises im Kirchenraum® (Vorwort,
16).

Von den zehn geistlichen Liedern, die
auch in offiziellen Kirchengesangbiichern
zu finden sind und den 21 anderen zum
Teil nur als Manuskript vorhandenen soll
nur das ,Neue Exsultet” (629) herausge-
griffen werden, das den Versuch darstellt,
nicht nur eine sprachliche Neufassung,
sondern gleichzeitig mit der Einfligung des
vorweggenommenen Alleluja eine stérkerer
Beteiligung des ganzen Volkes anzubieten.
Nachdem das Exsultet ja Vorzeichen der
ganzen anschlieBenden Wortliturgie sein
will, hat auch das vorweggenommene Alle-
luja durchaus einen Sinn: ,.Lob dir, herrli-
che Flamme,/ du brichst aus dem Stein;/
springst von Abgrund/ zu Abgrund/ durch
aller Welt Néchte/ und Schéichte/ und wirfst
dich zuriick/ ins Urmeer des Lichts./ Die
Nacht ist voriiber. Alleluja! ... (629) Mit
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diesem Exsultet liegt neben vielen anderen
Texten der Versuch einer theologischen
Neuformulierung nach den Kriterien des II.
Vatikanums  (Liturgiekonstitution) vor,
womit auch auf den theologischen Einfluss
der Autorin hingewiesen werden soll.

Die ,,Meditationen zur Messe* (191-465)
sind nach wie vor als Sammlung zu Beginn
der Messe (,,;Hol mich herein. Meditationen
in der Messe®* [191-200] ,,Wesentlich
wirksam dabei sind die Pausen.“ 193),
nach der Oration (201-210), nach der
Lesung oder nach dem Evangelium (211—
213), zur Gabenbereitung (215-221), nach
dem Vaterunser und nach dem Friedens-
grufp (223-227), nach der Kommunion
(229-235) und zur Entlassung (237-241)
hervorragend geeignet. Immer wieder
macht Silja Walter (ob der vielen Worte?)
auf die notwendige Stille aufmerksam.

Die gleiche Empfehlung kann auch fiir
die allgemeiner gehaltenen folgenden Tex-
te gelten: ,.Beim Fest des Christus. Medita-
tionen zur Messe® (243-319) oder ,,Das
Wort ist Brot geworden. Kommunionpsal-
ter* (321-465). Dieser Kommunionpsalter
stellt auf 124 Seiten iiber das ganze Kir-
chenjahr hinweg die Verbindung von Wort
und Sakrament her (das Wort ist Brot ge-
worden), ein konziliar gefordertes Anlie-
gen, das in weiten Kreisen immer noch auf
die Umsetzung wartet.

Alles in allem liegt hier ein Band vor, der
nicht nur Silja-Walter-Fans den Zugang zu
ihren Werken erleichtert, sondern dem es
zu wiinschen ist, auch iiber diesen Kreis
hinaus auf viel Interesse zu stofen.

Frank Walz, Salzburg

Der Sakristanendienst. Das Handbuch fiir
die Praxis. Hg. von der Arbeitsgemein-
schaft der Sakristanenverbinde des deut-
schen Sprachgebiets. Freiburg 2005.

Auf insgesamt 384 Seiten wird fiir das
gesamte deutsche Sprachgebiet ein Hand-
buch fiir die Praxis des Sakristanendienstes
vorgelegt. Es handelt sich dabei um die
gelungene Uberarbeitung und revidierte
Neuauflage des 1983 von Anton Hellmann
verfassten Werkes ,,Der Sakristan® (Her-
der-Verlag, 350 Seiten). Im ersten Kapitel
(17-33) wird der Beruf des Sakristans
beschrieben, im zweiten Kapitel (342-349)
die Liturgie, im dritten Kapitel (250-304)
Kirche und Kirchenraum, im vierten Kapi-
tel (305-331) Kirchliche Berufe und ehren-
amtliche Dienste, im fiinften Kapitel Die
Sakristanenverbinde, das sechste Kapitel
enthilt einen Anhang (337-384) mit einer
umfassenden (vielleicht manchmal in der
Erklarung etwas kurz geratenen) Zusam-
menstellung christlicher Symbole, einer
noch umfassenderen Liste von Worterkla-
rungen (zur liturgischen Fachsprache),
einem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis,
einem Abkiirzungsverzeichnis und einem
schr praktischen und ebenfalls umfassen-
den Register.

,Ohne sie geht nichts in der Gemeinde
...“ hei3t es auf dem Einband, gemeint sind
die Sakristane. Umso wichtiger ist es, dass
sie gut ausgebildet sind, wenn sie sich auch
in der Praxis (leider) weniger an das Buch,
als an die (sich nicht immer damit in Uber-
einstimmung befindliche) Anweisung des
Pfarrers vor Ort halten werden. Das vorlie-
gende Handbuch bildet unbestritten in
seiner Breite eine hervorragende Grundlage
sowohl fiir die Ausbildung als auch zum
Nachschlagen in der Praxis. Sowohl die
liturgischen Biicher als auch die Vielfalt
der liturgischen Feiern sind wvollstindig
erfasst, z. B. auch die (zumindest in den
Sakristeien Osterreichs und Deutschlands
leider eher selten anzutreffenden) Lektiona-
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re fur Gottesdienste mit Kindern oder die
verschiedenen Ausgaben der Messbiicher
inklusive der , Fiinf Hochgebete ...“. Die
priagnanten Angaben zum Kirchenjahr sind
ebenso hilfreich wie die kurzen Beschrei-
bungen der liturgischen Biicher.

Ahnlich ausfiihrliche Biicher wiren auch
fur die (anderen) liturgischen Rollentrager
sinnvoll — oder jene nehmen einfach vor-
liegendes Buch zur Hand, das sie unter
Garantie mit Gewinn lesen werden.

Frank Walz, Salzburg

Pius Parsch in der liturgiewissenschaftli-
chen Rezeption. Hg. W. Bachler — R. Pacik
— A. Redtenbacher. Klosterneuburger Sym-
posion 2004. Wiirzburg 2005 (PPSt 3).

.Wer selbst nicht brennt, kann andere
nicht entziinden. Pius Parsch brannte und
entziindete die Weltkirche, die am Zweiten
Vatikanischen Konzil sein Programm wei-
testgehend iibernahm.” So beginnt das
Vorwort des 3. Bandes der Pius Parsch
Studien. Damit das Feuer Pius Parschs
nicht erlischt, wurde im November 2004 in
Klosterneuburg ein Symposion veranstal-
tet. Durch ausgezeichnete Vortrige wurden
Pius Parsch und seine Anliegen neu in die
liturgiewissenschaftliche Debatte der Ge-
genwart zuriickgeholt. Anlass fiir das
Symposion waren drei markante biografi-
sche Daten aus der Lebensgeschichte von
Pius Parsch: vor 120 Jahren wurde er gebo-
ren, vor 100 Jahren trat er ins Stift Kloster-
neuburg ein und vor 50 Jahren starb er.
Das vorliegende Buch ist die schriftliche
Wiedergabe der Beitrdge des Symposions,
die so auch anderen Liturgiewissenschaft-
ler/-innen und vielen an der Liturgie Inte-
ressierten zugénglich gemacht wurde.

Nach einer Einfithrung in das Thema
durch den Moderator des Symposions,
Andreas Redtenbacher, befasst sich der
erste Teil mit dem historischen Zugang.
Floridus Rohrig, der wie Redtenbacher

Klosterneuburger Chorherr ist und zudem
auch Schiiller und Zeitzeuge von Pius
Parsch war, stellt zuerst Pius Parsch und
die biblisch-liturgische Erneuerung in den
historischen Kontext, ein hervorragender
Vortrag vor allem auch fiir jene, die die
Hintergrinde des Wirkens von Pius Parsch
kennen lernen wollen. Ein ganz zentraler
Begriff bei Pius Parsch ist die ,Aktive
Teilnahme”. Der Salzburger Liturgiepro-
fessor Rudolf Pacik ist dem Ursprung und
der Entwicklung dieses Begriffes im zwei-
ten Vortrag nachgegangen. Dass die ,,Akti-
ve Teilnahme® zu einem Schliisselbegriff in
der Liturgiekonstitution des letzten Konzils
wurde, ist sicher Pius Parsch zu verdanken.
Im dritten Vortrag befasst sich der Trierer
Liturgiewissenschaftler Andreas Heinz mit
,»Volksliturgischen Reformen im Bistum
Trier im Geiste Pius Parschs wihrend der
Hoch- und Krisenzeit der liturgischen Be-
wegung®. Ahnlich wie Pius Parsch war in
Trier — weit weg von Klosterneuburg — der
ehemalige Generalvikar Heinrich von Meu-
rers (1888—1953) ein Inspirator und Forde-
rer des volksliturgischen Reformpro-
grammes.

Im zweiten Teil des Symposions ging es
um [liturgiepastorale Perspektiven. Der
Schweizer reformierte Liturgiewissen-
schaftler Alfred Ehrensperger stellt sich im
ersten Vortrag ,dem Tagzeitengebet als
Gebet des Volkes bei Pius Parsch®, einem
Thema, das in der heutigen Zeit auBerst
aktuell ist, herrscht doch heute eine grofie
Gebetsnot und erst recht, wenn es um das
Gebet in Gemeinschaft geht. Anhand des
Tagzeitengebetes wird deutlich sichtbar,
dass Liturgie nicht nur Sache des Klerus,
sondern des ganzen Volkes ist. Als Refor-
mierter deutet er auch die spirlichen 6ku-
menischen Berithrungspunkte an. Auch von
der Gebetspraxis in Parschs Gemeinde ,,St.
Gertrud® ist die Rede. Im Zusammenhang
mit Liturgie als Sache des ganzen Volkes
ist auch der nidchste Vortrag sehr beach-
tenswert: ,,,Der neue Laientyp® — christolo-
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gische und ekklesiologische Grundlagen
der aktiven Teilnahme der Laien an der
Liturgie nach Pius Parsch®. Der ehemalige
Mitarbeiter der vatikanischen Gottes-
dienstkongregation Boleslaw J. Krawczyk
sagt, dass fiir Parsch die Wiederaufnahme
der Lehre vom gemeinsamen Priestertum
aller Getauften und ihre praktischen Kon-
sequenzen hinsichtlich der aktiven Teil-
nahme an der Liturgie der Eckstein der
Arbeit fiir die liturgische Erneuerung ist.
Er thematisiert auch die Bedeutung der
sonntdglichen Eucharistie fiir die Aufbau
der Pfarre bzw. Gemeinde. Michael Weker-
le, Fachbereichskoordinator Personlich-
keitsbildung an der Fachhochschule ,,Tech-
nikum Wien®, der bei Prof. Auf der Maur
promovierte, beleuchtet das Thema
»Mystagogie und Pius Parsch®. Mystago-
gie ist ein Thema, das Parsch sehr wichtig
war. Es geht um die Besinnung auf die
Mitte, um das Verstehen der Liturgie, auch
um die Gnade, die die Liturgie vermittelt.
Im dritten Teil geht es um liturgiesyste-
matische Perspektiven. Den dritten Teil
eroffnet ein italienischer Liturgiewissen-
schaftler, Andrea Grillo, Liturgieprofessor
in Padua und in San Anselmo in Rom. In
seinem Vortrag ,Der Liturgiebegriff bei
Pius Parsch und seine Stellung im Rahmen
der Liturgischen Bewegung des 20. Jahr-
hunderts. Die ,unaktuelle® Aktualitit einer
pastoralen und ,volkstiimlichen® Perspekti-
ve” setzt er sich mit dem Liturgiebegriff
von Pius Parsch und mit dessen pastoralen
Charakter auseinander: Liturgie und Ekkle-
siologie als Verbindung: Aktive Teilnahme
und allgemeines Priestertum der Glaubigen
als zwei Seiten einer Medaille. Er themati-
siert u. a. auch, dass die Enzyklika ,,Media-
tor Dei von Pius XII. und die Liturgiekon-
stitution des II. Vatikanums den Begriff
der ,,aktiven Teilnahme* verschieden gese-
hen haben, als verschiedene Weisen der
Teilnahme an der Liturgie. Das vorliegen-
de Buch zeichnet sich auch dadurch aus,
dass nach jedem Vortrag die Diskussion

iiber den Vortrag abgedruckt ist, denn oft
ergeben sich aus den Fragen und Bemer-
kungen der Zuhorer und aus der darauf
folgenden Reaktion der Vortragenden oft
noch wichtige und weiterfilhrende Gedan-
ken.

Auch das Abschlussgesprich ist im Buch
wiedergegeben, zuerst gab jeder Vortra-
gende seinen Eindruck davon wieder, was
er in diesen Tagen an neuen Einsichten
tiber Pius Parsch gewonnen hatte, danach
waren alle Teilnehmenden zur Wortmel-
dung eingeladen. Das Ergebnis des Sympo-
sions war die Erkenntnis, dass das Anliegen
von Pius Parsch nach wie vor aktuell ist
und dass noch viel zu tun ist, bis alles reali-
siert ist, was die Liturgiereform des letzten
Konzils wirklich beabsichtigte. Parsch war
nicht nur Praktiker, sondern seine Ideen
waren theologisch fundiert und verankert.
Genau diese theologische und spirituelle
Fundierung fehlt heute oft. Es ist mit der
(bisherigen) duBeren Reform nicht getan, es
bleibt das Desiderat der liturgischen Bil-
dung auf allen Ebenen. Es geht beim Riick-
blick auf die Pioniere der Liturgischen
Bewegung auch darum, die Reform des
Zweiten Vaticanums besser zu verstehen
und den ganzen pastoralen Kontext zu
beachten, aus dem die Impulse des Konzils
herausgewachsen sind. Einen groBen Teil
des Buches nimmt dann der Uberblick iiber
die Literatur von und {iber Pius Parsch ein.
Unter dem Titel ,,Pius Parsch in der litur-
giewissenschaftlichen Rezeption® hat And-
reas Redtenbacher verdffentlichte und
unverdffentlichte Arbeiten iiber Pius Parsch
(bis 2005) zusammengestellt, eine sehr
wertvolle Arbeit vor allem auch fiir die
weitere Parschforschung.

Der vierte Teil des Buches ist eine Doku-
mentation. Neben dem Programm des
Symposions sowie dem Abkiirzungs- und
Literaturverzeichnis, dem Personenregister,
Sachregister und Verzeichnis der Mitarbei-
ter ist die Festpredigt zum Pius-Parsch-Jahr
2004 dokumentiert, die der damalige Litur-
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giereferent der Osterr. Bischofskonferenz,
Bischof Egon Kapellari am Leopoldsfest,
kurz vor dem Symposion in Klosterneu-
burg gehalten hat; ebenso das Grufiwort
des Generalabtes Bernhard Backovsky zur
Erdffnung des Symposions. Alles in allem
ein sehr informatives Buch iiber Geschich-
te und Anliegen des Wirkens von Pius
Parsch; ein Buch, das motiviert, weiter zu
denken und weiter zu arbeiten. Die Her-
ausgeber des Buches wollten ,.ein auf dem
aktuellen Forschungsstand aufbauendes
Werk vorlegen, das neu in das Denken des
groBen Liturgiepioniers Pius Parsch ein-
fithrt und seine theologischen Ansitze fiir
heute und morgen aufschliefen will*. Das
ist ihnen gelungen.

Hubert Lenz, Nenzing

Du mit uns. Neues Liederbuch aus dem
Haus der Stille. Heiligenkreuz a. W. 2006.

Im Jahr 2004 wurde im Haus der Stille
der Entschluss gefasst, das Liederbuch ,,.Du
wirst ein Segen sein™ nicht mehr aufzule-
gen, sondern ein neues Buch herauszuge-
ben. Dabei sollten jene Lieder, die sich in
den Gemeinden bewihrt haben, erhalten
bleiben. Der groBere Teil der Lieder wurde
durch neuere Gesénge ersetzt. Die neue
Sammlung ist in erster Linie ein gottes-
dienstliches Buch; deshalb wurde ein
Schwerpunkt auf Messgesinge gelegt.
Gerade im Bereich der Aktionsgeséinge (z.
B. Gloria und Sanctus) bedarf es einer
Vielfalt, damit die Gottesdienste abwechs-
lungsreich und liturgisch richtig gestaltet
werden konnen. Fin thematischer Schliissel
hilft bei der Auswahl von Liedern fiir
Wort-Gottes-Feiern, Tagzeitenliturgie und
andere Gottesdienstformen.

Das neue Buch unterscheidet sich nicht
nur in der Liedauswahl (bei den Quellen
handelt es sich um Sammlungen, die zum
tiberwiegenden Teil nach 1993 erschienen
sind, 13 Quellen stammen aus den letzten

sechs Jahren), sondern auch im Konzept
vom Vorginger ,,.Du wirst ein Segen sein®.
Messgesinge nehmen ca. ein Drittel des
gesamten Buches ein; im ,.Segen™ war es
ein Viertel. Die groBere Anzahl ergibt sich
auch aus der neuen Einteilung. So wurden
die Segenslieder (= Lieder vor dem Segen
und zum Schluss) unter die Messgesidnge
eingereiht. Die Kategorien Wort Gottes,
Furbittrufe, Akklamationen zum Hochge-
bet, Gesdnge zum Friedensgrufl und Brot-
brechen waren im ,,Segen® mit nur wenigen
Stiicken vertreten. — Insgesamt sind 50%
des Bestandes neu. In den letzten Jahren
wurde eine groBe Menge an neuen geistli-
chen Liedern geschrieben. Bei genauerer
Auseinandersetzung zeigt sich allerdings:
Es gibt kaum Gesinge, die sich aus gegen-
wartiger Sicht als bleibend herauskristalli-
sieren. — Das Gesangbuch ist in folgende
Bereiche gegliedert: Jahreskreis, Messge-
siange, verschiedene Themenkreise (z. B.
Lob und Dank, Mensch sein vor Gott,
Hoffnung und Vollendung ...). Im Anhang
befinden sich unter anderem internationale
Lieder und ein Modell fiir eine Wort-
Gottes-Feier.

Damit eine gute Vielfalt erreicht werden
konnte, wurden zahlreiche Menschen in
den Entstehungsprozess eingebunden. Es
gab eine Umfrage in allen Pfarren der Did-
zese Graz-Seckau. Eine zweite, umfangrei-
chere Umfrage wurde unter Kirchenmusi-
ker/inne/n, Jugendchorleiter/inne/n, Orga-
nist/inn/en und Lehrer/inne/n durchgefiihrt.
Alle waren eingeladen, Liedvorschlige
einzubringen. Das Auswahlverfahren wur-
de so auf eine breite Basis gestellt. Die
endgiiltige Auswahl traf ein Team aus
Theologen, Kirchenmusikern und Prakti-
kern; zusitzlich wurden die Texte von einer
Theologenkommission kritisch gesichtet.

Das Liederbuch ,,Du mit uns* wird im
August 2006 erscheinen; es ist im Haus der
Stille erhéltlich (Haus der Stille, A-8081 Hei-
ligenkreuz a. W.; info@haus-der-stille.at).

Renate Nika, Graz
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Folgende Publikationen wurden von Ver-
lagen eingesandt. Eine jeweilige Besprech-
ung folgt nach Moglichkeit.

Als du den Stein ins Rollen brachtest.
Fastenzeit und Ostern. Hg. A. Konig. (Fei-
ern im Jahreskreis: Ideen, Materialien,
Inspirationen 6). Ostfildern: Schwabenver-
lag 2006. 21 cm (88 S.). Kart. € (A) 10,10;
€ (D) 9,80; SFr 18— ISBN 3-7966-1254-7.

Du atmest uns offen. Begeistert, bestérkt,
bewegt. Hg. S. Ruschmann. (Feiern im
Jahreskreis: Ideen, Materialien, Inspiratio-
nen 7). Ostfildern: Schwabenverlag 2006.
21 em (96 S.). Kart. € (A) 10,10; € (D)
9,80; SFr 18,—. ISBN 3-7966-1255-5.

J. GREGUR, Culmen et fons. Liturgie als
actio der Kirche im Spannungsfeld von

Symbol und Metapher. (Benediktbeurer
Studien 14). Miinchen: Don Bosco Verlag
2005. 24 cm (284 S.). Kart. € (A) 23—; €
(D) 22,50; SFr 38,90. ISBN 10: 3-7698-
1575-0.

Im entscheidenden Augenblick. Glau-
benserfahrung eines Priesters. Hg. J. Do-
mek. Paderborn: Bonifatius 2006. 19 cm
(115 S.). Kart. € (A) 10,20; € (D) 9,90; SFr
18,10. ISBN-10: 3-89710-342-7.

Kultur der Liturgie. Grundfragen des
Gottesdienstes heute. Hg. A. Redtenbacher.
Ostfildern: Schwabenverlag 2006. 24 cm
(350 S.). Geb. € (A) 36,—; € (D) 35,—; SFr
60,50. ISBN-10: 3-7966-1269-5.
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Einen grundlegenden Beitrag zum Ge-
sprach zwischen Liturgiewissenschaft und
dem konkret pastoralliturgischen Leben
leistet der umfangreiche Band ,,Kultur der
Liturgie®.

Er schopft aus den Begegnungen beider
Bereiche und dokumentiert ein breites
Spektrum von den Grundfragen der Litur-
gie iiber den konkreten liturgischen Voll-
zug einzelner Feiern, bis hin zu einer Kul-
tur des liturgischen Feierns.

Das Buch wendet sich an liturgiewissenschaftlich Interessierte und an die Liturgieverant-

wortlichen in den Gemeinden und Di6zesen.

Kultur der Liturgie
Grundfragen des Gottesdienstes heute

Herausgegeben von
Redtenbacher, Andreas
Verlag: Schwabenverlag

ISBN: 3-7966-1269-5
Einband: Gebunden

Seiten/Umfang: 350 Seiten — 24 x 16,5 cm

Erschienen: 1. Auflage 02.2006

Preisinfo: 35,00 € [D] /36,00 € [A]/ 60,50 sFr
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Geistliche Lesungen
fiir den Tag und die Woche

Diese Reihe will eine Hilfe sein, in der Ge-

Geistliche Lesungen schiftigkeit des Tages einen Ruhepunkt fiir
fiir den Tag dieBdsi Enid A ot e
und die Woche ie Besinnung zu finden. Angeboten wird eine
Auswahl von zehn Reihen mit jeweils sieben
v Lesungen eines geistlichen Autors. Die Texte

einer Reihe stehen untereinander in einem
Zusammenhang, kénnen jedoch auch als ein-
zelne verwendet werden.

Ausgewihlt sind die Texte im Blick auf jene,
die fir die Woche und jeden Tag eine geistli-
che Lesung als Wegbegleiter wiinschen. Es
sind auch alle jene angesprochen, die an der
Stundenliturgie interessiert sind und sie feiern.
Die Reihen sind nicht auf die Schriftlesungen
des Stundenbuches abgestimmt, sondern ste-
hen als eine Auswahl zur Verfiigung.

Inhalt des Bandes V: Augustinus v. Hippo (354-430), Die Wolke des Nicht-
wissens (14. Jh.), Teresa v. Avila (1515-1582), Johannes vom Kreuz (1542
1591), Franz v. Sales (1567-1622), Mary Ward (1585-1645), Pierre Teilhard
de Chardin (1881-1955), Thomas Merton (1915-1968), Ida Friederike Gorres
(1901-1971), Hans Urs v. Balthasar (1905—-1988), Yves Raguin (1912—-1998).

Diese Reihe wurde im Auftrag der Liturgischen Instituten Deutschlands,
Osterreichs und der deutschsprachigen Schweiz von einer Arbeitsgruppe
unter der Leitung von Abtissin Dr. Judith Frei OSB, Varensell, zusammen-
gestellt. Trier 2006. 160 Seiten, Format wie das Lektionar zum Stunden-
buch. € 8,70.

Zu bestellen iiber:
Osterr. Liturgisches Institut  oder: Deutsches Liturgisches Institut

Postfach 113 Postfach 2628

A-5010 Salzburg D-54216 Trier

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0
Fax: 0662/844576-80; Fax: +49-651-94808-33

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli@liturgie.at
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Wort zu diesem Heft

Das Bild vom wandernden Gottesvolk prigt auch die christliche Existenz: In einer unauf-
hebbar prekiren und gefiihrdeten Welt setzt die Feier der Liturgie einen Gegenakzent,
indem sie die Perspektive weitet und neue Kraft aus dem Glauben vermittelt. In der Liturgie
wird christliches Leben nicht nur begleitet und verdichtet, sondern in ihr weisen wesentli-
che Elemente selbst den Charakter eines Weges auf. In verschiedenen Zugdngen spiiren die
Autoren dieses Heftes dieser engen Verbindung von Gottesdienst und personlichem Leben
nach.

Im ersten Beitrag untersucht Frank Walz, Redaktionsmitglied unserer Zeitschrift, den Zu-
sammenhang zwischen Gottesdienst, Glaube und Leben. Aus der wechselseitigen Verfloch-
tenheit dieser drei Grundkategorien christlicher Existenz ergibt sich die Folgerung, dass
der Gottesdienst das ganze Leben prdgt und formt und insofern als eine Lebensform be-
zeichnet werden kann. Allerdings gilt auch umgekehrt, dass die umwandelnde Kraft liturgi-
scher Spiritualitdt sich erst im Kontext von Glaube und Welt voll entfalten kann.

Der evangelisch-reformierte Liturgiewissenschaftler Alfred Ehrensperger stellt die Weg-
Metapher als moglichen Aspekt eines fruchtbaren Liturgieverstindnisses vor. Die Anwen-
dung der Weg-Metapher auf die Liturgie schliefft an allgemein menschlichen Wegerfahrun-
gen an und ist im biblischen Gottesbild grundgelegt. Als gleichnishaftes Leitbild fiir den
Wegcharakter der Liturgie weist Ehrensperger auf den Weg der Jiinger nach Emmaus hin.
Von diesem Wegcharakter leitet er Folgerungen fiir die praktische Vorbereitung und Ge-
staltung von Gottesdiensten ab. Ehrensperger deutet die Weg-Metapher auch anhand kon-
kreter Beispiele, nimlich der romisch-katholischen Messe, des Ziircher Reformationsgot-
tesdienstes, der Osternachtsfeiern und der Tagzeitenliturgien.

In seinem Beitrag ,,Lebendige Gottes- und Menschenbegegnung in der Liturgie" bezieht
sich der Liturgiewissenschaftler Reinhold Malcherek besonders auf die heilsgeschichtlich-
personale Liturgietheologie von Prof. Altfrid Kassing (1 1997). Dieser versteht die soterio-
logische Dimension der Liturgie auch als Begegnungsgeschichte zwischen Gott und
Mensch; Liturgie wird als ein Beziehungsgeschehen charakterisiert, wofiir er dynamische
Begriffe wie ,, Weg*“ oder ,, Begegnung* wihlt. Malcherek zeigt ausfiihrlich auf, dass Kas-
sings heilsgeschichtliches Liturgieverstindnis jener liturgietheologischen Linie angehort,
die schlieflich zur Liturgietheologie des II. Vatikanums hinfiihrte.

Der enge Zusammenhang von Liturgie, Glaube und Leben lisst sich wohl kaum ein-
drucksvoller dokumentieren als im Zeugnis glaubigen Martyriums. Manfred Probst, Pro-
fessor fiir Liturgiewissenschaft an der Philosophisch-Theologischen Hochschule Vallendar,
berichtet vom Glaubenszeugnis des Pallottinerpaters Richard Henkes SAC, der sich im KZ
Dachau freiwillig zur Pflege von Typhuskranken meldete, sich dabei infizierte und kurz
darauf starb. Probst unterstreicht die Bedeutung der gottesdienstlichen Feier, aus der Hen-
kes bis zuletzt die Kraft zur Lebenshingabe bezog.

In bewdhrter Form prdsentiert unser Redaktionsmitglied Andreas Redtenbacher in der
Rubrik ,, Berichte und Notizen Neues und Neuestes aus den Bereichen Liturgie und Litur-
giewissenschaft.

Die Schriftleitung
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Frank Walz, Salzburg

Gottesdienst als In-formation'
oder: Die Entfaltung der christlichen Existenz
im (liturgischen) Feiern

Y

Eine Skizze

Vorbemerkung

Assisi, 28. August 2006, Monastero S. Croce. Der Konvent der deutschen Schwestern be-
reitet sich in einem , Triduum zu Ehren der Hl. Candida' in Form einer dreitdgigen feierli-
chen eucharistischen Anbetung auf das Fest der Hl. Candida (29. August) vor, deren Reli-
quien in der Klosterkirche beigesetzt sind. Als Diakon, der seit einigen Jahren mit der Be-
gegnung seines Namenspatrons die Ruhe dieses Klosters und die Atmosphdre der Stadt zur
Einkehr sucht, werde ich von den Schwestern gebeten, , den Segen zu halten*, also der
feierlichen Anbetung vorzustehen und den eucharistischen Segen zu spenden. Den Schwes-
tern ist es in selbstverstindlicher Weise ein grofies Anliegen, ihren Glauben in der (mog-
lichst feierlichen und schon gestalteten) Liturgie zum Ausdruck zu bringen und aus der
Liturgie Impulse fiir das Leben zu beziehen. Einige der Gdste feiern mit, weil es auch ihnen
(zumindest fiir ihren Assisi-Aufenthalt) wichtig ist, in der Liturgie ihren Glauben aquszudrii-
cken und womaoglich ebenfalls Impulse fiir das Leben zu gewinnen . . . Einige Tage spdter
treten sie die Heimfahrt an und der Alltag setzt wieder ein. Was bleibt von den (liturgi-
schen) Eindriicken? Oder — und damit sind wir bei der leitenden Frage der nachfolgenden
Uberlegungen: Welcher Zusammenhang besteht zwischen Gottesdienst (Liturgie), Glaube
(Theologie) und Leben (Ethik); oder anders formuliert: Welche Gesetzmdfiigkeiten beste-
hen zwischen lex orandi, lex credendi und lex agendi?

. Alles hat drei Seiten!

Ublicherweise ist beziiglich des Verhiltnisses von Glauben, Feiern und Handeln von ma-
ximal zwei Seiten die Rede. Wihrend die katholische Theologie das Begriffspaar lex orandi
— lex credendi (Liturgie und Glaube) reflektiert, ist im protestantischen Bereich eher von
lex credendi — lex agendi (Glauben und Handeln) die Rede.” Oft wird zudem, ahnlich unse-
rer Vorbemerkung, in einer Einbahndiskussion Glaube—Liturgie—Ethik argumentiert,
ohne die gegenseitigen Beeinflussungen zur Kenntnis zu nehmen. Zu Recht stellt sich daher
mit Teresa Berger die Frage, ob es nicht sein kann, ,,dass durch das Versdumnis einer be-
wussten Reflexion iiber die Interdependenz aller drei fundamentalen Bereiche christlichen
Lebens das Verhiltnis zweier Bereiche zueinander nicht wirklich zu kléren ist — oder nur in
einem einseitigen und verzerrten Sinn‘, Die Beziehungen miissen in jede Richtung ge-

In-formation soll dabei wortlich verstanden werden: als Prigungs- und (Trans-)Formierungs-
prozess.

Vgl. T. BERGER, Lex orandi — lex credendi — lex agendi. Auf dem Weg zu einer 6kumenisch
konsensfahigen Verhiltnisbestimmung von Liturgie, Theologie und Ethik. In: ALW 27 (1985)
425-432.

’  Ebd. 425.
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kniipft werden. So sind sowohl ,,Fragen der Mission und der Moral in eine gottesdienstliche
Perspektive hineinzubringen als auch ,,von einer missionsorientierten Systematik (zu)
vetlangen, dass sie Fragen der Liturgie und der Ethik behandelt, wiihrend eine ethisch inte-
ressierte Systematik auch den Gottesdienst und die Evangelisation beriicksichtigen soll“?,
Es geht, unter Bewahrung der jeweiligen Eigenarten, um eine ganzheitliche Perspektive:
Liturgie deckt sich nicht schlechthin mit der Theologie und diese nicht mit der Ethik® und
dennoch ist alles lobpreisendes Dasein vor Gott, im weiten Sinne also Gottesdienst. Viel-
leicht kann man analog zum trinitarischen Verstindnis des christlichen Gottesbildes auch in
unserem Zusammenhang sagen: ,,Gebet, Glauben und Handeln sind als die fundamentalen
Aspekte christlicher Existenz so eng miteinander verbunden, dass jede Reflexion iiber
,Zweierbeziehungen, die den dritten Bereich nicht bewusst im Auge behilt, von vornher-
ein an der Realitit vorbeigehen muss.*®

1.1 Interdependenz

Nach Augustinus ist Gott durch Glauben, Hoffnung und Liebe zu ehren: ,.fide, spe, carita-
te colendus est Deus”’ — man konnte auch frei iibersetzen: Der Gottesdienst besteht im
Glauben, Hoffen und Lieben und weil die Liebe zu Gott die Néchstenliebe voraussetzt, war
und ist es in der christlichen Liturgie von Anfang an selbstverstindlich, dies beispielsweise
im FriedensgruB}/-kuss und in der Kollekte zu konkretisieren und zu demonstricren und
damit die Ethik an die Liturgie riickzubinden.® Umgekehrt wird im Neuen Testament Kult-
sprache verwendet, ,,um iiber christliches Verhalten im Alltag der Welt zu sprechen [. . .]
und zwar [. . .] ohne den speziellen Kult aufzulosen’.

Die Uberzeugung, dass der Kult die Lehre beeinflusst, geht bereits iiber die frithen Kir-
chenviter (Ireniius, Tertullian) bis in die neutestamentliche Urkirche zuriick."’ Die Grund-
intention der dieses Verstindnis zusammenfassende und heute als ,lex orandi — lex credendi
— Formel‘ bekannten Aussage ist jene, dass ,.die Gebetspraxis der universalen, geisterfiill-
ten Kirche*!' auch deren Dogma normieren soll. Dies lasst sich dogmengeschichtlich leicht
nachvollziehen: ,,die kirchliche Praxis im Gottesdienst wurde theologisch reflektiert und als

G. WAINWRIGHT, Der Gottesdienst als ,Locus Theologicus® oder: Der Gottesdienst als Quelle und
Thema der Liturgie. In: KuD 28 (1982) 248-258, hier 256.

So kann die Liturgie weder eine differenziert-reflektierende Theologie ersetzen (ein Problem, das
tendenziell eher in den Ostkirchen besteht), noch kann sie durch ein entsprechend ethisch an-
spruchsvolles Leben ersetzt werden (vgl. die Rede vom Gottesdienst der Welt, der den Gottes-
dienst der Kirche ersetzt).

®  BERGER (s. Anm. 2) 429.

AUGUSTINUS, Enchiridion, Kap. 3. Zit. nach WAINWRIGHT (s. Anm. 4) 250.

BekanntermafBen geht diese Liebe bis zur Feindesliebe, was liturgisch zum Ausdruck gebracht
wird, wenn die Kirche beispielsweise um deren Bekehrung zum Evangelium betet.

WAINWRIGHT (s. Anm. 4) 252.

Prominente Beispiele sind das Trinititsdogma, die Lehre von der Gott- und Menschheit Jesu
Christi (,wahrer Gott und wahrer Mensch®) oder in spéterer Zeit die Marienverehrung und die
daraus entwickelten Mariendogmen. Im letzteren Fall wird im liturgischen Akt der feierlichen De-
finition einer Glaubenswahrheit auch der besondere Stellenwert der Liturgie deutlich. Schuma-
cher (s. Anm. 13) 170f spricht in Analogie zum Schrift- oder Traditionsbeweis vom Liturgiebe-
weis: weil die Liturgie in einer bestimmten Art und Weise feiert, ist das darin Gefeierte zu glau-
ben (z. B. Wasser und Wein als Zeichen fiir Mensch und Gott; HI. Schrift in der Liturgie als Hin-
weis auf den Kanon, . . .).

WAINWRIGHT (5. Anm. 4) 2531
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Quelle bei Lehrentscheidungen benutzt.“'? Beziiglich des Verhiltnisses zur Lehre ist die
Liturgie allerdings im Verstandnis der Kirche ,,niemals dogmenerzeugend, sondern immer
nur dogmenbezeugend“” und der Kult , kann nur dann als Gesetz des Glaubens verstanden
werden, wenn er der Kult der Kirche ist, der universalen Kirche*'*. Sie, die universale
Kirche, das ordentliche Lehramt, ist deshalb auch fiir die Ordnung der Liturgie zustindig
und letztverantwortlich, sodass erst mit der ausdriicklichen Approbation einer Liturgie
durch den Heiligen Stuhl die theologische Meinung vertreten wird, ,,die heute in der katho-
lischen Kirche gebrauchlichen Liturgien als frei von Irrtiimern gegeniiber dem Glauben und
gegeniiber den gottgegebenen moralischen Normen betrachten®'® zu miissen.

Wie Liturgie nicht ohne Theologie gedacht werden kann, ,,ohne sich der Problematik des
Redens von Gott zu stellen'®, ist auch Theologie nicht ohne Liturgie denkbar, da Gotteser-
kenntnis (Theologie) letztlich immer Gottesdienst (Liturgie) ist: ,,Wer Gott erkennt, der
muss ihn auch anerkennen, der betet ihn auch an.“!" Wer glaubt feiert! Die Gottesdienstfra-
ge ist also eigentlich die Frage nach der Wahrheit des christlichen Glaubens selbst'® und
wird damit zu einer not-wendigen Frage, in Hinsicht auf Gott, in Hinsicht auf die Welt und
in Hinsicht auf die Menschen. Damit wird der Gottesdienst zu einem Ort des An-spruchs,
nicht zuletzt beziiglich der Freiheit des Menschen als Freiheit zum Handeln. Dazu ist der
Gottesdienst berufen, ,,Ort der Freiheit zu sein, die eine Freiheit zur Liebe und zum Dienen
ist. Nur wenn diese Freiheit gewahrt bleibt, und dies bleibt sie nur, ,,wenn das Horen dem
Tun vorgeordnet bleibt*, konnen aus ihr Taten folgen. ,.Darum bedarf es des Gottesdienstes
als einer Inanspruchnahme von Zeit fiir das Horen «

Die notwendige Hinwendung der Liturgie zum Leben ergibt sich aus dem Wesen der Li-
turgie selber, weil sie ,.die zeichenhafte Darstellung der Liturgie der Welt“* ist. Liturgie
feiert keine Parallelwelt, vielmehr ,,wird ausdriicklich gefeiert, ausgesagt und angenommen,
was in der Welt immer und iiberall geschieht oder fiir immer und tiberall geschehen 156
Diese liturgische Blickrichtung ist ndtig, damit die {iber unsere Sinne und unser raum-
zeitliches Denkvermégen beschrinkte Wahrnehmung des Lebens aufgebrochen wird. In
dieser Sicht erscheint dann der Gottesdienst ,,als die gottliche Liturgie der Welt, als Er-
scheinung der gottlichen Liturgie, die mit der Heilsgeschichte identisch ist“*.

Glauben, Feiern, Handeln — bei der betonten Interdependenz geht es nicht um die ,,Frage
ciner direkten Nutzbarmachung“® in welcher Richtung auch immer, sondern um nichts
weniger, als um das Wesen der drei Bereiche, das nur in der gegenseitigen Bezogenheit und
Kontextuierung angemessen zum Ausdruck gebracht werden kann, und das man womog-
lich mit dem Begriff ,Doxologie‘ zusammenfassen kann. Der Lobpreis Gottes ist das Ziel

2 Ebd. 255.

13 J. SCHUMACHER, Die Liturgie als ,,locus theologicus“. In: FKTh 18 (2002) 161-185, hier 179.

' Ebd. 185.

5 Ebd. 183.

G. EBELING, Die Notwendigkeit des christlichen Gottesdienstes. In: ZThK 67 (1970) 232-249,
hier 234.

7" Ebd. 240.

18 ygl. ebd. 235.

Ebd. 248. Und Ebeling fiigt hinzu: ,,Das bedeutet fiir das Tun nicht Zeitverlust, sondern Zeitge-
winn.*

K. RAHNER, Zur Theologie des Gottesdienstes. In: ThQ 159 (1979) 161-1 69, hier 166.

2 Ebd. 167.

2 Ebd. 169.

2> BERGER (s. Anm, 2) 427.
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der Liturgie, der Theologie und der Ethik®* und mit E. Jiingel kénnte man die Doxologie,
die Anrufung Gottes, tatsichlich als den ,Grundethos christlichen Handelns‘* beschreiben.

1.2 Doxologie

Manfred Probst stellte vor einigen Jahren die kritische Frage: ,,Sind sich die Theologen
noch bewusst, dass das Endziel ihrer Lehrtitigkeit nicht in der Vermehrung theologischen
Wissens, sondern in der Befihigung und Hinfilhrung zur Doxologie besteht?“*® Die oft
abstrakten Wahrheiten der Theologie haben letztlich in der Feier der Liturgie ihren Sitz im
Leben. Wenn es also auch in allen drei Bereichen um die Doxologie geht, dann doch in der
Liturgie als lobpreisendes Gebet in besonders ausdriicklicher Weise. Wer in der Liturgie
durch die Anrufung Gottes angesprochen wird, tritt in Aktion, denn das ist Liturgie in erster
Linie: ,nicht Lehre, sondern ,actio‘, Handlung, wenngleich sie auch Lehre ist“?’. Die or-
thodoxe Theologie bringt dies auf den Punkt: ,,Wenn du Theologe bist, wirst du richtig
beten und wenn du richtig betest, bist du Theologe*™ — man kénnte ergéinzen: ,und wenn
du richtig betest, wirst du richtig handeln und wenn du richtig handelst, wirst du richtig
beten usw.‘. Richtig beten®” heiBt Gott loben und preisen: Doxologie! Ausgehend von der
Liturgie™® soll die ganze Wirklichkeit schlieBlich von der Doxologie erfasst werden. Des-
halb spricht man von der Liturgie als ,,vornehmste Trégerin der kirchlichen Tradition*®!
und als einem ,locus theologicus®, weil sie sowohl Thema als auch Quelle theologischer
Aussagen und christlicher Handlungsweisen ist. Eine doxologisch verstandene Liturgie lebt
aus der Vergegenwirtigung der Heilstaten Gottes (Anamnese), die zum Nachahmen einladt.
,Mit der Liturgie ist die Existenz des Christen iiberhaupt und im ganzen von dem der Heils-
taten Gottes gedenkenden Glauben der Christen bestimmt. Das setzt den Christen auch
instand, wahrhaft gut zu sein [. . .J** und damit sein Leben ,in Form‘ zu bringen.

2. Gottesdienst als Lebensform

Mit dem Begriff ,Lebensform* soll all das zusammengefasst werden, was das Leben des
Menschen prigt und formt. Wenn der Gottesdienst als Lebensform bezeichnet wird, dann
ist damit so etwas wie eine ,liturgische Spiritualitit‘® gemeint, die unser ganzes Leben

2 yagl. ebd. 431.

»  Vgl. E. JUNGEL, Anrufung Gottes als Grundethos christlichen Handelns. Giitersloh 1982, 315~

331.

M. PrRORBST, Den Glauben feiern — Glaubensvermittlung in und durch Liturgie. In: Lebendiger

Glaube teilt sich mit. Krisen und Chancen der Glaubensvermittlung heute. Hg. P. Eisenkopf — H.

Schmitt. Limburg 1989 (GWW 12) 96-115.

SCHUMACHER (s. Anm. 13) 166.

EVAGRIOS, de oratione 60 (PG 79, 1180); zit. nach WAINWRIGHT (s. Anm. 4) 257.

¥ Vgl W. STAHLIN, Was heift ,richtig” liturgisch handeln? [1937]. In: Symbolon. III. Folge. Hg.
H. Koéberle. Stuttgart 1973, 211-237.

% ygl. SC 10: ,Dennoch ist die Liturgie der Hohepunkt [. . .] und zugleich die Quelle [. . .]“ oder
umgekehrt und richtiger (wenn auch nur auf die Eucharistie bezogen) in LG 11: ,[. . .] der Quelle
und dem Héhepunkt des ganzen christlichen Lebens®,

;'2 WAINWRIGHT (s. Anm. 4) 248.

A. A. HAUSSLING, Was geschieht eigentlich in der Liturgie? Der AnstoBl von Odo Casel. In: HID

53 (1999) 4-15, hier 9.

Vgl. zum nicht ganz einfachen Verhiltnis Liturgie und Spiritualitat H. B. MEYER, Liturgie und

Spiritualitit. Eine Problemskizze. In: H. B. MEYER, Zur Theologie und Spiritualitét des christli-

chen Gottesdienstes. Ausgewihlte Aufsitze. Hg. R. MeBner — W. G. Schopf. Miinster 2000 (Li-
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durchzieht und sich nicht nur auf die Feier der Liturgie beschriankt. Der Gottesdienst wird
dann zur Formierung des Lebens, wenn ihm diese Moglichkeit zugestanden wird®* und
wenn er als Lebensausdruck der Kirche und somit als ,,Indikator fiir Vorhandenes oder
Nichtvorhandenes*> verstanden wird. Eine praktische Konsequenz, die sich daraus ergibt,
ist die Erginzung des ,bisher in der liturgischen Erneuerung beschrittenen, deduktiven
Weges [. . .] durch einen induktiven, der von der Wahrnehmung der tatsichlich vorhande-
nen Gestalten in der Liturgie der Gruppen und Gemeinden ausgeht“*® — ein Beispiel dafiir,
wie die Praxis des Christenlebens die christliche Liturgie und deren theologisches Ver-
standnis priagen konnte.

2.1 Offentlicher Gottesdienst

Der Gottesdienst, wie wir ihn heute feiern, ist eine ,,gewordene Liturgie“”: Die sog.
konstantinische Wende* machte aus ihm einen offentlichen, die Reformation einen weltli-
chen (sikularen) Gottesdienst. Diese beiden Schritte in die Offentlichkeit und in die Siku-
larisation sind nicht mehr riickgéingig zu machen.*® Die Kirche und ihre Liturgie sind eine
offentliche und sikulare Angelegenheit und damit nicht (mehr) unabhdngig, abgesondert
von der Gesellschaft und deren Kultur zu verstehen. Dieses Faktum gilt es zur Kenntnis zu
nehmen und statt iiber eine zunehmende Sikularisierung zu jammern (deren Realitdt ja
mittlerweile in Frage gestellt wird)*®, sollte man Kriterien einer 6ffentlichen Liturgie for-
mulieren. Zu solchen Kriterien gehért sicherlich die von Peter Cornehl® geforderte Aufga-
be des Gottesdienstes, einen Beitrag zum 6ffentlichen Frieden zu leisten. Dies beinhaltet
nicht zuletzt die Einheit des Kultes und eine 6kumenische Ausrichtung, sowie eine entspre-
chende Form der Kommunikation und damit die Notwendigkeit einer , liturgischen Didak-
tik“*'. Die Offentlichkeit der Kirche und ihrer Liturgie bringt es mit sich, dass es keine
kirchliche Sonder- oder Parallelwelt (mehr) geben kann. Langst hat sich erwiesen, ,,dass die
Programmierung dieser Sonderwelt weitgehend nur noch eine kirchenamtliche Fiktion
ist“*2. Die Liturgie wird innerhalb der Gesellschaft gefeiert und ist damit in selbstverstind-

turgica Oenipontana 1) 42-48. Er bezieht sich dabei auf die Definition von B. Neunheuser: ,,Die
liturgische Spiritualitit ist jene christliche Gesamthaltung, welche die hervorragende Wirklichkeit
der Liturgie anerkennt und in ihr Quelle und Gipfel des christlichen Lebens auf dem Weg zur
Vollendung im ewigen Reich des Vaters erblickt.“ (B. NEUNHEUSER, Spiritualita liturgica. In:

_ Nuovo Dizionario di Liturgia. Hg. D. Sartore — A. M. Triacca. Rom 1983, 1419-1442, hier 1424).

* Vgl A. GERHARDS, Katechumenale Strukturen der Liturgie. In: Gottes Volk 6 (1992) 6773, hier
73: ,,Die sog. Tradierungskrise des Glaubens hingt sicher auch mit einem zu geringen Vertrauen
in die Dynamik der liturgischen Wirkweisen zusammen.*

 Bbd. 71

B ;

7 Vgl. I. A. JUNGMANN, Gewordene Liturgie. Innsbruck 1941.

# Vel. P. CorneHL, Offentlicher Gottesdienst. Zum Strukturwandel der Liturgie. In: P. CORNEHL —

H.-E. BAHR, Gottesdienst und Offentlichkeit. Zur Theorie und Didaktik neuer Kommunikation.

Hamburg 1970, 118-196, hier 171 oder auch H. ScumipT, Politische Verhaltensweisen in der

heutigen Liturgie. In: Conc 92 (1974) 87-97 oder H. B. MEYER, Zur Frage der gesellschaftlichen

Bedeutung der Liturgie. In: Conc 92 (1974) 97-106.

So spricht beispielsweise P. L. Berger von ,,De-Sakularisierung™, J. Habermas von der ,,postsiku-

laren Gesellschaft” oder P. M. Zulehner von ,.Re-spiritualisierung®. Vgl. dazu N. METTE, Vom

Sidkularisierungs- zum Evangelisierungsparadigma. In: Diak. 21 (1990) 420-429.

% Vgl CORNEHL (s. Anm. 38) 179ff,

1 Ebd. 185.

% Ebd. 178.
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licher Art und Weise auf den engen Kontakt zur jeweiligen Kultur angewiesen. ,,Je treffsi-
cherer die Ubernahme der Ausdrucksform einer Kultur in den Gottesdienst geschieht [. . .],
desto eher wird allerdings die Feier des Gottesdienstes in zweiter Linie auch Wirkungen
zeitigen, die iiber die Feier hinaus im gesellschaftlichen Leben spiirbar werden.“* Dann
erhiilt die Liturgie auch eine gesellschaftliche Bedeutung als ,,sinnvermittelndes Geschehen,
nicht aber zweckdienliches Handeln®“*!. Dass sich Sinn und Zweck freilich nicht zwangs-
liufig ausschlieBen miissen, zeigt das durchaus zielfiihrende Bemiihen sowohl der romi-
schen als auch der germanischen Herrscher, ,.die salus publica des Reiches durch den cultus
publicus der Kirche sicherzustellen®. Gefihrlich wird es allerdings dort, wo eine direkte
Indienstnahme des Gottesdienstes fiir politische und gesellschaftliche Zwecke stattfindet*®
und der Gottesdienst damit als Mittel zum Zweck missbraucht wird.

Wem wie F. Schupp®’ allerdings Sakramente ,,praktische Zeichen als Zeichen geforderter
Praxis“*® sind, kann sie und mit ihnen die ganze Liturgie auch als Instrumente der Gesell-
schaftsverinderung verstehen. Wenn diese Instrumente tatséchlich etwas ,Wahres® wahr-
nehmen, dann sind sie auch brauchbar, denn dabei ist Schupp sicherlich zuzustimmen: Der
Mangel an wahrnehmender, also ésthetischer Relevanz des Sakramentalen ist kennzeich-
nend fiir den Ausfall an gesellschaftlicher Relevanz.* Dieser Mangel wird auf Dauer nicht
nur der Liturgie, sondern der gesamten Theologie und dem gesamten christlichen Leben
zum Verhingnis, ist doch , fiir die Theologie [und fiir das ganze christliche Leben, F. W.]
die Verwiesenheit auf Liturgie und Asthetik geradezu konstitutiv*".

2.2 Asthetisches Feiern

Asthetik bedeutet im urspriinglichen Sinn Wahrnehmung und zwar die Wahr-nehmung
von etwas Wahrem, Guten und damit Schénen.”' Von der #sthetischen Aufgabe der Litur-
gie kann man deshalb sprechen, weil ,.es gilt, sie und durch sie etwas wahrzunehmen, was
an den Menschen den Anspruch erhebt, von ihm etwas zu wollen, von ihm [. . .] ,realisiert’
zu werden: Gottes Heilshandeln selbst“>. Damit die Liturgie eine Chance hat, diese ésthe-
tische Aufgabe zu bewiltigen, braucht es (quasi als Bedingung der Moglichkeit) neben dem
entsprechend gebildeten Vorsteher™ die ebenso gebildete liturgische Gemeinde™. Dariiber

# MEYER (s. Anm. 38) 97-106, hier 98.

* Ebd. 97.

“ Ebd. 103.

6 Vgl ebd. 105.

47 vgl. F. Scuupp, Glaube — Kultur — Symbol. Versuch einer kritischen Theorie sakramentaler Pra-

xis. Diisseldorf 1974.

Zit. nach Th. FREYER, Sakrament — Instrument der Gesellschaftsveridnderung? Eine Auseinander-

setzung mit Franz Schupp. In: ThG 37 (1994) 2-21, hier 4.

¥ “Ebd. 11.

% Ebd. 19.

1 ygl. F. WALZ, Das Schéne und die Liturgie. In: HID 50 (1996) 168-176.

2 M. KUNZLER, Liturgie als ésthetische Aufgabe. Romano Guardinis , Liturgische Bildung® als

Wegweiser zu einer ,,Kunst des Verstehens®. In: ThG1 80 (1990) 253-278 (Teil 1). 442-477 (Teil

2), hier 257.

Vgl. ebd. 265-273: ,Das erste dsthetische Problem der Liturgie ist ihr Vorsteher selbst oder:

anima forma corporis® oder SC 14: ,,Es besteht aber keine Hoffoung auf Verwirklichung dieser

Forderung, wenn nicht zuerst die Seelsorger vom Geist und von der Kraft der Liturgie tief durch-

drungen sind und in ihr Lehrmeister werden.

> Vgl ebd. 273-278.442-452: ,Das liturgische Wir — Die gottesdienstliche Gemeinschaft als dsthe-
tische Aufgabe®.
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hinaus ist es notwendig, in unserer materiellen Welt, in der wir leben, auch die materielle
Seite der Liturgie entsprechend zu gestalten® und bei aller Notwendigkeit des Subjektiven
den ,,Anspruch des Objektiven als dsthetische Aufgabe > nicht zu vergessen. Wiewohl
sich die Liturgie bei der Bewiltigung dieser dsthetischen Aufgabe, wie bereits angedeutet,
aufs engste mit der jeweilige Kultur verbiinden muss, ist diese Verbindung immer auch
»eine hochst gefihrliche: Geistliche Kunst, wissenschaftliche Behandlung von Glaubens-
wahrheiten, die Entfaltung kirchlichen Rechtes, all das macht Gott so ,vertraut’, dass der
religivse Anspruch des ,Heiligen* schwindet“’’. Das Wahrnehmen des gottlichen Heils-
handelns in der Liturgie, das wir in der Feier des Gedichtnisses (Anamnese) mitahmend
(Mimese) im Heiligen Geist (Epiklese) feiern, geschieht in einer indirekten Art und Weise,
als ,,vermittelte und gebrochene Gegenwart“5 8 als Erfahrung der Verborgenheit des nahen
Gottes“” — das macht Liturgie zu einem un-begreiflichen und deshalb fiir manche so
schwer verstehbaren Geschehen.

2.3 Selbstausdruck des Menschen

Ziel des christlichen Lebens und damit auch des Gottesdienstes ist Menschwerdung®,
Leben in Fiille oder, etwas poetischer formuliert, ,,das ,Passwort® flir das eigene Leben
finden“®'. Dies kann nach christlichem Verstindnis nur ,,auf dem Umweg iiber die Chris-
tusformigkeit angestrebt“” werden. Mit Wannenwetsch ist es nidmlich ,,die im Giitertausch
mit Christus empfangene tiberreiche Fiille der Giiter, aus der heraus die Versetzung in den
Anderen moglich wird. Erst dort ndmlich, wo Fiille herrscht, und nicht Mangel, ist der
andere keine Bedrohung, kein Konkurrent im Verteilungskampf. Allein durch die im Got-
tesdienst begegnende Fiille, aus der geschopft werden kann, bleibt das Verhiltnis frei und
kann politisch statt strategisch wahrgenommen werden“® . Dann wird der Gottesdienst auch
wieder zum Ort, an dem die christliche Befreiungsbotschaft® geschichtsbezogen verkiindet
wird, indem sie sich ,tatsdchlich und konkret auf die Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft“®® bezieht. Dazu ist es nétig ,,dem Mythos die Erinnerung, der Ideologie die Auffor-
derung und der Utopie die Verheifung entgegenzusetzen.“* Dann wird im Gottesdienst die
,Fiille des Lebens* spiirbar, indem er sowohl die Grenze (und damit Gottes Dienst fiir die

5 Vgl. ebd. 453-465: ,Mensch und Ding — Die materielle Seite der Liturgie als dsthetische Aufga-

beft
6 Vgl. ebd. 466-474.
* Ebd. 476.
% A. ScHILSON, Negative Theologie der Liturgie? Uber die liturgische Erfahrung der Verborgenheit
des nahen Gottes. In: LJ 50 (2000) 235-250, hier 238.
* Ebd.
% Vgl. A. SCHILSON, Menschsein und Liturgie. Im Feiern Mensch werden. In: AnzSS 105 (1996)
547-550. 607-612.
D. FISCHER, Glaubensvermittlung als ,,Deutung des Tdglichen aus dem Ewigen heraus®. In: A.
SCHILSON, Konservativ mit Blick nach vorn. Versuche zu Romano Guardini. Wiirzburg 1994,
133149, hier 144.
B. WANNENWETSCH, Gottesdienst als Lebensform — Ethik flir Christenbiirger. Stuttgart 1997, 24.
Vgl. dazu die interessante Analogie zur Existenzanalyse V. Frankls, die den Umweg tber den
i Nié)iflh;‘fu oder eine sinnvolle Sache als einzigen Weg zum eigenen Gliick beschreibt.
Ebd. 24.
4 vgl. J. LLopis, Die Befreiungsbotschaft in der Liturgie. In: Conc 92 (1974) 113-118.
% Ebd. 116.
5 Ebd. 116.
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Menschen) als auch die (durch Gottes Erméchtigung vorhandene) Chance menschlicher
Verantwortung aufzeigt.®’

Mit Schilson u. a. wird zunehmend von den sakular-religiosen Dimensionen heutigen
Menschseins, von einer neuen Religiositit angesichts selbst verursachter Kontingenz, von
Spuren von Transzendenz und Religion im Medienreligiésen und der Herausforderung der
Liturgie durch das Sékular-Religiose gesprochen. Im gleichen Atemzug formuliert Schilson
die These, dass der Mensch im liturgischen Feiern zum Mensch wird®®, wobei er den
Hauptakzent auf die Bedeutung des Feierns setzt. ,,Ein Mensch, der ganz grundsatzlich zur
Feier der Liturgie nicht mehr fihig wire, hitte damit sein Menschsein verloren [. . .].<%
Damit soll nicht behauptet werden, dass die Liturgie erst das Menschsein herstellt; vielmehr
wird eine Notwendigkeit des liturgischen Selbstausdrucks behauptet, indem die ,,(gottes-
dienstliche) Feier als Ausdruckshandlung“” verstanden wird: ,,Die besondere Qualitiit des
gottesdienstlichen Handelns liegt genau darin, dass es zunéchst nichts bewirken und nichts
bezwecken will, dass sein Ziel nicht im Machen und Herstellen liegt, sondern dass es sei-
nen Sinn und seinen Zweck in sich selbst hat, dass es allein und vorziiglich als Selbstdar-
stellung des Glaubens der Gemeinde und damit als qualifiziertes Ausdruckshandeln zu
begreifen ist.“”' Nachdem sowohl der Einzelne als auch die Gemeinde aus der Verheifung
leben und damit immer im Werden begriffen sind, wird die ,,(gottesdienstliche) Feier als
Ausdruck einer neuen Welt und der Transzendenz des Menschseins®’> verstanden. . Was in
den Feiern der Menschen noch undeutlich und vage bleibt, eher Hoffnung und Erwartung
als Erfiillung und Zusage meint, offenbart sich demnach in der Liturgie als lichte und helle
Wirklichkeit.“” Die Hoffnung als lebens-leitende Kraft ist gleichzeitig mit der Zusage
bzw. dem Bewusstsein verbunden, ,,dass in Jesus Christus jedem Menschen die Moglich-
keit erdffnet wurde, anders, neu und besser zu werden”, Also kann als weiterer Aspekt die
,(gottesdienstliche) Feier als Ausdruck einer neu geschenkten Identitit“”” verstanden wer-
den, sowohl fiir den Einzelnen als auch fiir die gesamte Gemeinde. Wenn die genannten
Aspekte auch ebenso fiir sikulare Feiern gelten (und auch gelten sollen!), kann dennoch in
den liturgischen Feiern die ,,Erfiillung und Uberbietung des Sikular-Religiosen”’’ geschen
werden, weil die Liturgie nicht irgend einen, sondern ,,Gottes Traum mit dieser Welt und

den Menschen versinnbildet und zum Mittriumen einladt’®.
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% Vgl. WANNENWETSCH (s. Anm. 62) 24.

Vegl. SCHILSON (s. Anm. 60) 607: ,Im (liturgischen) Feiern Mensch werden®.

% Ebd. 547.

™® Ebd. 607.

L Ebd.

™2 Ebd. 608.

” Ebd. 609.

™ Ebd. 610.
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75 Vgl. ebd. 610: ,,Die (gottesdienstliche) Feier als Ausdruck eines neuen Miteinanders von Men-
schen®.
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2.4 Selbstausdruck der Gemeinde

,.Gottesdienst und Gemeinde gehdren zusammen, weil im Gottesdienst der Lebensgrund
der Gemeinde zur Sprache kommt und im Herrenmahl Gestalt annimmt [. . J.“” Der Le-
bensgrund oder das ,Warum*‘®® zu leben, von dem hier die Rede ist, besteht im Versohnt-
sein, im Lebensaustausch, letztlich in der Gotteskindschaft®'. Dies kann freilich nicht nur
lebensfremde, individuell zu losende Vor- und Aufgabe sein, es muss auch erfahren wer-
den, es muss moglich sein, eine personliche Beziehung zu diesem Warum bzw. zu diesem
Lebensgrund herzustellen, die im gemeinsamen Alltag Bestitigung findet. ,,Kommt das
Leben von Menschen nicht fiir sie erkennbar im Gottesdienst vor, so liegt das nicht an
mangelnden Fihigkeiten des Predigers [. . .]. Sondern es liegt daran, dass immer weniger
Menschen von ihrem Selbstverstindnis und Menschenbild her noch einen Zugang zum
Lebensgrund der christlichen Gemeinde haben [. . .].“* Das mag stimmen, dennoch gilt
auch zu beachten, worauf K. Rahner bereits aufimerksam machte, dass die Schwierigkeiten
des heutigen Menschen mit dem Glauben und damit auch mit der Liturgie womdglich auf
eine gemeinsame formale Struktur zuriickgefiihrt werden konnen: ,,[. . .] die theologischen
Aussagen werden nicht so formuliert, dass der Mensch merken kann, wie das in ihnen Ge-
meinte mit seinem Selbstverstindnis zusammenhingt, das sich in seiner Erfahrung be-
zeugt“®. Erst diese Riickbindung (re-ligio) der Theologie und der Liturgie an das Leben
ermdglicht es, dass der Lebensgrund der Gemeinde ,,als lebens-notwendiger Grund erkenn-
bar“* wird. Deshalb miissen Eucharistie, Diakonie, Didache und Mission zusammen gese-
hen werden. Nur dann , kommen alle Dimensionen des Lebensbezuges des Gottesdienstes,
kommt der Gottesdienst als Mitte des Gemeindelebens, voll zur Sprache®®’, Das ist mit der
transzendental-anthropologischen Methode in der Theologie gemeint, die solche ,.Zusam-
menhinge zwischen dem Inhalt der dogmatischen Sétze und der menschlichen Selbsterfah-
rung“*® aufzeigt und damit die Interdependenz von Ethik, Theologie und Liturgie. Dies
kann allerdings nur in Gemeinschaften erfahren werden, die nicht nur theoretisch, sondern
auch praktisch existieren: ,,[. . .] was unseren Gottesdiensten fehlt, ist lebendige und nicht
nur theologisch behauptete Koinonia“*’. Die christliche Gemeinde muss wieder geschwis-
terlicher und v. a. ,.ehrlicher werden, wenn sie den Menschen Zukunftsperspektiven geben
will*“*®. Die Koinonia der Gemeinde mit ihrem Herrn ist der Lebensgrund der Gemeinde
und des Gottesdienstes, wobei die aktuellen Strukturdebatten um Leitung, Kompetenzen,
Amt und sonstige Dienste auf die einfache paulinische Form der Gemeindeordnung redu-

7 K.-P. JorNS, Der Lebensbezug des Gottesdienstes im Zusammenhang von Gottesdienst- und

Lebensordnung der Gemeinde. In: JLH 30 (1986) 1-29, hier 3.

Vgl. ,,Wer ein Warum zu leben hat, ertréigt fast jedes Wie!* (Nietzsche/Frankl)

Vgl. E. BISER, Gotteskindschaft und Menschenwiirde. Limburg 2005 oder DERS., Ist der Mensch,
was er sein soll? Einfithrung in das Geheimnis der Gotteskindschaft. Limburg 2003.

JORNS (5. Anm. 79) 5. Deshalb spricht man heute nicht nur vom Priester-, sondern genauso auch
vom ,Gemeindemangel®.

K. RAHNER, Theologie und Anthropologie. In: Schriften zur Theologie VIII (1967) 43-65, hier
60.

8 JorNS (s. Anm. 79) 10.

% Ebd. 13.

8 RAHNER (s. Anm. 83) 61.

7 JORNS (s. Anm. 79) 24.
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ziert werden kénnten: ,,Wenn ihr zusammenkommt, tragt jeder etwas bei [. . .]. Doch alles
soll in Anstand und Ordnung geschehen.* (1 Kor 14,26.40)"

2.5 Beginn der Ethik

Bernd Wannenwetsch” stellt in seiner Habilitationsschrift den Gottesdienst als Beginn
der christlichen Ethik dar. Die Ethik beginnt damit, dass wir uns ,,Gottes Handeln und Ur-
teil gefallen lassen*”' — dies geschieht als hochst aktiver Vorgang in der Liturgic. Die ethi-
sche Bedeutung des Gottesdienstes liegt zunéchst einmal in der Tatsache, dass er einfach
stattfindet und damit Unterbrechung des Lebens ist. In der Feier der Liturgie (also nicht erst
mit der Sendung) ,.geschieht die ethische In-Formierung des menschlichen Handelns und
Urteilens*”, die dann freilich ,unter den Bedingungen des Alltagslebens bewihrt wer-
den“” muss. Insofern ist die gottesdienstliche Praxis eine politische Lebensform, die in
einer bestimmten Sprachgemeinschaft erlernt und tradiert wird. In der regelméBigen Feier
der Liturgie werden die Teilnehmer in ein Wechselspiel von Formation und Transformati-
on, zu einer Praxis der Versohnung gefiihrt bzw. zu einem Umdenken und -lernen lebens-
feindlicher Praktiken. Der Gottesdienst iibernimmt damit die Funktion einer kritischen
Kraft christlicher Ethik’ und ermichtigt zum politischen Leben®, indem Menschen in
besonderer Weise durch den liturgischen Akt der Vergebung (im Unterschied zur Vergel-
tung) zum Handeln (statt zum bloBen Verhalten) frei werden. Dieser ,liturgische Formie-
rungsprozess‘ bezieht sich auf das Gesamtgeschehen®® der Liturgie, auf seine verbalen und
nonverbalen Elemente, auf Wort und Zeichen, auf die Liturgie als Ritual®’ und als Symbol-
geschehen. Nicht nur das gesprochene Wort in-formiert! Auch hier muss wieder darauf
geachtet werden, dass der Gottesdienst zum einen nicht funktional, sondern heuristisch fiir
die Ethik wahrgenommen” und zum anderen nicht isoliert betrachtet wird; seine transfor-
matorische Kraft fiir die Welt entfaltet sich erst mit der notwendigen umgekehrten Einwir-
kung der Welt auf die Kirche und ihre Liturgie.”

29 Vgl. JORNS (s. Anm. 79) 26.

- Vgl. WANNENWETSCH (s. Anm. 62).

' Ebd. 13.

2 Ebd. 14.

* Ebd.

% Vgl. ebd. 109ff.

»  Vgl. ebd. 275ff. Im politischen Verstindnis des Gottesdienstes liegt vielleicht ,,der Schliissel zur
Erfassung seiner Bedeutung fiir die christliche Ethik iiberhaupt* (15). Wannenwetsch versteht da-
bei ,Politik® im klassisch aristotelischen Sinn als das biirgerliche Leben in der polis, als gemein-
sames Handeln, das ,,stets auf ein ,Initium® angewiesen ist* (16).

Wannenwetsch bezieht ihn in erster Linie auf das gesprochene Wort, wenn er z. B. von der ,,Ho-
miletik als politische Propadeutik™ spricht (302fF.).

Vgl. A. ODENTHAL, Liturgie als Ritual. Theologische und psychoanalytische Uberlegungen zu
einer praktisch-theologischen Theorie des Gottesdienstes als Symbolgeschehen. Stuttgart 2002
(PTHe 60).

Vgl. WANNENWETSCH (5. Anm. 62) 21.

Hier miisste der Ansatz Wannenwetschs, dem es lediglich um die ,,Erforschung dessen, was vom
Gottesdienst fiir die Ethik zu lernen ist“ (11) geht, um diesen zweiten Aspekt weiterentwickelt
werden.
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3. Einfach leben lernen

Liturgie soll einfach und durchschaubar sein, sie soll ,,den Glanz edler Einfachheit an sich
tragen und knapp, durchschaubar und frei von unnétigen Wiederholungen sein* (SC By
nicht weil man der Fassungskraft der Liturgie feiernden Gemeinde so wenig zutraut, son-
dern, weil die Wahrheit im Einfachen liegt.

3.1 Elementarbildung

Die Fahigkeit zur Liturgie ,,hiingt aufs engste und untrennbar zusammen mit der Befdhi-
gung zu ganzem Menschsein, mit der Menschwerdung des Menschen*'"'. Wie kann dazu
befihigt werden? Damit sind wir bei der (liturgischen) Bildungsfrage. Nachdem es um den
ganzen Menschen geht, muss auch die liturgische Bildung diesen ganzen Menschen ele-
mentar ansprechen, muss der Gottesdienst ein ,Ort religidser Elementarbildung'” sein.
Als Grundkategorien einer Bildungstheorie des Gottesdienstes benennt Richter die drei
theologischen Kernbegriffe Anamnesis (Vergegenwirtigung des Heilsgeddchtnisses), Mi-
mesis (Mitahmung des Heilsged#chtnisses) und Epiklesis (Spirituelle Zueignung des Heils-
gedichtnisses) und fordert infolgedessen als praktisch-theologische Konsequenz die stirke-
re ErschlieBung und Intensivierung ,,des anamnetisch-mimetisch-epikletischen Charakters
der Liturgie*'®, ,des bildhaften Charakters von Gottesdienst und Kirchenraum“'®, _des
spielerisch-dramatischen Charakters der Liturgie®'” und schlieBlich ,,des Schweigens als
Raum mimetischer Rezeption“'%.

In einer phanomenologisch-wahrnehmenden Art und Weise nennt Richter folgende pasto-

ralliturgischen Aspekte liturgischer Bildung'"’:

1. Liturgische Bildung zielt sowohl auf Hinfiihrung zur Liturgie als auch auf Bil-
dung durch die Liturgie und will dadurch einen Beitrag zur Uberwindung der
kirchlichen Entfremdung leisten, indem sie eine religidse Haltung fordert, die
wiederum Voraussetzung eines lebendigen Mitvollzugs der Liturgie ist.

2. Liturgische Bildung durchdringt den ganzen Alltag.

3. Der jeweilige gesellschaftliche und geistige Kontext spielt dabei eine wesentli-
che Rolle.

4. Liturgische Bildung kann nicht verordnet werden, sondern entsteht ,,vor allem
auch durch die Begegnung von Menschen mit bereits vorhandenen, lebendigen
liturgischen Formen®'%.

190 v7o]. auch SC 50: ,,Deshalb sollen die Riten unter treulicher Wahrung ihrer Substanz einfacher
werden [. . .]*

121 SeHILSON (s. Anm. 60) 612.

& Vgl. O. RICHTER, Anamnesis — Mimesis — Epiklesis. Der Gottesdienst als Ort religidser Bildung.
Leipzig 2005 (APrTh 28) 7. Vgl. ergidnzend Ch. GRETHLEIN, Liturgische Elementarbildung als
notwendige religionspddagogische Aufgabe im modernen Deutschland. In: IJPT 1 (1997) 83-96;
er beschreibt dort die Religionspiddagogik und Liturgik als praktisch-theologische Nachbardiszip-
linen, die ,,ihren Beitrag zur Aufgabe einer angemesseneren Gestaltung christlichen Glaubens in
der Gegenwart und in Zukunft nur leisten konnen, wenn sie sich gegenseitig befragen und ihre
jeweiligen Erkenntnisse rezipieren™ (96).

"% RICHTER (s. Anm. 102) 281-301.

1% Ebd. 301-314.

193 Ebd. 315-339.

1% Ebd. 339-346.

W7 ol ebd. 140-143.
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Die herkdémmlichen liturgischen Vollziige miissen mit der modernen Welt kom-
patibel sein.'”

Liturgie iiberbriickt Gegensitze auf den unterschiedlichsten Ebenen und kann
somit ,,die ganze Vielfalt und Weite der religiésen Praxis fiir den Bildungspro-
zess fruchtbar“''’ machen.

Der Gottesdienst bildet ,,durch das schlichte Teilnehmen und den lebendigen
Mitvollzug“''!. Der Vorrang des in der Liturgie sichtbar werdenden zweckfreien
Handelns hat ,,in einer von Zweckrationalismus geprigten Welt etwas eminent
Entlastendes“' "%,

»Die Liturgie fiihrt zu einer Transzendierung des individuell-religisen Ichs und
setzt dariiber hinaus einen Gegenpol zum subjektiven religiosen Erleben.«''
Damit schafft sie Gemeinschaft ohne den Einzelnen zu vereinnahmen und kann
damit sowohl einen Beitrag zur Verbesserung des Selbstverstindnisses als auch
der Beziehungsfahigkeit des Individuums leisten.''*

Letztlich geht es der liturgischen Bildung als Glaubensbildung darum, ,.dass
Menschen dazu gefiihrt werden, sich in das soteriologische Handeln Gottes in
Jesus Christus einbeziehen zu lassen*'".

Liturgische Bildung versteht sich ,,als Formung des Menschen auf ein bestimm-
tes Bild oder Urbild hin“'"®, auf Gott seinen Schopfer nach dessen Abbild er ge-
schaffen ist.

In der Liturgie wird (nicht zuletzt durch die Einbeziehung des Leibes) der ganze
Mensch geformt.

»In, mit und unter der Liturgie ereignet sich eine lebendige Vergegenwirtigung
des Heilsgeschehens (liturgisches Mysterium). Dieses ,Mysterium‘ manifestiert
sich in der rdumlich-zeitlichen In-eins-Setzung von Liturgie und Christusge-
schehen. Aus liturgietheologischer Sicht hat dieser Vorgang eine heilszueignen-
de Wirkung.«'"”

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass religiose Bildung im und am Gottes-
dienst stattfindet ,,in, mit und unter dem von der Anamnesis, Mimesis und Epiklesis geprag-
ten Feiergeschehen. Sie gewinnt ihre Kraft und Dynamik also zuerst und vor allem aus der
anamnetischen Prasenz Christi, aus der titigen Mimesis der Teilnehmer und aus dem epi-
kletisch verdichteten Wirken des Geistes Gottes, das heift: vor allem aus dem Ereignis der
gottesdienstlichen Feier selbst. Zugleich zielt sie im weiteren Sinne auf eine Erschliefung
und Intensivierung dieser grundlegenden Kategorien in der konkreten liturgischen Gestal-

tung [. . .]
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Ebd. 141.

Ebd.
Ebd.
Ebd.
Ebd.
Ebd.

Vel. ebd. 142.

Ebd.
Ebd.

Ebd. 143.
Ebd. 347.
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3.2 Offener Lernprozess

Dieser Bildungs- oder Informations-prozess ist (freilich immer mehr, aber doch auch) ein

lebenslanger) Lernprozess''?, eine Schule des Glaubens'?’, mit Klaus Meyer zu Uptrup ein
g P

Lernprozess, der allerdings ,,die Frage offen hilt, was im Dialog mit Gott zu lernen el

Daneben darf freilich nicht vergessen werden, dass es auch um den Dialog mit den Men-
schen geht, dass es sich also um einen doppelten Dialog122 handelt, der nur gelingt, wenn
sowohl eine lebendige und persénliche Gottesbeziehung'* als auch eine ebenso lebendige
Gemeinschaft von Glaubenden vorhanden ist. Die Grunddimension dieses Lernprozesses ist
das Gebet, das sich wiederum ,,nach der Grammatik des Weltbildes“'** artikulieren muss.
Dennoch unterscheidet er sich von sonstigen Lernprozessen und zwar in erster Linie da-
durch, dass er ,,nicht in ein gruppendynamisches Probierlernen aufgelost werden (kann);
Nachahmungslernen bleibt unerlisslich in der Dimension der Liturgie“'”. Es braucht also
das Vorbild und das Zeugnis, es braucht die Gruppen und die Gemeinde!

3.3 Heiliges Schweigen

_Alle Welt schweige in der Gegenwart des Herrn [. . .]* (Sach 2,17). Letztes Ziel liturgi-
scher Bildung ist, so paradox es klingt, das staunende, heilige Schweigen bzw. die liturgi-
sche Stille'?, als wahrscheinlich wesentlichstes religioses und gottesdienstliches Aus-
drucksmittel — K. Barth spricht vom ,Sakrament des Schweigens‘'*’. Das Schweigen soll
den Raum fiir den Heiligen Geist 6ffnen, wie umgekehrt erfiilltes® Schweigen seine Ge-
genwart voraussetzt.'”® Wenn unsere Kirchen ebenso wie die Liturgie nicht mehr vom

1% vl D. TRAUTWEIN, Lernprozess Gottesdienst. Ein Arbeitsbuch unter besonderer Beriicksichti-
gung der ,Gottesdienste in neuer Gestalt‘. Miinchen 1972 oder R. RUPPERT, Lebendig Liturgie —
ein Lernprozess der ganzen Gemeinde. Uberlegungen zur Praxis der liturgischen Erwachsenen-
bildung. Frankfurt a. M. 1975.

Vgl. J. A. JUNGMANN, Liturgie als Schule des Glaubens. In: DERS., Liturgisches Erbe und pastora-

le Gegenwart. Studien und Vortréige von J. A, Jungmann. Innsbruck 1960, 437-450. Im Schluss-

satz (450) fasst er zusammen: ,,So wird Liturgie Offenbarung und zugleich immerfort Schule
christlichen Glaubens sein.

K. MEVER zU UPTRUP, Gottesdienst — ein Lernprozess? Biblisches Gottesverhiltnis, liturgische

Tradition und Neuansitze in unserer Zeit. Entwurf einer theologischen Lerntheorie. In: WPKG 64

(1975) 13-27, hier 19.

Vgl. ebd. 14: .Gottesdienst geschieht in einem doppelten Dialog; seine gegenwirtige Krise be-

steht darin, dass dort, wo Gespriich mit Gott geschieht, das Gesprich unter den Menschen zerbro-

chen ist, und dass dort, wo Menschen miteinander reden, sie nicht zum Dialog mit Gott finden.*

Vgl. ebd. 17: ,,Lerntheoretische Denkmodelle, die von ihrem Ansatz her die Dimension der Got-

tesbeziehung ausklammern, helfen der Praktischen Theologie nur begrenzt in der heutigen Krise

des Gottesdienstes.”

124 Ebd. 21.

'3 Ebd. 24.

o Vgl. M. KuNzLER, Der Verlust der Stille. Theologische Uberlegungen zu einem bedrohlichen
Symptom. In: LJ 52 (2002) 158-183. Vgl. auch zeitgendssische Phanomene wie: ,pure digital si-
lence* (Melvins, Album Prick), Die grofe Stille (Kinofilm von Philip Gréning), No talk (DVD,
,Talkshow* mit Roger Willemsen, Jiirgen Domian, Alfred Biolek, Arabella Kiesbauer, Birbel
Schifer und Giovanni di Lorenzo, in der 30 Minuten geschwiegen wird) . . .

127 ygl. F. MERKEL, Karl Barth und der kirchliche Gottesdienst. In: JLH 30 (1986) 30-42, hier 31.
Was Barth hier mit ,Sakrament des Schweigens® als Flucht ins Sakrale (miss-)deutet, muss im
Gegenteil als dringend forderungsbediirftiges Desiderat angesehen werden (vgl. RICHTER [s.
Anm. 102] 339-348)

128 Vgl KUNZLER (5. Anm. 126) 163f.

120

121

122
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heiligen Schweigen, sondern von unheiliger Geschwitzigkeit erfiillt sind, dann ist dies
womdglich tatsdchlich ,,als Schwund einer Erfahrung der personalen Gegenwart Gottes zu
deuten“'”’. Kunzler hat sicher recht, wenn er das Schwinden von erfiillter Stille und ehr-
firchtigem Schweigen in Zusammenhang mit dem ,,Schwinden kultischer Umgangsfor-
men“"" bringt. Er schldgt als Therapie zur Wiedergewinnung der Erfahrung géttlicher
Gegenwart vor, diese (schweigend) durch Bild und Symbol, durch die Eucharistie und
durch den Kirchenraum zu suchen. Das Schweigen gewinnt seine besondere Bedeutung
dadurch, dass es sowohl dem Wesen Gottes (,Was immer im Gottesdienst gesagt und getan
wird, miindet von sich aus ins Verstummen vor dem unerschépflichen und erhabenen Gott,
den weder Worte noch Begriffe letztlich zu begreifen vermogen.«'*!), als auch dem Wesen
des Menschen gerecht wird, indem es ihn davor behiitet, zu meinen, dass es in seiner Macht
(und damit auch Verantwortung) stiinde, den Unbegreiflichen zu begreifen, und dass er es
ist, der den Gottesdienst ,hdlt* — Gott selber hilt ihn durch Jesus Christus, im Heiligen
Geist. Deshalb sind wir ,,nicht danach gefragt, wie der Gottesdienst wohl am Besten unse-
ren Vorstellungen von Feierlichkeit, Schonheit, Dramatik, Péddagogik, Psychologie, Mysta-
gogik usw. entsprechen und wie er unter diesen Gesichtspunkten zu gestalten sei“'*2, son-
dern wie wir offen und bereit die Begegnung mit Gott und den Menschen leben kinnen.

Schlusswort

Wir sind ausgegangen von einer (liturgischen) Erfahrung im August 2006 in Assisi und
stellten die Frage nach dem, was bleibt? Wenn Liturgie als im wortlichen Sinn #sthetische
(= wahmehmende) Feier verstanden wird, im Sinne von ,,Begegnung des [. . .] erkennenden
Menschen mit einer ihn ansprechenden, vor ihm liegenden Wahrheit“'**, und diese Feier
gelungen ist, dann wurde etwas wahr-genommen, das bleibt, das in-formiert und damit
bildet und er-zicht. Wem diese Begegnung und In-formation einmal geschenkt wurde, wird
auch weiterhin in der Feier (Liturgie), in der Reflexion (Theologie) und im Leben (Ethik)
fir den Gott des Lebens offen sein. So kann eine doxologisch verstandene Liturgie zur
Glaubens- und Lebensschule werden und eine liturgische Spiritualitit zu einer be-
gliickenden Lebenseinstellung, in der sich christliche Existenz entfalten kann, weil in ihr
der Lebensaustausch'* erfolgt, von dem das Gabengebet des 20. Sonntags im Jahreskreis
(B) spricht:

. Herr wir bringen unsere Gaben dar fiir die Feier, in der sich ein heiliger Tausch voll-
zieht. Nimm sie in Gnaden an und schenke uns dich selbst in deinem Sohn Jesus Christus,
der mit dir lebt und herrscht in alle Ewigkeit. *

2% "Ebd. 165.

%0 Ebd. 168.

B! SCHILSON (s. Anm. 58) 248.

2 K. BARTH, Gotteserkenntnis und Gottesdienst nach reformatorischer Lehre, 20 Vorlesungen iiber
das schottische Bekenntnis von 1560, Zollikon 1938, 195 und Barth fiigt (ctwas bissig) hinzu: ,—
nach dem Allem ist offenbar bei der Entstehung der romischen Messe gefragt worden, aber nach
dem Allem fragen die Heiden!*

%) Bhd.255:

"** Vel. E. AMON, Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch, Zum Liturgieverstéindnis Johannes
Pinsks. Regensburg 1988; Vgl. auch K. HELBLING, Magie oder Leben? Liturgie als Lebensaus-
tausch zwischen Gott und Mensch. Luzern [u. a.] 1969.
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Alfred Ehrensperger, Niederuzwil SG

Liturgie als Weg

Vorbevérkun gen

Die Uberschrift dieses Beitrages assoziiert zunéchst liturgisch gestaltete Sonderformen
christlicher Spiritualitit, wie z. B. Wallfahrten, Bittgdnge oder Prozessionen. Ich behandle
hier das Thema konfessionsiibergreifend und beschrénke mich im Folgenden vorwiegend
auf die Gottesdienstformen der Messe und des evangelisch-reformierten Predigt- bzw.
Abendmahlsgottesdienstes. Dabei sollen nicht nur Bewegungsvorgéinge innerhalb der Li-
turgie in ihrem Sinngehalt dargestellt, sondern die Gottesdienstformen als Ganze in ihrem
Wegcharakter charakterisiert werden: Die Liturgien der genannten Gottesdienstformen
selber werden als ,,Wege* begriffen. Das Liturgieverstindnis wird unter dem Gesichtspunkt
der Metapher ,, Weg® in den Blick genommen. Dass diese Dimension von gottesdienstlichen
Feiern nur eine unter vielen anderen Aspekten des Liturgieverstdndnisses sein kann, ver-
steht sich von selbst. Die Weg-Metapher kann und soll aber einerseits denen helfen, die fiir
die Vorbereitung und Gestaltung eines Gottesdienstes verantwortlich sind; andererseits ist
das Begreifen der Liturgie als ein Weg auch eine Verstindnishilfe fiir alle, die am Gottes-
dienst aktiv teilnehmen und in ihm die ihnen zukommende liturgische ,,Rolle® ausfiihren.
Das Bild von der Liturgie als einem Weg, den man miteinander begeht, sagt mehr aus als
die gewohnten Ausdriicke, wie z. B. ,,Aufbau®, ,,Ordnung®, ., Verlauf* oder ,,Inszenierung*;
es macht die duBere und innere Dynamik deutlich, die zum Geheimnischarakter eines
christlichen Gottesdienstes hinfiihrt.

1., Weg*“ als vieldeutige Metapher

Zum Begriff ,, Weg*

Unser ganzes Leben ist gekennzeichnet von Wegen aller Art. Jeder Mensch hat seinen
ihm eigenen Lebensweg zu gehen. Christen und auch Angehdrige anderer Religionsge-
meinschaften haben ihren Glaubensweg. Volker, Nationalititen, Regionen, Sprachgruppen,
Kirchen und Gemeinschaften gehen in ihrer Geschichte einen Weg mit seinen Hohen und
Tiefen, Gefahren, Bewahrungen und Begliickungen, Siegen und Niederlagen, Traditionen
und Emeuerungen, in der Geborgenheit gewachsener und geschaffener Ordnungen oder in
chaotischen Verwirrungen, Ruhe und Aufbriichen.' Die germanischen Sprachwurzeln fiir
den Weg-Begriff weisen zundchst hin auf einen Vorgang: Fahren, ziehen, sich bewegen.
Erst in einer spiteren Entwicklungsstufe wurde dann die begangene oder noch bevorste-
hende Strecke mit dem Substantiv ,,Weg* bezeichnet. Der Begriff schliefit haufig auch den
dynamischen Charakter eines Geschehens und einer Bewegung mit ein.”

Wegerfahrungen

Zum Spannendsten auf unseren vielfiltigen Wegen gehoren Beobachtungen, Erfahrungen
mit uns selber und jenen, die uns begleiten, unserem zwischenmenschlichen Verhalten,

G. STEPHENSON, Das Bild des ,,Weges“ in der Religionsgeschichte. In: ZRGG 45 (1993) 289
308, bes. 290.
> Ebd. 289.
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unserer Umwelt; Neuentdeckungen (,,Aha“-Erlebnisse), Begegnungen, Ruhe und innere
Einkehr. Vieles von dem geschieht in unseren Gottesdiensten ebenfalls: Erfahrung mit
heiligen Réumen, an Gribern und Gedenkstitten, auf Wallfahrten; Begegnungen mit bibli-
schen Aussagen, die in uns weiterwirken, Auslegungen und Riten; Lieder und Liturgietexte,
bekannte und unbekannte Menschen, die denselben Weg der Liturgie mit uns gehen; ergrei-
fende, innerlich aufrichtende und trostende Gebete und Rituale, eine eindriicklich-feierliche
Atmosphire. Es gibt Wege, die wir letztlich allein gehen miissen: Das eigene Sterben, eine
schwere Erkrankung, einen Heilungsprozess, Folgen von Fehlentscheidungen, Verarbeiten
von Geschehnissen; und es gibt solche, auf denen wir begleitet werden konnen: Stabile
Freundschaften und Lebenspartnerinnen bzw. -partner, Vorbilder, Seelsorger und Berater.
Gerade die Kirchen haben diesen Auftrag der seelisch-geistlichen Begleitung auf unseren
Glaubenswegen wahrzunehmen; Gottesdienste sind auch in dieser Hinsicht Wegbegleiter.
Wanderwege konnen breit und gut ausgebaut, sicher und klar bezeichnet sein; aber auch
steil, eng und geféhrlich. Es gibt Phasen des munteren Voranschreitens, innerer oder duBe-
rer Bewegung; aber auch Phasen des Verweilens, Ausruhens, der Betrachtung, Besinnung
und Vertiefung. Im liturgischen Geschehen beruht der Weg auf Handlungen, Anweisungen
(Rubriken) oder Bewegungen: Etwa die Liedgestaltung, Wechselgeséinge oder Bewegungs-
vorginge, Sprechtexte, Verdnderungen des Standortes der Liturgen, Gang zum Ambo oder
auf die Kanzel, Einzug des Klerus in den Altarbereich, Decken des Abendmahlstisches im
evangelischen Abendmahlsgottesdienst, Gabendarbringung usw.

. Weg" in religionsgeschichtlicher und antik-philosophischer Sicht

Im akkadischen Bereich bezeichnet der Begriff fiir ,,Weg™ oder ,,Pfad* haufig das Han-
deln von Gottern und Menschen: Hier ist der Begriff stark ethisiert und auf das rechte Ver-
halten (auch der Gatter!) bezogen. In seinem rituellen Handeln legt der Mensch Rechen-
schaft ab tiber seinen Lebenswandel.” Im antiken Agypten ist der ,,\Weg des Lebens® eine
verbreitete Metapher fiir Unterweisungsliteratur.* Oft bezieht sich das Bild vom Weg im
Altertum auch auf den himmlischen Bereich, z. B. auf die Wanderung der Sonne am Him-
mel.” Die jiidische ,,Halakha“ ist der Weg zur normativen, handlungsanweisenden Ausle-
gung der Schriften.® Verbreitet ist die Weg-Metapher in der altgriechischen Literatur, z. B.
als Weg zum Aufbau einer Rede, als Weggabelung fiir eine Entscheidungssituation, als
Weg zum Erfolg oder Versagen, oder (meist im Plural) als Wege der Forschung und Wahr-
heitsfindung. Bei Hesiod (um 700 v. Chr.) fiihrt ein breiter, bequemer Weg zu niedrigem,
sozialem Status; der steile und miithsame hingegen zu Anerkennung und erfolgreicher Er-
kenntnis. Hesiod scheint iiberhaupt als einer der ersten Dichterphilosophen die Weg-

> M. Ph. ZEHNDER, Wegmetaphorik im Alten Testament. Eine semantische Untersuchung der alt-

testamentlichen und altorientalischen Weg-Lexeme mit besonderer Beriicksichtigung ihrer meta-
phorischen Verwendung. Berlin — New York 1999, 182ff.

J. ASSMANN, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in friihen
Hochkulturen. Miinchen 1997, 142. Auch das chinesische Tao hat eine dhnliche Bedeutung als
der Urgrund allen Seins: Erschaffung, Entfaltung und Erhaltung sind im Wirken des Tao integ-
riert. Die hohe Ethik und das Ziel des Taoismus soll der Mensch in seinem rituellen Handeln be-
wusst machen und auf dem Weg zu einer Harmonie der Gesellschaft einiiben (M. EDER, Art. ,,Ta-
oismus®. In: LThK” 9, 1294f).

ZEHNDER (s. Anm. 3) 290.

b ASSMANN (s. Anm. 4) 142.
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Metapher als Symbol menschlichen Handelns eingefiihrt zu haben.” Parmenides (1. Hilfte
des 5. Jh. v. Chr.) bringt das Bild von den Pferden, die den wissenden Menschen iiber alle
Wohnsitze und festgetretenen Pfade hinwegtragen durch den Weg der Rede, des Liedes und
des Denkens.® Platon berichtet von seinem Lehrer Sokrates, dass dieser Scheinmeinungen
seiner Gesprichspartner in seinen Dialogen Schritt fiir Schritt zu entlarven pflegte. Dies
ergab ein etappenweises Voranschreiten auf dem Weg zur Erkenntnis der Wahrheit.”

Der hebrdische Begriff ,, ddrdk "

Israels Religion war eine ausgesprochene Weg-Religion: Gott geht einen Weg mit seinem
Volk. Damit sind nicht nur duBere Vorginge, wie z. B. die Wiistenwanderung zwischen
dem Auszug aus Agypten und der verheiBenen Landnahme oder die Riickkehr aus dem
babylonischen Exil gemeint. Der Weg Gottes mit seinem Bundesvolk erstreckt sich von
ciner grundlegenden Verheifung bis zur messianischen Erfiillung. ' Die biblisch-
alttestamentliche Uberlieferung braucht den Weg-Begriff ,,d4rak* auBerordentlich oft (706
mal). Grundmodell ist das Heilsereignis der Fiihrung Gottes ins verheilene Land; Hohe-
punkt die Gottesbegegnung am Sinai. Dieses befreienden Aufbruchs zu einem noch unge-
wissen, aber verheilenen Weges wird besonders im Pessachkult gedacht. Die Ereignisse
der Geschichte Isracls werden verstanden als aufeinanderfolgende, durch Gottes Bund mit
dem Volk verkniipfte Wegabschnitte, nicht nur als Einzelereignisse. In zahlreichen allego-
rischen Deutungen der Messe, besonders im Friihmittelalter'', wird dieses Modell auf die
Wegstiicke einer Messliturgie iibertragen.'> Man hat auch festgestellt, dass die bildhafte
Verwendung von ,,Weg* im Hebriischen stirker ausgebildet ist als in der Umwelt Israels.
Hier wird die Weg-Metapher héufig verstanden als Lebenswandel, der Gottes Weisheit und
Weisungen (Tora) entspricht."?

Zur Kultkritik der biblischen Propheten

Die Kultkritik der Propheten im alten Israel beginnt mit der Einsicht, dass das Volk in
seinen Gottesdiensten nicht mehr Gottes Wegen folgt und die damit verbundenen Wagnisse
unter seiner Fithrung auf sich nimmt: Die Menschen kreisten nicht nur um das goldene
Kalb als dem Symbol eigenmichtiger Gottverherrlichung, sondern um sich selber, ihre
Note, Sorgen, Angste und Bediirfnisse. Der Horizont der gottgewirkten Geschichte ging
zeitweise verloren, und Propheten wie z.B. Amos, Hosea, Elia, Jesaja oder Jeremia mussten

Th. FLEISCHHAUER, Das Bild des Weges in der antiken griechischen Literatur: drei Streiflichter.
In: Symbolik von Weg und Reise. Hg. P. Michel. Bern [u. a.] 1992, 1-17, bes. 1.

° Ebd. 6f.

° _ Ebd. 11-13.

P. BIEHL, Symbole geben zu lernen: Einfithrung in die Symboldidaktik anhand der Symbole
Hand, Haus und Weg. Neukirchen-Vliuyn 1989, 102.

Z. B. Amalar zur Zeit der karolingischen Reformen der romisch-frankischen Liturgie.

Z. B. J. BEUMER, Amalar von Metz und sein Zeugnis fiir die Gestalt der Messliturgie seiner Zeit.
In: ThPh 50 (1975) 416-426; H. B. MEYER, Benedikt von Aniane: Benedikt von Aniane (ca. 750—
821). Reform der monastischen Tagzeiten und Ausgestaltung der romisch-frankischen Messfeier.
In: Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottes-
dienstes. FS A. A. Haufling. Teil 1. Hg. M. Klockener — B. Kranemann. Miinster 2002 (LQF 88)
239-261, bes. 256-261; W. STECK, Der Liturgiker Amalarius. Eine quellenkritische Untersu-
chung zu Leben und Werk eines Theologen der Karolingerzeit. St. Ottilien 2000, bes. 21-55.121—
156.

'3 ZEHNDER (s. Anm. 3) 609.
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ihn im Namen und Auftrag Gottes erst wieder bewusst machen.'* Die Propheten erinnerten
stets an den ganzen Horizont des Waltens Gottes.'” Ihr anamnetisches Reden und Handeln
im Gedenken an Gottes vollzogene Heilstaten (Schopfung, Exodus), thr mahnendes Wort
zum Verhalten des Volkes oder einzelner seiner Reprisentanten in der Gegenwart, und ihre
Erinnerung an die Verheiungen, die Gott erst noch erfiillen werde, entspricht der anamne-
tischen Dimension '°, die in jedem Gottesdienst zur Sprache kommt und sich besonders im
eucharistischen Geschehen verdichtet. Es ist des griindlichen Nachdenkens wert, woher
Stimmen und Einfliisse kommen, die uns zum Abgleiten von diesem urbiblischen, zielbe-
wussten, liturgischen Weg veranlassen. Sind es Anbiederungen an momentane Bediirfnis-
se? Sind es unsorgfiltig vorbereitete Gottesdienste? Sind es Anpassungen an einen ober-
flachlichen, auch &sthetisch fragwiirdigen Zeitgeschmack? Oder ist es blofie Flucht ins
Gewohnte, in unbedachte Traditionen, die nicht mehr zu tiberzeugen vermogen?

Der griechische Begriff ,, hodos “

In der Septuaginta findet sich der Begriff ,hodos* (Weg) etwa 880 mal. An ca. 600 Stel-
len entspricht er dem hebréischen ,,ddrdk™, besonders haufig in den Biichern Psalter, Pro-
verbien, Jesaja, Jeremia und Ezechiel. ,,Hodos* wird in der Regel nicht als ein festgelegtes
Wegstiick verstanden, sondern bezeichnet einen Wandel (,,wandeln®), ein Verhalten, ein
Unterwegssein, eine Lebensweise, gelegentlich eine ethische Bewertung.!” Als christliche
Richtungsbezeichnung umschreibt ,,hodos™ sogar die Eigenart einer ,,Theologie derer, die
unterwegs sind*, besonders im Sprachgebrauch der Apg.'® Gelegentlich schimmert auch
eine Abgrenzung der Jesusbewegung von den Johannesjiingern durch, welche sich selber
als ,,der Weg" oder als ,,der rechte Weg* bezeichneten.'” Von seinen spiteren Anhiingern
wurde Johannes der Taufer vom Wegbereiter des Messias (so noch bei den Synoptikern) zu
diesem selber erklart. In der nachbiblischen Anndherung der Johannessekte an die Mandéer
lebte die Weg-Metapher fiir Glauben und Leben weiter.”’ Bei den Essenern und verwand-
ten Bewegungen, auch im Bereich der judenchristlichen Apokalyptik, hat ,hodos® als
Wegbereitung und Richtungsbenennung in der Regel eine endzeitliche Bedeutung.’' Jeden-
falls tehlt mit wenigen Ausnahmen im Neuen Testament der Begriff ,,hodos* als geographi-
sche oder topographische Bezeichnung. Die Vorstellung eines breiten Weges, der ins Ver-
derben fiihrt, und eines schmalen, beschwerlichen Weges, der zum (eschatologisch verstan-
denen) Heil fiihrt, taucht Mt 7,12-14 auf und wird dann in der Didache Kap. 1-6 themati-
siert und ethisiert.”” Joh 14,6 ist Jesus selber, in dem, was er sagt und tut, ,,der Weg, die
Wabhrheit und das Leben®. Er ist Voraussetzung fiir das Zusammengehoren seiner Jiinger-
schaft; der Weg zum gottlichen Vater, weil er die Vollmacht hat, die Seinen ins Haus des

'* K. KocH [u. a.], Art. ,,ddrak®. In: T’WAT 2, Sp. 288312, bes. Sp. 307.

G. vON RAD, Die Wege Gottes in der Weltgeschichte nach dem Zeugnis der Propheten. In: DERS,
Gottes Wirken in Israel. Vortrige zum Alten Testament. Hg. O. H. Steck. Neukirchen 1974, 213—
229 bes, 219,

Anamnese hat stets diese drei Dimensionen im Auge: Den Riickblick auf geschehenes Heil, den
Einblick in die Situation der Gegenwart im Urteil Gottes, und ihren Ausblick auf das noch ausste-
hende, kommende Erlosungsgeschehen, das uns am Ende der Zeit bevorsteht.

"7 W. MICHAELIS, Art. ,hodos“, In: ThWNT 5, Sp. 42-101, bes. Sp. 47-52.

' Soz B.Apg 9,2;19,9.23;22,4; 24,1422,

' E. REPO, Der Weg als Selbstbezeichnung des Urchristentums. Helsinki 1964, 62.

% Ebd. 72-76.

2 Ebd. 71.125.

* Vgl Didache. Zwolf-Apostel-Lehre. Hg. G. Schllgen. Freiburg [u. a.] 1991 (FC 1) 98-117.
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Vaters mitzunehmen.® Liturgie in der Versammlung der christlichen Gemeinde widerspie-
gelt diesen Weg zu Gott durch Christi Gegenwart in der Kraft des Heiligen Geistes.™

2. Die Ubertragung der Weg-Metapher auf die Liturgie

Liturgische Reflexionen zu den Begriffen ,, ddrdk " und ,, hodos *

Verschiedene liturgische Folgerungen, die sich vom Verstindnis der Begriffe ,.ddrdk* und
,hodos* her ergeben, wurden schon bisher angedeutet und konnen in folgenden Punkten
zusammengefasst werden:

1. Die Einsicht, dass Menschenwege und Gotteswege nicht identisch sind: ,,Das Men-
schenherz denkt sich seinen Weg aus; aber der Ewige lenkt seinen Schritt (Spr
16,9); oder: ,,Denn meine Gedanken sind nicht eure Gedanken, und nicht sind eure
Wege meine Wege, spricht JHWH, sondern so hoch der Himmel iiber der Erde ist, so
hoch sind meine Wege iiber euren Wegen und meine Gedanken iiber euren Gedan-
ken*“ (Jes 55,8f). Diese Worte sind gewissermaflen mahnende Vorzeichen fiir die
Vorbereitung und Gestaltung einer Liturgiefeier.

2. Der Wegcharakter einer jeden Liturgie bedingt eine sorgfiltige Vorbereitung unter
Beachtung einer sinnvollen Verkniipfung der liturgischen Elemente; aus den Herzen
und Erwartungen der Teilnehmenden und aus der spiirbaren Erfahrung von Gottes
Gegenwart in Wort, Riten und Gemeinde. Gott ist durch unsere Gebete der zuverlds-
sige Wegbegleiter unserer Gottesdienste.

3. In jeder Liturgie streben wir einen auf Heil, Trostung, Erbauung und Ermahnung
ausgerichteten Weg an, der eine seelsorgerliche Bestimmung hat und nicht ohne in-
nere Beteiligung der Gemeinde (participatio actuosa), ihre Kommunikationsbereit-
schaft, und durch vorgegebene Traditionswege moglich wird. Nur ein Beispiel: Per-
sonliches, individuelles Beten kann auf Dauer nicht ohne die stetige Nahrung durch
die liturgische Weggemeinschaft lebendig bleiben.

4. Der gottesdienstliche Weg hat eine eigene Dynamik: Bewegung und Ruhe, Vor-
wirtsschreiten und besinnliches Betrachten, innere Andacht und Mitgehen auf der
hier und jetzt vollzogenen, gemeinsamen Liturgiefeier, Anmarschwege und Hohe-
punkte gehéren dazu. Diese Eigendynamik ist bestimmt von der Raumatmosphire,
von der stillen und persénlichen Zuriistung, von den verschiedenen Rollenwahrneh-
mungen im liturgischen Vollzug (Priesterdienst, Ministrantendienst, Lektoren und
Kirchenmusikern/-innen).

5. Der Weg der Liturgie mit ihrem jeweiligen dramatischen Charakter hat in der katho-
lischen Messe, wie im evangelisch-reformierten Abendmahlsgottesdienst seine un-
vertauschbare Eigenstindigkeit °. Voraussetzung ist jedenfalls das Wissen und die
Verantwortung fiir den thematisch-theologischen Schwerpunkt (Paschamysterium,

2 MICHAELIS (s. Anm.17) Sp. 83.

Diese Formulierung ist eine bewusste Anlehnung an die verbreitete, bereits friihchristliche Ge-
betsformel: Man betet zu Gott durch Christus im Heiligen Geist; vgl. ebd. 83-85.

Ich lege Wert auf den Unterschied zwischen evangelischem Predigt- und Abendmahlsgottes-
dienst. Beide haben ihre je eigene Wegstruktur: Im Gesangbuch der Evangelisch-reformierten
Kirchen der Deutschschweiz (Basel/Ziirich 1998, 235-238) sind beide Wege miteinander ver-
gleichbar: Nr. 150152 das Geriist des Predigtgottesdienstes, evtl. mit Taufe oder Bufiteil; Nr. 153
das Gerlist des Abendmahlsgottesdienstes. Zu Letzterem eingehender A. EHRENSPERGER, Der
evangelisch-reformierte Abendmahlsgottesdienst in den Kirchen der deutschsprachigen Schweiz.
Sein Charakter, sein Aufbau und seine Vorbereitung. In: JLH 44 (2005) 941, bes. 26-31.

25
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Predigttext, Kirchenjahreszeit, aktuelle Ereignisse in Gemeinde und Gesellschaft
USW.).

Gottesdienste sind in einer Pfarrei und Gemeinde keine punktuellen Veranstaltungen.
Sie haben immer auch vorangehende und nachfolgende Liturgiefeiern, stehen in ei-
nem Kontext zum iibrigen pastoralen Geschehen und sind Glieder in einer Kette in-
nerhalb des Kirchenjahreszyklus, den man als Weg durch’s Jahr der Kirche verstehen
kann. Liturgische Elemente, wie in der Messe das Proprium und das Ordinarium, im
evangelischen Gottesdienst die thematischen Vorgaben und Predigttexte, prigen Weg
und Ziel einer Liturgie.

Anamnetische und epikletische Elemente zeigen die beiden Wegrichtungen an: Eine
horizontale, zeitliche Linie, und eine vertikale zwischen dem Geheimnis der gottli-
chen Gegenwart und den versammelten Menschen (anabatische und katabatische
Vorgénge).

Wie schon in der jiidischen Synagoge die Lesungen, das Achtzehnbittengebet und
das Bekenntnis (,,Sch’ma Israel®), sind auch im christlichen Gottesdienst bestimmte
Wegstiicke aus der Tradition gemeinsam (Vaterunser, biblische Perikopen oder
Bahnlesungen bzw. ,.lectio continua® und ein breites, 6kumenisches Liedgut); andere
sind konfessionell geprigte Elemente (z. B. Akklamationen, Responsorien, Darbrin-
gung der Opfergaben und Konsekration): Sozusagen Wegmarken auf dem Weg einer
Liturgie.

Ein Leitbild: Der Weg der Jiinger nach Emmaus: Lk 24

Fiir den Wegcharakter einer Liturgie scheint mir die Geschichte vom Weg der Jinger
nach Emmaus Lk 24 ein gleichnishaftes Leitbild darzustellen:

Die beiden Jiinger sind bedriickt und ratlos; sie haben die Erfahrung vom Tode Jesu
nicht bewiltigt; sie sind angesichts seiner Ankiindigungen vom kommenden Gottes-
reich und der Erlésung Israels enttduscht.

Viele Menschen kommen mit ihren Belastungen und Erwartungen so zum Gottes-
dienst.

Ein Unbekannter begegnet ihnen; er geht ein Stiick Weges mit ihnen und kommt da-
bei mit ihnen (als der Fragende!) iiber das Geschehene ins Gesprich. Sie erkennen
ihn nicht, weil sie mit sich selber beschiftigt sind; sie staunen und héren ihm zu.
Viele Kirchgénger folgen dem Wortgottesdienst, vielleicht als Fragende, vielleicht
ohne die nétige Konzentration, vielleicht aber auch als Hérende.

Im Gesprich mit dem unbekannten Wanderer spiiren die Jinger ihr Versagen: Sie
lassen sich belehren und nehmen nach damaliger Sitte schliefllich den Unbekannten
in ihr Haus; ,,denn es will Abend werden, und der Tag hat sich geneigt*.

Kirche soll fiir alle ein gastliches Haus sein, wo man einander und in der Mahlge-
meinschaft Gott begegnen mdchte. Durch die Auslegung des Fremden wird ihnen
warm zu Mute. Das ist die Grundhaltung des Betens: Die Offenheit, Gott (im Gast,
als noch nicht Durchschaubaren, aber Gegenwértigen) zu begegnen.

Er lésst sich von ihnen einladen. Im Brechen des Brotes durch den Gast selber, nicht
die Gastgeber, wie gewohnlich, gehen ihnen die Augen auf: Er ist es, den wir such-
ten. Seine Gegenwart hat ihr Herz und ihre Sinne gedffnet; aber er bleibt auch in die-
sem rituellen Handeln Geheimnis. Er entschwindet ihnen als sichtbare Gestalt, nach-
dem sie ihn erkannt haben. Aber ihr Herz ist entflammt; er bleibt unter ihnen und mit
seinen Gaben gegenwirtiges Mysterium,
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—  So, wie die beiden Jiinger, werden Menschen in der Gegenwart des auferstandenen
Christus, im Brechen des Brotes durch ihn, seine Zeugen. Ihr Alltag hat sich durch
diesen Weg verindert. Die geheimnisvolle Begegnung mit dem Gekreuzigten und
Auferstandenen schafft nicht nur eine Wandlung in den Mahlgaben, im Dankgebet
(Eucharistia), sondern auch in ihnen selber. Sie werden seine Zeugen und verkiindi-
gen weiter, was sie erlebt haben: — Ein biblisches Grundmodell fiir den Wegcharakter
einer christlichen Liturgie.>

Ebenen und Phasen des liturgischen Wegcharakters

Das Deutschschweizerische Evangelisch-reformierte Gesangbuch ist als Ganzes ein Do-
kument mit einem ausgesprochen tibersichtlichen Wegcharakter. Er geht aus vom Gottes-
dienst in der Bibel, fiihrt dann zum Gemeindegottesdienst mit seinen liturgischen Ge-
riistmodellen®’, durchschreitet dann den Gang des Kirchenjahres und der Jahreszeiten,
nimmt dann die Ebene der kleineren Wegstiicke des Tageslaufes in den Blick (Tagzeitenli-
turgien) und weitet sich schlieBlich aus in den alltiglichen Gottesdienst im Lebenskreis und
Weltgeschehen mit der Zielhoffnung auf das kommende Reich Gottes. Dabei sind beson-
ders in den Liedern Nr. 216-354 zahlreiche Stiicke aus dem Eucharistieteil der Messe auf-
genommen worden. Die einzelnen Geriiststrukturen in den Nr. 150-153 fiir bestimmte
Gottesdiensttypen beschreiben nicht textlich ausgefiihrte liturgische Wegstiicke, wie dies in
bisherigen Agenden und herkdmmlichen Liturgieformularen geschieht. Sie deuten nur
stichwortartig die Hauptwegphasen an: Sammlung (Introitus); Lob (Anbetung Gottes);
Verkiindigung (Lesungen, Lieder und Predigt); Furbitten (auch mit Abkiindigungen); A-
bendmahlselemente; Segen und Sendung. Jeder Gottesdienst ist ja auch Zeuge der Ge-
schichte und der jeweiligen Situation. Dies kommt zum Ausdruck in seiner Sprachgestalt,
seinen Riten, seinen Verkiindigungsschwerpunkten und Themen, seinen Traditionselemen-
ten, sowie in den Tragern der Liturgie.

Verschiedene Teilstiicke eines liturgischen Weges

Wie auf jedem Weg und bei jeder Wanderung gibt es auch auf dem Weg eines Gottes-
dienstes verschiedenartige Phasen: Dazu gehort Gewohntes, Wiederholbares, das uns wie
von selbst geldufig ist (z. B. der priesterliche Grufi mit der Antwort des Volkes); es gibt
besondere Erlebnisakzente und Erwartungen, manchmal auch Missratenes, Langweiliges,
Enttduschungen; andererseits besondere Hohepunkte, Staunen erweckende Vorginge, Be-
wegungen und rituell-feierliche Momente in Musik, Rede, Stille, Gebeten und Handlungen.
Wer Gottesdienste vorzubereiten und zu leiten hat, braucht nicht allein Routine, sondern
vor allem cine eigene, spirituell glaubwiirdige Haltung und Freude auf die kommende Fei-
er. Mag er noch so sehr traditionellen Formen entsprechen, ist jeder Gottesdienst ein Wag-
nis, ein nicht von Risiken freier Weg; wir spiiren, dass wir bei aller professionellen , Insze-
nierung* nicht alles in der Hand haben. Wir méchten aber auf unseren liturgischen, wie auf
unseren Lebenswegen, zielbewusst und tiberzeugend handeln. Wenn man den Wegcharak-

% FEinen AnstoB zu dieser meiner Weg-Darstellung eines Gottesdienstes (natiirlich unter Weglas-

sung vieler wichtiger Einzelheiten!) gab mir St. NOSSER — E. REGLIN, Wir feiern Gottesdienst.
Entwurf einer freikirchlichen Liturgik. Wuppertal 2001, 19-21. Eine lohnende Untersuchung er-
gibe wahrscheinlich, dass in zahlreichen Messerklérungen vom frithen Mittelalter bis in die
jungste Zeit der Wegcharakter einer Liturgie mindestens implizit sichtbar gemacht werden konn-
te.

Hier freilich nach dem Aufbau eines evangelisch-reformierten Predigtgottesdienstes gemdd dem
Modell in Nr. 150 (s. Anm. 25).
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ter von Liturgien ernst nimmt, spiirt man, dass in der aktiven Teilnahme aller Beteiligten
das Gelingen eines Gottesdienstes Geschenk Gottes ist, wie und wo uns Christus gegenwiér-
tig wird, und dass Gottes Geist die Feier begleitet. Wir miissen liturgische Wege nicht mit
allen moglichen Anziehungsmitteln, Belanglosigkeiten, Werbegags und Bediirfnisweckung
Linteressant* und ,,abwechslungsreich“ gestalten wollen. Was wirklich Bestand hat, setzt
sich allemal durch, wenn wir Menschen den Weg, die Wahrheit und das Leben in der Ge-
genwart Christi entdecken. Dass Gottes Wege, menschliche Lernprozesse™®, Wachsen im
Glauben fordern und Nachwirkungen tiber die liturgische Feier hinaus ins Leben weiterfiih-
ren, ist ebenfalls Teil des liturgischen Weges. Nicht die messbare, sondern die erfiillte Zeit
ist Kriterium fiir das Ge]ingen.29 Briicken sind besonders wichtige Wegstiicke; sie verkniip-
fen die einzelnen Abschnitte und Elemente sinnvoll miteinander. Dies wird liturgisch z. B.
deutlich in den Geséngen zwischen den Lesungen, durch Akklamationen oder auch durch
Stille.*

Begriffe

Gottesdienste machen gelegentlich den Eindruck einer nicht sehr einsichtigen Aneinan-
derreihung® von Gebeten, Liedern, Lesungen, liturgischen Formeln, Anweisungen des
Liturgen bzw. der Liturgin und rituellen Handlungen. In evangelischen Gottesdiensten ist
der Zentrumscharakter der Predigt noch immer charakteristisch. Seit den Gottesdienstre-
formen in den 60-er Jahren des 20. Jahrhunderts hat man nicht nur unnétigen Ballast redu-
ziert, sondern auch klarer erkannt, dass jede liturgische Feier ihre eigene Dynamik und
Aussagekraft hat, welche deutlich zum Ausdruck kommen sollte: Eine Messe muss als
solche im Wort- und Eucharistieteil als universale und ordnungsgemifie Feier erkennbar
sein; ein evangelischer Predigt- oder ein Abendmahlsgottesdienst hat ebenfalls seine unver-
kennbare Grundform und ist nicht eine Veranstaltung origineller Einfille oder personlicher
Kreativitit des Liturgen/der Liturgin; auch die Tagzeitengebete entsprechen liturgisch ge-
wachsenen, bewihrten Formen. In allen diesen Beispielen gibt es geniigend Freiraum fiir
Aktuelles und Spontanes. Die Begriffe fiir solche Grundformen sind sehr verschieden und
sollten nicht beliebig ausgewechselt werden: Im deutschschweizerischen, reformierten
Gesangbuch ist z. B. die Rede vom ,,Geriist™ einer Liturgie; in evangelischen Agenden von
,Formularen®. Die Lutheraner sprechen in Analogie zu ihrem seinerzeitigen Strukturpapier
1974 von der ,,Struktur* im Sinne des Aufbaus einer Liturgie, sowie traditionellerweise von
,,Agenden“.32 Wenn vom ,,Aufbau® die Rede ist, denkt man eher rdumlich an einen Gottes-
dienst als Bauwerk mit Fundament und zweckméfBigen Riumen. Der Begriff ,,Verlauf™
liegt eher auf der zeitlichen Horizontalen; ,,Ordnung™ ist ein statisch-traditioneller Begriff
und beinhaltet vor allem das Wiederholbare, Gleichbleibende. Ein , Konzept™ assoziiert
vielleicht eher neuere, unkonventionelle Formen. Eine katholische ,, Wort-Gottes-Feier* ist

nicht dasselbe wie ein ,,Wortgottesdienst“.” Mein Vorschlag, Liturgie als ,,Weg* zu verste-

& Lernprozess Gottesdienst. Ein Arbeitsbuch unter besonderer Beriicksichtigung der Gottesdienste

in neuer Gestalt. Hg. D. Trautwein. Gerlnhausen — Berlin 1972, 20ff.
* BIEHL (s. Anm. 10) 99.
** Dazu A. EHRENSPERGER, In Stille und Vertrauen liegt eure Kraft. Erfahrungen mit Schweigen und
Stille im Horizont des Gottesdienstes. In: L] 46 (1996) 139-157; M. KUNZLER, Der Verlust der
Stille. Theologische Uberlegungen zu einem bedrohlichen Symptom. In: LI 52 (2002) 158—183.
NOSSER — REGLIN (s. Anm. 26) 13.
H. ScHWIER, Die Erneuerung der Agende. Zur Entstehung und Konzeption des ,.Evangelischen
Gottesdienstbuches®. Hannover 2000, 3—-104.107—-154.
Auch im 6kumenischen Bereich ein unklarer, besser zu vermeidender Begriff.

31

33
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hen*!, mochte fiir die Hauptgottesdienste der Konfessionen die besondere Dynamik zwi-
schen Ruhe und Bewegung, die charakteristischen Eigenheiten der verschiedenen Liturgie-
phasen, sowie die Notwendigkeit der sachlichen Verkniipfung der einzelnen Elemente
hervorheben™.

3. Deutungen und Konkretionen

Anfang und Ziel

Wege haben einen Anfang und ein Ziel. Sie konnen kiirzer oder ldnger sein. In der frithen
Kirche Mitte des 2. Jh. (z. B. bei Justin) scheint ein Gottesdienst mit Lesungen begonnen zu
haben. Sein Weg fiihrte iiber Gebete und evtl. einer Auslegung zum Ziel der Eucharistie.
Was einer damaligen Versammlung voranging, wissen wir nicht. Bittgénge, Wallfahrten zu
Mirtyrergribern, Formen einer Bestattung, sowie Prozessionen an Heiligentagen haben zu
allen Zeiten eine groBe Rolle gespielt und waren insgesamt rituell begangene, von Gesang
und Akklamationen begleitete Wege.*® Wenn wir heute Liturgie feiern, mochten wir uns
erst einmal duBerlich und innerlich sammeln und einstimmen lassen, bevor wir uns auf den
gemeinsamen Weg der Liturgie einlassen. Nicht zufillig wurde schon in der alten Kirche,
z.B. bei den piépstlichen Stationsgottesdiensten in Rom, und dann ohnehin vom Frithmittel-
alter an, der Introitusteil der Messe mehr und mehr erweitert. Auch heutige Liturgien be-
ginnen mit einem Sammlungsteil, bestehend aus Begriifung, Orgelspiel, evtl. Altarriten des
Priesters und seiner Assistenz oder (reformierterseits) mit einem Lied und themabezogenen
Eingangswort. Die Weggemeinschaft soll eingestimmt werden auf die Bitte um Gottes
Gehor und Gegenwart bzw. soll seine Barmherzigkeit erbeten werden. Erst auf Lob und
Anbetung Gottes erfolgt die Aufnahme seines Wortes in Lesungen und Predigt, das Be-
kenntnis des Glaubens, Gebet und Darbringung der Opfergaben in der Messe.”’

Ziel, Gestalt und Schwerpunkte der Eucharistie bzw. des Abendmahls mdgen sich mehr
oder weniger voneinander unterscheiden; ihr Wegcharakter wird aber beiderseits deutlich in
der Betonung der Anamnese, der Epiklese und des eucharistischen Gebetes (Danksagung)
mit den Fiirbitten. Ordnung und Wegleitung durch den Vorsteher der Liturgie (Priester,
Bischof, evangelischer Pfarrer oder Pfarrerin) bilden einen verbindlichen und verbindenden
Weg und Raum, innerhalb derer all das stattfindet, was Gott uns schenkt im Gedenken an

** Bereits in einem Aufsatz von 1966 habe ich im Kontext der damaligen Ziircher Gottesdienstre-

form erstmals die Wegmetapher fiir den Gottesdienst verwendet, die mir in der Literatur zum Got-
tesdienstverstindnis vorher in der Literatur nirgends begegnet ist. Der Gottesdienst wird in die-
sem Aufsatz ,,als ein Weg markiert, den seine Teilnehmer miteinander gehen: Sie sammeln sich;
sie beten zusammen Gott an, denken an ihre Umwelt (Fiirbitte) und lassen sich wieder neu dorthin
senden, wo Gott sie haben will“ (A. EHRENSPERGER, Anmerkungen zur neuen Ziircher Liturgie im
Vergleich zur Arbeit der deutschschweizerischen Liturgiekommission. In: SThU 36 [1966] 122
131, bes. 124). Diese Vorstellung von der Liturgie als Weg wurde zunéchst wihrend lingerer Zeit
nicht aufgenommen; sie tauchte dann einige Zeit spdter im liturgischen Kontext hin und wieder
auf.

R. Kunz, Gottesdienst evangelisch reformiert. Liturgik und Liturgie in der Kirche Zwinglis.
Ziirich 2001, 302f.

Ein klassisches, anschauliches Bild gibt uns die tagebuchartige Beschreibung der Pilgerin Egeria
ins Heilige Land, besonders nach Jerusalem, wo sie um 380/84 die Passions- und Ostertage erleb-
te (EGERIA, Itinerarium. Reisebericht. Ubersetzt und eingeleitet von G. Réwekamp. Freiburg i. Br.
[u. a.] 1995 [FC 20] bes. 118-307).

Auch im evangelisch-reformierten Abendmahlsgottesdienst soll der Tisch mit den Gaben erst an
dieser Stelle der Liturgie gedeckt und zubereitet werden.
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seinen Sohn, an das Heilsgeschehen und die Erfiillung seiner Verheilungen des kommen-
den Reiches Gottes.*®

Erstes Beispiel: Romisch-katholische Messe

Der Wegcharakter der romischen Messe hat sich durch gewisse Anderungen der Liturgie-
reform im Zweiten Vatikanischen Konzil gegeniiber dem vorkonziliaren Messordo des
Tridentinums im 16. Jahrhundert gewiss in mancher Hinsicht verindert und verdichtet;
nicht zuletzt durch eine einsichtigere Verkniipfung der Liturgieteile, durch das Gewicht des
Wortgottesdienstes. Im wesentlichen Aufbau ist die Messe aber gleich geblieben: In ihrem
Wegcharakter bilden die Ordinariumsstiicke des Kyrie, Gloria (je nach Kirchenjahreszeit),
Credo, Sanctus/Benedictus und Agnus Dei entscheidende Briickenpfeiler. Auch im Propri-
um zeigt der reicher gewordene Weg der Messfeier gleiche oder #hnliche Stiicke: Z. B. in
der Reihenfolge der Lesungen, in den Akklamationen, in Einzelheiten des rituellen Han-
delns, in der allgemeinen Sprachgestalt und Anpassung an teilkirchliche Gegebenheiten, in
der Vermehrung der eucharistischen Hochgebete™, in der Verdichtung der eucharistischen
Anamnese auf den Hohepunkt des Pascha-Mysteriums* und im Entwurf heilsgeschichtlich
bedeutsamer Ereignisse in Prafation und Gebeten. Mir scheint, dass es in der alten Kirche
Liturgien und insbesondere Anaphoren gab, in denen der Wegcharakter besonders deutlich
und bibelnah von Gottes Schopfung, seiner Zuwendung im Inkarnationsgeschehen, in der
Geschichte Israels, im Leben, Sterben und Auferstehen Jesu bis hin zur Erwartung der
Parusie besonders deutlich zum Ausdruck kam.*

Zweites Beispiel: Ziircher Reformationsgottesdienst

Im Predigtgottesdienst der Ziircher Reformation, welcher liturgische Elemente aus dem
vorreformatorischen, sakrament- und musiklosen Pridikantengottesdienst (Pronaus) iiber-
nommen hatte, war der liturgische Verlauf verhiltnismiBig locker, und von einem Wegcha-
rakter war zunichst wenig zu erkennen. Mindestens bis zur Ziircher Kirchenordnung von
1534, also iliber Zwinglis Tod hinaus, gab es noch keine feste, einheitliche Predigtliturgie;
dies ganz im Gegensatz zu Zwinglis Abendmahlsordnung von 1525 (,,Action oder bruch
des nachtmals*), welche in Stadt und Landschaft Ziirichs und seiner Umgebung noch bis
1794 mit wenigen, sprachlichen Anderungen im Gebrauch war. Der zur Zeit Heinrich Bul-
lingers praktizierte, sonntigliche Predigtgottesdienst hatte nun aber einen eindeutigen und
einfachen Wegcharakter: Nach dem Grufl begann die Liturgie gleich mit Fiirbitten, auch fiir
die weltliche Obrigkeit, und dem Unser Vater. Dieses kurze Wegstiick war eine direkte
Zuriistung, eine Hinfiihrung auf die Predigt hin. Zu ihr gehorten auch die Abkiindigungen
Verstorbener. Der weitere, umfangreichere Weg der Liturgie fiihrte iiber die sogenannte
,»Offene Schuld“ (Siindenbekenntnis mit Absolutionsbitte), das Apostolische Credo, die
Verlesung der Zehn Gebote, dem Segen und Sendungswort ,,gond hin im Friden*!) als
»Wegzehrungen® ins Alltagsleben hinein, wo nach damaliger reformierter Uberzeugung der
eigentliche Gottesdienst in Familie, Schule, werktiglichem Leben und politischem Gesche-
hen stattfinden sollte. Dieser liturgische Weg hatte also den Sinn, die Gemeinde zunichst

¥ Kunz (s. Anm. 35) 307 weist hin auf Uberlegungen bei Th. MULLER, Evangelischer Gottesdienst.

Liturgische Vielfalt im religiosen und gesellschaftlichen Umfeld. Stuttgart 1993, 52.148.

Auch diese haben im Einzelnen ihren besonderen geschichtlichen Entwicklungsweg hinter sich.
Nach evangelischem Verstindnis die Gegenwirtigsetzung des Kreuzestodes und der Auferste-
hung Christi im konsekratorischen Geschehen.

EHRENSPERGER (5. Anm. 25) 25-35.
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auf das biblische Zeugnis hin zuzuriisten, und sie nach gehortem Wort Gottes wieder auf
den alltiglichen Lebensweg vorzubereiten und zu stirken. Ein Zeugnis dieser einfachen
Weg-Form ist Bullingers private Agende.

Drittes Beispiel: Osternachtfeiern

Besonders eindriickliche Beispicle, in denen Liturgie sich als Weg ereignet, sind Os-
ternachtfeiern. Sie gehen auf eine sehr alte christliche Tradition der Ostervigil zurlick und
werden heute in der katholischen Kirche nach bereits vorkonziliaren, romischen Erldssen
von 1951 und in evangelischen Gemeinden seit den 70-er Jahren des 20. Jh. mit einem
ihnlichen Verlauf gefeiert. Falls die Osternachtfeiern sich auf den Raum der Kirche be-
schriinken und an Samstagabenden oder in der Frithe des Ostermorgens stattfinden, bilden
die Elemente eines Lichtritus, einer ausgewdhlten Reihe von Lesungen, Taufen oder Tauf-
erinnerungsriten (auch Taufwasserweihe), das ,.Exsultet” (Jubelruf der Osterbotschaft) und
eine Mahlfeier den liturgischen Weg. Dieser kann ohne Schwierigkeiten auch dkumenisch
begangen werden, sofern er nicht als Eucharistie, sondern in Form einer Agape, einer friih-
christlichen Mahlform in der Art einer ,, Teilete**, durchgefiihrt wird. In diesem Falle wiir-
den am Ostermorgen der feierliche Eucharistiegottesdienst bzw. der evangelische Abend-
mahlsgottesdienst getrennt stattfinden.

Es wiire aber sehr wiinschenswert, wenn wir die Ostervigil wieder als eine Ganznacht-
Feier mit Prozessionscharakter begehen konnten; wenn moglich ebenfalls kumenisch.
Eine kurze Skizzierung soll im Folgenden einen solchen Weg aufzeigen*': Die Prozessions-
teilnehmenden versammeln sich am Osterfeuer bei der Kirche und tragen brennende Fa-
ckeln mit sich. Der gemeinsame, nichtliche Weg fiihrt zu verschiedenen Stationen eines
Dorfes oder Stadtquartiers, wo besonders markante Punkte zu einer kurzen Besinnung mit
Stille angegangen werden; z. B. der Rathausplatz, ein Krankenhaus, ein Alters- und Pflege-
heim, Marktplatz, Schulhaus, Friedhof usw. An jeder dieser Stationen soll ein aktuelles,
vielleicht mahnendes oder an Christi Leidensweg erinnerndes Wort, evtl. ein entsprechen-
der Bibeltext gesprochen und ein Gebet mit anschlieBender Stille gehalten werden. Man
gedenkt evtl. auch Menschen, die durch Unfall oder ein Verbrechen an einem bestimmten
Punkt der Ortschaft heimgesucht worden sind. Passende Gesénge je nach Situation und
GroBe des néchtlichen Prozessionszuges sind mdglich. Jedenfalls sollte deutlich werden,
dass Passion und das Osterereignis wieder vermehrt und breiter gestreut ins &ffentliche
Bewusstsein dringen, dorthin, wo dies eben im Alltag kaum mehr der Fall ist. Ein solcher
Prozessionsweg kann, besonders in der Situation einer geschehenen Katastrophe, auch als
ein Schweigemarsch mit Plakaten und in der Nacht lesbaren Spruchbéndern durchgefiihrt
werden und bekommt dadurch eine Art stillen Demonstrationscharakter.* Der Weg fiihrt
schlieBlich wieder zur Kirche zuriick, wobei zwischendrin auch eine ,,Aufwarmung® mit
Kaffee und Kuchen in einem nahegelegenen Raum (z. B. Kirchgemeindehaus, Pfarreiheim)
eingefiigt werden kann.

Die Feier in der Kirche setzt sich dann fort als Weg der Osternachtliturgie. Ich mochte
dies an einem selbst erlebten Beispiel illustrieren: Man begibt sich in die noch dunkle Kir-

2 Vgl. L. WeIsz, Heinrich Bullingers Agenda. In: Zwing. 10/1 (1954) 1-23.

D, h. jeder nimmt etwas zu essen mit [Anm. d. Red.].

A. EHRENSPERGER, Die Osternachtfeier. Aspekte ihrer Geschichte, ihrer liturgischen Elemente
und ihrer zukiinftigen Gestaltung in den reformierten Kirchen der deutschsprachigen Schweiz. In:
MGD 52 (1998) 46-57.

% Vgl STEPHENSON (s. Anm.1) 293.
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che, wo hochstens beim Ambo bzw. Lesetisch eine Beleuchtung angebracht worden ist. Die
Fackeln sind vorher geldscht worden, wihrend das Osterlicht vor der Kirche noch eine
Weile weiterglitht. Jede(r) Teilnehmer(in) erhédlt am Eingang eine Kerze. Reihenweise
werden diese Kerzen am grofen Osterlicht angeziindet, und so wird das schwache Licht
von Mensch zu Mensch weitergegeben. Der Lichterzug begibt sich schweigend oder unter
leisem Orgelspiel nach vorn, wo geeignete Stander oder Sandkisten die brennenden Kerzen
zu einem vereinten Lichtermeer aufnehmen. Sobald alle wieder an ihren Plitzen sitzen,
beginnt der lingere Leseteil.* Es hat sich bewihrt, dass die groBe Zahl solcher Lesetexte
nicht unmittelbar aneinandergefiigt wird, sondern jeder einzelne Text fiir sich eine kleine
..Liturgie® bildet. Die Texte zeigen, angefangen bei einer biblischen Schopfungsgeschichte,
weitergefiihrt durch Perikopen aus der Geschichte Israels (Tora), Prophetenworten, wichti-
ge Heilsereignisse, Beispiele aus den biblisch-poetischen Biichern usw., zusammen eben-
falls einen gedanklichen Weg auf, der das Osterereignis vorbereitet bzw. zu ihm hinfiihrt.
Die einzelne ,Lesetext-Liturgie® beginnt mit einer kurzen Einleitung durch den Liturgen
bzw. durch die Liturgin; dann folgt die Lesung selber mit anschlieBender Stille. In einem
kurzen Gebet werden Schwerpunkte des gelesenen Textes verinnerlicht, worauf ein Ge-
meindelied oder Orgelmusik zur néchsten ,.Lesetextliturgie® fiihrt, die in derselben Weise
gestaltet wird. Wihrend dieses Leseteils ist der Kirchenraum mit Ausnahme der Kerzen
noch nicht beleuchtet. Es folgt dann, gesprochen oder gesungen, das groBe Exsultet als
Osterjubel, wobei die ganze Kirche ausgeleuchtet wird. AnschlieBend werden Taufen nach
den tiblichen konfessionellen Riten vorgenommen. Wenn keine Téuflinge da sind, erfolgt
eine Tauferinnerung (z. B. durch Zeugnisse Getaufter) bzw. eine Taufwasserweihe. Eine
Ansprache oder Osterpredigt eriibrigt sich. Ziel dieses Osterlichen Vigil-Weges ist die
Mabhlfeier. Sie erfolgt bei den Katholiken als Eucharistiegottesdienst (Messe ohne oder mit
stark verkiirztem Wortteil), bei den Evangelischen als Abendmahlsfeier ohne die Liturgie
vor den Fiirbitten. Wird die Feier 6kumenisch gestaltet, ergibt sich am Ziel des liturgischen
Weges eine gemeinsame Agape-Feier im Sinne einer ,, Teilete®.

Eine katholische Messfeier und ein evangelischer Abendmahlsgottesdienst finden in der
Regel in jeder Pfarrgemeinde ohnehin am Ostersonntagmorgen statt.

Der Anfang einer solchen Ganznachtfeier sollte nicht zu frith angesetzt werden, damit
sich der ganze liturgische Weg durch die Nacht bis zum frithen Morgengrauen ausdehnen
kann. Eine wirkliche Vigil ist ein nichtliches Wachen mit den Hohepunkten des Auferste-
hungsjubels und der abschlieBenden Mahlfeier am frithen Morgen. Menschen, denen die
ganze Teilnahme die Nacht hindurch nicht méglich ist, kénnen irgendwo auf diesem Weg
ein- oder aussteigen. Mir scheint wichtig zu sein, dass der Anamnese-, Epiklese-, Gebets-
und Bekenntnischarakter eines solchen Osternachtweges liturgisch deutlich bewusst ge-
macht werden.

Viertes Beispiel: Tagzeitenliturgien

Die Struktur einer Tagzeitenliturgie mit ihrem Psalmenteil, Hymnus, Lesung, Versikeln,
Orationen, Fiirbitten, Cantica und evtl. Gesdngen zeigt zunéchst keinen deutlichen Wegcha-
rakter. Einen solchen stellen unsere sonntiglichen Gottesdienste augenfilliger und selbst-
verstindlicher dar. Ich mochte aber daran erinnern, dass das ausgebaute Stundengebet, wie

es in Klostern mit ihren regelmiBigen Horen gelebt wird, an den Passionsweg Christi erin-
nert und in diesem Sinne metaphorisch den Weg von der Meditation der Gotteserfahrung

45 Ich denke hier an etwa sechs bis acht Lesungen, vorwiegend aus dem Alten Testament.
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(Psalmen) ebenfalls den Weg Christi, seines Leidens, Todes und Auferstehens darstellt. In
einzelnen Horen wird den Stationen des Passionsweges und der Parusie gedacht. Dies hier
néiher auszufiihren, ist schon deshalb nicht méglich, weil in den verschiedenen Ordenstradi-
tionen und Zeitepochen die Horen sehr verschiedenartigen Bedeutungshorizonten entspre-
chen. Die Sinngebung der Liturgien als liturgische Wege dient nicht nur dem Verstindnis
der liturgischen Vollziige selber, sondern hilft auch den Gemeinden, Gottesdienste in akti-
ver Prisenz und innerer Teilnahme aufmerksamer mitzuvollziehen, nicht nur reflektierend,
sondern auch im eigenen Erleben.
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Reinhold Malcherek, Troisdorf-Bergheim

Lebendige Gottes- und Menschenbegegnung
in der Liturgie

( Liturgietheologie in heilsgeschichtlich-personaler Perspektive
bei Altfrid Kassing (1924-1997)

L. Die Wiederentdeckung der soterischen Dimension der Liturgie in ,, Sacrosanctum
Concilium

Die Liturgie der Kirche hat durch das II. Vatikanische Konzil kaum zu iiberschiitzende
Impulse erfahren. Diese dokumentiert die Konstitution ,,Sacrosanctum Concilium® (SC),
die als erster Konzilstext der Kirchenversammlung verabschiedet wurde.' Als gewichtigster
Impuls der Liturgiekonstitution fiir die Liturgietheologie ist die Wiederentdeckung der
soterischen Dimension liturgischer Feiern anzusehen. So stellt Reiner Kaczynski im neues-
ten Kommentar zu ,.Sacrosanctum Concilium® fest: ,,Die liturgietheologischen Aussagen
der Konstitution nehmen die Heilsgeschichte, gipfelnd in der Person und im Erlosungswerk
Jesu Christi, zum Ausgangspunkt.“” Bereits der an der Erarbeitung der Liturgiekonstitution
beteiligte Liturgiewissenschaftler Emil Joseph Lengeling hat in seinem richtungsweisenden
Kommentarwerk von der ,,heilsgeschichtlichen Schau der Liturgic“3 gesprochen, die das II.
Vatikanum entwirft. Auch andere Kommentatoren betonen, dass sich in diesem Konzilsdo-
kument die ,heilsokonomische Betrachtungswiese [. . .] (wieder) durchgesetzt“’ hat.® In

Vgl. zu SC: Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie. Latei-
nisch- deutscher Text mit einem Kommentar von Emil Joseph Lengeling. Hg. E. I. Lengeling.
Miinster *1965 (RLGD 5/6). — J. A. JUNGMANN, Einleitung und Kommentar zur Konstitution iiber
die heilige Liturgie. In: LThK? 12, 10-109. — H SCHMIDT, Die Konstitution tiber die heilige Li-
turgie. Text, Vorgeschichte, Kommentar. Freiburg 1965. — Die Dokumente des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Lateinisch-deutsche Studienausgabe. Hg. P. Hiinermann. Freiburg i. Br. 2004
(HThK Vat. II. 1) 3-56. — R. KaczyNskl, Theologischer Kommentar zur Konstitution iiber die
heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium. In: HThK Vat. II. 2, 1-227.

2 KACZYNSKI, ebd. 61.

LENGELING (s. Anm. 1) 13. Auch Josef Andreas Jungmann akzentuiert diesen soterischen Aspekt.
Vgl. JUNGMANN (s. Anm. 1) 18.

W. HAHNE, De arte celebrandi, oder: Von der Kunst, Gottesdienst zu feiern. Entwurf einer Fun-
damentalliturgik. Freiburg 1990, 184,

So konstatiert auch Angelus A. HiuBling, dass der ,heilsdkonomische Sinn der Liturgie [. . .|
dank der Liturgiekonstitution des 2. Vatik[anischen] Konzils* in der katholischen Kirche ,,abgesi-
chert” ist (A. A. HAUSSLING, Rezension zu Amo Schilson, Erneuerung in Vielfalt. Die Liturgie-
wissenschaft gewinnt an Aktualitit. In: HerKorr 56 [2002] 91-98. In: ALW 45 [2003] 103). Peter
Hiinermann qualifiziert Heilsgeschichte als ein Leitwort von SC, vgl. P. HUNERMANN, Erste Ver-
suche einer theologischen Aufarbeitung des Konzils. In: Volti di fine concilio. Studi di storia e te-
ologia sulla conclusione del Vaticano II. Hg. J. Doré — A. Melloni. Bologna 2000 (TRSR N.S. 27)
155-192, hier: 185. Diese soterische Akzentsetzung wird von zahlreichen Autoren hervorgehoben
u. a.: C. VAGAGGINL, Riflessioni in prospettiva teologica sui dieci anni di riforma liturgica. E sulla
aporia del problema liturgico in questo momento. In: RivLi 61 (1974) 35-72, hier: 37. — L. G1-
RARDI, ,,Conferma le parole della nostra fede”. Il linguaggio della celebrazione. Rom 1998
(BEL.S 95, Studi di Liturgia NS 34) 28-29. — J. J. FLORES ARCAS, Introduccién a la teologia li-
tirgica. Barcelona 2003 (Biblioteca Litargica 20) 216.235.238-239.
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dieser so bedeutenden wie folgenreichen liturgietheologischen Akzentsetzung — Fabio Tru-
du spricht gar von einem revolutiondren Wendepunkt® — manifestiert sich ein erneuerter
Sinn fiir Geschichte, der sich in der vorkonziliaren Theologie entwickelte und auf dem II.
Vatikanischen Konzil zur Entfaltung gelangte.” Demzufolge wandelte sich auch der Kon-
text der Aussagen iiber die Sakramente: Sie werden in primdr soterischer Perspektive zum
Thema des Konzils.® Ignacio Ofiatibia macht darauf aufmerksam, dass die in der Liturgie-
konstitution dargelegte heilsgeschichtliche Sicht der Erlésung eine theologische Grundlinie
des Konzils darstellt, die in der ersten Konstitution vorweggenommen ist und sich in nach-
folgenden Dokumenten aufgegriffen und weiterentwickelt findet.”

Fiir . Sacrosanctum Concilium* kann festgehalten werden, dass vom soterischen Aspekt
als einem , liturgietheologischen Strukturprinzip*'® in der Konstitution zu sprechen ist. Die
heilsgeschichtliche Grundlegung, auf die die Aussagen der Liturgiekonstitution immer
wieder zuriickgreifen, findet sich konzentriert in SC 5-8. Diese Artikel, die eine Art theo-
logischer Kurzformel des Wesens christlicher Liturgic bieten'!, schreiten den Weg der

b  Vgl. F. TRUDU, Liturgia e storia della salvezza in Sacrosanctum Concilium. In: Liturgia 35 (2001)

114-125, hier: 117-119. José Manuel Bernal und Ignacio Onatibia betonen ebenso — um hier nur
Zwei weitere Stimmen aus zahlreichen AuBerungen zu dieser Thematik namhaft zu machen — die
konstitutive Bedeutung der soteriologischen Dimension der Liturgietheologie in SC: J. M. BER-
NAL, La presencia de Cristo en la liturgia. In: Not. 20 (1984) 455-490, hier: 455. — L. ORNATIBIA,
Reflexiones en torno a la liturgia como actualizacién del misterio pascual. In: El misterio pascual
en la liturgia. Hg. Asociacion Espafiola de Profesores de Liturgia. Bilbao 2002 (Culmen et fons 4)
19-56, hier: 24.

Vgl. P. HENRICI, Das Heranreifen des Konzils in der Vorkonzilstheologie. In: Zweites Vaticanum
— vergessene AnstoBe, gegenwiirtige Fortschreibungen. Hg. G. Wassilowsky. Freiburg 2004 (QD
207) 55-70, hier; 58-61. — P. HUNERMANN, Deutsche Theologie auf dem Zweiten Vatikanum. In:
Kirche sein: nachkonziliare Theologie im Dienst der Kirchenreform. FS H. J. Pottmeyer. Hg. W.
Geerlings — M. Seckler. Freiburg 1994, 141-162, hier: 151-153. Bruno Forte spricht mit Blick
auf das 1I. Vaticanum vom ,,Concilio della storia®. Vgl. B. FORTE, Le prospettive della ricerca
teologica. In: Il Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo. Hg. R. Fisiciel-
la. Milano 2000, 419-429.

So betont Dietrich Wiederkehr: ,,Die Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils setzte [. . 4
die einzelnen Sakramente [. . .] in die wiedergewonnene Dimension der Gemeinschaft und des
ganzen heilsgeschichtlichen Mysteriums zuriick®, Sakramente ,sollten den Glaubenden einreihen
in den Zug des pilgernden Gottesvolkes, in den heilsgeschichtlichen Horizont von Erinnerung,
Vergegenwirtigung und VerheiBung* (D. WIEDERKEHR, Vom isolierten zum integrierten Sakra-
ment. Schritte liturgischer Emeuerung und Einiibung. In: Vergegenwirtigung. Sakramentale Di-
mensionen des Lebens. Hg. J. Herten — 1. Krebs — J. Pretscher. Wiirzburg 1997, 181-204, hier:
183). Vgl. dazu auch P. HUNERMANN, Reflexionen zum Sakramentenbegriff des 11 Vatikanums.
In: Glaube im ProzeB. Christsein nach dem IL. Vatikanum. FS K. Rahner. Hg. E. Klinger — K.
Wittstadt. Freiburg 1984, 309-324, hier: 309-311.

Vgl. 1. ONATIBIA, El proyecto litirgico del Concilio Vaticano II. In; Lumen 35 (1986) 172-193,
hier: 179, Maria Armida Nicolaci weist im Sinne dieses soteriologischen Aspektes auf die Bezie-
hung von ,,Sacrosanctum Concilium* zur spiteren Konstitution ,.Dei Verbum™ hin. Vgl. M. A.
NICOLACI, La storia della salvezza come chiave di lettura del mistero liturgico. In: Liturgia fonte e
culmine. A 40 anni dalla Costituzione sulla Sacra Liturgia. Hg. Centro di Azione Liturgica. Rom
2004 (BEL.Pa 24) 19-70, hier: 20-21.

M. KLOCKENER, Die Vision einer lebendigen Liturgie. In: Gottes Volk feiert . . . Anspruch und
Wirklichkeit gegenwirtiger Liturgie. Hg. M. Klockener — E. Nagel — H.-G. Wirtz. Trier 2002, 9—
36, hier: 20.

Matias Augé spricht von einer ,,breve exposicion teologica sobre la naturaleza de la liturgia®, vel.
M. AUGE, Liturgia. Historia. Celebracién. Teologia. Espiritualidad. Barcelona 21997 (Biblioteca
Litargica 4) 52.
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Heilsgeschichte ab von den Anfingen iiber das zentrale Christusereignis bis hin zur verhei-
Benen eschatologischen Vollendung.'? In diesem soterischen Kontext ist der Gottesdienst
der Kirche situiert, um herauszustellen, dass ,,sich im Geschehen der Liturgie die Heilsge-
schichte fortsetzt“'*. Somit ist deren Feier, was Martin Klockener betont, ,theologisch
qualifiziert als Ort und Zeit des Handelns Gottes“'*. Mit anderen Worten: Liturgie ist ,,Sto-
ria di salvezza in atto*'® — das Heute der Geschichte Gottes mit den Menschen in der litur-
gischen Versammlung.

Diese heilsgeschichtliche Grundlegung der Liturgie geht einher mit einer personal-
relationalen Perspektive. So wie die biblisch bezeugte Geschichte Gottes mit den Menschen
— bei aller bleibenden Unterschiedenheit der ,,Partner — ein personales Beziehungsgesche-
hen zwischen Gott und Mensch darstellt, so hat gleichfalls der liturgische Vollzug des Han-
delns Gottes zum Heil der Menschen diesen personal-relationalen Charakter eines Bezie-
hungs- oder Begegnungsereignisses.'® Folglich geht es um eine — wie vor allem Emil Jo-
seph Lengeling herausgearbeitet hat — ,,,dialogische’ Konzeption“” von Liturgie, in der sie
der privilegierte Ort der Begegnung mit Gott ist.'® Liturgie zeigt sich dann ihrem Innersten
nach als , korrespondierende[s] Tun Gottes und des Menschen“'’, oder mit SC 7 gesagt:
Liturgie ist ,,Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes, der die Kirche ist”. Dieses gott-
menschliche Miteinander im liturgischen Vollzug ist strukturiert in die Zuwendung Gottes
des Vaters durch Jesus Christus im Heiligen Geist (Katabase), die im Beziehungsgeschehen
Prioritét hat, in die Annahme der gottlichen Zuwendung durch den Menschen und die Auf-

“ Vgl. TRUDU (s. Anm. 6) 118-123. — B. KLOPPENBURG, Liturgia: 400 anos depois de Trento. In:
REB 63 (2003) 582-600, hier: 585. — R. MALCHEREK, ,,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi
(SC 7). Liturgie in personaler Dimension. In: HID 57 (2003) 205-218, hier: 207-210.

JUNGMANN (s. Anm. 1) 18. So konstatiert auch Angelus A. HauBling u. a. mit Blick auf SC 5-8,
dass dort eine ,,theologische Beschreibung der Liturgie” gegeben ist, die ,,nichts weniger als eine
Kurzformel der Heilsokonomie iiberhaupt darstellt, in deren Kontext die Liturgie ihre unabding-
bare Funktion hat* (A. A. HAUSSLING, Liturgiereform. Materialien zu einem neuen Thema der Li-
turgiewissenschaft. In: DERS., Christliche Identitit aus der Liturgie. Theologische und historische
Studien zum Gottesdienst der Kirche. Hg. M. Klockener — B. Kranemann — M. B. Merz. Miinster
1997 [LQF 79] 11-45, hier: 40-41).

4 KLOCKENER (s. Anm. 10) 22.

M. Sobl, A cinquant’anni dalla Mediator Dei. 11 culto cristiano tra teologia ¢ dimensione pedago-
gico-educativa. In: Il soggeto della celebrazione. A cinquant’anni dalla Mediator Dei. Atti del
quinto Convegno liturgico-pastorale Palermo 4-6 marzo 1997. Hg. P. Sorci. Rom 1998 (Facolta
teologica di Sicilia — studi 1) 15-57, hier: 43.

Vgl. R. MALCHEREK, Liturgie als Geschehen personaler Begegnung. Liturgietheologische Refle-
xionen im Licht von ,,Sacrosanctum Concilium* und theologischer Entwiirfe im Umfeld des II.
Vatikanischen Konzils. In: EO 21 (2004) 365-387 und Fortsetzung EO 22 (2005) 13-45.

E. J. LENGELING, Zur Aktualprisenz Christi in der Liturgie. In: Mens concordet voci. FS A. G.
Martimort. Paris 1983, 518-531, hier: 519. Vgl. dazu auch DERS., Die Konstitution in katholi-
scher Deutung. In: Ende der Gegenreformation? Das Konzil. Dokumente und Deutung. Hg. J. Ch.
Hampe. Stuttgart — Mainz 1964, 121-123, hier: 122-123. — DERS., Liturgie, Dialog zwischen Gott
und Mensch. In: Umkehr und Erneuerung. Kirche nach dem Konzil. Hg. Th. Filthaut. Mainz
1966, 92—135, hier: 117.

Vgl. R. MALCHEREK, Gemeinschaft von Gott und den Menschen. Uberlegungen zur Liturgie als
gottmenschlicher Dialog nach der Liturgickonstitution des II. Vatikanischen Konzils. In: EO 18
(2001) 237-268. — DERS. (s. Anm. 12) 215-218. Giinter Lange spricht von der Liturgie als ,,Kon-
taktnahme* zwischen Gott und Mensch. ,,Sie ist Ort und Mittel der Begegnung der beiden Part-
ner, ja ihres Austausches.” (G. LANGE, Das Géttliche und Menschliche in der Liturgie. In: Litur-
gie in der Gemeinde 2. Hg. P. Bormann — H.-J. Degenhardt. Salzkotten 1965, 6276, hier: 64).
LENGELING (5. Anm. 1) 78%*.
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nahme in sein Leben (Diabase) sowie in die menschliche Antwort als reaktives Phdnomen
(Anabase). So ldsst sich die dialogische Dynamik auch kurz als Wort-Antwort-Geschehen
charakterisieren: Gott schenkt sich in seinem Wort den Menschen und die Menschen rea-
gieren in der Annahme des Wortes Gottes sowie ihrer Antwort an ihn.*

Das hier skizzierte soterische Liturgieverstindnis der Konstitution iber die heilige Litur-
gie des II. Vatikanischen Konzils steht nicht bezichungslos im Raum. Vielmehr handelt es
sich um eine Wiederentdeckung alter Uberzeugungen der Kirche und der biblischen Tradi-
tion.”! Diese Wiederentdeckung des Konzils war vorbereitet durch Entwicklungen inner-
halb der Liturgischen Bewegung und deren theologischer Reflexion der Liturgie. Eine die-
ser vorbereitenden und zur Liturgickonstitution hinfiihrenden Linien manifestiert sich in
den liturgietheologischen Uberlegungen von Altfrid Kassing.

1L Altfrid Kassing (1924-1997) und seine heilsgeschichtlich-personale Liturgie-
theologie

1959 erschien in der Reihe der Laacher Hefte die 24. Ausgabe unter dem Titel ,,Liturgi-
sche Bewegung nach 50 Jahren. Darin findet sich unter den historisch und theologisch
orientierten Beitrdgen zur Frage der Liturgieerneuerung durch die Liturgische Bewegung
auch ein Artikel des damaligen Monchs der Abtei Maria Laach Pater Dr. Altfrid Kassing
OSB: ,,Liturgie als Begegnung in den Wandlungen der Heilsgeschichte“*. Dieser gliedert
sich in zwei Teile: Nach hermeneutischen Vorbemerkungen zur Intention und zum Kontext

2 ygl. KACZYNSKI (s. Anm. 1) 69-70. Vgl. dazu auch LENGELING (s. Anm. 17) 116-117.120-121.
Bruno Biirki verweist in diesem Zusammenhang auf Martin Luther, der die Wort-Antwort-
Bewegung der Liturgie von Gott zum Menschen und vom Menschen zu Gott in seiner Torgauer
Kirchweihpredigt von 1544 benennt. Vgl. B. BURKI, Le Christ dans la liturgie, d’aprés I’article 7
de la Constitution Sacrosanctum Congilium de Vatican IL. In: QL 64 (1983) 195-212, hier: 207.
Immer wieder weisen Kommentatoren auf den biblisch-patristischen Quellgrund von ,,Sacrosanc-
tum Concilium* hin. So konstatiert Reiner Kaczynski, dass die Konzilsviter ,.eine an Schrift und
Vitertheologie orientierte, liturgietheologische Grundlegung® erarbeitet haben (KACZYNSKI [s.
Anm. 1] 60). Vgl. dazu auch: R. AUBERT — C. SOETENS, Resultate. In: Die Geschichte des Chris-
tentums. Religion, Politik, Kultur. Deutsche Ausgabe hg. von N. Brox. Bd. 13. Krisen und Erneu-
erung (1958-2000). Freiburg 2002, 72-100, hier: 77-78. — A. GRILLO, Liturgia e sacramenti. In:
La Teologia del XX secolo un bilancio. 2. Prospettive sistematiche. Hg. G. Canobbio — P. Coda.
Rom 2003, 411-481, hier: 415. Uber die Zitation biblischer und patristischer Texte in der Litur-
giekonstitution gibt Auskunft: PONTIFICIA UNIVERSITAS SANCTAE CRucIs, Concilii Vaticani II
Synopsis in ordinem redigens schemata cum relationibus necnon Patrum orationes atque anima-
dversiones. Constitutio de Sacra Liturgia Sacrosanctum Concilium. Francisco Gil Hellin. Citta del
Vaticano 2003 (Studi sul Concilio Vaticano II, 5) 1095-1097.1105-1109.

Vgl. A. KASSING, Liturgie als Begegnung in den Wandlungen der Heilsgeschichte. In: Liturgische
Bewegung nach 50 Jahren. Gesammelte Aufsitze hg. von P. Th. Bogler OSB. Maria Laach 1959
(Laacher Hefte 24) 64—87. Dr. Altfrid Kassing wurde am 27.11.1924 in Essen geboren. Er trat in
die Abtei Maria Laach ein und absolvierte seine theologisch-philosophischen Studien ebendort
sowie in Beuron und an der Universitit Lowen. Seine Profess legte er 1947 ab und wurde 1952
zum Priester geweiht. 1970 verlieB Kassing die Abtei Maria Laach und wechselte in die Erzdiéze-
se Koln iiber, wo er 1976 inkardiniert wurde. Von 1973 an war er ordentlicher Professor an der
damaligen Pidagogischen Hochschule Kéln, Abteilung Aachen. Kassing starb am 01.04.1997 in
Aachen. Ich danke dem Archivar der Abtei Maria Laach P. Basilius Sandner OSB fiir die freund-
liche Auskunft iiber die biografischen Daten von Dr. Altfrid Kassing.
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seines Beitrages wendet sich Kassing im ersten Teil der Fragestellung ,.Im Alten Bund“*
zu, um dann im zweiten sein Thema unter der Riicksicht ,,Im Neuen Bund*“** zu behandeln.

1. Hermeneutische Prdmissen

Methodisch stellt Kassing seine Uberlegungen in die ,,Situation des fragenden Gespri-
ches“”, in der er die Liturgische Emeuerung situiert sieht. Fiir ihn stellt sie sich als eine
offene Bewegung dar, die noch unbeantwortete Fragen und unerfiillte Anliegen aufweist.”
Deshalb erscheinen ihm fiir seine Ausfiihrungen Wiederholung, Widerspruch und Kritik
notwendig. Es geht darin um einen Beitrag zum Wachsen und Reifen der Liturgischen
Erneuerung tiberhaupt.”” Seine Uberlegungen charakterisierend spricht Kassing davon, dass
es ,,sich um eine allgemeine theologische Besinnung handeln® soll, die fiir ihn , fiir alle
Fragen liturgischer Entwicklung® von einer ,,echten Notwendigkeit* St ,» Theologisch*
meint — in Abgrenzung gegeniiber einer ,,schulisch-fachliche[n] Studie* — eine ,,Bemiihung
um das Verstindnis von Wirklichkeit und Wesen des christlichen Kultes*.” Angezielt ist
demnach eine liturgietheologische Reflexion der Liturgie. Dabei wird der Bezug zur Heili-
gen Schrift als Leitlinie besonders akzentuiert.”® Es ist Kassing — wie er am Schluss noch-
mals betont — um eine ,,Besinnung auf einige fiir alle liturgische Entwicklung wichtige
Grundwahrheiten® zu tun, nicht um einen ,,Programmentwurf‘‘.3 !

Inhaltlich benennt Kassing in den hermeneutischen Primissen seiner liturgietheologi-
schen Reflexion die Begriffe .,Wandlung®, ,,Weg* und ,Begegnung. Die ,,wesentlichen
Elemente des Christlichen® liegen seiner Uberzeugung nach ,,nicht einfach fertig vor uns®,
weshalb fiir ihn ,,unsere Verantwortung und Entscheidung nicht in bloRer Annahme oder
Ablehnung des Vorgegebenen geschieht.*> Die Kirche ist von Jesus Christus gegriindet
und geht unter dem Beistand des Heiligen Geistes ,,in unvertauschbarer Identitit und Kon-
tinuitdt durch die Geschichte®; indes handelt es sich dabei um einen ,,Weg von Wandlungen
und Reifungen®, wie bei allem, ,,was wichst*“.*> Von dieser ekklesiologischen Einsicht her
qualifiziert Kassing die Liturgie: ,,Der christliche Kult hat notwendigerweise Anteil an dem
Wesenszug des Christentums, ein Weg zu sein.“** | Weg* bringt zugleich die ,,unverzicht-
bare Identitit und Giiltigkeit des einen Weges, von dem nicht abgewichen werden darf noch

2 Vgl KASSING (s. Anm. 22) 65-75.

Vgl ebd. 75-87.

> Ebd. 64.

% Was geschehen kann und was nicht, ist oft noch gar nicht absehbar* (ebd.). Spiter schreibt er,

dass das Entscheidende ist: ,,dall und wie der Weg weitergeht* (ebd. 87).

»Aber um wachsen und reifen zu lassen, was geschehen soll, darum muB alles ins Gesprich und

: in die gemeinsame Bereitschaft eingelassen werden, was wahr erscheint* (ebd. 64).

* Ebd. 64.

® Bbd.

S0 sieht Kassing sein theologisches Bemiihen um die Liturgie dadurch bestimmt, dass sie ,,vor

» allem an Hand der lebendigen Lehre der Heiligen Schrift® geschieht (ebd.).
Ebd. 87.

2 Ebd. 64. Dabei betont Kassing mit Blick auf diesen Wandlungsaspekt: ,,Mehr und mehr gewohnt
sich unser BewuBtsein wieder daran* (ebd.).

*  Ebd.

* Ebd. 65. Fiir Kassing ist ,,Weg™ eine der ltesten Selbstbezeichnungen des Christentums. Er ver-
weist auf neutestamentliche Belege: Apg 9,2; 16,17; 18,25f,; 19,9.23; 22,4; 24,22; Joh 14,6 (vgl.
ebd.).
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kann“, zum Ausdruck, sowie die ,,innere Dynamik des Weges der stindig weitergeht.”® Es
ist fiir Kassing von diesem Wegcharakter her klar, dass es keinen historisch fixierten Ideal-
zustand der Liturgie geben kann, der fiir alle spiteren Zeiten als Leitbild angesehen werden
miisste. Der Gottesdienst der Kirche ist ,,wie alles christliche Leben [. . .| zu jeder Zeit eine
neue Aufgabe®, die nur ,,im Weitergehen auf dem einen iiberkommenen Weg™ bewdéltigt
werden kann.*® Deshalb gibt es keine , fertige Liturgie*®’. Kassing bestimmt das Ziel dieses
Weges christologisch. Es geht darum, ,,alles in Christus zum Ziele zu fithren®, und von
daher, die ,,Frage nach dem heilsgeschichtlichen Ort eines jeden Wegstiickes™ zu stellen,
»hach den bewahrenden und verwandelnden Kriften™ zu fragen, die hier wirken.*® So er-
wichst aus der soterischen Dimension der Weg- oder Begegnungscharakter liturgischer
Vollziige und prigt die Liturgietheologie. Kassing merkt seine hermeneutischen Voriiberle-
gungen abschlieend ausdriicklich an, dass das Motiv der Begegnung auf die Liturgie an-
gewandt, ,,nicht als Definition verstanden werden soll, wenn er auch davon iiberzeugt ist,
dass ,,dieses Motiv es ermdglicht”, die ,,verschiedenen Elemente* der Liturgie ,,gleichzeitig

zu umgreifen®.”

2. Liturgietheologische Entfaltung

Auf der Grundlage der benannten Primissen entfaltet Kassing seine Liturgietheologie. Er
geht dabei von der Heilsgeschichte als einer Begegnungsgeschichte aus. Unter diesem Pa-
radigma betrachtet er den Alten wie den Neuen Bund als ,.Begegnung zwischen Gott und
dem Menschen®, und versucht, deren , heilsgeschichtliche Entwicklung* nachzuzeichnen.*

a) Der Alte Bund

Kassing macht im Alten Bund verschiedene Etappen der gott-menschlichen Begegnungs-
geschichte aus. Am Anfang steht fiir ihn die Gestalt Abrahams. ,,Gott spricht zu ihm, Gott
erscheint ihm, Abraham baut Gott Altire und opfert ihm.“*' Einen personlichen Umgang
mit Gott erkennt er besonders in der Gottesbegegnung bei den Eichen von Mamre.*

Im Exodus Israels entdeckt Kassing ein neues Stadium der Begegnungsgeschichte. Der
,Gott der Patriarchen* wird zum ,,Gott des Volkes, das er sich selbst durch diese Befrei-
ungstat schafft.* Er geht davon aus, dass ,,jene Entwicklung in der Eigenart der Gottesbe-
gegnung, die sich schon in den Patriarchengeschichten andeutete®, sich ,,vertieft [. . .] im
Exodus®.* Gott erscheint einerseits als der ,,Ferne* und ,,Schreckliche; andererseits ist er
der, der die ,,Begegnung will* als Bundesschluss mit seinem Volk, als der Gott, der ,,bei
seinem Volk wohnen und dessen Wege lenken will“.* Diese doppelte Wirklichkeit von

*  Ebd. 65.

3 Ebd. Hier spricht sich bereits das weiter unten noch niher zu untersuchende Traditionsverstindnis
Kassings aus (vgl. ebd. 85-87).

7 Ebd. 86.

** Ebd. 65.

¥ Ebd. Kassing fiihrt als solche Elemente christlicher Liturgie an: ,,Geddchtnis, Opfer, Lob, Bitte,

Heilsempfingnis, Gemeinschaft™ (ebd.).

Ebd. 66. ,,Man kann die ganze Heilsgeschichte als eine Geschichte dieser Entwicklung auffassen®

(ebd.).

4 Ebd

22 Vol ebd.

. Ebd.

4 /Ebdy

“  Ebd. 67.
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Ferne und Néhe Gottes prigt auch den Kult Israels, der seinen Ursprung der gottlichen
Initiative verdankt.*® Die polare Spannung der Gotteserfahrung prigt Kassing zufolge die
Zeit der Wiistenwanderung Israels, die tiefer einfiihrt in das Geheimnis Gottes und auch die
Versuchung kennt, die Polaritdt zur Seite des Menschen hin aufzulésen, was in der Erzdh-
lung vom goldenen Kalb deutlich wird.*’ Jedoch ,,Gott ist nicht der, den der Mensch sich
selbst machen kann, um ihn anzubeten***.

Hier kiindigt sich bereits die Dialektik von Sichtbar-Irdischem und Unsichtbar-
Gottlichem an, die die Kultgeschichte Israels durchzieht. Die ,,Einrichtung des Kultes im
Greifbar-Irdischen® ist notwendig, um den Menschen ,,da zu erreichen, wo er wirklich ist®,
jedoch ist es zugleich notwendig, ,,ihn da herauszuholen®.*’ In diesen Kontext ordnet Kas-
sing die Auseinandersetzung um den Bau des ersten Tempels ein. Grundlegend gilt: Die
Wiistenzeit intendierte die ,,Beweglichkeit des Menschen unter dem Einsatz seiner gesam-
ten Existenz, die Fahigkeit ,,auf dem Weg zu bleiben, wihrend die Sesshaftigkeit immer
Gefihrdungen des Glaubens mit sich brachte.”® Von daher war der Tempel zwar ein bedeu-
tender religidser Brennpunkt des Gottesvolkes, bedeutete aber auch eine Quelle der Ge-
fahrdung der Gottesverehrung. Er steht fiir den |, Irdisch-Greifbaren Gott™, fiir die ,,Darstel-
lung und Einrichtung der Gottesverehrung im Raumlich-Dinglichen®.’' Das bringt fiir Kas-
sing aber auch die Grenzen des Raumlichen und Zeitlichen mit sich. Sichtbares und Un-
sichtbares stehen in dialektischer Spannung. Entscheidend ist, dass der .,unsichtbaren Mitte
des Kultes* — Gott — alles ,,dient*, was ,,sie sichtbar umgibt“.5 ? Kassing verweist in diesem
Kontext dezidiert auf die Notwendigkeit des Sichtbar-Irdischen fiir den Menschen, weshalb
es sich um eine wichtige Etappe der Heilsgeschichte handelt; es bleibt trotzdem eine Ge-
fahrdungen ausgesetzte vorldufige. Denn, wenn Kult und Tempel ,,nicht mehr dienende
Mittel* sind, die den Menschen ,,iiber sich hinaus zum unsichtbaren lebendigen Gott wei-
terleiten”, sondern in Verkehrung ihrer Funktion den ,,Weg zu ihm versperren®, werden sie
,zum AnstoB*.** Kassing bezieht sich hier auf prophetische Kultkritik, die glaubige Selbst-
sicherheit und verduBerlichten Gottesdienst anprangert.**

Im Exil sieht sich Israel zuriickgeworfen ,,in die entblofite Existenz der Anf‘ainge““. Tem-
pel und Kult — so urteilt Kassing — ,,muf3ten fallen®, weil sie der ,,wahren Gottesverechrung
nicht mehr dienten®, vielmehr ihr ,,im Wege standen*; nur so konnte die ,.echte Gottesbe-
gegnung und Anbetung dort wieder keimen®, wo ihr ,eigentlicher Ort ist: im glaubigen

56
Herzen™.

% Vgl. ebd.

‘T Vgl. ebd. 68.

* Bbd.

® Ebd.

' Ebd. 69.

°1 Ebd. 70. Kassing versteht unter diesem Raumlich-Dinglichen neben den Gebduden, Anlagen und
Kultgegenstinden auch das Zeitliche des festen Rhythmus der Gottesdienste sowie die Ordnung
des kultischen Apparates (vgl. ebd).

2 Ebd.

* Ebd. 71.

** Vgl. ebd. 71-72. Die prophetische Kultkritik charakterisierend schreibt Kassing: ,.Das richtende
Gotteswort des Propheten fahrt in den ganzen liturgischen Aufwand dieser nur noch dinglichen
Frommigkeit hinein und schldgt wider die verhdngnisvolle Illusion, mit all dem sei man Gottes
versichert™ (ebd. 71).

* Bbd.i72.

*%  Ebd. Kassing zitiert an dieser Stelle Dan 3,28.38-41, wo Zerstorung von Tempel und Kult beklagt
werden, zugleich jedoch auch eine neue Annidherung an Gott zum Ausdruck kommt.
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Als letzte alttestamentliche Etappe der gott-menschlichen Begegnungsgeschichte fiihrt
Kassing die Zeit des zweiten Tempels an. Dieser war — so urteilt er — ,,nur ein schwaches
Abbild des alten®, hatte , keine echte Wirklichkeit und keine Kraft mehr®, jedoch war das
Neue ,,noch nicht da*, weshalb sich das ,,Suchen nach Gott und Gottesdienst in den Bahnen
und Ausdrucksformen der Vergangenheit mithen® musste.”’ In dieser Situation geschieht
das ,letzte Reifen der geistlichen Armut und Demut®; der ,,menschliche Sinn 15st sich vom
Dinglichen, Sichtbaren, es geht eine Vergeistigung vor sich.“”® So vollzieht sich nach Kas-
sing auf allen Lebensebenen die ,,Auflésung und Verwandlung™ des Alten Bundes, denn
der ,,vorldufige Bund ist am Ende angelangt*.” Hier ist das lebendige Bewusstsein Israels
bedeutsam, dass ,,vor der Ankunft des endgiiltigen Heiles noch einmal ein letzter Auszug in
die Wiiste erfolgen miisse®, eine Revitalisierung jener ,urspriinglichen Erfahrung des
Hiniibergangs Israels durch die EntbloBung der Wiiste in das Land der VerheiBung®.®® Im
Zeichen der Wiiste zeigt sich fiir ihn die treibende Kraft, die im Alten Bund wirkt und ihn
in Bewegung hilt: die ,,Kraft des Auszugs®, die den ,,Kern aller Gottesverehrung™ darstellt,
da ,,Gott nicht ein Ding dieser Welt ist.«¢'

b) Der Neue Bund

Die Heilsgeschichte ist ein ,,langes Sich-Wandeln und Reifen und Neuwerden®, was auch
den Ubergang vom Alten zum Neuen Bund betrifft, der ein Prozess ist, der ,,einen Men-

schenweg lang wihrt: das Leben des Menschen Jesus, des Sohnes Gottes*."

(1) Die Inkarnation als ,,Scharnier* zwischen dem Alten und dem Neuen Bund

Fiir Kassing ist die Inkarnation eine Scharnierstelle zwischen Altem und Neuem Bund.
Sie ist die ,,letzte und dichteste Erfiillung des Alten Bundes®, denn darin geschieht die Ge-
genwart Gottes in seinem Volke ,,in einer Unmittelbarkeit und Nahe, die in den Moglich-
keiten des Irdisch-Greifbaren nicht mehr iiberboten werden kann“®. So kommt die Gottes-
begegnung in der Inkarnation zur Vollendung. ,,Gott selbst ist nun da, mitten unter den
Menschen seines Volkes, sichtbar, und — was vor allem wichtig ist —: ,.er ist ganz mensch-
lich da, er ist selbst Mensch geworden®.** Dieses neue Stadium der Begegnung zwischen
Gott und Mensch erkennt Kassing in der Gegeniiberstellung der Verkiindigung der Geburt
Johannes des Téufers an Zacharias sowie der Verkiindigung der Geburt Jesu an Maria.

Wiihrend die Ankiindigung der Geburt des Taufers im ,,offiziellen kultischen Rahmen des
Alten Bundes® stattfindet (Tempel, Gottesdienst, Priester), und sich in der Glaubensschwi-
che des alten Priesters die ,,Kraftlosigkeit™ des alttestamentlichen Kultes zeigt, ereignet sich
in der Verkiindigung Jesu von Gott her etwas ,,ganz Neues™: kein kultischer Rahmen, son-
dern ein Médchen, das ,,vorbehaltlose Zuginglichkeit fiir Gottes Botschaft und Wirken*
zeigt.”® Maria iiberantwortet sich dem Wirken Gottes, sie glaubt. In dieser Begegnung — so
Kassing — geschieht das kraftvolle Neue: Einst war die Gegenwart Gottes ,,an die Bundes-

7 Ebd. 73-74.

% Ebd. 74. Das bedeutet fiir Kassing zugleich eine ,,Losung aus der nationalen Enge, eine Auswei-
tung ins Universale, Suche nach dem Allgemeingiiltigen* (ebd.).

% Ebd. 74-75.

% Ebd. 75.

' Ebd.

2 Ebd.

9 Ebd. 75-76. ,.Zwischen dem Alten und dem Neuen Bund steht die Menschwerdung® (ebd. 79).

% Ebd. 76.

% Ebd.
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lade gekniipft”, was ,,nur Vorbereitung und Vorbild* war, jetzt geschieht das ,,in einer ganz
neuen, ganz und gar menschlichen Weise: Gottes Gegenwart in einem Menschen.“%

Hier tritt bei Kassing erneut dezidiert die bereits mehrfach angemerkte Entgegensetzung
von Altem und Neuem Bund zu Tage: ,,Gottes Gegenwart, einst ans holzerne Ding der
Lade gekniipft und an den Raum des Tempels gebunden, wird menschlich.“*” Jedoch be-
tont er auch das Moment der Kontinuitdit. Denn die menschliche Gegenwart Gottes in
Christus stellt die ,,Weiterfilhrung und Erfiillung dessen dar, was im Alten Bund begann:
,»Gott begegnet nun noch weitaus sichtbarer als damals®; die ,,letzte und dichteste Moglich-
keit irdischer, sichtbarer Gegenwart wird hier erschopft und erfiillt“.®® Kassing geht mit
Verweis auf Jesu Tempelkritik christologisch vor: ,,Sein Tod wird auch der endgiiltige Tod
des Alten Bundes sein; seine Verwandlung die Verwandlung der alttestamentlichen Gottes-
begegnung in die neutestamentliche.«®

(2) Die Universalisierung der Gottesbegegnung im Pascha-Mysterium

Die Gottesbegegnung des Neuen Bundes ist durch die Inkarnation zunéchst eine raum-
zeitlich gebundene, die jedoch im Tod universal wird. ,.Der Weg zur universalen Begeg-
nung geht fiir den Menschgewordenen durch den Tod.“’® Im Ubergang Jesu zum Vater
vollzieht sich der Ubergang in die ,,iiber die Grenzen von Raum und Zeit iiberlegene Exis-

tenz*”' des Auferstandenen. Fiir Kassing ist das ,.die entscheidende Wende der Heilsge-

schichte*, denn die Zeit der ,,wachsenden Konkretisierung und Festlegung ist zu Ende*.”

Tod und Auferstehung des Gottmenschen sind die ,,Erfiillung und endgiiltige [. . .] Ausfiih-

rung* des bis dahin ,,stindigen Ausziehen-Miissens aus allem Irdisch-Greifbaren®.”

Durch diesen Transitus stellt das Christusereignis die ,,Eroffnung der neuen Kultwirklich-
keit des Neuen Bundes™ dar, die Anbetung des Vaters im Geist und in der Wahrheit bedeu-
tet: ,,nicht mehr nur [. . .] im Irdisch-Raumlich-Dinglichen, und nicht mehr nur im Vorbild
und Zeichen®, sondern ,,in der wirklichen Gottesbegegnung* an ithrem eigentlichen Ort, ,,im
Herzen des Menschen®.”* So hebt Kassing die personale Dimension hervor: Die Christus-
gegenwart im Herzen der Glaubigen. Die Grenzen von Raum und Zeit wie des Nationalen
sind gesprengt; das Stadium der Universalitit ist erreicht.” Dieses meint aber immer noch
ein Zwischenstadium unter dem eschatologischen Vorbehalt, denn die neue Begegnung mit
Gott ist erst dann verwirklicht, wenn auch die Glaubigen durch Tod und Auferstehung zum
Vater hiniibergegangen sind. So bleibt das Gottesvolk des Neuen Bundes, wie das alttesta-

% Ebd. 77. Diese Gegeniiberstellung von alt und neu nochmals unterstreichend fiihrt Kassing an-

schlieBend aus: ,,Dem kraftlosen Aufwand des Tempelkultes, dem die Lade, die Gegenwart Got-
tes und der Glaube im alten Priester fehlt, steht der junge Mensch Maria gegeniiber, in dem Got-
tes unvergleichlich neue Gegenwart geschehen kann, zu dessen Herzen der Zugang fiir Gott durch
nichts verbaut ist™ (ebd.).

1 =Ebd,

% Ebd.

2 Bbi:

™ Ebd. 78.

"I Ebd.

2 Ebd.

7 Ebd.

" Bbdi9.

75 Das ist gerade der Sinn seines [des Herrn] Hiniiberganges, dafd er nun alle in ihrer Zeit, an ihrem
Ort, in ihrer Menschlichkeit erreicht, weil seine Menschlichkeit nicht mehr nur jiidisch, sondern
universal geworden ist. Bs gibt keinen privilegierten Ort mehr, kein privilegiertes Volk, keine pri-
vilegierte Sprache, keine privilegierte Zeit” (ebd. 79).
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mentliche, ,,noch auf einem Weg des Auszuges®, stindig ,.in der Nachfolge des Hiniiber-
ganges Jesu®.”®

Trotzdem ist gegeniiber dem Alten Bund etwas Neues erreicht: im Menschlichen. Der
,heilige Ort der Gottesbegegnung ,.ist nun der Mensch*; die Jiinger Jesu sind der ,,Tempel
Gottes®.”” Von daher kommt ,,allem Kultischen im Neuen Bund“ sein Wesen zu, und ist
damit zugleich seine ,.grundlegende Verschiedenheit vom alttestamentlichen Kult* gege-
ben.”® So versteht Kassing die Sakramente als ,,sichtbare Zeichen der Lebensvermittlung™
und , Triger der Gottbegegnung™.” Aber diese Sichtbarkeit entspricht dem neuen Stadium
der Heilsgeschichte, denn es geht um ,,menschliche Dinge®, die sich nicht auf das Dingliche
an sich beziehen, sondern auf ,,Vorginge am Menschen, fiir den Menschen®.*® In diesem
personalen Sinne ist die Gottesbegegnung als Christusbegegnung im Menschen iber die
Liturgie hinaus bedeutungsvoll fiir das ganze christliche Leben. Kassing geht davon aus,
dass Christus , keinen Kult begriindet* hat, der ,,auf ,Gottesdienst’ im modernen Sinne des
Wortes eingeschrinkt wire®.®! Deshalb gilt: Die ,,Gottbegegnung als Christusbegegnung
im Menschen® ist ,,christlicher Kult auch ohne ,Gottesdienst®, aber kein ,Gottesdienst® ist

christlicher Kult ohne sie*.*?

(3) Konsequenzen fiir die kultische Begegnung der Menschen

Von der Begegnung zwischen Gott und Mensch her konzipiert Kassing die kultische Be-
gegnung der Menschen. Auch dabei leitet ihn die bereits wiederholt namhaft gemachte
Differenz von Altem und Neuem Bund. Im Alten Bund galt fiir den Kult vor allem, dass
Gegenwart Gottes auBerhalb des Menschen geschieht als einem Miteinander vor Gott, das —
wie Kassing ausdriicklich anmerkt — von groBer Innigkeit geprigt war.® Der Neue Bund
bringt die Wandlung: ,,Gottbegegnung und Menschenbegegnung werden eins, weil Gott
gefunden wird im Menschen®; durch das Christusereignis kann man Gott ,,in einer neuen
Weise in jedem begegnen, in dem der erhohte Herr wohnt“.** Von daher stellt die Gemein-
schaft der Jiinger Jesu eine besondere Weise der Gottesbegegnung im Menschen dar. ,,Die-
se Gegenwart des Herrn in den Seinen schafft und erhilt die Gemeinschaft®, die universale
,Gemeinschaft in thm* ist.®

Damit verliert der Tempel fiir die Christen an Bedeutung, denn der ,.heilige Ort des christ-
lichen Kultes* ist jetzt iiberall dort, ,,wo der lebendige Tempel Gottes, die Gemeinschaft der
Jiinger Jesu, sich zusammenfindet.*® Dabei ist — wie Kassing in Kontinuitit zum Alten
Bund betont — festzuhalten: Die ,,Anbetung selbst gilt nach wie vor dem unsichtbaren Gott,

5 Ebd. 79.

7. Ebd.

® Ebd.

? Ebd.

% Ebd. 80. Kassing fithrt ebd. an: Wasser als Bad, Brot und Wein als tigliche Nahrung, Ol als Sal-

s bl];r(ljg, die Handauflegung von Mensch zu Mensch und das Wort als menschliches Wort.

Ebd.

2 Ebd.

8 Dieses [das Miteinander vor Gott] freilich wurde mit einer groBen Innigkeit erlebt. Wir wissen,
wie stark im Israeliten das gliickliche Bewusstsein der Zusammengehorigkeit aus Gott, vor Goft
und auf Gott hin war, genihrt von aller gemeinsamen Vergangenheit und vor allem von der Hoff-
nung auf die verheifiene gemeinsame Zukunft“ (ebd. 80).

% Ebd.

% Ebd. 80-81. Der erhohte Christus stiftet diese Gemeinschaft, ,nicht mehr Fleisch und Blut, wie
im Alten Bund® (ebd.).

% Ebd. 81.
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nicht dem Menschen, in dem er begegnet“*’. Es geht jedoch nicht um eine véllige Vergeis-
tigung. Die ,,Bindung an das Sichtbare bleibt ein wesentlicher Garant“®. Aber durch die
Universalisierung ist die neue Sichtbarkeit ,, Trager [. . .] der Durchdringung aller Rdume
und Zeiten* und so ,reiner Dienst am Geist und an der Wahrheit*.* Darin ist fiir Kassing
der Mafstab formuliert, an dem sich alles sichtbar Fixierte in der christlichen Liturgie mes-
sen lassen muss. Deren sichtbare Zeichen sind ,,ganz urspriinglich in einer Lauterkeit”, die
es allen Zeiten ermdglicht, ,.sich am Ursprung zu messen und zu unterscheiden, was zum
Wesentlichen und was zum Wandelbaren gehért“.g0 Diese ,,Sendung in alle Rdume der
kommenden Menschheitsgeschichte gelingt, wenn die ,,Kréfte des Aufbruchs [. . .] nicht
im Sich-Niederlassen und Sich-Einrichten erlahmen®.”’

Dieser Wesenszug christlicher Liturgie bleibt allerdings anthropologisch betrachtet ein-
gebunden in eine Dialektik. So raumt Kassing ein, dass ein ,.,gewisses MaB an Einrichtung™
im liturgischen Handeln ,,durchaus unvermeidlich® ist.”> Die Gemeinschaft verlangt bei
ihrer Zusammenkunft nach rdumlicher wie zeitlicher Festlegung sowie nach Formen, die
der Begegnung mit dem lebendigen Gehalt dienen, und seine Bewahrung sichern. Dialek-
tisch muss zugleich betont werden: ,,Aber all das sind Mittel, den gegenwirtigen Menschen
zu erreichen, und sie miissen sich wandeln, wie er sich wandelt.“”* Das , MaB fiir das Un-
verduBerliche* ist in diesem Prozess fiir Kassing der universal giiltige Ursprung: die ,,Ge-
genwart des Herrn in den Menschen, die seine Jiinger sind, im Geist und in der Wahr-
heit*.’* Deshalb wird die Kirche eine ,,dialektische Spannung®” immer begleiten, ndmlich
die ,,zwischen der Sendung des christlichen Kultes in die sichtbare Welt, mit einem unver-
duBerlichen Urbestand sichtbarer Zeichen, und der ,bestindigen Gefahr®, sich dariiber
hinaus ,,mehr auf Bindung im doch stets sich Wandelnden einzulassen, als es dem universa-
len Auftrag forderlich ist*.”” In der Spannung tritt zu Tage, dass sich auch der Christ noch
auf dem Weg der Heilsgeschichte befindet, der Weg des Auszugs aus der Welt zu Gott ist.

¢) Liturgietheologische Leitlinien: Christliche Liturgie in der Spannung von Immanenz und
Transzendenz in personal-relationaler Dimension

Kassings Reflexionen zur Liturgie im Kontext des Alten und des Neuen Bundes laufen im
letzten Teil seines Beitrages in einer Bundelung zusammen und lassen so liturgietheologi-
sche Leitlinien — er spricht von ,fiir alle liturgische Entwicklung wichtige Grundwahrhei-
ten“’® — erkennen, die das Wesen christlicher Liturgie markieren. Dabei zieht sich auch
durch diese Ausfiihrungen als roter Faden die fiir ihn kennzeichnende Gegeniiberstellung
von Altem und Neuem Bund, die zugleich deutliche Aspekte der Abgrenzung aufweist wie
Elemente der Kontinuitit beider zur Sprache bringt. Inhaltlich leitend zeigt sich dabei das
spannungsreiche Beziehungsverhiltnis von Immanenz und Transzendenz in der prigenden
personal-relationalen Dimension.

4 Ebd.

88  Ebd. Kassing fiihrt hier an: ,,Bindung an die sichtbare Wirklichkeit des Menschen, an die sichtbar

4 und wirklich vollzogene Gemeinschaft, an die sichtbaren Zeichen der Sakramente™.
Ebd.

*® Ebd.

°1 Ebd. 82.

% Ebd:

% Ebd.

. Bbd:

% Ebd.

% Ebd. 87.
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(1) Die Macht des Immanenten

Kassing setzt ein mit einem kritisch-distanzierenden Blick auf den Alten Bund und
kommt hinsichtlich der Liturgiegeschichte zu dem Urteil: Ein ,,wachsender Ausbau* von
,»Jdinglich-sichtbarer Ausgestaltung geht vor sich®, der ,,wie eine Riickentwicklung in alttes-
tamentliche Kategorien erscheint.”” Dieser Hang zum Immanenten &uBert sich christli-
cherseits im erneuten Entstehen des sichtbaren Gotteshauses, des Altares als heiligem Tisch
sowie der Verwendung liturgischer Paramente und Gerite.”® Auch das Aufleben von Wei-
hehandlungen, die dem eigentlichen liturgischen Gebrauch vorgelagert sind, gehort dazu.
Die Altarweihe wird von Kassing insbesondere angefiihrt. Fiir ihn gibt es ,kaum eine kulti-
sche Handlung, die in ihren Anliegen, Vorstellungsweisen und Ausdrucksformen so alttes-
tamentlich wiire wie eine Altarweihe®, wo alles ,,auf das Ding zugewandt® ist, den zu wei-
henden Stein.” Vom Neuen Bund her fragt er diese sich in der Weihehandlung manifestie-
rende dingliche Symbolik an: ,,Wie ist es mit der Transparenz der Symbolik, auf die doch
alles ankommt, wenn sie Hilfe sein soll? Ist sie groBer geworden oder hat sie abgenom-
men?*'” Seiner Auffassung nach gehért auch die Priesterweihe in diesen kritisch zu beur-
teilenden Kontext einer Riickentwicklung,'”

Die in den exemplarischen liturgischen Erscheinungen zu Tage tretende ,,Handgreiflich-
keit” macht fiir Kassing den ,.alttestamentlichen Charakter aus im Gegeniiber zur ,,An-
spruchslosigkeit”, der darin weitergegebenen, ,,aber oft doch stark verdeckten sakramenta-
len Ur-Zeichen®.'”” In anthropologischer Riicksicht macht sich hierin die »stindige Nei-
gung des Menschen bemerkbar, ,,sich auf Sichtbares zu stiitzen®.'”® Christlich steht und
fillt jedoch alles mit der Antwort auf die entscheidende Frage, ob nimlich dieser anthropo-
logische Aspekt hinreichend dazu angetan ist, zu christlicher Begegnung mit Gott zu ver-
helfen. Natiirlich gilt — wie Kassing betont —, dass es ,,Kult ohne Symbol nicht gibt“, aber
es darf lediglich ,,Stiitze zum Weitergehen® sein; Symbole miissen die ,.Bewegung tiiber
sich hinausfithren zum Symbolisierten und ,,selbst zuriickbleiben®.'™ Damit ist die Di-
mension der Transzendenz als Herausforderung des Neuen Bundes angesprochen.

(2) Die Transzendenz als Herausforderung des Neuen Bundes

Der Neue Bund gebietet nach Kassing hinsichtlich des Immanenten ein Hinausfiihren.
Grundlegend erinnert er daran, dass neutestamentlich das ,,dichteste Gottessymbol* der
Mensch ist, ,.in dem Gott gegenwirtig” wurde.'” Diese personale Orientierung schafft
kritische Distanz zur immanenten Dimension. Deshalb gibt es iiberall da, wo das ,,dingliche

°7 Ebd. 82.

% Vgl. ebd. 82-83.

* Ebd. 83.

1% Ebd. Als einen kritischen Gegenpart hdlt Kassing es fiir ,,wichtig und trostlich®, dass ,,in den
monastischen Vigilien des Kirchweihfestes® Jer 7,2-7 zu Wort kommt, wo der Prophet vor einem
triigerischen Vertrauen auf den Tempel warnt. Ebenso sind die Hymnen des Festes ,.ein lichtvol-
ler, auf die himmlische Vollendung blickender Gesang von der eigentlichen Kirche: der lebendi-
gen Gemeinde, ankniipfend an die Festepistel (ebd.).

Kassing hebt hier Pius XII lobend hervor, der geklért hat, dass ,,im breit ausgestalteten Ritus der
Priesterweihe nach wie vor die schlichte Handauflegung die fiir die Giiltigkeit entscheidende
x Handlung ist“, was der ,,Zeit des apostolischen Ursprungs* adiquat ist (ebd. 83).

ik

1% Ebd.

' Ebd. 83-84.

101
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Symbol unter dem Vorbild des Alten Testamentes in den Dienst des Kultes genommen
wird®, notwendig ,stets neue Schmerzen des Sich-Lésens und Wieder-Ausziehen-
Miissens®.'® Das sichtbar Vollzogene bietet nur eine Illusion — oft genug eine verhidngnis-
volle dazu —, sich Gottes im dinglichen Kult sicher zu sein.

Die von Kassing benannte Gottesgegenwart im Menschen ist — wie dargelegt — christolo-
gisch begriindet. Sie tritt in Jesus Christus in ihrer Vollgestalt in Erscheinung und prigt sich
seinen Gldubigen ein. Dabei sind Tod und Auferstehung Jesu die entscheidende Kennmarke
des Neuen Bundes. Denn der Transitus Jesu zum Vater bildet das neutestamentliche Para-
digma und stellt deshalb ,,Quelle und Erfiillung aller unserer Gottesverehrung®'®’ dar. Von
diesem christologischen Einschnitt her muss es fiir Kassing christlich um eine zweifache
Orientierung gehen: ,,Auszug aus allem Irdischen zur reinen und ganzen Begegnung mit
dem Vater und Auszug in die Weite der Menschheit zur reinen und ganzen Begegnung mit
dem Menschen.*'" Das bedeutet, dass ,.alles ganz personal“'® wird, denn es geht immer
um die Gottesgegenwart im Menschen.

Fiir die Liturgie heif3t das: Sie ist ,,Weg und Vollzug dieses doppelten Auszuges* in trans-
zendenter und personal-relationaler Orientierung, oder aber ,,sie ist keine christliche Litur-
gie*.""" Von daher ergibt sich fiir Kassing, dass bei allen Ubernahmen oder Neubildungen
liturgischer Formen der Liturgie nicht ,,dadurch geschadet* wird, dass die ,,Entwicklung
erneut vom Menschlichen zum Dinglichen geht*; auch gilt es, eine ,,innere Freiheit* gegen-
tiber allen iibernommenen Gestalten zu wahren, die ,,sich des Unterschieds [. . .] von Weg-
stiick und Ziel sehr lebendig bewuBt bleibt“.""! In der der Liturgie eigenen ,,direkten Bezo-
genheit auf den Menschen* kommt zum Ausdruck, dass es ,.in Gottes Heilsgeschichte um
das Heil des Menschen geht” und dieses ,,nirgendwo anders geschieht als am Menschen
und im Menschen“.'"* Hier bringt Kassing erneut seine liturgietheologische Leitlinie zur
Sprache, die vom Heilsgeschehen des Neuen Bundes her, als eine heilsgeschichtlich und
damit personal-relationale zu qualifizieren ist. Dass damit keine Spiritualisierung der Litur-
gie angezielt ist, wird deutlich, wenn er ausdriicklich anmerkt, dass seine Uberlegungen
nicht in einem ,bilderstiirmerischen Sinne missverstanden*'”® werden diirfen. Vielmehr
geht es um die ,,christliche Freiheit®, die sich im Gebrauch der Dinge auswirken muss: Der
Christ ,,hat keine Angst vor dem Ding®, sondern ,,nimmt es voll in Dienst®, jedoch lsst er
,.sich nicht zu seinem Diener machen™.''* So kommt die grundlegende Dialektik zum Aus-
druck: Einerseits ist anthropologisch das Dinglich-Sichtbare fiir den Menschen unerlasslich,
zugleich muss der Christ sich andererseits vor einer Verdinglichung um Gottes und der
Menschen willen hiiten, und deshalb im Namen einer personal-relationalen Gottes- und
Menschenbegegnung das Dingliche immer neu iiberschreiten. So wird in der Liturgie das
Immanente nicht schlichtweg aufgehoben, sondern steht unter der Zugkraft der transzen-

1% Ebd. 84

" Ebd.

1% Ebd.

‘% Ebd.

119 Bhd.

''' Ebd. 84-85.

"> Ebd. 85. Dezidiert betont Kassing wieder in Abgrenzung zu einer Verdinglichung, dass das Heil
des Menschen ,nicht in dieser oder jener liturgischen Gestaltung liegt, nicht im Gotteshaus selbst,
nicht im Altar, ja nicht einmal auf dem Altar (ebd.).

'3 Ebd.

"% Ebd.
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denten Dimension, die die lebendige Entwicklung in Gang hélt und der Erstarrung im Ding-
lichen wehrt.

(3) Tradition in christlicher Perspektive

Aus den liturgietheologischen Leitlinien erwichst fiir Kassing die Frage, ob das alles
nicht dem ,.christlichen Traditionsprinzip* widerspricht, das als jenes ,.echt christliche
Lebensprinzip der Bewahrung des Uberkommenen [. . .] in allen Bereichen des christlichen
Lebens gilt“.'"® Er sieht hier keinen Widerspruch: ,,Nur muf dieses Prinzip recht verstan-
den werden.*''®

Kassing macht in negativer Abgrenzung deutlich, dass sich der Sinn des christlichen Tra-
ditionsprinzips nicht darin erschépft, die ,jeweilige Weiterfiihrung dessen zu sichern, was
gestern war'!7, Gegeniiber einem simplen konservieren betont er Tradition als ,.Kontinui-
tit mit dem Ursprung*, deren ,.Bewahrung lebensnotwendig ist.!" Diese Kontinuitit ist
das entscheidende Moment. Hat sie gelitten, so ,,verlangt das Traditionsprinzip gerade die
Korrektur der Entwicklung®, denn es geht darum, ,durch alle lebendigen Wandlungen
hindurch das Unwandelbare zu erhalten®.'" Das bedeutet jedoch zugleich, ,lebendige
Wandlungen zu erlauben”'*’. Kassing hebt klar hervor, dass es im Wesen des ,,Urspriingli-
chen und Unwandelbaren selbst liegt, ,.iiberall ganz gegenwirtig und lebendig zu werden®,
was dann notwendig ,,viele Wandlungen in seiner Erscheinungsform® mit sich bringt.'*'
Fiir die Liturgie heiBt das: ,,Es geht letztlich nie um Begegnung mit einer fertigen Liturgie,
sondern mittels der Liturgie und in ihr um die Begegnung des lebendigen, gegenwirtigen
Menschen mit dem lebendigen Gott und mit dem Menschen.“'* Kassing entwickelt sein
Verstindnis von Tradition konsequent von seinem Liturgieverstindnis her, das soterisch
und damit einher personal-relational qualifiziert ist. Immer steht die Dynamik der gott-
menschlichen Begegnung im Fokus, auch bei der Tradition. Das ist, so Kassing, die ,,stete
Dialektik unseres Themas“'*. Er betont eigens, dass dieser Dialektik der Begegnung nicht
nur ein rein konservierender Umgang mit der Liturgie widerspricht, sondern ebenso ein ,.zu
starkes und nie ablassendes Herummodeln an den Erscheinungsformen der Liturgie®, das
,.eigentliche Begegnung nicht zustande kommen 1dBt“, da man stehen bleibt bei dem, ,,was
nicht Ziel, sondern nur Mittel und Weg ist.'** In diesem Kontext zeigt sich wiederum der
grundlegende Aspekt, dass die Liturgie selbst eben nur Medium der gott-menschlichen
Begegnung ist. Mit Kassing gesprochen: ,,Es gibt eigentlich keine Begegnung mit der Li-

turgie®, sondern ,,nur durch sie und in ihr*. >’

5 Ebd.

6 Ebd,

117 Ebd. Als Beispiel fiir die Fragwiirdigkeit eines ,,allzu simplen Traditionsprinzips* fithrt Kassing
an: ,,Als die Nachtfeier der Ostervigil wieder moglich wurde, konnte man zugunsten der Vorweg-
nahme am Karsamstagmorgen horen: ,Wir bleiben bei der Tradition.*

"8 Ebd. 85-86.

"% Ebd. 86.

8 Fhd.

121 Ebd.

12 Ebd.

2 Ebd.

124 Ebd. Dies unterstreichend betont Kassing nochmals: ,,Auch so kann die Liturgie den Weg zu Gott
und zum Menschen verbauen (ebd.).

%5 Ebd.
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Von dieser Position aus problematisiert er Redeweisen der ,,Anfangssituation® der Litur-
gischen Bewegung — wie ,,die Liturgie sagt . . .“ — in denen sie ,,gleichsam hypostasiert
erscheint.'* Ein solches Gegeniiber trifft nicht den Kern des liturgischen Vollzuges. Nicht
die Liturgie spricht zu uns, vielmehr begegnen wir in ihr ,,Gott und den Menschen um
uns“'?’. Das ,,Gegeniiber zur Liturgie® muss {iberwunden werden, damit ,,jene Begegnung
erreicht” wird, die .,in der Liturgie und durch sie geschieht in aller lebendigen Unmittelbar-
keit und menschlichen Ganzheit“.'** Kassing will, dass man ,,in jedem besonderen Anlie-
gen — hier ,,im liturgischen® — das ,,wesentlich und allgemeingiiltig Christliche erkennt und
sichtbar macht™, denn erst dann ist die Liturgie ,,nicht mehr Sache einer bewufiten ,Bewe-

gung“, sondern ,,wieder ein spontanes, unbewufites Lebenselement des Christentums®.

II1. Liturgietheologie auf dem Weg zum II. Vatikanischen Konzil: Ein Restimee mit
Blick auf Altfrid Kassing

Dieser Beitrag ist den liturgietheologischen Reflexionen von Altfrid Kassing nachgegan-
gen. Welche Grundlinien seines Begreifens der Liturgie der Kirche lassen sich festhalten?
Zuerst ist die soteriologische Linie deutlich bestimmend. Kassings liturgietheologische
Reflexionen haben die Geschichte Gottes mit den Menschen als Heilsgeschichte zum Fun-
dament.

Als zweites fundamentales Merkmal ist bei ihm das Stichwort ,,Begegnung®™ zu nennen.
Kassing versteht die Heilsgeschichte als eine Begegnungsgeschichte zwischen Gott und
Mensch. Deshalb ist mit dem Soterischen untrennbar die personal-relationale Dimension
gegeben. Gott wendet sich selbst den Menschen liebevoll zu, was in den Begegnungsereig-
nissen im Alten und Neuen Testament zum Ausdruck kommt. Mit diesem personalen Ver-
stindnis nimmt er bereits Grundlinien der Offenbarungstheologie des II. Vatikanums vor-
weg. Dort wird in der dogmatischen Konstitution ,,Dei Verbum* die gottliche Offenbarung
in personaler Perspektive als Selbstmitteilung Gottes begriffen.”” Das, was Gott kundtut,
ist ,,nicht einfach positive Setzung™ im Sinne von ihm unterschiedener ewiger Wahrheit,
sondern ,,Eroffnung der Partizipation an der Lebenswirklichkeit Gottes™, also personale
Bezichung. "' Diese Selbstmitteilung Gottes in Begegnung kommt fiir Kassing im Neuen
Bund in Jesus Christus zum Hoéhepunkt. Hier zeigt sich die christologische Fokussierung.
In der Inkarnation des Gottessohnes tritt die Erfahrung Gottes und die Begegnung mit ihm

126 Bbd. Griinde fiir diese Eigenart der Ausgangssituation der Liturgischen Bewegung erkennt Kas-

sing in deren starker liturgiegeschichtlichen Orientierung sowie in der Pragung durch die Kloster.
Vgl. ebd. 86-87.

Ebd. 86. Die Liturgie als Gegeniiber sieht Kassing in den Klostern gegeben. Dort begegnet der
Christ der liturgischen Feier ,,in einer Weise, die ihn zunichst einmal ihr gegeniiberstellt”, da er
sich im Status eines ,,voriibergehenden Besucher[s]* befindet. Es handelt sich ,.trotz aller inneren
Anteilnahme® an der Liturgie in einer Monchskirche noch um eine ,,sehr unvollstandige Beteili-
gung der von auswirts gekommenen Glaubigen®, ebd. 86-87.

Ebd. 86. Die ,,Liturgie wird selbst zur lebendigen Begegnung mit Gott und Menschen® (ebd. 87).
Ebd. 87. Kassing nimmt hier offensichtlich eine kritische Position mit Blick auf die Liturgische
Bewegung ein. Sie scheint ihm zu sehr von einem Gegeniiber zur Liturgie geprigt zu sein. Vgl.
ebd. 86—87. Auch meint er, dass sie wie jede ,,,Bewegung® [. . .] mit einer Fixierung des BewuBt-
seins auf ihre besonderen Anliegen* ansetzt. Das ist zwar ,,selbstverstéindlich®, jedoch muss eine
solche Bewegung immer mehr ,,ihren Platz in der Ordnung des Ganzen* finden, ,,von dem sie ei-
ne Lebensdufierung ist” (ebd. 87).

13 yol. DV 2-6.

131 J. WERBICK, Art. Offenbarung. VI. Systematisch-theologisch. In: LThK® 7, 993-995, hier: 995.
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endgiiltig in die personale Dimension ein. Ihre alle Menschen umfassende Universalisie-
rung ereignet sich in Tod und Auferstehung Jesu Christi. Jetzt gilt: Die Gottesbegegnung ist
Christusbegegnung in den Menschen. Dieses neutestamentliche Stadium steht jedoch fiir
Kassing unter dem eschatologischen Vorbehalt. Erst wenn die Glaubigen des Neuen Bun-
des den Transitus Christi in ihrem eigenen Tod und Auferstehen vollzogen haben, kommt
die volle christliche Wirklichkeit der Gottesbegegnung zum Tragen.

Kassings Soteriologie in liturgischer Perspektive hat ihre Mitte im Personal-Relationalen.
Darin manifestiert sich fiir ihn auch das von Kontinuitit und Diskontinuitit bestimmte
Verhiltnis von Altem und Neuem Bund. Ziel der Heilsgeschichte ist das Personale als gott-
menschliches Beziehungsgeschehen, das im Alten Bund angelegt ist, sich in der Geschichte
Israels entwickelt und im Neuen Bund zum Durchbruch kommt. Durch die personal-
relationale Dimension ergibt sich fiir Kassing eine dialektische Beziehung von Immanenz
und Transzendenz. Das sich in der Heilsgeschichte durchsetzende Personale in der Erfah-
rung Gottes und der Begegnung mit ihm fiihrt immer tiefer in das Wesen Gottes hinein, das
alle sichtbar-dingliche Gestalt tibersteigt. So wird ein kontinuierlicher Auszug aus dem
Immanenten notwendig. Kassing erkennt insbesondere im Alten Bund einen sténdigen
Widerstreit der personalen Gottesbegegnung und Gotteserfahrung mit dem Dinglichen, das
immer in der Gefahr der Verdinglichung der Beziechung zu Gott und damit des Gotzen-
dienstes steht. Zwar hat das Immanente seine anthropologische Berechtigung, jedoch darf
es dem Personalen nicht im Weg stchen, denn Letzterem gegeniiber hat es eine mediale
Funktion: Erméglichung der wesentlich personalen gott-menschlichen Begegnung zu sein.
Die dialektische Dynamik von Immanenz und Transzendenz im Alten Bund, die fiir Kas-
sing eine gewisse ,,Schlagseite” zum Dinglich-Sichtbaren aufweist, erfihrt im Neuen Bund
eine starkere Eindeutigkeit hin zum Primat des Personalen.

Kassings beeindruckende soterische Perspektive seiner liturgietheologischen Uberlegun-
gen ist aus heutiger Sicht in seiner Verhiltnisbestimmung von Altem und Neuem Bund
kritisch anzufragen. Er ist zwar darum bemiiht, die Kontinuitdt zwischen beiden herauszu-
stellen, das Neutestamentliche als im Alttestamentlichen wurzelnd und sich aus diesem
dynamisch entwickelnd aufzuzeigen. So betont er, dass die in Jesus Christus vollendet
hervortretende personale und universal-transzendente Dimension der Gottesbegegnung und
Gotteserfahrung bereits im Alten Bund grundgelegt und im geschichtlichen Weg des Vol-
kes Israel immer mehr in Erscheinung getreten ist. Auch versteht er den Neuen Bund als
vorldufige heilsgeschichtliche Etappe, die der eschatologischen Vollendung noch entgegen
geht. Jedoch machen Kassings Uberlegungen wiederholt den Eindruck eines vereinfachten
Verstindnisses von VerheiBBung und Erfiillung, in dem der Alte Bund doch eher als iiber-
holte Etappe der Heilsgeschichte angesehen und damit zu wenig in seinem Eigenwert
wahrgenommen wird, oder zumindest als dunkle Folie fiir den Neuen Bund herhalten

i
muss. 4

132 vol, zur Thematik VerheiBung und Erfiillung: G. STEINS, Art. VerheiBung. I. Biblisch-
theologisch. 1. Altes Testament. In: LThK? 10, 670-671. — Th. SODING, Art. Verheifung. I. Bib-
lisch-theologisch. 2. Neues Testament. In: ebd. 671-672. — H. WAGNER, Art. Verheiflung,. II. Sys-
tematisch-theologisch. In: ebd. 672-673. Liturgiewissenschaftlich ist diese Frage in der Perspek-
tive der Beziehung zwischen jiidischer und christlicher Liturgie in den letzten Jahren zunehmend
diskutiert worden. Vgl. u. a. Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christusbe-
kenntnis und Sinaibund. Hg. K. Richter — B. Kranemann. Freiburg 1995 (QD 159). — D. KRANE-
MANN, Israelitica dignitas? Studien zur Israeltheologie Eucharistischer Hochgebete. Altenberge
2001 (MThA 66). — Identitit durch Gebet. Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutionali-
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In die personal-relationale Soteriologie bettet Kassing seinen Liturgiebegriff ein. Von da-
her ist christliche Liturgie fiir ihn im Kern Gottes- und Menschenbegegnung in Jesus Chris-
tus. Und weil sie wesentlich personales Beziehungsgeschehen im Miteinander von Gott und
Mensch ist, hat der sichtbare liturgische Vollzug lediglich mediale Funktion. Er ist nicht
selbst die Begegnung, sondern steht ganz in ihrem Dienst. Von dem durch Gott im Chris-
tusereignis gesetzten personalen Grund und Ziel her akzentuiert Kassing sehr deutlich den
Charakter der Liturgie als Medium der Begegnung. Dabei wirkt sich die — oben am Alten
und Neuen Bund aufgezeigte — soterisch bedingte Dialektik von Immanenz und Transzen-
denz liturgisch aus. Anthropologisch betrachtet braucht die Liturgie das Dingliche, muss es
aber gleichzeitig stédndig iiberschreiten, damit es transparent bleibt fiir die gott-menschliche
Begegnung. So stellt fiir Kassing das Immanente — mit Werner Jetter gesprochen — eine
,gefahrliche Unentbehrlichkeit“'** dar. Gefahrlich deshalb, weil es zu einer Verdinglichung
im liturgischen Vollzug kommen kann, die das Personal-Relationale behindert oder gar
ganz verdringt, was zum Gotzendienst fithrt. Hier zeigt sich der christologische Schwer-
punkt in der Liturgietheologie Kassings. In Jesus Christus kommt die personal-relationale
Gottesbegegnung, deren Medium die Liturgie ist, unverstellt zur Erscheinung, und in sei-
nem im Pascha-Mysterium vollzogenen Transitus gibt er die Bewegung des Auszugs fiir
den christlichen Glauben vor, was die liturgische Feier dieses Glaubens einschlieit. Von
Christus her steht Liturgie in der kontinuierlichen Dynamik des Transitus auf den Gott zu,
der alles Immanente transzendiert.

Vor diesem Hintergrund erscheint es verstindlich, dass Kassing fiir sein Begreifen christ-
licher Liturgie dynamische Begriffe wie ,,Weg™ und ,,Begegnung“ wihlt und sich im
Sprachspiel von Beziehung ausdriickt. In diesen Kontext gehort dann konsequenterweise
auch seine Auffassung von Tradition: Sie ist ein Miteinander von Bewahrung und Wand-
lung und schafft so Kontinuitdt mit dem Ursprung. Deshalb gibt es keine ein fiir allemal
fertige Liturgie, vielmehr deren viele Erscheinungsformen auf dem Weg ihrer Geschichte,
in denen sich das Unwandelbare — die Gottes- und Menschenbegegnung in Jesus Christus —
je in einer konkreten Wegetappe zum Ausdruck bringt. Das Personal-Relationale vertriigt
kein rein konservierendes Traditionsprinzip, sondern braucht als etwas Lebendiges ein
dynamisches.

Die Linien von Kassings Uberlegungen hin zur Liturgietheologie von ,Sacrosanctum
Concilium* sind kaum zu iibersehen. Zunichst ist die konsequent soteriologische Funda-
mentierung der Liturgie zu nennen. Aus biblischer Quelle fasst Kassing liturgische Vollzii-
ge als soterisches Geschehen. Nicht ewige Wahrheiten werden gefeiert, sondern Gottes
Handeln in der Geschichte der Menschen vergegenwirtigt. Das stellt — wie oben gezeigt —
den wesentlichen liturgietheologischen Gehalt der Liturgiekonstitution dar. Damit aufs
engste verbunden ist der personal-relationale Aspekt. Der ansprechbare Gott ist es, der sich
im Heiligen Geist in Jesus Christus in der Heilsgeschichte mitteilt und folglich auch in ihrer
liturgischen Aktualisierung handelt. Er wendet sich in der Polaritit von Nahe und Ferne als
Du dem Menschen zu und tritt mit ihm in Beziehung. In SC 7 kommt diese Sicht in der

sierten Betens in Judentum und Christentum. Hg. A. Gerhards — A. Doeker — P. Ebenbauer. Pa-
derborn 2003 (Studien zu Judentum und Christentum). —Dialog oder Monolog? Zur Liturgischen
Beziehung zwischen Judentum und Christentum. Hg. A. Gerhards — H. H. Henrix. Freiburg 2004
(QD 208). —Kontinuitit und Unterbrechung. Gottesdienst und Gebet in Judentum und Christen-
tum. Hg. A. Gerhards — St. Wahle. Paderborn 2005 (Studien zu Judentum und Christentum).

3 W. JETTER, Symbol und Ritual. Anthropologische Elemente im Gottesdienst. Géttingen 21986,
112. Werner Jetter spricht von den Ritualen als ,,gefdhrliche Unentbehrlichkeiten®.
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Konzentration auf das Handeln Jesu Christi klar zur Sprache. Im Begriff der Begegnung
zeigt sich bei Kassing die seine Uberlegungen insgesamt orientierende Dimension des Per-
sonalen und Relationalen. Auch akzentuiert er — wieder konsequent vom soteriologischen
Ansatz her — Gott als den Ersthandelnden und setzt damit nicht beim ,,cultus debitus® des
Menschen, sondern beim Heilswillen Gottes an, was die Liturgiekonstitution gleich zu
Beginn in SC 5 eindeutig klarstellt. Mit ,,Sacrosanctum Concilium* kommt Kassing ebenso
in der christologischen Ausrichtung iiberein. In Jesus Christus hat christliche Liturgie ihre
Mitte. In seiner Person kommt die personal-relationale Dimension der Heilsgeschichte zum
Héhepunkt und prigt von daher alles liturgische Handeln. Auch hier ist wieder an SC 7 zu
erinnern. In diesem Sinne stellt Kassing Christus ins Zentrum und betont das, was die Li-
turgiekonstitution spiter als das Pascha-Mysterium bezeichnet hat: Tod und Auferstehung
Jesu Christi als der fiir die Liturgie wie fiir das christliche Leben entscheidende Transitus.
Darin zeigt sich erneut der fiir Kassing bedeutsame Wegcharakter der Liturgie, der auch in
»Sacrosanctum Concilium* soterisch fundiert ist und dort insbesondere durch die Bezie-
hung der irdischen zur himmlischen Liturgie als Verweis auf die noch ausstehende eschato-
logische Vollendung (SC 8) zur Sprache kommt. So gehort Kassing mit seinem Begreifen
christlicher Liturgie in die vor allem durch soteriologische Reflexionen bestimmte liturgie-
theologische Linie, die ebenso durch Theologen wie Ambroos Verheul, Emil Joseph Len-
geling, Aimé-Georges Martimort sowie Cipriano Vagaggini ausgeprigt wurde und zur
Liturgietheologie der Liturgiekonstitution des 11. Vatikanischen Konzils hinfiihrt.'**

** Vgl. MALCHEREK (s. Anm. 16) (I) 384-387; (II) 13-31.
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Manfred Probst SAC, Vallendar

Pallottinerpater Richard Henkes SAC (1900—1945) +
Kraft zur Lebenshingabe aus der Feier des Glaubens

Fragt man in Polen oder Deutschland oder in der weiten katholischen Welt nach P. Ma-
ximilian Kolbe, dem polnischen Mirtyrer von Auschwitz, so wird man hdufig auf die
Kenntnis seiner Person und seines stellvertretenden Todes fiir einen Familienvater stoB3en.
Fragt man nach P. Engelmar Unzeitig oder P. Richard Henkes, die kurz vor Kriegsende im
KZ Dachau Typhuskranke aus verschiedenen europdischen Landern freiwillig gepflegt
haben und dabei gestorben sind, so lautet die Antwort fast immer: Noch nie gehdrt. Dabei
waren es KZ Hiftlinge wie Pfarrer Josef Witthaut, die zuerst den Vergleich von beiden mit
P. Maximilian Kolbe gezogen haben. Im Folgenden widmen wir uns P. Richard Henkes.'

1. Herkunft und Ausbildung

Richard Henkes® wurde am 26. Mai 1900 in dem Dorf Ruppach nahe bei Montabaur als
funftes von neun Kindern der Eheleute Peter und Anna-Katharina Henkes geboren. Um
Pallottinermissionar in Kamerun zu werden, wechselte er 1912 von der Volksschule in das
neu erbaute Studienheim der Pallottiner im etwa 20 km entfernten Stidtchen Vallendar.
Trotz Heimweh blieb er dort, weil er eine starke Berufung zum Priestertum in sich spiirte.
Zur gleichen Zeit berief der Limburger Pallottinerprovinzial P. Josef Kentenich zum Spiri-
tual des Studienheims, der fiir die geistliche Entwicklung der Schiiler zu sorgen hatte. Hen-
kes beteiligte sich eifrig am Leben der dort von P. Kentenich gegriindeten Marianischen
Kongregation, in die er 1916 aufgenommen wurde. Als die alteren Schiiler zum Kriegs-
dienst eingezogen wurden, iibernahm er wichtige Aufgaben in der Betreuung der auswiirti-
gen Sodalen und wurde schlieBlich Obmann der Missions-Sektion. Zugleich wurde er im
Studienheim zum Verbindungsmann fiir eine Vallendarer Soldatengruppe bestellt, die sich
auch im Kriegsdienst um ihre Ideale bemiihte. Richard Henkes gehort also zu den spiter
von der Schonstattbewegung so genannten Heldensodalen. Klassenkameraden waren Josef
Engling, der als Protagonist der von P. Kentenich entwickelten Ideen gilt, Heinrich Schulte,
der spatere Limburger Provinzial und P. Josef Hagel, der spéter Rektor von Richard Henkes
in Frankenstein war.

Im Juni 1918 wurde Richard Henkes selber zum Militdr nach Griesheim einberufen, wo
er nach der Grundausbildung den Umgang mit einem schweren MG lernen musste. Seine
anfingliche Begeisterung fiir das Militdr wich bald einer tiefen Erntichterung. SchlieBlich
warnte er die jiingeren Vallendarer Schiiler sogar vor dem preuflischen Militir. Sein #lterer
Bruder Karl wurde durch einen Gasangriff schwer verwundet und fiir sein Leben gezeich-
net. Wichtig fiir Richards weitere Entwicklung wurde die Erfahrung mit sich selbst, dass er
nicht alle hohen Ideale verwirklichen konnte, die er in den zwei Jahren vorher vom sicheren

Zu P. Engelmar Unzeitig vgl. A. L. BALLING, Eine Spur der Liebe hinterlassen. Pater Engelmar
(Hubert) Unzeitig, 1911-1945, Marianhiller Missionar, ,,Martyrer der Nachstenliebe* im KZ Da-
chau. Reimlingen 1984.

Den folgenden Ausfiihrungen liegt zugrunde M. PROBST, ,,Der Herrgott hat das letzte Wort“. Das
Leben des Pallottinerpaters Richard Henkes (1900-1945) und sein Sterben im KZ Dachau. St. Ot-
tilien 2003; eine erweiterte und korrigierte Fassung steht vor dem Abschluss.
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Studienheim aus den Soldaten im Feld sehr ans Herz gelegt hatte. Diese Entwicklung spie-
geln die Briefe an seinen aus Oberschlesien stammenden Freund Karl Kubisch und an sei-
nen Spiritual P. Josef Kentenich, dem die Sodalen im Feld schriftlich Rechenschaft tiber ihr
geistliches Streben und Leben ablegten. Vor dem Fronteinsatz blieb R. Henkes bewahrt
durch den Waffenstillstand von 1918. Er kehrte nach Vallendar zuriick, von den Erfahrun-
gen und Fragen der Soldatenzeit geprigt, und machte 1919 das Abitur.

Sein Antrag, bei den Pallottinern einzutreten, wurde erst durch eine Intervention seines
Heimatpfarrers Grandpré angenommen. Es hatte im Studienheim Schwierigkeiten mit den
zuriickgekehrten Soldaten gegeben, in die vermutlich auch Richard Henkes verwickelt war.
Im September 1919 begann er das Noviziat in Limburg und legte 1921 die erste Profess ab.
Wihrend seiner Studienzeit an der Pallottinerhochschule in Limburg zeigte er besonderes
Interesse an philosophisch-weltanschaulichen Fragen. 1924/25 musste er eine tiefgehende
geistliche Krise durchleiden, in der er auch Suizidgedanken hatte. Der um Hilfe gebetene
Spiritual seiner Jugendzeit P. Josef Kentenich ging zunichst darauf ein, zog sich dann aber
weitgehend zuriick. Was den angehenden Priester, der jederzeit einen anderen Berufsweg
hitte einschlagen konnen, durchtrug, war das Bewusstsein, von Gott gerufen zu sein und
ein grofles Vertrauen auf Maria, die dreimal wunderbare Mutter. Das zeigt der von ihm
gewihlte Spruch seines Primizbildes, das er zu seiner Priesterweihe 1925 in Limburg dru-
cken lieB:

.»An Maria: In deine lieben Héinde leg’ ich meine ohne Bangen.

Nimm du mich mit; du weilit den Weg, den er gegangen.

Es hat ihm nimmer ja gebrannt ein Herz, so wie das deine.

Und keine Liebe hat erkannt wie du die seine.*

Darunter steht in groferer Schrift: ,,Im Heiligen Jahr 1925 hat Gott mich zum Priester ge-
salbt und zur Darbringung des hl. Opfers an den Altar gefiihrt.“ Am Ende seiner Krise will
Richard Henkes Opferpriester werden, anderen ihr Kreuz mittragen helfen.

2. Lehrer an pallottinischen Nachwuchsschulen

Nach dem Ende des Studiums 1926 wird P. Henkes ohne weitere Spezialstudien ein be-
geisternder Lehrer in den Nachwuchsschulen der Pallottiner, zundchst im Studienheim
Schonstatt. Seine Téatigkeit wird nach einem Jahr jah unterbrochen durch eine gefihrliche
Lungen-Tb, deren Schwere nicht sogleich erkannt wird. Im Krankenhaus in Ahrweiler und
noch mehr bei seinem Aufenthalt in zwei Sanatorien im Schwarzwald muss der aktive
junge Priester geduldig auf seine Genesung warten. Als der Provinzial ihn in die Mission
nach Siidafrika schicken will, lehnt er zunéchst ab, ringt sich dann aber doch zu einer Be-
reitschaftserkliarung durch. Er mochte gerne Lehrer bleiben. Da der Arzt von einer Verset-
zung nach Siidafrika abrdt und in den neu gegriindeten Schulen der Pallottiner Personal
fehlte, wurde P. Henkes 1928 zunichst Lehrer in Alpen am Niederrhein, dann 1929 wieder
in Schonstatt. 1931 wurde er in die Pallottinerschule nach Katscher/OS versetzt, wo es aber
nur die unteren Klassen gab. Hier stieg er neben seiner Lehrtitigkeit zunehmend in die
auBerordentliche Seelsorge ein. Diese erhielt eine stetige Dimension, als die Pallottiner in
dem von Generalvikar Josef Martin Nathan in Branitz gegriindeten Exerzitienhaus St. Josef
die Standesexerzitien iibernahmen. Rektor P. Peter Hahn iibertrug P. Henkes die Midchen-
jugend. Inzwischen machte er sich auch als Prediger einen Namen und wurde immer hiufi-
ger zu den damals beliebten Fastenpredigten eingeladen. Auch die jungen Priester des Ge-
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neralvikariats luden ihn zu Vortrdgen und Diskussionen ein, wie Prélat Eduard Beigel be-
zeugt.

3. Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus

Inzwischen hatten die Nationalsozialisten in Deutschland 1933 die Macht an sich geris-
sen. Die religidse Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus wurde zu seiner zwei-
ten grole Berufung. P. Henkes vertrat mutig und 6ffentlich die Werte des Christentums in
der Schule und zunehmend in Exerzitien fiir die Jugend sowie in seinen Predigten. So erin-
nert sich der frithere Schiiler von P. Henkes, Alfons Foit, an das Wirken von P. Henkes in
Katscher: ,,Es war fiir P. Henkes jene Zeit, in der er in besonderer Weise durch sein uner-
schrockenes Wirken an den Orten seines Einsatzes als Priester und als Glaubensbote der
Kirche dem Ungeist der nationalsozialistischen Weltanschauung trotzte. Dies ist auch heute
noch in Kreisen meiner ehemaligen Heimatstadt in Erinnerung geblieben.“ An anderer
Stelle seines Berichtes unterstreicht er noch einmal: ,,Die Uberzeugungslqaft seines Wortes
in den Predigten ist allen, die ihn horten, buchstiiblich unter die Haut gegangen. Ich habe
ihn einige Male als Prediger wihrend der Gottesdienste in der Pfarrkirche meiner Heimat-
stadt erlebt, wenn er mit seinem Kanzelwort ohne jeden Kompromiss die Sache Gottes
verteidigte [. . .]*. Besonders seine Fastenpredigten bekamen in dieser Zeit grofen Zulauf.
Frau Elisabeth Wolf aus Katscher berichtet: .,,Seine Fastenpredigten waren Stadtgesprich.
Jedesmal wenn er predigte, war die Kirche gerammelt voll, ein Gemisch aus Gldubigen und
Neugierigen. Man spiirte, dass er das zu sagen wagte, was viele von uns nicht mehr zu
sagen wagten. Zudem war inzwischen bekannt, dass auch ein Herr von der Gestapo ir-
gendwo im Winkel saf3. Er lieB es sich nicht nehmen, den bewussten Herrn zu provozieren:
Ersparen Sie sich ihr Stenogramm! In der Sakristei konnen Sie jederzeit eine Kopie abho-
len.” Es war nur eine Frage der Zeit, wann die Gestapo sich P. Henkes vornehmen wiirde.

Im Mérz 1937 nahm Richard Henkes als Vizerektor von Katscher am Provinzkapitel in
Limburg teil. Am Sonntag machte er einen kurzen Besuch in der nahegelegenen Heimat-
gemeinde. Weil er darauf angesprochen worden war, hielt er am Sonntag eine Predigt ,,Was
heute in der Welt los ist” und rechnete mit dem Nationalsozialismus und seiner Kirchenpo-
litik ab. Bei dieser Predigt gab es Tumult und er wurde von drei Ménnern angezeigt, wie
eine im KZ Dachau befindliche Karteikarte der Gestapo Frankfurt am Main bezeugt. Dass
P. Henkes auch ein politischer Gegner der Nationalsozialisten war, zeigen AuBerungen in
seinen Briefen. In einem Brief an seinen Vater beschuldigt er die Nazis der Unwahrheit,
nimmt Stellung gegen die Devisen- und Sittlichkeitsprozesse gegen Geistliche und nennt
1938 die Politik mit den Sudetendeutschen ein Verbrechen. Wegen einer angeblichen Ver-
unglimpfung des Fiihrers in Katscher wurde 1937/38 gegen P. Richard Henkes ein Prozess
am Sondergericht in Breslau durchgefiihrt. Dieser blieb jedoch aufgrund des Amnestiege-
setzes nach dem Anschluss Osterreichs an das Deutsche Reich ohne Urteil. Doch mussten
die Oberen den gefahrdeten Mitbruder 1938 aus dem Schuldienst in Frankenstein nehmen,
wohin er im Sommer 1937 versetzt worden war.

Danach arbeitete er von der Pallottinerniederlassung Frankenstein aus als Jugendseelsor-
ger, Prediger von Eucharistischen Wochen und Fastenpredigten sowie als Exerzitienmeister
in Branitz. Hier gehorte er zu dem Team von etwa dreiflig Mitarbeitern von Prilat Nathan,
die nach der Beschlagnahmung der geistlichen Hauser Exerzitien und geistliche Wochen in
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den Pfarreien selbst durchfiihren sollten.” So nahm P. Henkes nach der SchlieBung der
Pallottiner-Schulen in Katscher und Frankenstein seinen Wohnsitz in Branitz. Er predigte
vor Tausenden in den grofen Kirchen Oberschlesiens und auf dem Annaberg. Durch diese
Tatigkeiten und seine offene Sprache wurde er den staatlichen Machthabern immer mehr
ein Dorn im Auge. So sagte er in Branitz mit seiner riesigen Heil- und Pflegeanstalt auf der
Kanzel nach der Erinnerung einer Zuhoérerin: die Totung Unschuldiger ist Mord. Mehrfach
wurde er von der Gestapo vorgeladen.

4. Eine Beschwerde von Kardinal Innitzer

Die Grenzen des Wirkungsbereichs von P. Henkes dehnten sich immer weiter aus. 1940
wurde P. Henkes eingeladen, in Wien bei den Laxenburger Schwestern Exerzitien zu hal-
ten. In einem handschriftlichen Brief vom 10. Sept. 1940 beschwert sich Kardinal Innitzer
von Wien bei P. Provinzial Johannes Baumann in Limburg. Wir geben das Schreiben® hier
wortlich wieder:

Der Erzbischof von Wien 10. Sept. 1940
Hochwiirdiger P. Provinzial!
Mit Heutigem mulf} ich leider eine Beschwerde vorbringen. Bei den Kreuzschwestern in Laxenburg
— Wien hielt im August der Priester Threr Kongreg. P. Richard Henkes Exerzitien. In den Vortrigen
unterzog er die Haltung des Wiener Kardinals nach dem Umbruch einer abfilligen Kritik.
Wie gehort das in die Exerzitien? Und was geht das den Hochw. Herrn an? Ubrigens leistete er sich
noch die AuBerung, der Jiingling von Naim sei wohl nur scheintot gewesen! Die Schwestern ver-
standen es wenigstens so und diese AuBerungen erregten Verwunderung und Argernis.
Ich darf der Uberzeugung Ausdruck geben, dass Sie, Hochw. P. Provinzial, solche Entgleisungen
selbst nicht billigen, und erwarte Thre entsprechenden Schritte.

Mit besten Griillen

+ Th. Kard. Innitzer*

Auf der Riickseite der Briefkarte notiert der Provinzial handschriftlich:

,Urschriftlich gegen Riickgabe

an R. P. Henkes mit der

Bitte um sofortige Stellungnahme.

Limburg (Lahn), c.a.fr.

den 14. Sept. 1940  P. Baumann
P.S.M.*

An Kardinal Innitzer schrieb er als erste Antwort;

Limburg (Lahn)
den 14. Sept. 40
Eminenz!
Hochwiirdigster Herr!
Gestern von einer lingeren Reise zuriickgekehrt finde ich u.a. Ihr w. Schreiben vom 10.
Sept. hier vor. Wenn P. Henkes die besagte Kritik geiibt hat, so kann ich das nur tief bedauern.
Auch die Bemerkung beziiglich des Jiinglings von Naim wire durchaus abwegig und verwerflich.
Mboglich ist, dass die Schwestern ihn missverstanden haben, denn bis jetzt ist mir nichts derartiges
iiber seine Exerzitienvortrige zu Ohren gekommen. Ich habe ihn (gestrichen: zur Rede gestellt) die

Vel. M. STARK, Millionir aus Liebe. Der Lebensweg Josef Martin Nathans. Eschershausen 1965;
W. GROCHOLL, Joseph Martin Nathan. Leben und Leiden fiir eine grenzenlose Caritas im méh-
risch-schlesischen Land. Eschershausen 1990.

Hschriftl. Briefkarte des Kardinals mit Briefumschlag samt hschrftl. Antwortentwurf von Prov.
Baumann (Provinzarchiv der Pallottiner Limburg, Personalakte R. Henkes.)
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Beschwerde zugeschickt und ihn um sofortige schriftliche AuBerung (gestrichen: zu der Beschwer-
dekarte dazu) gebeten. Er ist nicht hier sondern in Frankenstein (Schlesien) stationiert. Weitere Mit-
teilung spater, nach Eingang seiner Antwort.

Mit ehrfurchtsvollen Griiien
Euer Eminenz sehr ergebener P. Baumann P.S.M.*

Im Antwortbrief vom 20.9.1940 aus Burg Branitz teilt P. Henkes dem Provinzial mit, dass
er seine Antwort an den Kardinal beilege. Er misst der Sache keine besondere Bedeutung
zu. ,Ich hoffe, dass dies gentigt, um eine kindische Sache bf:izulegjren“.5 Am 26.9.40 besti-
tigt P. Baumann: ,,lhren Brief nebst Beilage habe ich erhalten. Fiir alles besten Dank! Die
Beilage habe ich mit einem kurzen Begleitschreiben weitergeleitet. Ich nehme an, dass
damit die Sache erledigt ist.“®. Die Antwort von P. Henkes an Kardinal Innitzer scheint den
sonst eher dngstlichen P. Provinzial Baumann zufriedengestellt zu haben. Jedenfalls hat P.
Provinzial Baumann handschriftl. mit Tinte auf die Vorderseite der Briefkarte links oben
geschrieben: ,,Erledigt 26.9.40%. Er hatte wohl Recht damit, denn von einer Replik Kardinal
Innitzers ist im Limburger Provinzarchiv keine Spur zu finden.

5. Pfarrverwalter in Strandorf (1941-1943)

1940 wurde P. Richard Henkes zur Musterung bestellt. Trotz seiner fritheren schweren
Lungen-Tuberkulose wurde er k.v. (d. h. kriegsverwendungsfihig) geschrieben. Um der
Einberufung durch die Wehrmacht zu entgehen, gab ihm Generalvikar Nathan von Branitz
die Stelle als Pfarrverwalter in Strandorf (1941-1943) im Hultschiner Landchen. Der dorti-
ge tschechische Pfarrer Dr. Vrchovecky war von den deutschen Behérden ins Protektorat
Béhmen und Méhren ausgewiesen worden. In der Gemeinde von ca. 800 Gliubigen entfal-
tete P. Henkes aufgrund seiner Erfahrungen als Lehrer wie auch der von Generalvikar Na-
than initiierten Seelsorgsmethoden eine segensreiche pastorale Titigkeit. Er kiimmerte sich
besonders um die Kinder und Jugendlichen und gab ihnen die Maglichkeit aktiver Beteili-
gung am Gottesdienst sowie im Religionsunterricht. Er hielt von der Liturgischen Bewe-
gung inspirierte Sonntagsgottesdienste fiir die Gemeinde. Anna Baranek schreibt in ihren
Erinnerungen: ,,In der Kirche war auf einmal alles anders [. . .]. Wenn ich aus der Kirche
kam, konnte ich vieles erzdhlen. Andere Kinder auch [. . .]. P. Henkes kam gleich nach der
hl. Messe zu uns und wir mussten uns aufstellen und er hat getadelt und gelobt. Im Religi-
onsunterricht hat er jede Woche nach dem Sonntagsevangelium gefragt. Weil uns das die
Eltern nicht sagen wollten, mussten wir wihrend der hl. Messe Acht geben. Einmal hat er
uns Biichlein mit deutschen Messtexten ausgeteilt.” Die hl. Messe hat er ganz gut erklirt.
Dann mussten wir ab und zu in der Kirche die Messtexte beten. Vorbeter war immer der,
der am meisten geschitzt war [. . .]. Nach und nach hatten wir Freude daran.“ P. Henkes
warb auch fiir den Besuch der Werktagsmesse: ,,Wenn wir 3x werktags in der Woche in die
Kirche gingen, bekamen wir ein Bildchen. Zwei oder dreimal im Jahre wurden fiir die, die
zehn Bildchen hatten, Biicher verlost. Noch heute habe ich mein erstes Bildchen mit dem
Spruch: ,Weil der liebe Gott es will, bin ich in der Kirche still**, schreibt dieselbe Zeugin.

> Brief vom 20.9.1940: Provinzarchiv der SAC Limburg (= PASAC Limburg) Akte Frankenstein,

®  Brief von P. Provinzial Baumann vom 26.9.1940 an P. Henkes. In: Ebd.

7 Nach Aussage von vier Neffen und Nichten hat P. Henkes ihnen zur ersten hl. Kommunion ein
Schott-Messbuch geschenkt. Ob auch eine grole Anzahl des Wochenblattes ,,Lebe mit der Kir-
che® des Volks-liturgischen Apostolats von Klosterneuburg, die auf einem Speicher in Kozmi-
ce/Kosmiitz zusammen mit personlichem Eigentum von P. Henkes gefunden wurden, von ihm
stammen, ist ungewiss, da sie aus den 30er Jahren stammen.
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In einem Brief an den Soldaten Johann Malcharek® vom 18.11.42 formuliert P. Henkes das
Ziel seiner Arbeit in der Gemeinde: ,.Es ldge mir iiberhaupt viel daran, wenn es mir gelin-
gen sollte, die Gemeinde dazu zu erziehen, dass sie bewusst den Gedanken der Gemein-
schaft lebt. Das ist ja so notwendig in der heutigen Zeit. Wenn man alle Gelegenheiten
beniitzen wiirde um die iibernatiirliche Gnadengemeinschaft zu dokumentieren, dann wiirde
sich das Feindliche leicht ausscheiden und das Gesunde hitte aneinander einen starken
Halt.“ Gemeinschaft vom Altare aus, konnte man das Bemiihen von P. Richard Henkes in
seiner Gemeinde auf eine Kurzformel bringen.

P. Henkes wusste, dass die Feier der Liturgie sich im Leben bewihren muss. So schrieb er
den im Krieg befindlichen Soldaten seiner Gemeinde persdnliche Briefe, hielt schriftlichen
Kontakt mit dienstverpflichteten Médchen und Frauen und spendete Trost der wachsenden
Zahl von Familien, die den Sohn oder Vater im Krieg verloren hatten. Er suchte den direk-
ten Kontakt mit allen Familien bei der tiblichen Hiusersegnung nach dem Fest Erscheinung
des Herrn. In nur zwei Jahren Seelsorgetitigkeit entstand ein enges Band zwischen Pfarrer
und Gemeinde, das nicht nur die KZ-Zeit iiberdauerte, sondern heute noch in der Pfarrei
Strahovice nachwirkt.

6. Verhaftung am 8. April 1943 in Ratibor und Hiftling im KZ Dachau

Am 8. April 1943 wurde Richard Henkes schlieBlich wegen einer Predigt in der Branitzer
Pfarrkirche von der Gestapo in Ratibor verhaftet. In der Predigt hatte er von den rémischen
Soldatenmirtyrern am Rhein gesprochen und sie den Wehrmachtsoffizieren als Vorbild
hingestellt. Eine Zeugin glaubt sich zu erinnern, dass er auch iiber die Uniformsucht der
Nazis gespottet habe. Demnéchst werde man noch den Sduglingen Uniformen anziehen.
. Weil Sie die Kanzel zur Aufwiegelung des Volkes missbraucht haben, hat der Chef der
Gestapo fiir Sie auf Kriegsdauer die Schutzhaft angeordnet®, so lautete das Urteil des Fiih-
rers der SS. Auf dem Transport nach Dachau lernte er in Breslau bereits einen Mithéftling
kennen, der in der Ukraine verhaftet worden war. Die Verhdltnisse im Gestapogefangnis
von Salzburg waren nach brieflicher Aussage besonders schlimm. Am 10. Juli 1943 er-
reichte ihr Transport das KZ Dachau. Bei dem menschenunwiirdigen Eingangszeremoniell
erhielt P. Henkes die Hiftlingsnummer 49642, Johannes Josef Peters 49641. Nach etwa
dreiwdchigem Aufenthalt im Zugangsblock 15 wurden sie Anfang August auf den Priester-
block 26 eingewiesen.

In seiner Pfarrei und in seiner Familie wurde der Haftling nicht vergessen. Er hatte wohl
im Gestapogefingnis von Ratibor seine Haushilterin als Anlaufadresse bestimmt; mit Aus-
nahme von Soldaten durften sie nur an eine Anschrift Post senden. In Strandorf sollten die
Briefe abgeschrieben und an seine Familie im Westerwald geschickt werden. Familie und
Pfarrei unterstiitzten von Anfang an P. Henkes mit Lebensmittelpaketen, die ihm das Uber-
leben sicherten, da die Lagerkost alleine dafiir nicht ausreichte.

Im KZ Dachau musste P. Henkes wie alle anderen unter menschenunwiirdigen Bedingun-
gen Zwangsarbeit leisten, zunéchst in der Plantage der SS, dann im Postkommando und im
gefihrlichen Transportkommando. Dabei blieb er im Glauben stark, teilte seine Lebensmit-

Johann Felix Malcharek, Jahrg. 1917, konnte vom Vf. am 17.12.2001 in seinem Hause im Hult-
schiner Lindchen iiber P. Henkes befragt werden. M. war als junger Mann Kapuziner, konnte
aber wegen einer Nervenkrankheit nicht geweiht werden. So ergriff er einen weltlichen Beruf und
heiratete. Aus historischem Interesse hat er nach dem 2. Weltkrieg Dokumente tiber die Geschich-
te von Strahovice gesammelt, darunter auch tiber P. Henkes.
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telpakete mit vielen anderen und ermutigte seine Mitgefangenen. Schon im Oktober 1943
hielt er eine erste Predigt vor den Priesterhéftlingen, die dem 6sterreichischen Lagerkaplan
Georg Schelling® so gut gefiel, dass er ihn bald zu einer zweiten einlud. Der KZ-Hiftling
Johann M. Lenz nennt P. Henkes einen unserer besten Prediger. Sein fritherer Spiritual P.
Josef Kentenich meinte dagegen: ,,Richard, du musst noch viel lernen®. Diese inhaltliche
Kritik trug dazu bei, dass es im KZ Dachau zu keiner Annéiherung und auch keiner engeren
Zusammenarbeit zwischen den beiden kam. Eine Schonstattgruppe, die P. Henkes zunichst
von P. Eduard Allebrod SAC tibernommen hatte, 16ste sich im September 1943 auf.

In dieser Gruppe hatte er den damaligen Professor fiir Pastoraltheologie und Regens Josef
Beran kennengelernt, den spiteren Prager Erzbischof und Kardinal. Trotz der geringen
Sprachbegabung, die seine Schulzeugnisse ausweisen, erlernte P. Henkes bei ihm die tsche-
chische Sprache, weil er nach dem Krieg als Seelsorger im Osten bleiben wollte. Dieser
war ihm zur zweiten Heimat geworden. Um mehr Zeit fiir das Erlernen der tschechischen
Sprache zu haben, um nicht fiir die SS zu arbeiten und bessere Moglichkeit zur Seelsorge
an den Mitgefangenen zu haben, suchte er einen entsprechenden Arbeitsplatz. Er fand ihn
im Verlauf des Jahres 1944 als Kantinenwirt auf Block 17, der als zweiter Zugangsblock
wechselnde internationale Belegschaft hatte. Pfarrer Josef Witthaut, der am 17.8.1944 in
Dachau eingeliefert wurde, bezeugt, dass P. Richard Henkes ihm morgens vor dem Appell
in einer Wybertdose heimlich die hl. Kommunion tiberbracht hat. Héchstwahrscheinlich
war P. Henkes auch der deutsche Priester, der nach dem Bericht eines franzosischen Hift-
lings fiir diese von Block 26 die hl. Kommunion nach Block 17 mitbrachte.'

Die Briefe von P. Henkes aus dem KZ bezeugen ein ungebrochenes Gottvertrauen, Das
driickt sich deutlich aus in einem Brief, den er vor Weihnachten 1944 geschrieben hat.
Darin bittet er, sein Nachfolger in Strandorf, P. Wehner, solle der Gemeinde sagen, ,,dass
mein tégliches Gebet bei ihnen ist. Wenn wir irdisches Gliick suchten, dann wire ja alles
Opferleben vergebens, aber wenn wir durch alles mehr und mehr in der Gottesliebe wach-
sen, dann ist es ja nicht umsonst [. . .]. In Zukunft wollen wir alles dem lieben Gott {iberlas-
sen. Er weil, wie, wo, wann alles ein Ende hat. Es geht nicht immer, wie wir es wollen,
aber Gott steht ja iiber allem.“'" In einem Brief vom 17.12.1944 an seine ilteste Schwester
Maria Wies berichtet er iiber auierordentliche liturgische Ereignisse: ,,In der letzten Zeit
haben wir manch schéne Feier gehabt. Heute war sogar Priesterweihe. Kannst Du Dir das
vorstellen? Am zweiten Weihnachtstage wird Primiz sein, aber der Primiziant wird nicht oft
am Altare stehen, schwer lungenkrank, und ob seine Eltern ihn als Priester sehen werden,
ist sehr zweifelhaft. Weihnachten halten wir das erste Mal Pontifikalamt. Die Gewinder
und was dazu gehort, sind hier hergestellt und so billig ist wohl noch kein Bischof zu einer
Ausstattung gekommen. Dass wir daran hdngen, ist klar, denn es ist ja der (sic!), was uns
seelisch immer wieder aufrichtet. In der Enge, in den unmenschlichen Wohnverhiltnissen
ist das der einzige Trost und die einzige Kraftquelle sonst wiirde man verzweifeln. So hilft
uns aber der liebe Gott immer wieder. Und er wird uns wohl auch helfen bis zu einem guten
Ende.*

Vgl. Zum Gedenken an unseren HH. Dekan und Pfarrer Msgr. Georg Schelling: Pfarrbrief Nen-
zing 1982; KZ-Lagerdekan Georg Schelling. 200 Briefe aus dem KZ. Hg. J. FuBenegger. Dorn-
birn 1991; seine schwierige Aufgabe im KZ Dachau verdiente eine eingehende Untersuchung und
Wiirdigung.

Vgl. Ch. BERNADAC, Les sorciers du ciel (editions France-empire). Paris 1969, 344.

Brief vom November 1944, in: Briefe und andere Dokumente von P. Richard Henkes. Gesammelt
von M. Probst. Vallendar 2002 (unverdffentlichtes Mskr.).
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7. Tod fiir andere in Dachau

Als das Ende des Krieges schon absehbar wurde, brach im KZ Dachau Ende 1944 die
zweite groBe Typhusepidemie aus. Noch ehe der Lagerdekan Schelling im Januar oder 11.
Februar 1945 beim Lagergottesdienst Freiwillige unter den deutschen Priestern fiir die
Pflege suchte, hatte sich P. Richard Henkes im Wissen um die eigene tddliche Bedrohung
bei den Typhuskranken von Block 17 einschliefen lassen. Vorher hatte er Block 17 nach
der Arbeit verlassen, weil er zu Block 26 gehérte. Die Ehefrau von G.Z., der als Arzt oder
als Pfleger im KZ Dachau titig war, hat bezeugt, ihr Mann habe ihr oft von einem Richard
Henkes erzahlt, der liebevoll mit den Schwerkranken in der Typhusbaracke umgegangen
sei, der sich aufgeopfert habe fiir die Kranken und Sterbenden. R. Henkes habe mit den
Kranken sehr viel gebetet und ihnen die Kommunion gereicht. Wenn ihr Mann von diesem
Richard Henkes gesprochen habe, habe er oft Trinen in den Augen gehabt. Dabei habe
Henkes das alles nicht tun miissen, ,,das hat er freiwillig gemacht. Er habe auch mit ihrem
Mann &fter ein Vaterunser gebetet. Vor seinem Tod habe R. Henkes ihm eine kleine Bibel
geschenkt, die er zeitlebens wie eine Kostbarkeit aufbewahrt habe.'> Nach wenigen Wo-
chen anstrengender Seelsorge und Pflege infizierte er sich und innerhalb von fiinf Tagen
raffte ihn der Tod dahin. Pfarrer Richard Schneider und die pallottinischen Mitbriider im
KZ — damals zehn — konnten erreichen, dass sein Leichnam einzeln verbrannt und die A-
sche geborgen wurde. Diese wurde am 7. Juni 1945 am 20. Jahrestag seiner Primiz auf dem
Pallottinerfriedhof in Limburg feierlich beigesetzt.

8. Der vergessene Glaubenszeuge

In der Offentlichkeit wurde es bald still um P. Richard Henkes." Die iiberlebenden KZ-
Hiiftlinge der Pallottiner fanden eine zerstorte Provinz vor, die wieder geordnet und aufge-
baut werden musste. Dann begannen die Visitationen des Schonstattwerkes, die die Auf-
merksamkeit auf andere Angelegenheiten und Personen der Pallottiner lenkten. Doch véllig
vergessen war P. Henkes nicht. In einem Brief vom 21. August 1968 richtete der ehemalige
Dachauer KZ Hiftling Pfarrer Josef Witthaut von Rimbeck an den Redakteur der ,,Stimmen
von Dachau® Heinz Romer folgende Erinnerung: ,In Deinem Necrologium oder besser
Martyrologium vermisse ich bisher 2 gute Freunde, die es verdienen, neben P. Kolbe u.a.
vor der Vergessenheit bewahrt zu werden: P. Richard Henkes SAC (Nr. 49642) Pfarrer in
Strandorf (Olmiitz) und P. Engelmar Unzeitig (Nr. 26147) aus Budweis. Beide meldeten
sich im Winter 1944/45 mit P. Lenz und P. Roth freiwillig in die verlauste und typhusver-
seuchte Baracke.” Der Vergleich des KZ-Zeugen von P. Unzeitig und P. Henkes mit P.
Maximilian Kolbe ldsst aufhorchen. Aber die Gefahr des Vergessenwerdens war dadurch
noch nicht gebannt.

Den entscheidenden AnstoB zu einer bleibenden Neuentdeckung der deutschen Mértyrer
von Dachau gab der Besuch von Papst Johannes Paul II. in Fulda im Jahre 1980. Bei einem

12 Name und Anschrift sind dem Vf. bekannt. Frau Z. hat ihre Aussagen vor dem delegatus episcopi
beeidigt. Die Aussage fand etwa fiinf Jahre nach dem Tod ihres Mannes statt. Leider hat Frau Z.
die kleine Bibel nicht mehr zu Hause gefunden.

Das spiegelt sich bereits in dem Buch von P. F. KASTNER, Heiliges Marienland. Limburg 1947. In
der Dankeswoche von 1945 wird auch der Tod von R. Henkes berichtet (39). In der Kronungswo-
che von 1946 erfolgt die ,,Beisetzung unserer Helden* P. Franz Reinisch und P. Albert Eise hinter
dem Schénstattkapellchen. Dabei wird der in Limburg beigesetzte R. Henkes nicht mehr erwihnt
(vel. 53).

13



2|

Zusammentreffen mit den deutschen KZ Priestern fragte er diese, ob sie nicht dhnliche
Priestergestalten vorweisen konnten wie P. Maximilian Kolbe, die auch der Ehre der Altére
wiirdig seien. Die KZ-Priester griffen diese Anregung auf und erorterten sie bei ihren Tref-
fen 1981 in Freiburg und 1982 in Regensburg. SchlieBlich einigten sie sich auf P. Engelmar
Ungzeitig, P. Richard Henkes und den Wiirzburger Di6zesanpriester Anton Franznik, die sie
der Ehre der Altéire fiir wiirdig hielten. Wihrend die Marianhiller bald einen Prozess fiir P.
Unzeitig anstrengten, konnten die Limburger Pallottiner sich noch nicht fiir einen ihrer fiinf
Toten unter der Naziherrschaft entscheiden. AuBerdem favorisierten die siiddeutschen Pal-
lottiner den Tiroler P. Franz Reinisch fiir eine Seligsprechung, der als einziger katholischer
Priester den Fahneneid auf Hitler verweigert hatte und dafiir in Brandenburg-Gorden ent-
hauptet worden war.

Einen Meilenstein in der Wiederentdeckung von P. Richard Henkes brachte das Jahr
1985. ,Die Dachauer KZ-Priestergemeinschaft“ und ihre Angehorigen richteten am
19.9.1985 von Wiirzburg aus einen Brief an den Bischof der Ditzese Limburg Dr. Franz
Kamphaus mit der Bitte ,,um Eroffnung des Seligsprechungsprozesses fiir ihren ehemaligen
Mitbruder und Mitleidensgenossen P. Richard Henkes SAC (Pallottiner)*. Am 22. Februar
1995 fand zum 50. Todestag von P. Henkes an der Hochschule in Vallendar eine groBe
Gedenkfeier statt. Zelebrant und Prediger der Gedenkmesse war der Bischof von Pilsen,
FrantiSek Radkovsky. Er nannte P. Richard Henkes eine ,,wirklich strahlende Gestalt der
Geschichte“'* und regte 6ffentlich die Seligsprechung an. Auf ihrer Sitzung am 3.-4. Okto-
ber 2000'° schloss sich die Tschechische Bischofskonferenz einstimmig der Uberzeugung
des Pilsener Bischofs an. Das Provinzkapitel der Limburger Pallottiner beauftragte im Ja-
nuar 2001 die Provinzleitung, sie solle die Voraussetzungen fiir einen Seligsprechungspro-
zess von P. Richard Henkes schaffen.

Die Leitung des Bistums Limburg erkldrte sich nach einigen Voruntersuchungen bereit,
den Seligsprechungsprozess mit den Pallottinern als Aktor zu fithren. Am 25. Mai 2003
wurde der Prozess in Limburger Marienkirche der Pallottiner durch Bischof Dr. Franz
Kamphaus in Anwesenheit des Bischofs von Ostrava-Opava FrantiSek Lobkowicz, zu des-
sen junger Didzese die Pfarrei Strahovice gehort, feierlich eroffhet.

Ob P. Richard Henkes die Ehre der Altire zuteil wird, hangt sicher auch davon ab, wie
weit seine mutige Lebenshingabe fiir von der Naziideologie als minderwertig eingestufte
Menschen im Volk Gottes als bedeutsam auch fiir uns heute erkannt wird. Dieser Glau-
benszeuge von Dachau verkorpert christliche Werte, die auch in der Postmoderne zum
unaufgebbaren Kern des Christlichen gehdren. Die Kraft, sie zu leben, schopfte er aus der
Feier der Liturgie. Nach dem Zeugnis des Briefes vom 17.12.1944 an seine Schwester Ma-
ria war sie ihm ,,der einzige Trost und die einzige Kraftquelle®.

Weitere Literatur

G. REITOR, Glaubenszeuge im KZ. Pater Richard Henkes — Martyrer der Néchstenliebe.
Leutedorf 1988; A. HOLZBACH, Pater Richard Henkes. In: Zeugen fiir Christus. Hg. H.
Moll im Auftrag der DBK. Bd. 2. Paderborn 1999, 829-831; Zeugen fiir Christus. Pallotti-
ner-Opfer unter der Nazi-Diktatur: ka + das zeichen 107 (2000).

Richard Henkes heilig sprechen. Gedenkfeier mit dem Bischof von Pilsen zu Ehren des Pallotti-
nerpaters am 22.2.95 in Vallendar: Pallottis Werk (Limburg) Nr. 2/1995, 8-10; vgl. auch Pallotti-
nerpater Richard Henkes: Pallottis Werk 1/1995, 9-11.

Brief der Tschechischen Bischofskonferenz vom 6. Dezember 2000 an den Limburger Provinzial
der Pallottiner (PASAC Limburg).
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg

Berichte und Notizen

aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Zeitschrift ,, Bibel und Liturgie * ist 80

Im Rahmen einer Festveranstaltung zum Anlass ,,40 Jahre Osterreichisches Katholisches
Bibelwerk* am 21. Oktober 2006 in den Reprisentationsraumen des Stiftes Klosterneuburg
mit dem bekannten Bibliker und Bischof von Brixen, Dr. Wilhelm Egger, wird heuer auch
des 80-jahrigen Bestehens der von Pius Parsch 1926 begriindeten Zeitschrift ,.Bibel und
Liturgie* gedacht. Vom ,.Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft™ (heute: ,,Archiv fiir Liturgie-
wissenschaft™) abgesehen, ist das traditionsreiche Fachorgan die élteste Zeitschrift, die in
der Zeit der Liturgischen Bewegung im Deutschen Sprachraum entstanden war und in weit
reichender Breitenwirkung die Anliegen der Bewegung fiir die Kirche und unzéhlig viele
Gemeinden erschlossen hat. Pius Parsch, dessen , Klosterneuburger Bibelapostolat™ im Jahr
1966 infolge des Konzils zu einem offiziellen kirchlichen Institut der Osterreichischen
Bischofskonferenz unter dem neuen Namen ,Osterreichisches Katholisches Bibelwerk*
aufgewertet wurde, leitete die Redaktion von ,,Bibel und Liturgie* selbst bis zu seinem
Lebensende. Dann wurde sie fiir 3 Jahre von Prof. DDr. Floridus Rohrig CanReg wahrge-
nommen, der sie schlieflich an Prof. Dr. Norbert Hoslinger CanReg weitergab. Thm vor
allem ist es zu verdanken, dass sie auch heute noch erscheint, wenngleich sie zeitbedingt in
Form und Inhalt immer wieder Akzentverschiebungen erfuhr.

Die Redaktion der Zeitschrift ,,Heiliger Dienst, der komplementiren und jlingeren
Schwester von ,,Bibel und Liturgie®, gratuliert dem Hauptschriftleiter und den Herausge-
bern (Bibelwerk gemeinsam mit dem Pius-Parsch-Institut) zum 80. Geburtstag aufs Herz-
lichste und wiinscht weiterhin: ad multos annos!

Prof. Dr. Christine Gleixner FvB wurde 80

Die langjdhrige und verdiente Sekretérin der Wiener Didzesankommission fir Liturgie
konnte vor geraumer Zeit ihren 80. Geburtstag feiern. Gemeinsam mit dem emeritierten
Vorsitzenden der Kommission Prilat Dr. Rudolf Schwarzenberger war sie mehrere Funkti-
onsperioden lang nicht zuletzt auch fiir die Umsetzung der durch die Liturgiekonstitution
des II. Vaticanums angestoflenen Reformschritte zur Erneuerung des Gottesdienstes in der
Erzdiézese Wien mitverantwortlich. Sie bestach dabei nicht nur durch die konsequente
Prézision ihrer Protokollfithrung, sondern vor allem auch durch ihr kluges, kompetentes
und intelligentes Mitdenken und Mitplanen und legte immer Wert darauf, dass es bei aller
konkreten duferen Erneuerung auch um Vertiefung des Verstehens und um die Anliegen
einer liturgischen Bildung gehen miisse. Thr ist mitzuverdanken, dass die Schritte der Litur-
giereform in der groflen Erzdiézese insgesamt den ausgleichenden Weg einer gesunden
Mitte nahmen.

Liturgie und Okumene beriihren einander mehrfach. Die Okumene wurde ihr eigentliches
und grofles Wirkungsfeld, auf dem sie Enormes fiir die Kirche in Osterreich bewirkte. Das
héngt nicht zuletzt mit ihrer Zugehorigkeit zur Kongregation der ,,Frauen von Bethanien®
zusammen, der der 6kumenische Dialog ein wichtiges Anliegen ist. Signal fiir diese Dia-
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logbereitschaft ist auch die Bezeichnung des Wiener Sitzes der FvB. als ,,Offene Tiir*.
Oberin Gleixner war und ist Vorsitzende der Didzesankommission fiir Okumene und ge-
horte der renommierten von Kardinal Kénig gegriindeten Stiftung ,,Pro Oriente® sowie dem
Beirat der ,,Kontaktstelle fiir Weltreligionen der Osterreichischen Bischofskonferenz* an.

Schon seit 1970 arbeitete sie im ,,Okumenischen Rat der Kirchen Osterreichs® (ORKO)
mit und wurde als erste Frau im Jahr 2000 von den Vertretern der Kirchen zur Vorsitzenden
gewihlt — ein ,historisches Ereignis® (Bischof Kritzl). Im Mai desselben Jahres wurde sie
von der Republik Osterreich fiir ihre Verdienste um den dkumenischen Dialog mit dem
Professorentitel ausgezeichnet. Einen Hohepunkt bildete das ékumenische Sozialwort des
ORKO, aber auch ihre Berufung als Vertreterin der Kirchen in den Osterreichkonvent fiir
eine neue Bundesverfassung. Sie stand mit rémischen Instanzen in Kontakt, war eine von
Bischofen — darunter die Kardinédle Konig und Schonborn — anerkannte Gespriachspartnerin
und wird als ,,Mutter der Okumene in Osterreich® allseits hochgeschitzt. Wer die inneren
Zusammenhiinge zwischen Okumene und Liturgie versteht, wird ihr Lebenswerk auch als
ein fir die Liturgie relevantes einschétzen diirfen.

Johannes H. Emminghaus posthum gewiirdigt

Der weit {iber die Grenzen Osterreichs bekannte und renommierte einstige Professor fiir
Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie an der Kath. Theol. Fakultit der Universi-
tdit Wien, Johannes H. Emminghaus (1916-1989), wurde neulich von Prof. Dr. Jiirgen
Bérsch (Eichstitt) im Band 3 der Publikation ,,Christen an der Ruhr* (Hg. von R. Haas und
J. Bérsch. Miinster 2006, 242-262) in einem ausfiihrlichen Lebensbild unter dem Titel:
»Ein Leben fiir die Kirche und den Gottesdienst” in die Erinnerung zurtickgerufen und
entsprechend gewiirdigt. Im Laufe voranschreitender Erkenntnisse in den wissenschaftli-
chen Disziplinen, neuer Fragestellungen und Forschungsfortschritte eines Fachbereiches,
geraten — zumindest tiber gewisse Zeitspannen hinweg — oft auch bedeutende Namen in den
Hintergrund, die mitunter Grundlegendes zur Entwicklung ihres Faches beigetragen haben.
Emminghaus gehort zu ihnen. Der ,,Christ an der Ruhr®, den es schlieBlich an die Wiener
Universitét verschlug, hat nicht nur (gemeinsam mit F. Klostermann) das Liturgiewissen-
schaftliche Institut der Wiener Fakultdt begriindet und aufgebaut, sondern zu zahlreichen
Grundfragen der in Folge und im direkten Auftrag des II. Vatikanischen Konzils (SC 16)
aufstrebenden Liturgiewissenschaft in markanten Publikationen Stellung genommen. Dabei
zeigte er sich (von Kindheit an, wie er selbst sagt) dem Geist und Wirken Pius Parschs eng
verbunden — gerade auch in seinem wissenschaftlichen Bemiihen.

Bérschs Aufsatz wird abgerundet durch Literaturhinweise von und iiber Emminghaus so-
wie zur Kirchen- und Liturgiegeschichte, soweit sie themenrelevant sind. An dieser Stelle
sei erinnert an einige wenige Hauptthemen seines Arbeitens: Forschungen und Publikatio-
nen zur Taufstitte, zum historischen und modernen Kirchenbau sowie zur postkonziliaren
Altarraumgestaltung (vor allem in: Gestalt des Gottesdienstes. Sprachliche und nichtsprach-
liche Ausdrucksformen. Regensburg *1990 [GDK 3] 347-416), besonders aber sein Buch
»Die Messe. Wesen — Gestalt — Vollzug®, das in unzdhligen — auch fremdsprachigen Aufla-
gen — erschien und das fiir lange Zeit das Standardwerk zur Eucharistiefeier war. Schlief3-
lich befasste er sich intensiv mit dem Profil des Faches der Liturgiewissenschaft und publi-
zierte dartiber in der 600-Jahr-Festschrift der Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Wien im
Jahre 1984,
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Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft: Jahresversammlung 2006

Der im Pius-Parsch-Gedenkjahr 2004 gegriindete ,,Verein zur Forderung der Liturgiewis-
senschaft — Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft Klosterneuburg™ (Prasident: Generalabt
Bernhard Backovsky, Geschiftsfiihrer: Dr. Andreas Redtenbacher) versandte dieser Tage
seinen jahrlichen Informationsbrief und hélt am 7. November 2006 seine dritte Jahresver-
sammlung ab. Neben den rechtlich notwendigen Vereinsagenden steht als wissenschaftli-
ches Hauptthema am Programm der Tagung: ,,Liturgie und Kirchenraum — erncuerte Altar-
rdume in Osterreich®. Den Hauptvortrag hilt Univ. Prof. Dr. Rudolf Pacik (Salzburg). Die
Gesellschaft hat ihren Mitgliederstand seit dem letzten Jahr mehr als verdoppeln kdnnen
und zihlt momentan bereits iiber 90 ordentliche Mitglieder; neu hinzu kamen insbesondere
Fachwissenschaftler und Professoren der Liturgiewissenschaft, 5 Stifte bzw. deren Abte
(OSB, OCist, CanReg), der Bischofsvikar von Wien-Stadt Prélat Karl Riihringer und etli-
che Dechanten, Liturgieverantwortliche aus dsterreichischen Diézesen, aber auch der Su-
perintendent AB i. R. Univ. Prof. Mag. Werner Horn, Vertreter von Wirtschaft und Politik,
und viele andere. Neben liturgiewissenschaftlichen Veranstaltungen und solchen zur litur-
gischen Weiterbildung wurde die Gesellschaft auch titig durch Ubernahme von Druckkos-
ten fiir Fachpublikationen sowie die Zur-Verfligung-Stellung von Drittmitteln fiir die Fi-
nanzierung des Postens eines Wiss. Mitarbeiters. Zum Aufbringen der ndtigen finanziellen
Mittel trigt ein eigenes Kuratorium der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft bei.

Erstaunliche Nachlese

Vermutlich nur sehr aufmerksamen Lesern des als Band 1 der Reihe ,.Pius-Parsch-
Studien® im Jahr 2004 neu aufgelegten ,Klassikers” von Pius Parsch »Volksliturgie. Thr
Sinn und Umfang® wird nicht entgangen sein, dass der sterreichische Liturgiepionier vor
mehr als einem halben Jahrhundert schon forderte, der Papst moge fiir die Universalkirche
ein ,Jahr der Eucharistie proklamieren. Wie aus gesicherten Daten der Biographie Carol
Wojtylas hervorgeht, hatte dieser als junger Studentenseelsorger in Krakau ja bekanntlich
Texte und Biicher von Parsch mit Studenten und jungen Akademikern gemeinsam gelesen
und in Diskussionen ausgewertet. Johannes Paul II. kannte also — wie sehr viele Viter des
I1. Vatikanischen Konzils auch — Parsch aus der personlichen Lektiire und war in seiner
Liturgiepastoral von ihm weitgehend inspiriert. Und er war es auch, der der Kirche gleich-
sam als letzte groBe Initiative seines Pontifikats schlieBlich das ,Jahr der Eucharistie* auf-
gab: ,Tut dies zu meinem Gedéichtnis* ist so zugleich zu seinem eigenen Vermichtnis
geworden. Damit war aber auch ein Herzenswunsch von Pius Parsch endlich zur Erfiillung
gekommen.

Liturgiereform nie in Schwung gekommen?

Der Sekretir der Gottesdienstkongregation, Erzbischof Albert Ranjit, hat eine Neubewer-
tung der Liturgiereform des Konzils gefordert. Dabei sei es nétig, ,.den wahren Geist des
Konzils* zu treffen, sagte er in einem Interview mit ,,La Croix* im Juni. Die Liturgiereform
sei nie wirklich in Schwung gekommen. Er meinte, das Konzil habe nicht unbedingt vorge-
schrieben, dass sich der Priester den Gottesdienstteilnehmern zuwenden miisse und auch
Latein als Liturgiesprache sei nicht verboten worden. ,,Wir erwarten, dass uns Papst Bene-
dikt XVI. zu diesen Punkten Hinweise gibt, so Ranjit. Dabei ginge es nicht um , konserva-
tiv"* oder , fortschrittlich®, sondern eine neue Generation verlange nach groferer Hinwen-
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dung zum Mysterium des Glaubens. Dabei gehe es nicht um die Form, sondern um die
Substanz und der ,,mystische® Aspekt des Gottesdienstes diirfe nicht geleugnet werden,
weil es sich dabei nicht um eine ausschlieBlich menschliche Realitdt handle. — Die weitere
Entwicklung wird zeigen, was diese Aussagen des Kurienerzbischofs wirklich meinen.

Kirchenbau: Schiff mit drei geblihten Segeln

Zum Jubildumsjahr 2000 sollte in Rom eine Jubildumskirche errichtet werden. Obwohl
der entsprechende Architektenwettbewerb bereits vor 10 Jahren ausgeschrieben war, wurde
die einzigartige Kirche erst drei Jahre nach dem Jubeljahr wirklich fertig. Gewinner des
Wettbewerbs war der jiidische Architekt Richard Meier, das fertig gestellte Resultat ist ein
spektakuldrer Sakralbau, der auch sehr effektvoll platziert ist: es handelt sich in der Tat um
,hochklassige, spirituelle Kirchenarchitektur (auch zum Folgenden: F. Leeb in ,,Die Pres-
se” vom 9. Sept 2006). Die weile — und weill bleibende — Kirche ist inzwischen zum Stolz
nicht nur der Verantwortlichen, sondern auch der Gemeindemitglieder im Wohnviertel Tor
Tre Teste am &stlichen Stadtrand Roms geworden. Sie gleicht einem Schiff mit drei riesi-
gen vom Wind aufgebldhten Segeln. Der Platz rundum ist mit Travertin gepflastert und
wirkt gleichsam als Ankerplatz des méchtigen Schiffs. Mauern umgeben die schlichte Piaz-
za und halten die profane Welt gleichsam fern. So wirken Kirche und Platz als Hort der
Ruhe und als eine stidtebauliche Mitte im disparaten Arbeiterviertel der Umgebung. Trotz
der Eigenwilligkeit erschlieBt sich das Gebiude jedoch sofort, wenn man es betritt. Gleich-
zeitig entspricht es durchaus den klassischen Konzeptionen mit Hauptschiff, Seitenschiffen
und Glockenturm. Verglaste Dicher, die zwischen die weilen Betonscheiben gespannt
sind, lassen den Raum mit viel Tageslicht durchfluten: die Kirche trigt den passenden Na-
men ,,Dives in Misericordia®. Das strahlende Weill wird erreicht durch Mehl aus Carrara-
marmor, mit dem die Betonfertigteile bearbeitet sind, dem Titanoxid beigemengt wurde
(,,fotokatalytischer Zement), der dafiir sorgt, dass organische Schmutzpartikel durch Son-
neneinstrahlung abgebaut werden. Auch das Innere der Kirche wirkt in seiner edlen
Schlichtheit und Sauberkeit iiberzeugend. An Liturgierdumen interessierte Rombesucher
sollten sich ihren Besuch nicht entgehen lassen.
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BUCHBESPRECHUNGEN

Du atmest uns offen. Begeistert, bestirkt,
bewegt. Hg. S. Ruschmann. Ostfildern
2006 (Feiern im Jahreskreis: Ideen, Mate-
rialien, Inspirationen 7).

Dieser Band enthélt im ersten Teil 11
Impulse zu Themen, die um das grofie und
weite Thema kreisen: ,,Lass mich Feuer
fangen®, Gott, fiir Dich und Jesus, in dem
Gott selbst atmet und der erfullt mit Heili-
gem Geist die Herzen der Menschen heute
verwandelt. Vielfach sind die Einsatzmog-
lichkeiten angegeben und Hinweise, wo die
Texte gut eingesetzt werden konnen. Die 9
liturgischen Feiern beginnen mit einem
Firmvorbereitungsgottesdienst, einer Se-
gensfeier fiir die Ubernahme eines Amtes
bzw. die Leitung einer Gruppe (in der Pfarr-
gemeinde), einem Salbungsgottesdienst und
miinden in eine Feier, die mit Entlassschii-
lern gefeiert werden kann: Tief Luft holen
(Gute Wiinsche per Luftpost!). Die 17
Autorinnen und Autoren haben alle eine
Sprache fiir Meditation und Liturgie ge-
funden, die ansprechend ist. Die Lieder
wird man noch den ,,6rtlichen” Gegeben-
heiten anpassen, ansonsten sind die Model-
le direkt und sofort einsetzbar.

Pfr. P. Franz Lauterbacher OSB

Kultur der Liturgie. Grundfragen des Got-
tesdienstes heute. Hg. A. Redtenbacher.
Ostfildern 2006.

In diesem wertvollen Band sind die gro-
Ben Themen der Liturgiestudientage der
Erzditzese Wien aus den letzten 20 Jahren
gesammelt. Er gliedert sich in 3 Teile:
Grundfragen der Liturgie, Liturgie im
Vollzug und Kultur der Liturgie. Der Weg
von der Art, der Liturgie ,beizuwohnen®
zur vollen, bewussten und tatigen Teil-

nahme hat 40 Jahre gedauert und wir sind
in den Gemeinden noch immer unterwegs,
die Christen dafiir aufzuschliefen, dass die
Feier der Liturgie fiir das ganze Volk Got-
tes die Quelle der Spiritualitit wird (was
etwa in der orthodoxen Glaubensgemein-
schaft zum unverriickbaren Fundament
gehort). Kurz gesagt: Fehlt der Liturgie der
Bezug zum Leben, wird sie hohl und meint
ein Christ, er brauche nicht die Liturgie,
degeneriert das christliche Leben spiirbar.
Die ,,Transformation des Alltags in Litur-
gie” (Kardinal Josef Ratzinger) ist eine
bleibende Aufgabe! In diesem Buch wer-
den also ,brennende Themen® behandelt
wie etwa: Wo ist fur die christliche Ge-
meinde der ,,Ort der Tauferneuerung™? Der
Tisch der Eucharistie und der Ambo haben
ithren Ort, doch wo ist die ekklesiologische
Dimension der Taufe!? Was ist mit den
Zeichen und Symbolen im Leben der Kir-
che (Artikel von Philipp Harnoncourt)?
Wann sind sie wahrhaftig und durchsich-
tig? Sind die vielen Christen, welche litur-
gische Aufgaben (sprich: Rollen) iiber-
nommen haben, schon zu allererst Empfin-
ger, dann erst Sender!? Lernen wir vonein-
ander und miteinander konkrete Okumene,
denn eine Okumene-feindliche Haltung
muss auch als Siinde bezeichnet werden
(Lydia Burchhardt)! Sehr profund wird in
diesem Band auch der Umgang mit Tod
und Trauer (nicht nur in der Stadt) behan-
delt. Es ist einfach so, dass in der Trauer-
und ,,Abschiedspastoral ungeheure Mog-
lichkeiten aber auch neue Distanz fiir und
zur Kirche fiir Menschen entstehen kann. —
Ein letzter Gedanke, den Rudolf Schwar-
zenberger tiefschiirfend behandelt, sei hier
noch erwihnt: Die konkrete Ausgestaltung
einer Kirche ist immer wieder eine gute
Chance, eine Feierkultur zu ermdglichen,
wie sie Gemeinden heute suchen, um Gott
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Ich las das Buch mit Begeisterung und
hoffe — ich spreche hier als Benediktiner —
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dass viele eine hohe Kultur der Liturgie
entwickeln.
Mag. theol. P. Franz Lauterbacher OSB

BUCHEREINGANGE

Folgende Publikationen wurden von Ver-
lagen eingesandt. Eine jeweilige Besprech-
ung folgt nach Moglichkeit.

In den helleren Morgen. Advent und
Weihnachtszeit. Hg. S. Ruschmann. (Fei-
ern im Jahreskreis: Ideen, Materialien,
Inspirationen, Bd. 9). Ostfildern: Schwa-
benverlag 2006. 21 cm (92 S.). Kart. € (A)
10,10; € (D) 9.80; SFr 18,—. ISBN 3-7966-
1288-1.

Kein Sonnenstrahl ldsst sich umbklam-
mern. Gedenken, erinnern, trauern. Hg. U.
Schauber. (Feiern im Jahreskreis: Ideen,
Materialien, Inspirationen, Bd. 8). Ostfil-
dern: Schwabenverlag 2006. 21 cm (84 S.).
Kart. € (A) 10,10; € (D) 9,80; SFr 18,—.
ISBN 3-7966-1289-X.

Komm, du Heiland aller Welt. Anspra-
chen und Impulse fiir die Advents- und
Weihnachtszeit. Hg. H. Feifel. Ostfildern:
Schwabenverlag 2006. 20,8 cm (132 S.).

Kart. € (A) 16, € (D) 15,50; SFr 27,70.
ISBN 3-7966-1291-1.

Qumran — Bibelwissenschaften — Antike
Judaistik. Hg. U. Dahmen — H. Stegemann
— G. Stemberger. (Einblicke Bd. 9). Pader-
born: Bonifatius 2006. 22 c¢m (119 S.).
Kart. € (A) 15,40; € (D) 14,90; SFr 26,80.
ISBN 3-89710-347-8.

M. Ro0S, Motive fiir die Erstkommunion.
Bastelideen, Predigten und Geschichten.
Paderborn: Bonifatius 2006. 20,5 cm (154
S.). Kart. € (A) 14,30; € (D) 13,90; SFr
25,10. ISBN 3-89710-358-3.

Studien zu Sprache und Religion. Aktuel-
le Probleme der religiosen Kommunikation
aus der Sicht Studierender. Hg. A. Greule
unter Mitarbeit von S. Hackl-RoBler und G.
Janner. (Philologia 88). Hamburg: Verlag
Dr. Kovac 2006. 21 cm (282 S. mit 8 s/w-
Abb.). Kart. € 78,—. ISBN 3-8300-2292-1.
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Wort zu diesem Heft

Vor 60 Jahren griindete P. Dr. Adalbero Raffelsberger OSB — Benediktiner der Erzabtei
St. Peter, Salzburg — ein Liturgisches Institut sowie eine liturgische Zeitschrift mit dem
anspruchsvollen Namen ,, Heiliger Dienst”. Die Zielsetzung dieser Zeitschrift formulierte
Raffelsberger damals folgendermafen: ,, Was wir tun, soll a ll e r liturgischen Arbeit zugute-
kommen; wir werden allen die Moglichkeit bieten, wesentliche Gesichtspunkte ihrer neuen
liturgischen Publikationen in diesen Blittern zur allgemeinen Kenntnis zu bringen. Nur
durch das fortlaufende Bekanntwerden der verschiedenen Formen, Versuche und For-
schungsergebnisse — tiber die einzelnen Rdaume und Interessentengruppen hinaus — kann
sich ein fruchtbares Gespréich und ein universelles organisches Wachstum entwickeln. [. . .]
Es soll ein Merkmal dieser Werkblditter sein, daf jeder die Moglichkeit hat, ein Wort zu
einem dffentlichen Gesprdch beizutragen. In gemeinsamer Arbeit soll ein gemeinsames Ziel
erveicht werden " (Heft 1/1947, S. 6). Der thematische Schwerpunkt dieses Heft liegt daher
auf diesen Anfingen und wird durch einen aktualisierten Registerteil (s. u.) ergdnzt.

In seinem Geleitwort zu 60 Jahre Heiliger Dienst dankt Erbischof Alois Kothgasser SDB,
Vorsitzender der Liturgischen Kommission fiir Osterreich, fiir die bisher geleistete Arbeit
und wiinscht der Zeitschrift auch in Zukunfi eine segensreiche Wirkung fiir das liturgische
Leben in den Gemeinden und Didzesen.

In Erinnerung an die Anfinge — und gleichsam als ,, Zeitzeuge * — wird das Grufiwort zu
Heft 1/1947 des damaligen liturgischen Referenten der Osterreichischen Bischofskonfe-
renz, Bischof Josephus Calasanctius Fliesser, Linz, in diesem Heft nochmals abgedruckt.

Die Anfinge der Zeitschrift ,, Heiliger Dienst* stehen in engem Zusammenhang mit der
Griindung des Liturgischen Institutes in Salzburg. Andreas Redtenbacher, Redaktionsmit-
glied unserer Zeitschrift, zeichnet im ersten Teil seines Beitrages ,,60 Jahre Liturgieent-
wicklung im Spiegel der Zeitschrift Heiliger Dienst* den Weg von der Griindung bis zum
Vorabend des Konzils nach. Fiir besonders aufkldrungswiirdig hdlt Redtenbacher dabei die
Frage, warum der sich herausbildende offiziose Charakter des Liturgischen Institutes in
Salzburg und die Errichtung einer dort regelmdfig tagenden Osterreichischen Liturgischen
Kommission am damaligen liturgischen Zentrum Klosterneuburg einfach vorbeiging.

Im Anschluss an das Sonderheft ,, Fiinfzig Jahre im Dienst der Liturgie® (1997), das ne-
ben der Dokumentation der Liturgischen Kommission fiir Osterreich auch ein Register der
ersten 50 Jahrgdnge enthielt, wurde in diesem Heft in dhnlicher Weise ein Register erstellt,
in dem die Beitrdge der letzten zehn Jahre des ,, Heiligen Dienstes ** (1997-2006) erfasst sind.

Nicht unmittelbar im Zusammenhang mit dem Jubildumsanlass, aber dennoch sehr pas-
send fiir das iibergreifende Thema ,,im Dienst der Liturgie" stehen die Gedankenanstifie
von Christoph Freilinger, Assistent an der Kath.-Theol. Privatuniversitdt Linz, zur feiern-
den Gestalt(ung) des Glaubens. In seinem Beitrag ,, Vom Zauber der Liturgie" weist er auf
verschiedene kulturelle Dimensionen hin, die den Gottesdienst erst zu einer Feier im ei-
gentlichen Sinn werden lassen.

Auf zwei Berichte sei noch kurz hingewiesen: Birgit Hosselmann, wissenschaftliche Mit-
arbeiterin an der Kath.-Theol. Fakultdt der Universitat Erfurt, berichtet von der AKL-
Tagung 2006, die der Herausforderung durch die modernen Ritual Studies gewidmet war.

Gerhard Langer, Professor fiir Alttestamentliche Bibelwissenschaft und Judaistik an der
Kath.-Theol. Fakultdt der Universitdt Salzburg, gedenkt in einem personlichen Nachruf des
kiirzlich verstorbenen, international renommierten Judaisten Kurt Schubert.

Die Schriftleitung



223

Erzbischof Alois Kothgasser SDB, Salzburg

Vorsitzender der Liturgischen Kommission fiir Osterreich

Geleitwort zu 60 Jahre HEILIGER DIENST

4
. '7 A /* \ A A A
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ey sncinres tn .. Nimm an des Wortes heil ‘gen Dienst,
den Lobgesang zu deinem Ruhm.

Mit diesen Worten betet die Kirche im Hymnus der Ersten Vesper zum Sonntag. Gilt
Ahnliches auch fiir das Wort in der Zeitschrift ,,Heiliger Dienst”, die ihr 60-jdhriges Jubi-
ldum begeht? P. Adalbero Raffelsberger OSB (f 27.9.1952), aus der Erzabtei St. Peter,
griindete 1947 zur Férderung der Liturgischen Bewegung das Institutum Liturgicum, heute
Osterreichisches Liturgisches Institut, in Salzburg. Um aktuelle liturgische Verordnungen
und Erkldrungen der zustdndigen Autorititen und auch Anregungen und Erkenntnisse iiber
Liturgie in geeigneter Weise zu veroffentlichen, die Liturgische Bewegung zu fordern und
alle Interessierten iiber liturgisch aktuelle Fragen zu informieren, griindete P. Adalbero
Raffelsberger OSB dazu eine eigene Zeitschrift und nannte sie ,.Heiliger Dienst*. Bereits in
diesem Namen sollte die Aufgabe dieses Mediums verdeutlicht werden: Auf seine Weise
soll es dazu beitragen, dass die Feier der Liturgie, der Lobgesang an Gott, als heiliger Dienst
verstanden und vollzogen wird. ,,Heiliger Dienst”, auch Sprachrohr der Osterreichischen
Liturgischen Kommission bzw. der spiteren Liturgischen Kommission fiir Osterreich, steht
seit seiner Griindung vor 60 Jahren im Dienst an diesem ,,Lobgesang zu deinem Ruhm*.

Heute will die Zeitschrift dazu beitragen, dass die Liturgiereform des II. Vatikanischen
Konzils mit Eifer gefordert und in rechter Weise umgesetzt wird. ,,Der Eifer fiir die Férde-
rung und Erneuerung der Liturgie gilt mit Recht als ein Zeichen fiir die Fiigungen der gott-
lichen Vorsehung iiber unserer Zeit, als ein Hindurchgehen des Heiligen Geistes durch
seine Kirche; er gibt ihrem Leben, ja dem gesamten religiosen Fiihlen und Handeln unserer
Zeit eine eigene Note™ (SC 43). Die liturgische Erneuerung kann nie ad acta gelegt werden,
sie ist ein bleibender Auftrag. Auch hier gilt (in Abwandlung): , Liturgia semper reforman-
da“. Dies kann freilich nur geschehen in enger Bindung an die Tradition der Kirche und
nach den Weisungen der zustidndigen Autoritéit der Kirche. Denn ,.die liturgischen Handlun-
gen sind nicht privater Natur, sondern Feiern der Kirche, die das ,Sakrament der Einheit*
ist; sie ist ndmlich das heilige Volk, geeint und geordnet unter den Bischdfen® (SC 26).

,.Heiliger Dienst” als Fachzeitschrift fiir Liturgiewissenschaft und liturgische Praxis weil3
sich all dem seit 60 Jahren verpflichtet.

Als Liturgiereferent der Osterreichischen Bischofskonferenz und als Vorsitzender der Li-
turgischen Kommission fiir Osterreich danke ich fiir 60 Jahre ,Heiliger Dienst* der Erzab-
tei St. Peter in Salzburg, die diese Zeitschrift gestiitzt hat, den ehemaligen und gegenwiirti-
gen Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen in der Redaktion und der Schriftleitung. Ich wiin-
sche der Zeitschrift ,Heiliger Dienst”, dass sie auch in Zukunft von diesem ,.Hindurchge-
hen des Heiligen Geistes durch seine Kirche* getragen wird und auf diese Weise den rech-
ten Eifer fiir das liturgische Leben in unseren Gemeinden und Ditdzesen fordert.

+ [Hois %ﬁgfaweﬁ
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Abdruck einer Stellungnahme des damaligen Liturgischen Referenten der Osterreichischen
Bischofskonferenz, Bischof Dr. Joseph Calasanctius Fliesser, Linz

Das Institutum Liturgicum der Erzabtei St. Peter’

Die osterreichische Bischofskonferenz vom Herbst 1945 hat ein Liturgisches Referat er-
richtet und den dermaligen Bischof von Linz zum Referenten in liturgicis gewdhlt. Es ist
dem Referenten und der ganzen Bischofskonferenz von Anfang an klar gewesen, daf8 das
Referat einer harmonischen Mitarbeit der schaffenden Liturgiker, und ihrer Gruppen und
Schulen bediirfe, damit es nicht selbst ein neues Drittes oder Viertes werde, das wieder
dasselbe tut, was andere einzeln bereits wirken, sondern daf3 eine zentrale Ubersicht gebo-
ten und eine gewisse Einheitlichkeit und Lenkung angebahnt werde. Es soll einerseits ei-
nem willkiirlichen Vielerlei in der allgemeinen Praxis vorgebeugt werden; andererseits
darf der wissenschaftlichen Forschung und theoretischen Diskussion kein Hindernis berei-
tet werden; zum Dritten soll der praktischen Erprobung neuer Ergebnisse innerhalb gewis-
ser Kreise die Moglichkeit gelassen werden. Und schliefflich darf der Freiheit und Selb-
stindigkeit der einzelnen Ordinarien und Didzesen nicht vorgegriffen werden. Die Griin-
dung eines Liturgischen Amtes, das unmittelbar unter bischoflicher Autoritdt stiinde, und
die Herausgabe einer liturgischen Rundschau, die unmittelbar in allen Teilen als Enuntia-
tion des bischiflichen Referates oder der Bischofskonferenz zu gelten hdtte, kann aus obi-
gen Griinden wohl nicht in Betracht kommen.

Es wurde deshalb von der dsterreichischen Bischofskonferenz vom Herbst 1946 (Oktober)
sehr begriifft, als die Erzabtei St. Peter ihre Absicht vortrug, ein Institutum Liturgicum zu
errichten, welches selbstindig, doch unter Fiihlungnahme mit dem Liturgischen Referat der
Bischofskonferenz, sich fiir alle Interessenten um die zentrale Schau iiber alle Publikatio-
nen und Bestrebungen und Erfahrungen der liturgischen Arbeit in Osterreich bemiihen,
dem gesunden Fortschritt in Praxis und Wissenschaft durch Anregungen dienen und die
liturgische Bewegung mit der autoritativen Lenkung in Einklang erhalten will.

Das Institutum Liturgicum der Benediktiner in der Erzabtei St. Peter zu Salzburg will die-
sen mehrfachen Zweck erreichen, indem es sich um eine Art Archiv der liturgischen Publi-
kationen unseres osterreichischen Raumes und der Weltkirche bemiiht und Werkbldtter
herausgibt. Diese wollen unter dem Titel ,,Heiliger Dienst", aus dem Einlauf des Archivs
schopfend, aber auch durch Beitrag eigener Anregungen, Erkenntnisse und Urteile, und
schlieflich durch Verdffentlichung gemeinsamer oder einzelner Verordnungen und Erkld-
rungen der Bischife und der romischen Behorden alle Seelsorgestellen und liturgisch inte-
ressierten Kreise tiber alle liturgisch aktuellen Fragen informieren.

Der Text ist entnommen aus: HID 1 (1947) H. 1/2, S. 3-4. Was den Charakter des Institutum
Liturgicum — heute: Osterreichisches Liturgisches Institut — betrifft, so ist zu beachten, dass in der
28. Sitzung der Osterreichischen Liturgischen Kommission vom 8.1.1965 der Entwurf fiir Statu-
ten einer Liturgischen Kommission fiir Osterreich (LKO) vorgelegt wurde, in dem auch das Ver-
hiltnis des Institutum Liturgicum zur Liturgischen Kommission geklart wird. In der aktuellen
Fassung des Statutes der LKO wird dazu festgehalten, dass ,,das an der Erzabtei St. Peter in Salz-
burg bestehende Osterreichische Liturgische Institut in Verbindung mit der LKO die Aufgabe ei-
nes pastoralliturgischen Institutes gemil Art. 44 der Konstitution ,Sacrosanctum Concilium*
tibernimmt“ (Amtsblatt der OBK Nr. 19 [20.12.1996] 6-8, hier 8).
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Die Bischofskonferenz nahm das Angebot der Erzabtei St. Peter zu Salzburg dankbar ent-
gegen. Als Leiter des Liturgischen Referates der Bischofskonferenz konnte ich die Griin-
dung des Institutum Liturgicum besonders begriifien, weil es mir als die derzeit beste Mdg-
lichkeit erschien, um die Aufgaben, die mir als Liturgischen Referenten der Bischofskonfe-
renz gestellt worden sind, konkretisieren zu kénnen. Ich habe mich darum gerne als bi-
schoflicher Referent hinter die Bemiihungen des Leiters des Institutum Liturgicum gestellt,
als er sich an die einzelnen liturgischen Autoren und Verleger wandte und sie um die
Einsendung ihrer liturgischen Publikationen zur Schaffung einer iibersichtlichen Gesamt-
schau bat.

Zu meiner grofien Beruhigung und Freude fand auch die Einladung zu einer liturgischen
Konferenz fiir Janner nach Salzburg, die ich an Bischdfe, Seelsorgedmter, Fachleute und
Autoren durch das Institutum Liturgicum ergehen liefs, zahlreiche und freudige Zusage.
Schade, dafs damals die Tagung wegen der plotzlich verlautbarten Verkehrseinstellung
abgesagt und verschoben werden mufite. Sie wird nun am 27. und 28. Mdrz stattfinden. Die
erfreuliche Zusage allein schon zeigt, daf der zentrale Gedanke bei den Vertretern der
verschiedenen mafigebenden Richtungen und Schulen gut aufgenommen wurde.

So gebe ich als Liturgischer Referent der Bischofskonferenz dem neugegriindeten Institu-
tum Liturgicum und der ersten Nummer des ,, Heiligen Dienstes* gerne meine Empfehlung
und meinen Segen.

Ist das Institutum Liturgicum der Erzabtei St. Peter auch keine ,, Dienststelle" der dster-
reichischen Bischofskonferenz oder ihres Liturgischen Referenten, und sind die netten
Werkbldtter als solche auch nicht ein offizielles Organ der dsterreichischen Bischofskonfe-
renz, so mufy doch gesagt werden, daf} Institut und Bldtter wegen ihrer Zielsetzung einem
lebhaften Wunsch der Bischofskonferenz entgegenkommen und darum Trdiger grofier Hoff-
nungen des dsterreichischen Gesamtepiskopates sind.
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"60 Jahre Liturgieentwicklung
im Spiegel der Zeitschrift ,, Heiliger Diensti:

| Teil1: Von der Griindung bis zum Vorabend des Konzils (1947-1961):
Volksliturgische Bewegung und offizielle Reformpolitik)

1. Wort zu Beginn

Die Zeitschrift ,,Heiliger Dienst™ trdgt von Anfang an das Wort ,,Dienst” in ihrem prég-
nanten Titel. Bei genauem Hinsehen sprechen zwei wichtige Dimensionen aus ihm zu uns:

Erstens bezieht sich das Wort vom ,,Dienst* (als heiliger) auf eine Grunddeterminante der
Liturgietheologie schlechthin und ruft sie in Erinnerung: Liturgie ist das letztlich unerhérte
und unfassbare Zukommen Gottes selbst auf den Menschen im liturgischen Vollzug des
Wortes und des Zeichens — also Gottes Dienst und Handeln an uns in der menschlich-
geschichtlich-greifbaren Zirtlichkeit der Sakramente und sakramentlichen Feiern, und
zugleich des Menschen Antwort auf diese Neigung Gottes zu ihm im glaubenden Mitvoll-
zug dieser Feier verbunden mit der Hingabe seines Lebens. Erst dadurch wird Liturgie auch
zum Dienst des Menschen fiir Gott, der sich fortsetzt als Dienst an den Menschen und an
der Welt. Dieser beiderseitige Dienst macht jede Liturgie in der Tat zum ,,Lebensaustausch
zwischen Gott und Mensch® (Johannes Pinsk).2 Und sie verwandelt den Menschen, wo er
sich in den Vollzug dieses ,heiligen Dienstes” mit seiner personalen Existenz wirklich
hineingibt und hingibt. Die Kraft der Liturgie wirkt so auch Welt verindernd: je spirituell
tiefer ihr Vollzug, umso ,,politischer* wirkt sie sich aus. Dass sich dies im Leben unserer
Gemeinden ereignen und vom priesterlichen Volk Gottes verstanden und vollzogen werden
kann, dafiir gibt es den ,,Heiligen Dienst* und dazu mochte er wie vor 60 Jahren auch heute
dienen.

Zweitens also ist in diesem Sinn die Zeitschrift selbst ein guter ,,Dienst — angefangen
von ihren ersten Tagen im Jahr 1947.° Sie wollte damals die inzwischen an ihrem eigentli-
chen Ziel, nimlich die Pfarrgemeinden und das breite Gottesvolk angekommene Volksli-
turgische Bewegung begleiten und fordern, indem sie unter der Leitung des , Institutum
Liturgicum® — heute ,,Osterreichisches Liturgisches Institut* — die Bewegung konsequent
als offizielles Pastoralprogramm in der Kirche Osterreichs verwurzelte. Das war damals
und ist heute ohne tiefere theologische Durchdringung des Gottesdienstes und ohne umfas-
sende liturgische Bildung auf Dauer nicht zu machen. Auch dafiir ist die Zeitschrift bis zur
Stunde ein gutes Beispiel.

Der internationale Siegeszug der Liturgischen Bewegung hatte am 4. Dezember 1963 in
der Liturgickonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils ,,Sacrosanctum Concilium‘*
seinen universalkirchlichen Kulminationspunkt erreicht. Nachdriicklich zeigt uns auch die

Teil II: ,,Vom II. Vaticanum bis zur Gegenwart” erscheint im kommenden Jahrgang 61 (2007);
siche unten Kapitel 4.

Vegl. E. AMON, Lebensaustausch zwischen Gott Mensch. Zum Liturgieverstindnis Johannes
Pinsks. Regensburg 1988 (StPaLi 6).

Griindung und Anfangsphase siche unten Kapitel 2.

*  Liturgiekonstitution: AAS 56 (1964) 97-138; II. Vatikanisches Konzil: 11.10.1962-8.12.1965.



60 Jahre Liturgieentwicklung im Spiegel der Zeitschrift HEILIGER DIENST 227

Konzilskonstitution in den Artikeln 14-19 das sorgfiltige Bemiihen um liturgische Bildung
bei Seelsorgern und Gemeinden als zentrale seelsorgliche Herausforderung fiir die Zukunft.
,Heiliger Dienst* hat dafiir in all den Jahren einen beachtlichen Beitrag geleistet. Er konnte
das oft festgestellte diesbeziigliche liturgiepastorale Vakuum der letzten Jahrzehnte dort
und da entschérfen, aber bei weitem nicht beheben: zu sehr gilt Liturgie in Verkiindigung
und Leben der Gemeinden noch immer als bloB ein Zielfeld neben vielen anderen, nicht
aber als dessen zentrierende Mitte’, zu der liturgiebildnerisch und mystagogisch bestindig
und immer wieder neu hinzufiihren wére und aus deren Dynamik umgekehrt Verkiindigung
und Leben der Gemeinden neue Kraft und Inspiration beziehen konnten® — auch mit Blick
auf ihre missionarische Dimension. In diesem Sinn wére heute eine pastorale Umkehr mit
entsprechend neuer Schwerpunktsetzung zu fordern und zu fordern. Und zugleich wire
auch irritierenden liturgischen Zwischenrufen, die uns heute entgegenténen, dadurch sach-
licher und kompetenter zu begegnen.” Aus seinem geschichtlichen Werden, seiner vielfach
interessanten Entwicklung, der im Folgenden nun nachzugehen ist, und aus den gegenwir-
tigen Herausforderungen weif sich ,,Heiliger Dienst™ nach iiber 40 Jahren Konzilskonstitu-
tion der groBen Aufgabe verpflichtet, Liturgie und Liturgiepastoral als die zentrierende,
kraftvoll-dynamische Mitte allen pastoralen Miithens wieder neu zu wecken, anders gesagt:
den ,,Geist der Liturgie™ aufs Neue zu entfachen. Dieser Auftrag ergibt sich sehr unmittel-
bar auch aus der sichtbaren Spannung, die zwischen der gelebten Geschichte der liturgi-
schen Erneuerung selbst und den Intentionen der Zeitschrift mit ihrer eigenen Geschichte
notgedrungen liegen muss. Der Blick in die Geschichte beider kann so zum (guten) Stachel
fiir die Zukunft werden.

2. Liturgiegeschichtliche Einordnung der Griindungsphase
(a) Die Volksliturgische Bewegung setzt sich durch

Als im Jahr 1947 der Benediktiner der Erzabtei St. Peter, P. Dr. Adalbero Raffelsberger®

in Salzburg das ,,Institutum Liturgicum“9 und eine ,,Osterreichische Liturgische Kommissi-

on“'" zur Koordination und Férderung der damaligen Krifte der Liturgischen Bewegung in

den osterreichischen Didzesen griindete, war bald klar: dieses Unternehmen konnte seine
Aufgaben ohne eigenes Publikationsorgan auf Dauer nicht bewiltigen. Raffelsberger wuss-

In der Sprache des Konzils: ,,culmen et fons* = ,,Héhepunkt und Quelle” (SC 10).

Dies war vor dem Konzil schon das charakteristische Programm Pius Parschs, das er in seinen
Schriften mit Nachdruck vertrat und mit der Gemeinde St. Gertrud beispielhaft lebte; dazu siehe
heute: E. DAIGELER, Liturgische Bildung als Weg zur aktiven Teilnahme bei Pius Parsch. Wiirz-
burg 2006 (PPSt 5).

Neulich z. B.: R. PACIK, Kleriker-Latein. In: Die Furche, Februar 2007; und: A. GERHARDS, Wie
viel sind viele? in: HerKorr 61 (2007) 79-83; u. a.

®  P.Dr. Adalbero Raffelsberger OSB: 19.3.1907 — 27.9.1952.

Heute: ,,Osterreichisches Liturgisches Institut®, dessen Leiter zugleich Sekretir der Liturgischen
Kommission fiir Osterreich und Hauptschriftleiter der Zeitschrift ,,Heiliger Dienst ist. Im deut-
schen Trier griindete im selben Jahr 1947 Johannes Wagner das ,,Deutsche Liturgische Institut®,
andere Linder folgten bald nach.

Die ersten Sitzungen der zunichst als L Osterreichische Liturgikerkonferenz* bezeichneten Zu-
sammenkunft dokumentiert: HID 1 (1947) 3/4, 3 und 9/10, 3 sowie HID 2 (1948) 3/4, 35 und
9/10, 131. Die erste gemeinsame Konferenz tagte unter Vorsitz des damaligen Liturgiereferenten
der Osterreichischen Bischofskonferenz Dr. Joseph Calasanz Fliesser (von 1946 bis 1955 Dioze-
sanbischof von Linz.
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te sich der Unterstiitzung der Erzabtei St. Peter'' und der Bischofe Osterreichs'? sicher, war
die Liturgische Bewegung doch léngst im Leben vieler Pfarrgemeinden und Dibzesen an-
gekommen und hatte bereits beachtliche Erfolge aufzuweisen. Er nannte die neue Zeit-
schrift ,,Heiliger Dienst*, brachte sie mit dem Untertitel ,,Werkblatter* anfangs zweimonat-
lich, ab 1950 als ,,Vierteljahresschrift” heraus und wollte damit kein reines Wissenschafts-
organ, sondern eine Zeitschrift fiir die Praxis der liturgischen Emeuerung. ,,Heiliger Dienst*
verbindet bis heute Liturgiepastoral und Liturgiewissenschaft mit klarer Ausrichtung auf
den ,.Endverbraucher in der liturgischen Verantwortung von Gemeinden und Dibzesen
und steht bis zur Stunde in der Rechtstrigerschaft des Verlags der Erzabtei St. Peter und der
Herausgeberschaft des Osterreichischen Liturgischen Instituts.

Auf universalkirchlicher Ebene erschien im selben Jahr 1947 die als ,,Magna Charta
der Liturgischen Bewegung gepriesene und in der Folge vieldiskutierte Enzyklika ,,Media-
tor Dei* von Papst Pius XII.'* Osterreich selbst kam damals eine beachtenswerte internati-
onale Vorreiterrolle® durch die Volksliturgische Bewegung zu, jenes zweiten Zweiges der
Liturgischen Bewegung'®, dem es in erster Linie um die Hereinnahme des Volkes in das
Celebrare des liturgischen Vollzugs ging. Ihr Schlisselbegriff war die ,actuosa participa-
tio“!”, der wenig spiter zum ,,Cantus firmus“-Begriff der Liturgiekonstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils'® werden sollte. Es war der Klosterneuburger Augustiner-Chorherr

«l3

' Unter dem Erzabt Dr. Jakobus Reimer OSB (8.8.1877-7.10.1958; Erzabt: 22.12.1931-7.10.1958).

Der offizielle Beschluss der Bischofskonferenz fiir Salzburg fiel bereits in ihrer Konferenz vom 2.
Oktober 1946; bedenkt man die Vorlaufzeit, die ein solcher Beschluss normalerweise braucht,
kommt man zu dem Schluss, dass Raffelsberger sich ganz offensichtlich schon deutlich frither mit
seiner Initiative der Bischofskonferenz angeboten hatte. Die Bischofe rekurrierten expressis ver-
bis auf das .,Angebot* aus Salzburg: so Bischof Fliesser in seinem Griindungsbrief ,,Das Institu-
tum Liturgicum der Erzabtei St. Peter in: HID 1 (1947) 1/2, 3f; Text siehe auch oben S. 224f.

E. J. LENGELING, Die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige Liturgie.
Miinster 1965 (RLGD 5/6) 45*.

AAS 39 (1947) 521-595; vgl. Th. MAAS-EWERD, ,Mediator Dei* — vor 50 Jahren ein Signal. Die
Liturgie-Enzyklika Papst Pius’® XII. vom 20. November 1947. In: LJ 47 (1997) 129-150; und A.
HEINZ, Die Liturgiereform vor dem Konzil. Die Bedeutung Pius’ XII. (1939-1958) fiir die gottes-
dienstliche Erneuerung. In: LI 49 (1999) 32-38.

Vel. F. KONIG, Wie es zur Liturgiekonstitution kam — aus der Sicht eines Zeitzeugen und Konzils-
teilnehmers. In: Die Zukunft der Liturgie. Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil. Hg. A. Red-
tenbacher. Innsbruck 2004, 14-24, hier 20f (= HID 57 [2003] 163-170); zum Folgenden und zum
Begriff ,,Volksliturgie siche: P. PARSCH, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang. Neuausgabe der 2.
Auflage von 1952. Wiirzburg 2004 (PPSt 1) sowie: Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen
Rezeption. Klosterneuburger Symposion 2004. Hg. W. Bachler — R. Pacik — A. Redtenbacher.
Wiirzburg 2005 (PPSt 3).

Vgl. Th. MAAS-EWERD, Pius Parsch und die Liturgische Bewegung im deutschen Sprachgebiet.
In: Mit sanfter Zihigkeit. Die biblisch-liturgische Erneuerung. Hg. N. Hoslinger — Th. Maas-
Ewerd. Klosterneuburg 1979 (SPPI 4) 79-119, hier 100f.

R. PACIK, ,,Aktive Teilnahme* — zentraler Begriff in Pius Parschs Werk. In: Pius Parsch in der
liturgiewissenschaftlichen Rezeption (s. Anm. 15) 31-56. Dazu und zum Folgenden: St. SCHMID-
KEISER, Aktive Teilnahme. Kriterium gottesdienstlichen Handelns und Feierns. Zu den Elementen
eines Schliisselbegriffes in Geschichte und Gegenwart des 20. Jahrhunderts. 2 Bde. Frankfurt —
New York 1985 (EHS.T 250). — Der Begriff wird erstmals 1903 offiziell verwendet im Motu
Proprio ,,Tra le sollecitudini von Pius X.; die berithmt gewordene Formulierung Dom Lambert
Beauduins OSB auf dem Mechelner Katholikentag 1909: ,.il faut démocratiser la liturgie meint
der Sache nach dasselbe.

Die Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium® vom 4. Dezember 1963 handelt dariiber an
nicht weniger als 15 Stellen: AAS 56 (1964) 97-138.
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Pius Parsch'®, der seit den zwanziger Jahren in unzihligen in allen europiischen Sprachen
erschienenen Publikationen®® aufgezeigt hatte, dass ,aktive Teilnahme* ein inneres We-
sensmerkmal, ein theologisches Existenzial des Liturgiebegriffs selbst ist und daher die
Gestalt des Liturgievollzugs grundlegend bestimmen muss”'. ,,Man macht sich heute kaum
noch eine Vorstellung von der Bedeutung, die die Werke von Parsch in den zwanziger bis
vierziger Jahren hatten. Sie hatten entscheidend das Bewusstsein der ganzen Kirche ge-
formt*, schrieb Joseph Kardinal Ratzinger noch kurze Zeit vor seiner Papstwahl.” In der
Tat war Klosterneuburg mit den Verdffentlichungen Parschs und der liturgischen ,,Basis-
gemeinde® St. Gertrud® zur weltweiten .. Wiege der Volksliturgischen Bewegung® gewor-
den®. Sein theologisches und pastoralliturgisches Konzept beeinflusste in der Folge ganz
wesentlich die Liturgiekonstitution des Konzils. Kurzum: die Geburt der Zeitschrift ,,Heili-
ger Dienst* war bestimmt durch eine auerordentlich markante Etappe der Liturgieentwick-
lung und — wie schon ein erster Blick in die Startnummern zeigt — zugleich Ergebnis einer
faszinierenden, in der Liturgischen Bewegung gewonnenen neuen geistlichen Dynamik.
Romano Guardini unterschied spéter nicht zwei, sondern drei Phasen der Liturgischen
Bewegung: eine restaurative (Solesmes), eine akademische (Beuron, Maria Laach, Akade-
mikerverband) und eine realistische (Rothenfels, Leipziger Oratorium, Klosterneuburg), in
der sie an der Kirchenbasis ankam.” Die Volksliturgische Bewegung wiire demnach in der
realistischen Phase anzusiedeln. Das ist nicht falsch, vieles spricht jedoch dafiir, dass sie
sich einer solchen allzu schematisierenden Zuordnung entzicht: ,,akademisch® war ja nicht
nur, was Beuron und Maria Laach geleistet hatten. Und ob die damals ebenfalls weithin
akademisch gepragte Jugendbewegung in Rothenfels und anderswo ohne wenn und aber so
einfach zur ,realistischen” Phase zu zihlen ist, bleibt fraglich, genauso wie das Leipziger
Oratorium — entgegen der Reihung Guardinis — historisch nachweislich erst ein Jahrzehnt
spiter als Parsch volksliturgisch initiativ wurde®. Die gesamte Volksliturgische Bewegung
war deutlich umfassender und die Grenzen zu flieBend, als dass sie als bloBer Teilbereich
einer dritten oder ,realistischen* Phase bezeichnet werden kénnte. Jedenfalls war durch den
prigenden Reformeinfluss der von Klosterneuburg ausgehenden Volksliturgischen Bewe-
gung der Boden fiir die von Raffelsberger in Salzburg ergriffenen Initiativen gerade hierzu-

" Prof. Dr. Pius (Johann) Parsch CanReg: 18.5.1884-11.3.1954.

20 Schriftenverzeichnis in: PARSCH (s. Anm. 15) 504-511; vgl. dazu insgesamt die (bisher 5) Binde
der Reihe: Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung. Wiirzburg
2004ff.

Zur Wendung ,.theologisches Existenzial des Liturgiebegriffs® siche: A. REDTENBACHER, Einfiih-
rung in das Thema. In: Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption (s. Anm. 15) 11—
16, hier 14 (mit weiteren Verweisen).

2 Ebd. 1 1; am 20. Juli 2004 in einem Brief an den Verfasser.

#J. A. JUNGMANN, Sankt Gertrud in Klosterneuburg. In: GrEnt 8 (1952/1953) 205f, wiederabge-
druckt in: HID 58 (2004) 1T [= Themenheft Pius Parsch], 120f; auch: N. HOSLINGER, Die Liturgi-
sche Gemeinde St. Gertrud in Klosterneuburg. In: Mit sanfter Zihigkeit (s. Anm. 16) 177-185.

J. ZABEL, Pius Parsch. Wegbereiter der liturgischen Erneuerung. Kénigstein 21970, 44; vel.
PARSCH (s. Anm. 15) 36.

R. GuarDINI, Tagebucheintragung vom 26. Mai 1953, zit.: A. GRILLO, Der Liturgiebegriff bei
Pius Parsch und seine Stellung im Rahmen der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts. In:
Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption (s. Anm. 15) 191-209, hier 191.

Mitunter in direktem Bezug auf Parsch; vgl. dazu die Arbeiten von A. POSCHMANN, Das Leipziger
Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen Gemeinde. Leipzig 2001 (EThSt 81); vor allem:
DERS., Klosterneuburg und Leipzig — zwei Zentren der Liturgischen Bewegung. In: HID 58
(2004) 133-141.

21

24

25
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lande weitgehend bereitet’” und insofern konnte auch die neue Zeitschrift mit Akzeptanz
rechnen. Erstaunlich war dies allemal, gab es doch im deutschen Sprachraum bereits zwei
einschligige Fachorgane: seit 1921 das ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” der Benedikti-
ner von Maria Laach (ab 1950 ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft” ) und seit 1926 die von
Parsch selbst begriindete Klosterneuburger Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie®, die gewisser-
mafen das ,,Urorgan* der Volksliturgischen Bewegung®® war und — wie die beiden anderen
— auch heute noch erscheint.

(b) Klosterneuburg und Salzburg

Es gehort — trotz erfolgter Recherchen im vorhandenen Salzburger Protokollmaterial der
damaligen Zeit — zu den bislang noch nicht ganz geklarten Geheimnissen der jiingeren
Liturgiegeschichte Osterreichs, weshalb neben dem lingst weltbekannten Liturgiezentrum
Klosterneuburg mit dem hocheffizienten Initiator und Theologen Pius Parsch an der Spitze
durch die Initiative Raffelsbergers und im offensichtlichen Einvernehmen mit den Bischd-
fen® ,in liturgicis® ein zweites Zentrum und mit ,,Heiliger Dienst* gleich auch eine weitere
Fachzeitschrift in Osterreich begriindet wurden.” Die ersten greifbaren Protokolle im Salz-
burger Archiv schweigen dariiber.®’ Auch im Klosterneuburger Pius-Parsch-Archiv findet
sich kein einschligiger Hinweis.>* Aber es fillt auf, dass der liturgieverantwortliche Bi-
schof Fliesser und Raffelsberger selbst anlésslich der Griindung nicht nur einmal betonen,
dass der ,,zentrale Gedanke* Salzburgs ,,bei den Vertretern der verschiedenen mafigebenden
Richtungen und Schulen gut aufgenommen* worden sei, und dies zur ,,groflen Beruhigung
und Freude® des Bischofs.*> Das war nun in der Tat verdichtig, denn es verschleierte dip-
lomatisch die tatsdchlichen Gegebenheiten. Der Bischof ahnte offensichtlich sehr wohl,
dass dies fiir Klosterneuburg, Osterreichs wichtigstes liturgisches Reformzentrum mit in-
ternationaler Breitenwirkung, nicht zutraf (iibrigens auch nicht fiir die Benediktinerabtei
Seckau). Die kompetenten Zeitzeugen Floridus Rohrig als Historiker und Norbert Hoslin-
ger als langjahriger Sachwalter des Parsch-Erbes in Klosterneuburg berichten iibereinstim-
mend, dass Parsch die Initiativen Raffelsbergers als ,,Affront™ empfunden hatte und in der
Folge ,,mit Salzburg nichts zu tun haben wollte***. Da erst sieben Jahre spiter Bischof

27
28
29
30

Siehe unten die These Erstens mit Anm. 54, 55 und 56.

... und als solches von Pius Parsch selbst angedacht und konzipiert war.

Vgl. oben Anm. 12 und unten die Thesen Viertens und Fiinftens, bes. Anm. 62 und Anm. 65.

Zu bedenken ist dariiber hinaus, dass Parsch damals die Zeitschriften ,,Lebe mit der Kirche*
(voriibergehend als finanziell bedingten Nachkriegsersatz fiir ,,Bibel und Liturgie®), sowie ,,Theo-
logen-Gemeinschaft. Rundbriefe an Theologen* herausgab (frither bis 1934 auflerdem ,,Liturgi-
sche Jugend®, und bis 1939 und spiter wieder die , Kirchliche Wandzeitung®). Spiter sollte ab
1950 im deutschen Sprachraum noch das vom Deutschen Liturgischen Institut in Trier herausge-
gebene renommierte ,,Liturgische Jahrbuch* hinzukommen (vgl. auch Anm. 9).

Es gibt nur indirekte Hinweise aus Teilnehmerlisten und erst 1954 eine erste protokollierte Inter-
vention betreffend Teilnahme Klosterneuburgs (und Seckaus): Mitteilung von DDr. Robert Wentz
(Osterreichisches Liturgisches Institut).

Miindliche Mitteilung des derzeitigen Leiters des Pius-Parsch-Instituts Dr. Dr. he. Norbert Hos-
linger.

FLIESSER (s. Anm. 12) 4; vgl. in diesem Heft oben S. 225.

Stiftsarchivar, -bibliothekar und Kirchenhistoriker a.o. Univ. Prof. DDr. Floridus Réhrig im Ge-
spriach am 4. Februar 2007; Rohrig ist sich ebenfalls keiner direkten diesbeziiglichen schriftlichen
Quelle bewusst. Prof. Dr. Dr. he. Norbert Hoslinger bestétigte dies ausdriicklich in einem (fern-
miindlichen) Gespriich am 9. Februar 2007. Parsch selbst nahm auch erst die 2. Konferenz der Os-
terreichischen Liturgiekommission vom Oktober 1947 in einer Chroniknotiz zur Kenntnis (Lebe

31

32

33



60 Jahre Liturgieentwicklung im Spiegel der Zeitschrift HEILIGER DIENST 231

Fliesser den Propst von Klosterneuburg, Generalabt Gebhard Koberger, ,,anldsslich des
Hinscheidens von Parsch (sic!) den Wunsch zur Mitarbeit seines Hauses ans Herz gelegt*
hatte und es in der Sitzung der Osterreichischen Liturgischen Kommission vom 17. Mirz
1954 einer ausdriicklichen Intervention des Wiener Ditdzesanvertreters Pfarrer Josef Ernst
Mayers bedurfte, Klosterneuburg (dhnlich wie auch Seckau) — eigenartigerweise 6 Tage
nach dem Tod Pius Parschs — nachdriicklich um die Mitarbeit in der Osterreichischen Li-
turgischen Kommission am Salzburger Institut zu bitten, war die Verstimmung offensicht-
lich viel gewichtiger als zugegeben und hatte auch entsprechend lange gedauert.” Erst ab
1955 nahm endlich mit Prof. Petrus Tschinkel CanReg, dem designierten ,,Parschnachfol-
ger”, ein gewichtiger Vertreter des Stiftes Klosterneuburgs teil; ihm folgte dann 1959 bis
1991 Norbert Hoslinger.*®
Diese gesamte Griindungsphase war 1997 bereits einmal Gegenstand einer durchaus ver-
dienstvollen Untersuchung”, die unter dem Titel: ,,Jm Dienst der Liturgie. Zum 50 Jahr-
Jubilium des Osterreichischen Liturgischen Institutes, der Liturgischen Kommission fiir
Osterreich und der Zeitschrift ,Heiliger Dienst* veroffentlicht wurde.™ Der als Erstinfor-
mation interessante Beitrag ist aber in mehreren Punkten heute erginzungsbediirftig. Er
lauft — wohl unbeabsichtigt — einigen Irrtiimern auf, von denen etliche durch die Forschung
der letzten Jahre relativiert werden konnten.”” Unbeabsichtigt wird er damit aber zum Zeu-
gen fiir die eben beschriebene komplexe und in vielem missverstdndliche Situation von
damals. Dem nachzugehen, erweist sich fiir eine Klarung hilfreich. Einige Beispiele ver-
deutlichen dies sofort™:
(1) Beispielsweise heilit es hier, Parsch ,,ruft nach Volksliturgie und ,,fand ein Echo in
der liturgischen Bewegung“"'. Das ist zumindest ungeniigend, wenn schon nicht

mit der Kirche 14 [1947] 49), und schweigt tiber die Salzburger Griindung, wihrend er im April

1948 die Griindung des Deutschen Liturgischen Instituts in Trier sehr wohl vermerkt (14 [1948]

189). Erst in einem darauf erschienenen Beitrag: . Liturgische Bewegung eine Weltbewegung?*

(14 [1948] 210-216, hier 212) scheint das , Institutum liturgicum* als liturgisches Zentrum end-

lich auf. Parsch selbst verweigerte die Teilnahme an den Salzburger Konferenzen, entsandte je-

doch Dr. Johann Zabel in den Jahren 1947-1949, danach war Klosterneuburg bis zum Tode

Parschs 1954 iiberhaupt nicht vertreten. Die Weigerung Parschs, an den Sitzungen teilzunehmen,

fuhrt Raffelsberger in der Eroffnungsrede der Oktoberkonferenz 1947 auf eine Entschuldigung

Parschs wegen ,,seines noch immer sehr geschwichten Gesundheitszustandes™ und strapazitse

Reisebedingungen zuriick: Nun hatte Parsch in der Tat damals gesundheitliche Probleme, diese

konnen aber nicht erkldren, weshalb er selbst bis zu seinem Tod 1954 nie (und Dr. Zabel als Ver-

treter nur kurze Zeit) teilgenommen haben, also Klosterneuburg erst nach dem Tod Parschs ab

1955 wirklich vertreten war,

Protokoll der XII. Konferenz der Osterreichischen Liturgischen Kommission am Institutum Litur-

gicum, 17. Mérz 1954, Abschnitt Il (Allfdlliges), 6, sowie: Protokoll der XIII. Konferenz am 2.

Juni 1955.

% Sjche die Protokolle der Salzburger Konferenzen Nr. XIII (1955) bis XX (1959).

37 Als Verfasser zeichnet Albert Thaddius Esterbauer.

% HID 50 (1997) 252-262.

2 Vegl. u. a. die Ergebnisse des internationalen Parsch-Symposions 2004 (s. Anm. 15).

“ Der Beitrag enthilt auch einige Ungenauigkeiten bzgl. historisch bekannter Fakten: (1.) Der
~Markstein® zu Beginn der Liturgischen Bewegung war nicht das Motuproprio ,,Tra le sollecitu-
dini* von Pius X. (und ver allem nicht von Pius XI.!) im Jahr 1903, sondern bereits die Griindung
von Solesmes durch P. Guéranger. (2.) Das ,,Chorherrenstift Klosterneuburg® wird unter die Be-
nediktinerstifte (sic!) gereiht. (3.) Die fiir die liturgische Emneuerung in Osterreich so wichtige
Abtei Seckau (OSB) hingegen fehlt in der Auflistung.

' ESTERBAUER (s. Anm. 38) 252.
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42
43

45

46

47

48

49

50

51

falsch, denn die Klosterneuburger Volksliturgische Bewegung ist selbst der von
Parsch international ausgeldste zweite groBe Zweig® der Gesamtbewegung, der dann
vom Konzil aufgegriffen und weitergefiihrt wurde® — vom historisierenden benedik-
tinischen (ersten) Zweig der Liturgischen Bewegung hatte Parsch sich ja expressis
verbis abgehoben™.

(2) Der Benediktiner Raffelsberger mit dem Institut der Erzabtei St. Peter musste nicht
erst die Bewegung in den Pfarren etablieren — dort war sie lingst durch Pius Parsch
und die Volksliturgische Bewegung von Klosterneuburg angekommen, *

(3) Vollig unkritisch wird auch Johannes Wagner in Anm. 4 iibernommen, der das Uber-
springen der Bewegung von Abteien und Akademikerkreisen auf die Jugendbewe-
gung als ihr eigentliches Ankommen in den Gemeinden feiert, sodass (erst durch sie)
eine ,,gewaltige ,volksliturgische Bewegung* entstanden wire.*® Das stimmt in E-
lementen, bei weitem aber nicht fiirs Ganze des deutschen Sprachgebietes.

(4) Raffelsberger, so liest man weiter?’, brachte Mitte der 40er Jahre eigene ,,liturgische
Textbehelfe” heraus und hitte damit in Salzburg die Liturgische Bewegung vom
Stillstand bewahrt, weil angeblich solche Textbehelfe damals ,,gdnzlich fehlten*
(sic!).* Dem steht historisch nachweislich die Tatsache gegeniiber, dass die inzwi-
schen in Millionenauflagen und in allen europdischen Sprachen erschienenen Texte
und liturgischen Behelfe des bereits 1926 (!) von Parsch gegriindeten ,,Volksliturgi-
schen Apostolats Klosterneuburg® in ganz Osterreich lingst bekannt waren und hier-
zulande im Gebrauch der Gemeinden standen.*’ Verbliifft staunt man dann auch noch
zu lesen, dass ausgerechnet mit dieser (eigentlich iiberflissigen) Textproduktion die
Notwendigkeit zur Errichtung des Salzburger Instituts begriindet wird.”

(5) Aus einer solchen Konkurrenz musste notgedrungen auch eine anfingliche Unsicher-
heit im Selbstverstindnis des Instituts folgen: einmal sollte die Griindung des Insti-
tuts sehr wohl der ,hierarchisch gelenkten Entfaltung™ der liturgischen Erneuerung
dienen, ein andermal sollte es eben doch ,keine offizielle Stelle® sein und wird als
Initiative beschrieben, die ,,anderen Zentren* in Osterreich ,,nicht iibergeordnet ist*
und ,,volle Freiheit* ldsst.”’ Man fragt sich dann nach dem Warum einer offiziellen
Osterreichischen Liturgischen Kommission und des Strebens nach expliziter Aner-
kennung des Instituts als offizielles Kompetenzzentrum fiir Osterreich, ausgeriistet

MAAS-EWERD (s. oben in Anm. 16).

Siehe oben Kapitel 2, Abschnitt (a).

Vgl. z. B. PARSCH (s. Anm. 15) 24f.

Siehe auch oben Kapitel 2. Esterbauer bemiiht fiir sich J. P. Michael (in LThK?) und Th. Maas-
Ewerd (in LThK3), (s. Anm. 38) bes. 254 und 252.

Ebd. 252.

Ebd. 255.

Ebd., wegen der Kriegs- und Nachkriegsnotzeit wird betont; dennoch gab es die Textbehelfe von
Parsch in den Pfarren.

Das derartig bekannte historische Faktum bedarf eigentlich keines ndheren Nachweises; vgl.: Mit
sanfter Zihigkeit (s. Anm. 16), hier bes. 103-105 (Maas-Ewerd).

A. Th. Esterbauer wortlich: ,,Das gute Echo, das diese Texte fanden, fiihrten zu Uberlegungen, ein
eigenes Institut zu griinden, das sich diesem Aufgabengebiet widmet* (s. Anm. 38) 255. Man liest
demgegeniiber von ganz anderen Aufgaben fiir das ,Institutum Liturgicum™ u. a. in der Anspra-
che Raffelsbergers in der Konferenz vom 2./3. Oktober 1947 (zit. Esterbauer wie in Anm. 38, hier
256), sowie im Griindungsbrief von Bischof Fliesser (s. Anm. 12).

Ebd. 255 (hier auch unter Berufung auf F. Abendroth), und 256 (Raffelsberger, zit. HID 1 [1947]
1/2, 5£).
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mit entsprechenden Befugnissen durch die Bischofskonferenz?** Jedenfalls erweckt

die Darstellung in vielen Punkten den sachlich hinterfragbaren Eindruck, die Volksli-
turgische Bewegung in den Pfarren Osterreichs hitte neben Klosterneuburg eines ei-
genen und neuen Instituts bedurft, um weiter wirken zu konnen. 22

(c) Die Uberwindung einer Irritation

Eine um Sachlichkeit bemiihte Erklirungshypothese wird deshalb nach in der Sache
selbst liegenden und historisch objektiven Griinden suchen miissen. Ich lege im Folgenden
finf Faktoren als Begriindung vor, die bei allen menschlichen Ungereimtheiten der Griin-
dung auch sachlich-inhaltlich standzuhalten scheinen und verifizierbar sind. Sie betreffen
auf den ersten Blick zwar vorwiegend die Griindung des Instituts insgesamt, als dessen
offizielles Organ aber ursidchlich auch die Zeitschrift ,,Heiliger Dienst™:

Erstens: Zwei Richtungen liturgischer Erneuerung

Einen ersten Grund wird man im Unterschied beider Zentren sowohl der Richtung als
auch dem Grad ihrer Wirksamkeit nach sehen konnen. Wahrend Klosterneuburg als Re-
formzentrum im zielstrebig-dynamischen und liturgietheologisch reflektierten Wirken
Parschs die Sache der ,,Volksliturgie® als solche konsequent von innen her verfolgte und
darin ,,charismatisch® eine umfassend geistliche Erneuerung der Kirche anzielte, lag das
Bemiihen Raffelsbergers vielmehr organisatorisch-koordinierend auf der Ebene der offiziel-
len amtlichen und ortskirchlichen Struktur, in welcher die liturgische Erneuerung durch das
vorangehende Wirken Parschs zunehmend an Boden gewonnen hattesa, denn: ,,Pius Parsch

2 Ebd. 256. Die offiziellen Befugnisse durch die Bischofskonferenz waren bereits am 2. Oktober
1946 zugleich mit der bischoflichen Anerkennung der Errichtung des ,,Institutum Liturgicum® er-
teilt worden. Dabei spielt es keine Rolle, dass die Bischofe damit kein rechtliches Organ der Bi-
schofskonferenz, sondern eine offizidse Arbeitsstelle ihres Liturgiereferenten errichteten: immer-
hin hatte der bischéfliche Liturgiereferent von Anfang an den Vorsitz der zentralen Liturgischen
Kommission (Konferenz) und der Institutsleiter fungierte ex offo als Sekretér derselben und im-
merhin hatte die Bischofskonferenz dem Institut ja auch offizielle Befugnisse iibertragen. Daraus
erhellt, dass das Bemiihen Raffelsbergers von Anfang an — also schon deutlich vor den 1947 &f-
fentlich gewordenen Schritten — klar darauf angelegt war, fiir Salzburg diesen offiziellen Kompe-
tenzstatus zu fordern; und dieser wurde nicht erst hinterher gewihrt: Raffelsberger hatte sich im
Gegenteil von sich aus und von vornherein den Bischofen zu dieser Initiative angeboten (iibrigens
auch nicht umgekehrt; vgl. oben Anm. 12). Daher ist das Institut (auch unabhéingig von seinem
selbstgesetzten offizidsen Anspruch) nicht die natiirliche Entwicklungsfolge einer charismati-
schen Basisunternehmung ,,von unten®, die ggf. spdter auch eine amtliche Bestitigung gefunden
hitte, sondern letztlich eine organisierte Konstruktion ,,von oben* im Zusammenspiel von Erzab-
tei und Bischofen, freilich unter der treibenden Kraft Raffelsbergers. Diese Feststellung schmilert
natiirlich nicht die nachfolgenden Verdienste des Instituts, auch nicht die seiner Zeitschrift ,.Hei-
liger Dienst*.

Als Referenzadresse fiir Teil I kann der Beitrag Esterbauers daher weiter nicht herangezogen
werden (dies gilt jedoch nicht fiir Teil II; siche dort).

Vgl. oben. — Ordensgeschichtlich ereignet sich damit ein interessantes Umkehrungsphénomen:
spirituell urspriinglich auf Seiten des Charismatischen der Kirche stehende (Benediktiner-)Mon—
che engagieren sich fiir die Liturgie nun auf der kirchenamtlichen Ebene, wihrend die von vorn-
herein im Amt stehendenden, zu manchen Geschichtsperioden sogar als Teil der Amtsstruktur
selbst gesehenen Regularkanoniker (Chorherren), charismatisch fiir die Liturgie wirken. Zum
theologischen Eigenprofil der Regularkanoniker siehe: A. REDTENBACHER, Zukunft aus dem Er-
be. Charisma und Spiritualitit der Augustiner-Chorherren im Licht des II. Vatikanischen Konzils.
Wien 1984 (2. Auflage in Vorbereitung).
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hat das historische Verdienst, dass er die Liturgische Bewegung in das Volk getragen hat.
Hier war sie auf ihrem ureigensten Gebiet* (Landersdorfer).” ,,Wihrend anderswo die
Liturgische Bewegung lange Zeit auf Studierende und Akademiker beschrinkt blieb und
der Gefahr des Asthetentums nicht immer entging, ist es Pius Parsch zu danken, dass in
Osterreich zuerst der Durchbruch ins Pfarrleben erfolgt ist; erst erheblich spéter ist ein
shnlicher Vorgang in Deutschland und Frankreich festzustellen (Jungmann).*® Salzburg
,.besetzte™ also gleichsam das von Parsch lingst bestellte Ackerfeld in Osterreich. Fortan
sollte der Erneuerungsprozess in den Pfarren von Salzburg aus oftiziell und amtlich gesteu-
ert werden.

Zweitens. Entlastung fiir Pius Parsch

Zwar unbeabsichtigt, war es fiir Parsch — wenn auch fiirs Erste drgerlich — letztlich von
sachlich groBem Vorteil, dass sein eigenes Bemiihen um die Liturgie nun ohne sein Zutun
und gleichsam ,,wie von selbst” in Salzburg einen zusitzlichen und institutionell abgesi-
cherten Rahmen fand, durch den es die Leitungsebene der Ortskirche erreichte, wihrend er
selbst seine Sache (bei allem Praxisbezug) inhaltlich und grundsétzlich weiter vorantreiben
konnte.

Drittens: Verstdrkter biblischer Schwerpunkt

Parsch hatte seinen Wirkradius nach dem Krieg zunehmend mehr auf die Bibel ausgewei-
tet.”” Nach der Riickkehr aus der Gemeindepastoral der Wiener GroBstadtpfarre Florids-
dorf, seinem Exil wihrend der Zeit der nationalsozialistischen Terrordiktatur®®, war er an
der Philosophisch-Theologischen Hochschule Klosterneuburg™® auf den Lehrstuhl fiir Neu-
testamentliche Bibelwissenschaft gewechselt und griindete 1950 das ,.Klosterneuburger

Bibelapostolat“®’, aus dem postkonziliar das ,/Osterreichische Katholische Bibelwerk

hervorging®'. Hitte er die offiziosen Aufgaben des ,Institutum Liturgicum® mit iiberneh-
men miissen, wire sein breites biblisches Engagement mit diesem beachtlichen Umfang
wohl nicht moglich gewesen.

3 Der Liturgiereferent der Fuldaer Bischofskonferenz Simon Konrad Landersdorfer OSB, Brief

vom 15. Juni 1964 [Archiv des Pius-Parsch-Instituts], veroffentlicht in: N. HOSLINGER, Pius
Parsch in der Sicht seiner Zeitgenossen. Eine Dokumentation. In: Mit sanfter Zihigkeit (s. Anm.
16) 281-296, hier 228.

56 J. A. JUNGMANN, Pius Parsch t. In: GrEnt 9 (1953/54) 220.

37 Siehe auch: A. STOGER, Pius Parsch und die Bibelbewegung. In: Mit sanfter Zahigkeit (s. Anm.,

16) 120-154.

M. BITTNER, Parsch in einer Grofistadtpfarre (1941-1946) [Pius Parsch in der Pfarre Floridsdorf].

In: Ebd. 194-198.

Das Stift Klosterneuburg, seit alters ein ausgewiesener Wissenschaftsstandort, ist seit 1796 auch

Triiger einer Philosophisch-Theologischen Hochschule, die 1971 mangels Hérer zwar stillgelegt

wurde, deren staatliche und kirchliche Anerkennung aber rechtlich weiter besteht.

60 vyol.: Zeittafel {iber das Leben und Wirken von Pius Parsch, in: HID 58 (2004) 113f.

' In Folge des Zweiten Vaticanums errichtete die Osterreichische Bischofskonferenz unter Kardinal
Franz Konig im Stift Klosterneuburg das OKB als kirchliches Institut; der entsprechende Be-
schluss der Bischdfe war noch withrend des Konzilsgeschehens auf der Konferenz vom 17./18.
Mirz 1964 gefallen; vgl. N. HOSLINGER, Das Fortleben des Werkes in Klosterneuburg. In: Mit
sanfter Zahigkeit (s. Anm. 16) 305-320, hier 311f. Direktor des OKB ist dzt. der Neutestamentler
und em. Rektor des Osterreichischen Hospizes in Jerusalem Msgr. Dr. Wolfgang Schwarz; Griin-
dungsdirektor war Prof. Dr. Dr. he. Norbert Haslinger CanReg.
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Viertens: die Personlichkeit Parschs

Bei aller persénlichen Bescheidenheit und trotz seiner offenkundigen Begabung zu effi-
zient-zielorientiertem Handeln wird ihm nachgesagt, er sei ein vollig, bisweilen ans Unklu-
ge grenzend ,,unpolitischer* Mensch gewesen, der auch vor Romkritik nicht zuriickschreck-
te. Dennoch bleibt die klare Option der ésterreichischen Bischofe fiir Salzburg ritselhaft.*
Vermutlich hatte man vor der durchschlagenden Dynamik Parschs, seiner geradlinigen
Konsequenz und der fallweise offenen Romkritik allzu groBen Respekt, obwohl der Wiener
Kardinal Theodor Innitzer auf seiner Seite stand und die Leistungen Parschs auch dffentlich
zu wiirdigen wusste. Es verwundert nicht, dass die kirchenamtliche Ebene (die ohne ,,politi-
sches® Handlungsgeschick, ohne Kompromissbereitschaft und stindige ,.Kleindiskussio-
nen* iiber Fragen, die eigentlich liturgisch lingst geklart waren, nicht durchkommt) ihn nur
sehr bedingt interessierte. Vermutlich hitte er von sich aus den Bischdfen auch nie einen
Vorschlag zur offiziellen , Institutionalisierung” seines Werkes vorgelegt, weil er in eigener
Sicht — wohl objektiv zurecht — von der offentlichen Wirksamkeit und Anerkennung seiner
Sache ohnehin iiberzeugt war. Wie oben schon bemerkt®™, hitte ihn ein stirker kirchenamt-
liches Engagement an der Weiterentwicklung seiner Ziele behindert — auch beziiglich seiner
Zeitschrift, die ja ,,Bibel und Liturgie” umfasste. Salzburgs ,,Heiliger Dienst stand demge-
geniiber von Anfang an im unmittelbaren Dienst der zwar nun zunehmend offiziell akzep-
tierten, aber gerade deshalb auch reglementierten Wirkungen der Volksliturgischen Bewe-
gung. Die ersten Jahrginge der Zeitschrift sind denn auch der direkte Spiegel dieser litur-
giegeschichtlichen Etappe.

Fiinftens: geographisch-politischer Faktor

Nimmt man die folgende politisch-geographische Vermutung hinzu, kommt man mit ei-
nem auf den ersten Blick unbeachteten zeitgeschichtlichen Detail auf einen fiinften Faktor.
Ob namlich im Osterreich der unmittelbaren Nachkriegszeit (1945 bis 1955) auch die &stli-
che Lage Klosterneuburgs in der russischen Besatzungszone fiir die Griindung eines Insti-
tuts im westlicheren Salzburg eine Rolle spielte, kann immerhin vermutet werden.** Mogli-
cherweise war es fiir die Bischéfe und Liturgieverantwortlichen der Didzesen von prak-
tisch-politischer Bedeutung®, das kirchenamtliche Liturgiezentrum Osterreichs in einer
durchlissigeren, von der Mehrzahl der Betroffenen leichter erreichbaren Westzone und mit
Blick auf die unsichere politische Zukunft des Landes nicht ausgerechnet im kommunisti-
schen Machtbereich positioniert zu wissen®. Selbstredend mitbetroffen wiren Erschei-
nungsort und Redaktionssitz von ,,Heiliger Dienst*.

Die anfinglichen Irritationen zwischen Adalbero Raffelsberger und Pius Parsch gelten
heute als iiberwunden und stellen keinerlei Schwierigkeiten mehr fiir das liturgiepastorale
Wirken in Osterreich dar. Klosterneuburg und Salzburg arbeiten gegenwirtig in vielen
Punkten vorbildlich zusammen. '

Maglicherweise finden sich in den Protokollen oder Archivakten der Osterreichischen Bischofs-
konferenz nihere Hinweise zur Begriindung der Option fiir Salzburg; dem wiire noch nachzuge-
hen. Zum Beschluss der Bischofskonferenz (am 2. Oktober 1946) s. oben: Anm. 12 und Anm. 52.
In den Thesen Zweitens und Drittens.

N. Hoslinger am 9. Februar 2007 (s. Anm. 34).

> Dies wire ein Entlastungsargument fiir die ritselhafte Option der Bischofe fiir Salzburg; vgl. oben
These Viertens und Anm. 35.

Der Abzug der russischen Besatzungsmacht war 1947 noch nicht vorhersehbar.

So ist einerseits der derzeitige Salzburger Institutsleiter P. Mag. Winfried Bachler OSB Mitglied
der , Liturgie-wissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg® sowie des Herausgebergremiums
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3. Auf dem Weg zum Zweiten Vatikanischen Konzil
(a) Theologische Voraussetzungen und liturgische Konsequenzen

Zeitgleich zum Kontext dieser fiinf Faktoren entsteht ,,Heiliger Dienst” auch im histori-
schen Rahmen der unmittelbaren Vorkonzilszeit: bis zur Konzilsankiindigung am 25. Jan-
ner 1959 durch Johannes XXIII. war es wenig mehr als ein Jahrzehnt, bis zur Konzilseroft-
nung am 11. Oktober 1962 gerade noch anderthalb Jahrzehnte. Bekanntlich reichte der
lange Weg zur Liturgickonstitution des nahenden Konzils aber erheblich weiter zuriick:
Sein Anfang lag bereits im 19. Jahrhundert im Erwachen der Liturgischen Bewegung —
markiert durch die Benediktinergriindung Solesmes unter Abt Prosper Guéranger.” Jedoch
auch dieser Anfang war schon Frucht eines noch tiefer zuriickreichenden und vielschichti-
gen theologischen Emeuerungsprozesseség, der sich in theologiegeschichtlicher Retrospek-
tive weit iiber die Fragen der Liturgie hinaus erstreckte. Es kam endlich — ganz kurz gesagt
— zu einer neuen, von den Quellen her erneuerten Theologie’, deren Erkenntnisse in ur-
sichlicher Wechselwirkung zur Liturgischen Bewegung standen und die schliefilich vor
und auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil in eine umfassende Erneuerung von Theologie,
Liturgie und Kirche miindeten. ,Heiliger Dienst* gibt ein gutes Zeugnis, wie sich dieses
neue Denken in den Bestrebungen der Liturgieerneuerung damals sichtbaren Ausdruck
verschaffte. Dies war die gliickliche Konsequenz aus der Mitarbeit zahlreicher kompetenter
wie prominenter Autoren sowohl aus dem akademisch-universitéren Umfeld, als auch aus
der Praxis der liturgischen Erneuerung. Thre Beitrdge erreichten oftmals beachtliches theo-
logisches Niveau, spiegelten aber auch konkrete Kompetenz und Aktualitéit in der liturgi-
schen Reformarbeit wieder. Das vertiefte sich nochmals, als nach dem Tod Raffelsbergers
1952 die Schriftleitung an das Tandem Pater Dr. Anselm Schwab OSB”' und Univ.-Prof.
Pater Dr. Thomas Michels OSB™ iiberging. Die groBen Themen der bis an die Schwelle
des Konzils gefithrten liturgischen Reformdebatte sind in den Jahrgédngen dieser Phase”
deutlich zu erkennen. Ein folgender Themenquerschnitt’ versteht sich als Auswahl der
wichtigeren in ,,Heiliger Dienst* kommentierten Ereignisse und der bedeutenderen Diskur-
se bis zum Erscheinungsjahr 1961 unmittelbar vor dem Konzil. Dabei werden die Aus-
wahlbeitriige und ihre Autoren nur mit Thema” und Nachnamen angefiihrt; die vollstindi-
gen bibliographische Angaben finden sich im Registerband der Jahrgénge 1 (1947) bis 50
(1996)" und im Folgeregister der Jahrgéinge 51 (1997) bis 60 (2006) im vorliegenden Jubi-

der Reihe ,,Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung®; ander-
seits ist der Klosterneuburger Chorherr und Liturgiewissenschaftler Dr. Andreas Redtenbacher
CanReg Mitglied der Redaktion ,Heiliger Dienst” und Vorsitzender der Osterr. Liturgiereferen-
tenkonferenz am Osterreichischen Liturgischen Institut.

% Dom Prosper-Louis-Pascal Guéranger OSB: 4.4.1805-30.1.1875.

69 Auf den Gebieten der Bibelwissenschaft, Patristik, Geschichte der frithen Kirche, Geschichte des

Ménchtums, Ekklesiologie, Geschichte der Liturgie, nicht zuletzt auch der Pastoraltheologie.

Insbesondere durch die ,,nouvelle théologie® des franzosischen Sprachraums.

7! Ppater Dr. Anselm Schwab OSB, 3.6.1910-23.5.1983.

72 O. Univ.-Prof. Pater Dr. Thomas Michels OSB, 28.10.1892—-13.1.1979; 1917 in Maria Laach zum
Priester geweiht, habilitierte er sich 1929 in Salzburg fiir Liturgiewissenschaft, Patrologie und Re-
ligionsgeschichte (vgl. E. VON SEVERUS, Gloria Dei vivens homo. P. Thomas Michels zum Ge-
déchtnis. In: HID 33 [1979] 77-79).

”  Die Jahrginge I (1947) bis XV (1961).

7 Erhoben aus der vollstindigen Durchsicht der Binde der zit. Jahrgéinge.

* Teilweise auch in Kurzform.

7% Erstellt von a.0. Univ.-Prof. Dr. Erich Renhart (Graz).
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Jaumsheft”’. Mit den beiden verdienstvollen Registerarbeiten ist ,,Heiliger Dienst in allen
60 bisher erschienenen Jahrgingen vollstindig dokumentiert.

(b) Wichtige Ereignisse und Dokumente vor dem Konzil

Die Griindung

Ausfithrlich werden im ersten Heft die Griindungen ,Institutum Liturgicum® (Bischof
Fliesser), ,,Heiliger Dienst” und ,Osterreichische Liturgische Kommission“ (Raffelsberger)
dargelegt. Solche strukturellen Neueinrichtungen zur Férderung des liturgischen Lebens
und der liturgischen Erneuerung waren international gesehen fiir diese Zeitperiode charak-
teristisch und reihen sich daher ohne weiteres in die liturgiegeschichtliche GroBraumlage
von damals ein. In den kommenden 15 Jahrgingen wird dann regelméBig und relativ aus-
fithrlich {iber Themen und Ergebnisse der weiteren Sitzungen der Liturgischen Kommission
berichtet, um — klugerweise — die Mitarbeiter in Diozesen und Pfarren gleich von Anfang
an in die Detailschritte der Liturgieerneuerung einzubinden. Leider endet diese informative
redaktionelle Einrichtung schon mit dem Jahrgang 1961 unmittelbar vor dem Konzil.”
Aufschlussreich — auch betreffend Selbstverstindnis des Salzburger Instituts” — ist der
Uberblick, den Raffelsberger 1949 unter dem Titel ,.Zur dsterreichischen Arbeit gibt,
dhnliche Beitrige aus seiner Feder finden sich in einigen der folgenden Jahrgénge, jedoch
nicht regelméBig.

Liturgische Kongresse und Studientagungen

Zeitgerecht nehmen relativ breiten Raum Berichterstattungen und Kommentare zu den
Internationalen Liturgischen Kongressen und Studientreffen ein: I. Deutscher Liturgischer
Kongress Frankfurt (1950, Aengenvoort), I. Internationales Studientreffen Maria Laach
(1951, Raffelsberger), 1. Internationales Studientreffen Odilienberg/Elsal (1952, Wagner),
111. Internationales Studientreffen Lugano (1953, Schwab), sowie die vier weiteren Interna-
tionalen Liturgischen Studientreffen (in: Lowen, Assisi, Montserrat, Miinchen), II. Deut-
scher Liturgischer Kongress Miinchen (1955, Schwab), 1. Internationaler Pastoralliturgi-
scher Kongress Assisi/Rom (1956, Repper, Schneider, VerdroB), Internationale Studienwo-
che tiber Mission und Liturgie Nijmegen (1957, Bruggisser), um nur ganz wichtige zu nen-
nen. Dazu kommen mitunter bedeutende mit kirchenmusikalischen und kunstbezogenen
Themen, sowie etliche national ausgerichtete, aber fiir Teilnehmer anderer Linder offene
Veranstaltungen. Zugleich besticht die Zeitschrift dieser Jahre durch auffallend viele Lage-
berichte iiber den Stand der liturgischen Erneuerung in anderen Nationen und Kontinenten.
Der Blick iiber die Grenzen war als informative internationale Vernetzung in der Berichter-
stattung zweifellos eine Stirke von ,Heiliger Dienst, die gegenwiirtig weniger ausgepréagt
ist.* Die bemerkenswerte Internationalitiit spiegelte die typische vorkonziliare Aufbruchs-
stimmung dieser Zeit, die dann — voll wirksam geworden auf dem Konzil — die Kirche ihr
weltweites Gesicht finden lieB, die vorkonziliaren Bemithungen um die Liturgiereform
haben daran ihren Anteil.

""" Erstellt von DDr. Robert Wentz (Salzburg) und verdffentlicht im vorliegenden Heft (vgl. unten S.

241-280).

Es wiire lohnend, diesen redaktionellen Brauch in komprimierter Form zukiinftig wieder neu zu
beleben.

Vgl. oben die , Liturgiegeschichtliche Einordnung der Griindungsphase™ in Kapitel 2.

Auch diese Erkenntnis kénnte als DenkanstoB3 fiir die zukiinftige redaktionelle Arbeit dienen.
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Romische Verlautharungen

. Heiliger Dienst muss sich naturgemiB als offiziéses Organ fiir Liturgie auch mit dem
auseinandersetzen, ,,was aus Rom kommt“: nach dem Erscheinen der wichtigen Enzyklika
., Mediator Dei* préasentierte Raffelsberger sie zwar in einer dreiteiligen Serie, in weiterer
Folge findet dann auBer einem Aufsatz von Beauduin leider keine tiefere Diskussion und
Aufarbeitung mehr statt. Dagegen wird dfter auf Themen aus dem Pontifikat Pius X.” zu-
riickgegriffen, z. B.: ,Vom Auftrag zur Erfiillung — das Reformwerk Pius X.* (Kusche),
,.Das Frithkommuniondekret Pius X.* (Kusche) und mehrmals wird auch zur Brevierreform
Stellung genommen (Capelle, Schneider). Aus heutigem Wissensstand erstaunlich spét
wird die zentrale Frage der Osternacht- und Karwochenreform in ,Heiliger Dienst erst
dann ausfiihrlich diskutiert, als die langersehnten rémischen Dekrete der Jahre 1951 und
1955 bereits vorliegen. Wihrend die anderen liturgischen Reformzentren und Publikations-
organe des deutschen Sprachgebietes seit Jahrzehnten darum kidmpfen (darunter federflih-
rend Pius Parsch in Klosterneuburg: ,,Gebt uns Ostern wieder!*), erscheint Salzburg vor-
sichtiger: erst nach dem offiziellen Erscheinen der Dekrete der Ritenkongregation tber die
Osternacht (1951) und die Wiederherstellung des Karwochenordo (1955) wird ab Jahrgang
1952 das Thema expressis verbis und in der Folge ausfiihrlich aufgegriffen (Antonelli,
Baumann, Bonell, Drinkwelder, von Gardener, Low, Michels, Raffelsberger, Reetz,
Schwab u. a.). Andere wichtige romische Dokumente werden ebenfalls nicht nur darge-
stellt, sondern mitunter auch ausfiihrlicher besprochen. Die wichtigeren darunter waren: die
Unterweisung des Heiligen Offiziums an die Ordinarien iiber die kirchliche Kunst (1952,
WeiBenhofer), das Dekret iiber die Vereinfachung der Rubriken von 1955 (1956, Schnei-
der), das Dekret iiber den Tabernakel (1957, Low), ein Direktorium fiir die Messe (1957,
Lercaro, Schwab); die Erklirung der Ritenkongregation iiber die Form der Paramente
(1957, Schwab); die ,.Instructio de sacra musica et sacra liturgia " (1958, Antonelli, Low),
das Motu Proprio Johannes XXIII." iiber die Approbation des neuen Corpus des rémischen
Breviers und Missales (1960, Low) mit dem gewichtigen Generaldekret des neuen ,, Codex
rubricarum“ (1960, Low), auf Grund dessen u. a. noch unmittelbar vor dem Konzil am 23.
Juni 1962 eine neue Editio typica des Missale Romanum erschien; die Instruktion der Ri-
tenkongregation zur Neuordnung der Proprien (1961, Pfab). Vieles davon ist Ausdruck des
prikonziliaren Ringens zwischen ausgesprochen konservativen Kriften der Kurie, teilweise
kundigeren Kriften der Reformkommission Pius XII.” und den entschlossenen Kriften der
heraufziehenden Erneuerung aus der Inspiration der Liturgischen Bewegung. Obgleich in
etlichen Beitrigen das nahende Konzil bereits vernehmbar wird, mutet es aus heutiger Sicht
verschamt an, wenn ,,Heiliger Dienst* erstmals 1961 auch einen expliziten Bericht iiber
vorbereitende Konzilsarbeiten (Subkommission in Freiburg) bringt. Im Ubrigen wird an
den Autorennamen deutlich, dass die Redaktion in vielen Féllen darauf Wert gelegt hat,
offiziellere Materien in der Bearbeitung mdglichst auch offiziellen, oft romischen Autoren,
zu iiberlassen.

(c) Theologie der Liturgie und pastoralliturgische Praxis vor dem Konzil

Einen guten Volumensteil der vorkonziliaren Jahrginge nimmt die Behandlung von
Grundsatzfragen zur Liturgie ein, die — oft deutlicher als die in (b) genannten Ereignisse
und Dokumente, und je linger je mehr — durch die Feder qualifizierter theologischer Auto-
ren ausfiihrlich und kompetent behandelt werden. Erfreulich zeigt sich dabei, dass ,,Heiliger
Dienst“ den Weg des bloen Werkblattes verldsst und nicht mehr nur unmittelbar anstehen-
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de pastoralliturgische Reformfragen aufgreift, sondern immer mehr in die Tiefe liturgie-
theologischen Denkens vordringt und damit die Voraussetzungen der damaligen Reformen
deutlich machen kann. Das Praxisblatt gewinnt an theologischem Profil hinzu und wird erst
dadurch zum wirklichen Spiegelbild einer liturgiegeschichtlichen Epoche. Jedenfalls ist
damit die fiir die Zeitschrift auch heute typische Balance zwischen Liturgiepastoral und
Liturgiewissenschaft gewonnen. Wichtigere Schwerpunktthemen der vorkonziliaren Jahr-
giange decken sich zugleich mit Themen der vorbereitenden und spéteren eigentlichen Kon-
zilsarbeit. Es verwundert nicht, dass dieselben Themen in dieser Phase oft mehrmals und
unter verschiedenen Titeln auftreten, auch bisweilen Jahrgénge iibergreifend.®' Diese wer-
den hier daher beziiglich ihres Titels meist thematisch zusammengefasst ausgewiesen.

Grundfragen der Liturgietheologie und Liturgiespiritualitdt:

Dogma und Liturgie (Hopfenbeck); Liturgie — eine lebendige Theologie (Reetz); Liturgie
und Liturgiebegriff: Definition, Hierarchie und Tradition (Beauduin); Das Bild Gottes nach
dem Zeugnis der Liturgie (Leist, Umberg); Heiliger Geist und Liturgie (Baumann, Pinsk);
Neuschopfung in Christus (Baumann); Unser Christusopfer (Zanetti); das Mysterium der
Erfiilllung und der Entscheidung (Michels); Des Herren Kommen in Niedrigkeit und Herr-
lichkeit (Drinkwelder); Reich und Reichtum des Wortes (Baumann); Einheit im Glauben
durch die Liturgie (Lehner); Fest als Anbruch der Endzeit (Leist); Begegnung mit Gott im
Beten der Kirche, auch: Liturgie — die Frommigkeit der Kirche (Hildebrand); Liturgie und
Mission (Heim, Jungmann, Mayer, Michels); Gottesdienst und Nichstendienst, auch: Li-
turgie und Briiderlichkeit (Dillersberger); Psychologie und Liturgie (Betschart, Nass)

Grundfragen und Geistigkeit der Liturgiereform:

Zentrale theologische, pastorale und spirituelle Aussagen finden sich auch anlésslich der
Darstellungen theologischer Reformmotive unter den Stichworten: ,,Geist der Liturgie®
(Solignac); ,Zeitlich-zeitlose Reform™ (Michels); ,,AuBerer oder innerer Gottesdienst”
(Drinkwelder, Reetz); ,.Liturgiebegriff und liturgische Erneuerung (Raffelsberger); ,,Akti-
ve Teilnahme* (Drinkwelder), sowie: ,.Das rechte Verhiltnis von Liturgiepflege und Seel-
sorge™ (Mayer); ,,.Lebt die Pfarre als Gemeinde?” (Simmerstitter); und die ,,Grundsétze der
liturgischen Erziehung™ (Brugisser).

Theologie und Feier einzelner Sakramente:

In geschichtlicher oder theologischer Perspektive werden ausfiihrlicher nur behandelt:
Eucharistiefeier, Hochgebet, Konzelebration (Amon, Beauduin, Bonell, Gamber, Jung-
mann, Michels); Taufe (Baumann, Wevers); Bischofs- und Priesterweihe (Drinkwelder);
EheschlieBung (Schneider); dazu reihen sich noch Studien zur ostkirchlichen Begribnisfei-
er (Gardner) an.

Fragen der Liturgiegestalt:

Kultsprache bzw. Muttersprachlichkeit der Liturgie (Bonell, Heim, Reetz, Zagiba); Kunst
und Kult (Ballmann, Lercaro); Der Altar (Roguet); Kirchenbau (Birchler); Moderner Kir-
chenbau im Geiste der Liturgie (Kramreiter, Meyer); Moderne Kunst im sakralen Raum
(Betschart, Waltenspiihl). Musikalische Fragen zur Liturgie (Drinkwelder, Kosch, Pretzen-
berger, Raffelsberger, Roder, Wolf).

81 Daher werden hier die Themen im Einzelnen ohne Jahrgangsangabe vorgestellt.
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Fragen der praktischen Reform:

Alle iibrigen, hier nicht einzeln auszuweisenden Beitrige betreffen vornehmlich die kon-
kret-praktische Seite der Liturgiereform bzw. den in ,Heiliger Dienst* als ,,Werkraum™
bezeichneten Bereich. Wichtigste Beispiele sind: Kalenderreform, Herrentag, Osterurkunde
an der Osterkerze, Fronleichnamsfeier, Hochamtsfragen, Laien-, Schwestern- bzw. Ge-
meindestundengebet, Ubertragung liturgischer Texte, Perikopenfragen, Fiirbitten, Rosen-
kranzgebet, Korperhaltungen und Bewegungsgestaltungen, Gebrauch der Technik, Fern-
sehiibertragungen, Frauen in der Liturgie, Jugend und Liturgie.

Einzelne Spezialfragen (hier nur Kurztiteln):

Pfingsten im AT und NT; Quadragesima im 4. Jahrhundert; Maria in der Liturgie; Herz
Jesu und Liturgie; Rom — Byzanz — Moskau; Tkone als Kultbild der Ostkirche; Priester und
Ostern; Priester und Volk.

4. Wort zum Schluss

Der Blick in die Geschichte der Zeitschrift macht (trotz einzelner oben aufgezeigter Defi-
zite) deutlich:

1. ,Heiliger Dienst* wurde geboren und geprégt in der markanten Phase der Volkslitur-
gischen Bewegung zwischen dem Zweiten Weltkrieg und dem Konzil.

2. ,Heiliger Dienst“ bewegte sich mitten in der theologischen Debatte vor dem Konzil
und beteiligte sich thematisch am damaligen Liturgiediskurs.

3. ,Heiliger Dienst* weil} sich der Balance zwischen Liturgiepastoral und Liturgiewis-
senschaft verpflichtet.

4. ,Heiliger Dienst* wendet sich priméar an Multiplikatoren und Liturgieverantwortliche
in Pfarrgemeinden und Didzesen.

5. ,Heiliger Dienst* steht fiir die offizielle Seite der Reform und ist das offiziése Litur-
gieorgan der Kirche Osterreichs.

Die bewegte Geschichte der Zeitschrift ,,Heiliger Dienst — beginnend mit der dramati-
schen Anfangsphase mitten in der Zeit der Volksliturgischen Bewegung tiber ihre charakte-
ristische Profilierung als Forum zwischen Liturgiepastoral und Liturgiewissenschaft bis hin
zum Ringen um eine umfassende Liturgiereform an der Schwelle zum Zweiten Vatikani-
schen Konzil — ist zugleich der schriftlich geronnene Ausschnitt einer aufregenden Etappe
der Liturgiegeschichte selbst. ,,Heiliger Dienst™ hat mit einer — heutige Auflagenzahlen
beriicksichtigend — doch zahlreichen und vor allem stabilen Leserschaft einen festen Boden
unter den FiiBen gewinnen und sich unter nicht wenigen einschldgigen Fachorganen be-
haupten konnen. Der Grund dafiir wurde bereits vor dem Konzil gelegt. Durch die damals
schon erreichte Breitenwirkung ist die Zeitschrift selbst zu einem Handlungsfaktor im litur-
gischen Emeuerungsgeschehen geworden und schrieb so selbst ein gutes Stiick Liturgiege-
schichte mit. Das gilt auch fiir die Jahrgénge der kommenden Zeit.

Uber diese wird folgend in den Kapiteln (5), (6) und (7) des II. Teils gehandelt, der im
kommenden Jahrgang 61 (2007) — voraussichtlich in Heft 2 — erscheinen wird:

Vom Zweiten Vaticanum bis zur Gegenwart (1962-20006)

(5) Vom Konzil bis zum 25. Anniversarium von ,,Sacrosanctum Concilium*
(6) Uber das 40. Anniversarium der Liturgiekonstitution bis zur Gegenwart
(7) Wort zum Schluss
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52 1998 3 Kirchenbau
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Sprache hat Musik, Musik hat Sprache 36, 282
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tesdienstlichen Lebens in der Gemeinde entdecken und gestalten kann
und wie der Materialbrief ,,praxis gottesdienst™ dabei hilft 59, 221-229
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59,254-256

Cox Geoffrey
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um das ,,Snowbird Statement™ 54, 140151
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Frauen erlebten und erleben Liturgie . . . 57, 3-9

DASCHNER Dominik
Darstellung des Herrn und Palmsonntag. Uberlegungen zu ihrer derzeitigen
Feierstruktur und Alternativmodelle 57, 108-129

DORLER Elisabeth
Ganzheitliche Elemente im Gottesdienst 57, 71
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DORNEGER Karl
Gotteslob® und vieles andere . . . Liturgischer Gemeindegesang im Spiegel der
Osterreichischen Gesangbuchlandschaft 54, 104-117

EBENBAUER Peter
.1 Gottesdienst und Gottesdienstraum im Wechselspiel. Theologische Gesichts-
punkte 52, 156-163
Wort zu diesem Heft 54, 81-82
Einfiihrung in die Tagung 58, 5-6
Segnen — Urakt des Glaubens in Judentum und Christentum 58, 8082
Gemeindegesang: Grundelement, Stolperstein und Zukunftschance lebendiger
Liturgie 58, 303-312

h G RS

EBERTZ Michael N.
.1 Getauft sein — Christ werden? Religionssoziologische Anmerkungen zur A-
symmetrie der Perspektiven im Blick auf liturgische Akte 54, 7-15
2 Anlassgottesdienste. Anpassung statt Angleichung — Anpassung und Anglei-
chung 60, 18-39

EDER Petrus
Das Lob Gottes in der Muttersprache. Johann Michael Haydns Deutsches Hoch-
amt ,.Hier liegt vor deiner Majestat” 60, 123-129

EGLOFF Thomas
Vergessene Dimensionen der Liturgie 57, 245-246

EnaM Markus
Zeit-gemil beten. Zur Feiergestalt(ung) von Morgen- und Abendlob in der
Gemeinde 57, 57-81

EHRENSPERGER Alfred
1 Was ist ein 6kumenischer Gottesdienst? 54, 269-286
2 Ein neues, evangelisch-reformiertes Liturgiebuch 54, 318327
3 Okumene im Geist und in der Wahrheit. Moglichkeiten und Grenzen Gkumeni-
scher Gottesdienste 56, 25-38
4 Liturgie als Weg 60, 172-184

EISNER Johanna
Weltgebetstagsgottesdienst und Okumene 356, 4447

ESTERBAUER Albert Thadddus
.1 Im Dienst der Liturgie. Zum 50 Jahr-Jubildum des Osterreichischen Liturgi-
schen Institutes, der Liturgischen Kommission fiir Osterreich und der
Zeitschrift ,,Heiliger Dienst™ 517, 252-262
2 Der Regionalkalender flir das deutsche Sprachgebiet 55, 95-108
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FaABSITS Engelbert
RegelmiBiger Gottesdienst im Pfarrverband Neudau — Worth 57, 5-6

FEICHTINGER Hans
Das Recht auf Firmung. Kanonistische Uberlegungen zur Sakramentenpastoral
56,207-228

FISCHER Ingrid
~Resurrexi . . .“ Christologie aus den Psalmen 58, 7680

FISCHER Michael
Gotteslob aus dem Essigmund. Kirchenlieder der Moderne im Einheitsgesang-
buch ,,Gotteslob* 54, 223-235

FLECK-BOHAUMILITZKY Christine
Eltern trauern iiber den Tod ihres Kindes 55, 215-229

FLIESSER Joseph Calasanctius f
GruBwort zu Heiliger Dienst Heft 1/1947 60, 224-225

ForT Bernard
Horen, Klang, Raum. Zu Fragen der Akustik in Kirchenrdumen 56, 283-286

FRANZ Ansgar
SchriftgeméBheit als Anspruch an das Kirchenlied 55, 21-36

FREILINGER Christoph
,.Vom Zauber der Liturgie®. Gedankenanstofle zur feiernden Gestalt(ung) des
Glaubens 60, 281-289

GALL Sieghard
.1 Wahrnehmungen und Erwartungen von Gottesdienst — eine empirische Untersu-
chung 59, 161-172
2, Nun freut euch ihr Christen . . . Rezeption traditioneller Kirchenlieder 60,
130-135

GALLEE Elke
Die Bibel in der Liturgie — Stimmen aus der Gemeinde (1) 55, 9-10

GALLEE Karl
Die Bibel in der Liturgie — Stimmen aus der Gemeinde (2) 55, 11-12

GASTAGER-REPOLUST Christina — WALLISCH-BREITSCHING Christian
Mitgehort in der Pfarrkanzlei. Das Kind nicht mit der Taufe ausschiitten . . . 54,
3-6
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GERHARDS Albert
.1 Liturgiewissenschaft nach 40 Jahren Sacrosanctum Concilium — Perspektiven
und Aufgaben 57, 273-282
2 Jidische und christliche Liturgie — Gemeinsamkeiten, Differenzen, Herausforde-
rungen 358, 20-31

GLADE Winfried
.1 Verschiedenes Sprachempfinden — allgemeine Verstindlichkeit 52, 54
2 Schriftpredigt und Schriftauslegung 55, 58-59
3 Kultur des Feierns — Ars celebrandi 535, 235-249

GLEIXNER Christine
In der Stadt: die vielen Messen 52, 5-7

GNILSEN Harald
Das ,,Wiener Modell“. Altarraumgestaltung in der Erzdiozese Wien. Teil 2:
Exemplarische Projekte 358, 216-231

GRETHLEIN Christian
Die Liturgiereform des II. Vatikanischen Konzils aus evangelischer Sicht. Eine
Reform auf dem Weg der stets zu reformierenden Kirche 57, 297-303

GREULE Albrecht
Die liturgischen Text- und Redesorten 56, 231-239

GREULE Albrecht — KUCHARSKA-DREISS Elzbieta — MAKUCHOWSKA Marzena
Neuere Forschungen zur Sakralsprache im deutsch-polnischen Vergleich 359,
73-91

GROEN Bert

.1 Das Fest der Darstellung des Herrn. Ursprung, Struktur und Theologie dieses
Festes im byzantinischen und im rémischen Ritus 55, 109-137

2 Zum Umgang mit der alttestamentlichen Lesung in der Gemeindeliturgie 58,
87-88

3 Wort zu diesem Heft 58, 286287

4 Einige Aspekte der heutigen ,titigen Teilnahme® 58, 288-302

5 Die Krankensalbung und ihr Platz in der heutigen Krankenhausseelsorge 59,
100-118

GUNTNER Diana
Die Frau als Vorsteherin der Liturgie 57, 87-96

GY, Pierre-Marie
P. Pierre-Marie Gy im Dienst des Konzils (Interview) 353, 95-107

HAGER Georg
Streiflichter zur Gemeindesituation: In Fremdenverkehrsgebieten 52, 910



250 : Robert Wentz

HAHNEN Peter
Singbare Briicken des Glaubens? Zur spirituellen Valenz des Neuen Geistlichen
Liedes 54, 118-139

HAIDINGER Christian
Beten mit der Jugend 57, 83-84

HARNONCOURT Philipp

1 Die versammelte Gemeinde feiert Liturgie 52, 41-50

2 Das ,Steirische Modell* fiir die Planung und Ausfiihrung liturgiegerechten
Bauens 52, 143155

3 Unterwegs zu einem gemeinsamen Ostertermin aller christlichen Kirchen? 55,
78-94

4 Die Bedeutung der Liturgie fuir die Verstindigung der Kirchen 56, 59-65

5 FErreichtes — Nichterreichtes — Zuriickgenommenes? Ein kurzer kritischer Riick-
blick auf 40 Jahre Liturgiereform 357, 198-204

6 Kirchengesinge als Grenzginger. Hymnologen aus Osterreich waren mafige-
bend am Hymnologen-Kongress in Kanada beteiligt 58, 259-272

HAUKE Manfred
Das spezifische Profil der Firmung zwischen Taufe und Eucharistie 56, 192—
206

HAUNERLAND Winfried

.1 Krankenpastoral und sakramentaler Heilsdienst. Ein Diskussionsbeitrag 57,
216-225

2 Werk Christi und seiner Kirche. Liturgietheologische Aspekte und Akzente 52,
220-226

3 Wort zu diesem Heft 54, 1-2

4 Die kirchliche Begribnisfeier. Aktuelle Herausforderungen fiir ein liturgisches
Buch 55, 167-176

5 Sprachkultivierung und Gottesdienst. Zur praktischen Relevanz einer liturgi-
schen Textsortenlehre 56, 240248

6 ,,Du aber geh in deine Kammer!“ Das Gebet der Glaubenden und der Gottes-
dienst der Gemeinde 57, 822

7 ,.Die Kirche befriedigt nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse*. Voriiberle-
gungen zu einer diakonischen Gottesdienstpraxis 60, 4963

8  Anlassgottesdienste feiern — statt eines Restimees 60, 90-92

HAUNERLAND Winfried — FREILINGER Christoph
Bibliographie Hans Hollerweger 54, 53-62

HAUSSLING Angelus A.
.1 Was geschieht eigentlich in der Liturgie? Der Anstoll von Odo Casel 53, 4-10
2 Biblische Grundlegung christlicher Liturgie 55, 13-20
3 Die Ubung der Tagzeiten in der Geschichte der Kirche 57, 23-37
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HEINZ Andreas
.1 Vor 40 Jahren — Aufbruch in und mit der Liturgie 57, 103-107
2 Das Liturgische Institut in Trier und seine Bedeutung fiir die Rezeption der
Liturgiekonstitution in Deutschland 57, 234-243
HILLINGER Petra
Gedanken zur Sterbebegleitung 55, 210-214

HOFHANSL Ernst
Trauung bekenntnisverschiedener Paare 56, 9—17

HOLZHERR Georg
Unterwegs mit der Kirche von Rom. 30 Jahre ,,Synoden“-Hochgebet der
Schweiz 57, 260-266

HoLzscuun Wolfgang
Fortbildungskonzept , Trauerbegleitung® fiir Pastoralberufe am Lehrstuhl fiir
Pastoraltheologie der Universitdt Regensburg 55, 188—194

HORN Werner
Leiturgia semper reformanda. Die gottesdienstliche und musikalische Reform-
arbeit der Evangelischen Kirche in Osterreich 57, 267-272

HOSSELMANN Birgit
1 ,,Das christliche Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen . . .*
(SC 1) 56,273-276
2  Die modernen Ritual Studies als Heraustorderung fiir die Wissenschaft der Li-
turgie!? Tagungsbericht zur AKL 2006 in den Niederlanden 60, 290-295

HUBER Sebastian
Sonntagsgottesdienst der Gemeinde contra Feier eines Vereins: unvereinbar
oder bereichernd? 52, 57-58

IvaNnov Vladimir
Die Bedeutung der Liturgie fiir die Verstdndigung der Kirchen 56, 48-58

JANSEN Gregor M.
Beriihren, nicht belehren. Jugendkirche Wien: Start eines ,,heiligen Experi-
ments* 59, 246-253

JascHINsKI, Eckhard
Gottes Wort und menschliche Antwort. Zur dramaturgischen Entfaltung des
Wortgottesdienstes 53, 191-201

JOCHLINGER Wolfgang
Lesermeinung 59, 135-136



259 Robert Wentz

JUNGMANN Josef Andreas 1
Sankt Gertrud in Klosterneuburg 58, 120121

KAPELLARI Egon

.1 Antwort der Kirche auf das Wort 51, 251

2 ,,Sacrosanctum Concilium® und die Praxis heutiger Liturgie 51, 272-279

3 Worte zur Eréffnung des Symposions 53, 3; 56, 3-4; 57, 4; 58, 4; 59,7

4  Schlusswort 53, 80

5 40 Jahre Liturgiekonstitution — aus der Sicht des liturgieverantwortlichen Bi-
schofs fiir Osterreich 57, 171-179

.6 Liturgie 50 Jahre nach Pius Parsch und 40 Jahre nach Sacrosanctum Concilium:
Worauf es heute ankommt 58, 104-112

.7 Die Liturgie im Leben der Glaubigen 60, 94—-101

KASPAR Peter Paul
.1 Musik: Ornament am Rand der Liturgie? Impulse zur Erneuerung der liturgi-
schen Feierkultur 54, 92-103
2 Zwischen Kirchendienst und Gottesdienst — Mozarts geistliche Musik 60, 102—
105

KIRCHGESSNER Bernhard
.1 Bucharistiegemeinde contra Pfarrgemeinde? 53, 255-264
2 Gottes Wort: Gefeiert, verkiindet und in Zeichen gedeutet. Die sonntigliche
Wort-Gottes-Feier im Kontext der theologischen Disziplinen 54, 181—
192

KIRCHSCHLAGER Walter
.1 Feuer: Biblisches Motiv und liturgisches Zeichen 51, 145-157
2 Die liturgische Versammlung. Eine neutestamentliche Bestandsaufnahme 52,
11-24

KocH Jakob Johannes
»Der Klerus unterbrach die Musik gerduschhaft . . .“ Die Problematik der Or-
chestermesse in erneuerter Liturgie am Beispiel W. A. Mozarts 60, 106—
110

KocH Kurt

Liturgietheologie und amtlicher Dienst. Zur sakramentalen Dimension der
kirchlichen Gemeinde 57, 283-291

KOHLSCHEIN Franz
.1 Lesermeinung: Zu Franz Nikolasch: Uberlegungen zur Struktur des MeBordo
52,139-140
2 Alte Gebetstexte trotz verdnderter Sprache? Zum Umgang mit der liturgischen
Tradition heute 57, 94102
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KOLBL Alois
Autonome Kunst im sakralen Raum. ,,Zwei Schwestern, die sich nur mehr aus
der Ferne griiflen . . .“ 58, 333-341

KONIG Franz
Kardinal Franz Konig im Gespréch. Interview anlésslich des 40. Jahrestages der
Promulgation der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils am 4. Dezember 1963 57, 163—170

KONIG Markus
,»Wir haben die Herrlichkeit Gottes gesehen®. Sonntagsgottesdienste mit neuer
Qualitit: Einige Ergebnisse des Projektes ,,Gottesdienstqualitit* in Wien
59, 151-160

KORNER Bernhard
Trauung bekenntnisverschiedener Paare 56, 18-24

KOTHGASSER Alois
Geleitwort zu 60 Jahre Heiliger Dienst 60, 223

KowALD Alois
Die Bibel in der Liturgie — Erfahrungen eines Pfarrers 55, 5-7

KRANEMANN Benedikt
.1 Die Verséhnung mit Gott und den Menschen in der Feier der Gemeindemesse.
Zum Ort des BuBaktes im Ordo Missae 5/, 101-107
2 Liturgiereform — ein Baustein der Liturgiegeschichte 57, 225-233

KRANEMANN Daniela
»Unsere Viter, die S6hne Israels . . .“ Zeitgenossenschaft von Israel und Kirche
in der christlichen Liturgie — Chancen und Desiderate 58, 45-58

KRATZL Helmut
Festrede anldsslich der Buchprisentation von: Pius Parsch in der liturgiewissen-
schaftlichen Rezeption 59, 276-280

KRrRAWCZYK Boleslaw J.
Zur aktiven Teilnahme der Laien an der Liturgie. Der neue Typus des liturgisch
bewegten Laien 58, 177-182

KURZKE Hermann
Tu auf, tu auf du schones Blut 54, 236243

LANGER Gerhard
Personlicher Nachruf auf Univ.-Prof. Dr. Kurt Schubert 60, 294-295
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LENZ Hubert
Von der taglichen Messe zum téglichen Gottesdienst 57, 8485

LEONHARD Clemens
1 Liturgische Institute stellen sich vor (3): Institut fiir Liturgiewissenschaft Wien
53, 143-147
2 Pesachfeier in christlichen Gruppen. Anfragen an Praxis und Theorie des Oster-
festes 54, 287-297

LEONHARD Clemens — AMES Richard
Jiidische Rituale in christlichen Gemeinden? Chancen und Probleme interreligi-
Oser Festgestaltungen 58, 83—87

LIES Lothar
.1 Der dreifaltige Gott: tragender Grund und bergende Zielgemeinschaft der Eu-
charistie 53, 244-254
2 Eucharistie als Hohepunkt kirchl. Lebens — auch in der Gemeinde 57, 111-120
3 Zum Wirken Jesu in der Eucharistie 59, 119-125

LoHFINK Norbert
Zur Perikopenordnung fiir die Sonntage im Jahreskreis 53, 37-57

LOSCHBERGER Erwin
.1 Kirchenmusiker — ein zeitgeméfer pastoraler Beruf der Kirche 54, 163—168
2 ,,Actuosa participatio auf steirisch: Analyse konkreter Beispiele aus der liturgi-
schen Praxis steirischer Pfarrgemeinden 38, 347-352

MAIER Hans
Die Kirchen und die Kiinste 5/, 263-271

MALCHEREK Reinhold

1, Politischer Gottesdienst”. Eine Stellungnahme der Evangelischen Kirche in
Deutschland 517, 294-307

2 Die Liturgie im Pastoralgespréich des Erzbistums Kéln 53, 108126

Liturgie im Jugendverband. Anmerkungen zum ,,Handbuch Liturgie* der Katho-

lischen Landjugendbewegung Deutschland e. V. 56, 115-132

4 ,Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi* (SC 7). Liturgie in personaler Dimen-
sion 57, 205-218

.5 Lebendige Gottes- und Menschenbegegnung in der Liturgie. Liturgietheologie
in heilsgeschichtlich-personaler Perspektive bei Altfrid Kassing (1924—
1997) 60, 185-202

MAX Gabriele
.1 Der Gestus der Traditio [nstrumenti in der Beauftragungsfeier zum Lektorat
nach dem romischen Pontifikale von 1972 unter historischem und analy-
tischem Aspekt 55, 265-280
2 Die Firmung: ein Sakrament mit vielen offenen Fragen 56, 173—185
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MAX Gabriele — MAX Michael
Nobilis Pulchritudo — Der péapstliche Zeremonidr zieht Bilanz 59, 264-275

MAX Michael
Die Liturgie des Katechumenates — Impulse fiir die Vorbereitung auf Erstkom-
munion und Firmung 56, 165-172

MESSNER Reinhard
.1 Anfragen an die heutige Bufipraxis der Kirche aus buBgeschichtlicher Perspek-

tive 52, 235-243

Wort zu diesem Heft 53, 1-2

Taufgottesdienst und Menschenbild 54, 16-25

Einfithrung 56, 5-6

Zur Bestimmung des Menschen aus jiidischer und christlicher Gebetsweisheit
58, 32-44

h » W i

MosER Wolfgang
.1 Fragen zur Altarraumgestaltung nach dem II. Vatikanischen Konzil 58, 198—
209
2 Damit sich Himmel und Erde verbinden . . . Kardinal Kénig als bischoflicher
Vorsteher liturgischer Feiern 59, 2-6

MULLER Elisabeth
Wort-Gottes-Feier in der Pfarre 57, 82—-83

MULLER, Wolfgang W.
.1 Welche Bedeutung kommt dem Symbol in der Liturgie zu? 53, 182—190
2 Inmitten der Zeit. Uberlegungen zum Platz des Kirchenjahres in der Moderne
33, 69-77

MuscHIOL Gisela
Reinheit und Gefahrdung? Frauen und Liturgie im Mittelalter 57, 42—54

NAGEL Eduard
.1 Ein erwachendes BewuBtsein. Frauen in offiziellen Texten und Dokumenten zur
Liturgie 57, 55-69
2 Was konnen wir mitnehmen? Wie kann es weitergehen? Einleitung zur Schluss-
runde des Symposions 54, 35-36

NIKA Renate
,»Die Heilige Schrift als mein persénliches Lebensbuch® 353, 59—

NIKOLASCH Franz
.1 Domitian von Millstatt — ein Kérntner Heiliger des Frithmittelalters 57, 158—
168
2 Uberlegungen zur Struktur des MeBordo fiir ein MeBbuch 2000 5/ , 179-189
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PAcCIK Rudolf
.1 Die Kantillation — gehobene Vortragsweise des Wortes 56, 277-281
2 Das Konzilstagebuch von Josef Andreas Jungmann SJ 57, 244-259
3 Aktive Teilnahme des Volkes an der Messe. Die von Pius Parsch entwickelten
Modelle 58, 122-132
4  Wort zu diesem Heft 60, 93

PAIANO Maria
1 ,,Sacrosanctum Concilium®. Der schwierige Weg der Liturgiekonstitution des IL
Vaticanums (1. Teil) 53, 82-94
2 ,Sacrosanctum Concilium®. Der schwierige Weg der Liturgiekonstitution des II.
Vaticanums (2. Teil) 53, 155-167

PAPAUSCHEK Elisabeth

Geschichte und Anliegen des ,,Weltgebetstages der Frauen™ — weltweit und in
Osterreich 56, 39-43

PARSCH Pius
Liturgisches Mindestprogramm 58, 183186

PLANK Michael
,.Sinnesrausch und Gotteserlebnis® — Weihrauch als Droge? 55, 281-292

PLANK Peter
Gottesdienst als Heilsereignis? Perspektive eines Orthodoxen 353, 61-64

POMELLA Anton
Kirchenmusikreform als Liturgiereform 57, 108-110

POSCHMANN Andreas

Klosterneuburg und Leipzig — zwei Zentren der liturgischen Bewegung 38,
133-141

PRANTER Horst
Erfahrungen mit Tagzeitenliturgie in der Gemeinde 57, 6-7

PRASSL Franz Karl
.1 Hymns at York 1997. Bericht liber die 19. Konferenz der IAH 57, 308-309
2 Verkiindigung im Gesang. Friankisch-romischer Choral als Ausdruck liturgi-
scher Theologie 56, 249-265
3 Political correctness in der Liturgie? Vom Umgang mit schwierigen Gesingen
und Perikopen 58, 59-75
4 Kirchenmusik in Osterreich — Bemerkungen zur Situation 358, 313-326

PREDEL Gregor
Aspekte der Vielfalt des Gottesdienstes 57, 121-127
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PRIELER Edith M.
,»Seids ruhig und merkts auf mit Flei . . . Religioses Spiel als Zeugnis lebendi-
ger Volksfrommigkeit 52, 91-100

PROBST Manfred
.1 Vorschlag zur Anreicherung der Liturgie der Firmung 56, 186-191
2 Pallottinerpater Richard Henkes SAC (1900-1945) — Kraft zur Lebenshingabe
aus der Feier des Glaubens 60, 203-211

PRULLER-JAGENTEUFEL Veronika
,»7Aufrecht pries sie Gott™. Liturgische Feiern von und mit Frauen aus der Sicht
feministischer Theologie 517, 14-23

PuzicHA Michaela
,.Es geschehe mit Demut, Ernst und Ehrfurcht.“ (RB 47,3) Der Dienst des ,,Lek-
tors* in der Benediktusregel 56, 266276

REDTENBACHER Andreas
.1 Immer noch Zukunftsvision: ,,Volksliturgie* nach Pius Parsch. Uber die unein-
gelosten Ziele der Liturgischen Bewegung 52, 118-122
Zur Quelle des Lebens finden. Taufe durch Untertauchen 52, 227-234
Lesermeinung: Zur Diskussion iiber die Wiener Studienausgabe der Begribnis-
feier 55,293-299
4 Altarrdume fiir die Zukunft. Die Richtlinien fiir die Gestaltung eines neuen Alta-
res und der iibrigen liturgischen Funktionsorte in den Kirchen der Erzdi6-
zese Wien 56, 94-102
.5 Berichte und Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft 57, 141-144; 58,
89-95; 59, 130-134.187-192.281-284; 60, 143—147.212-215.296-299
Wort zu diesem Heft 57, 159-162; 58, 98-99
Sacrosanctum Concilium — eine notwendige Hinfiihrung nach 40 Jahren 57,
180-190
.8 Zeittafel tiber das Leben und Wirken von Pius Parsch 58, 113-114
.9 Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption. Veroffentlichte und
unverdffentlichte Arbeiten iiber Pius Parsch 58, 142-167
.10 Veranstaltungen zum Pius-Parsch-Gedenkjahr 58, 187188
11 ,,Anlass-Gottesdienste™ — Theologischer Anspruch und pastorale Realitit. Ein-
fithrung in die Tagung 60, 11-17
.12 Kirchliche Riten fiir alle Lebenslagen? 60, 86-87
.13 60 Jahre Liturgieentwicklung im Spiegel der Zeitschrift Heiliger Dienst 60,
226-240

REINDL Rupert :
.1 Erfahrungen aus der Arbeit in der Okumene 56, 7-8
2 Freier Gesprichskreis zu: ,,Bekenntnisverschiedene Paare” 56, 66-68
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REISINGER Wolfgang
Klassik oder Rockmesse. Zwei Jahre als Kirchenmusiker in den USA 60, 136—
142

RENHART Erich

.1 Wort zu diesem Heft 52, 141-142

2 Die liturgische (Neu-)Gestaltung von Kirchenrdumen. Eine Umschau in der
jlingeren historisch arbeitenden Literatur 52, 192—198

3 Liturgie und Okumene 52, 261

4 Die dlteste armenische Anaphora 54, 298-309

Anmerkungen zum Kirchenbau in der Didzese Graz-Seckau in den letzten Jah-

ren: 5§, 232-236

6 ,,Aktive Teilnahme* — im nachvatikanischen Kirchenbaugeschehen der Diozese
Graz-Seckau 58, 342346

REScH Wiltraud
1 Kirchliche Kunst im Spannungsfeld von Auftraggeber und Kiinstler. Ein Beitrag
zum Dialog iiber Kirche und Kunst 52, 164—181
2 Die Bedeutung der Architektur und der Ausstattung des Kirchenraumes fiir die
Liturgie 58, 327-332

RICHTER Klemens
.1 Die Theologie der kirchlichen Trauung 52, 244-253
2 Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur Rezeption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils 54, 171-180
3 Die Liturgie angesichts des Todes in nachchristlicher Zeit 55, 155-166
4 Auch 40 Jahre ,,danach*: Liturgiereform als Mitte der Erneuerung von Glaube
und Kirche 57, 191-197

ROHRIG Floridus
Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung im historischen Kontext
58,115-119

RONIG Franz
Die Trierer ,,Doppelkirchenanlage® von Dom und Liebfrauen als Beispiel fiir die
sich wandelnden Réume unter dem Einfluss einer sich wandelnden Litur-
gie 58, 237-258

RUFF Anthony
De gustibus . . .? Zum ésthetischen Charakter liturgischer Musik 54, 83-91

RUFF Anthony W. [u. a.]
Das ,,Snowbird Statement zur katholischen Kirchenmusik® 54, 152-162

SCHACHL-RABER Ursula
.1 Wenn Frauen und Minner beten . . . Impulse fiir eine gerechte Sprache fiir Frau-
en und Ménner in der Liturgie 5/, 24-41
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2 Erfahrungen von Frauen in der Liturgie und Gemeinde in der Vergangenheit
und Gegenwart 57, 80-86

SCHMID-KEISER Stephan
.1 Bewegtes liturgisches Leben in Schweizer Kirchen im 20. Jahrhundert 56, 103—

114

2 Von der Suche nach Sinn und Transzendenz in gottesdienstlichen Versammlun-
gen 59, 92-99

3 Die Rezeption liturgischer Erneuerung am Beispiel des Pioniers Pius Parsch 59,
126-129

4, Theopraxis®. Anmerkungen zur Theopraxis — formuliert aus pastoralliturgi-
scher Sicht — im Interesse lebensdienlicher Gottes-Dienst-Feiern 59,
173-181

SCHMIDT-LAUBER Hans-Christoph
Evangelisches Gottesdienstbuch 54, 63-77

SCHMOLZER Renate
Moglichkeiten fiir Frauen im traditionellen Gottesdienst 5/, 79

SCHNEIDER-BRANDAUER Elisabeth
Mein Zugang zu Liturgie — unvollstindige Sequenzen 5/, 10-11

Schrifileitung
Wort zu diesem Heft 57, 1-2.97.177.249-250; 52, 1-2.61-62.201-202; 53,
81.149.213; 54, 169-170.249; 55, 1-2.65-66.153—154.233-234; 56,
1.69-70.137.229; 57, 1.89; 58, 1.193; 59, 1.61.145.201-202; 60, 1—
2157222

SCHWARZ Alois
Ich bin getauft und Gott geweiht. Anmerkungen zu einem Leitbild eines Chris-
ten heute 54, 26-34

SCHWARZ Roland
.1 Fernstehende in frithchristlichen Gemeinden. Uberlegungen zu Anlass-
Gottesdiensten 60, 40-48
22 Die Bibel als Wort Gottes 60, 88

SCHWARZBAUER-HAUPT Dorothea
.1 Mitverantwortung von Frauen in der Liturgie — ein Gebot der Stunde 57, 12-13
2 Erfahrungen von Frauen in der Gottesdienstleitung 57, 70
3 Anliegen von Frauen in der Verkiindigung — Beobachtungen 355, 7-9
4 Schriftauslegung aus der Perspektive von Frauen 33, 60

SCHWARZENAUER Richard
Feier der Sakramente mit der ganzen Gemeinde 52, 56-57
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SIEBENROCK Roman A.

Kann die Gnade Christi heute den Menschen erreichen? Der Beitrag Karl Rah-
ners zu einer Theologie des Gottesdienstes 53, 15-32

SIGL Brunhilde

Sakramentenkatechese und Umkehrpastoral mit Kindern (Grundschule 6-10
Jahre) 59, 57-58

SINDELAR Martin

Das ,,Wiener Modell“. Altarraumgestaltung in der Erzdiézese Wien. Teil 1: Die
Wiener Richtlinien und die Arbeit des Altarbeirates 58, 210-215

SLENCZKA Reinhard

Gegenwart und Handeln Gottes in Wort und Sakrament 53, 4247

SODING Thomas

Umkehr und Versohnung. Jesu Botschaft und Praxis im Kontext der Heiligen
Schrift 59, 8-22

SPITALER Elisabeth

,,Die Fleischweihe — Die Osterspeisensegnung in der Steiermark 60, 3-5

SPRINGER Joachim M.

Der Dialog im Gesang als Heraus-forderung? 59, 182—186

STAIKOS Michael

Liturgie als Leben. Gedanken aus 6kumenisch-orthodoxer Sicht 57, 292-296

STEFAN, Hans-Jiirg

Kurzbericht: ,,StraBburger Gespriache™ 1999 — Lindertagung der EKEK 2000
53,284

STEFAN, Hans-Jiirg — WIESLI, Walter

Zwei neue Kirchengesangbiicher in der Schweiz. Modell eines 6kumenischen
Aufbruchs? 53, 168-181

STEINWENDER Hans

Gemeinsames (Eucharistie) feiern von Kindern und Erwachsenen 52, 55-56

STRUTZENBERGER Anton

Auf dem Weg zur einen Feier mit den vielen Gruppen 52, 51-53

STUBENRAUCH Bertram

Die Feier der Versohnung aus romisch-katholischer und 6kumenischer Perspek-
tive 59, 23-31
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TAFT Robert F.
Zur Theologie der Tagzeitenliturgie 356, 71-82

TANGL Eva
Kirchenbauerweiterungen in der Didzese Graz-Seckau. Lésungen und Probleme
52, 182-191

TESAR Heinz
Uberlegungen zum Kirchenbau heute 358, 194-197

THALER Anton
»Tut dies zu meinem Gedéchtnis® (1 Kor 11,24; Lk 22,19). Liturgie-
theologische und 6kumenische Aspekte zur Feier der Eucharistie 51,
190-204

THIERMEYER A.-A.
.1 Impulse aus der kirchlichen Tradition. Zur Gestaltung sonntiglicher Wortgot-
tesdienste 57, 286-293
2 Installation bzw. Einfithrung eines Pfarrers. Ein praktischer Vorschlag 52, 123—
138
3 Aullerschulische Erstkommunionvorbereitung in der Pfarrei 52, 254-260

THONNES Dietmar
1 Anamnese als Weg der Vergegenwiirtigung oder: Vom Christusmysterium in
der Liturgie 51,205-215
2 ,,Und wire Jesus tausendmal in Bethlehem geboren und nicht einmal in dir, du
wirest ewiglich verloren® (Angelus Silesius) 353, 236-243

UNTERMOSER Karin
Das Fastentuch 52, 101-107

VALDES Regina —FONES Mary Ann
Volksreligiositdt im Norden Chiles 52, 108-117

VALENTIN Heinrich
.»Die Feier der Krankensakramente®. Stellungnahme zur zweiten, iiberarbeiteten
Auflage der deutschen Ausgabe 517, 226-236

VOLGGER Ewald
.1 Das Wasser der Taufe und die Triinen der Bu3e — Kirchliche Wege und liturgi-
sche Formen der Umkehr und der Verséhnung unter besonderer Beriick-
sichtigung der so genannten Bulifeier 59, 42-56
2 Jugend im Gottesdienst — Leitlinien zur Gestaltung jugendgerechter und leben-
diger Gottesdienste j9, 239-245
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WACHINGER Lorenz
Schuldig-geworden-sein, Schuldgefiihle: Abwehr, Trauerarbeit und Versohnung
aus psychotherapeutischer Sicht 59, 32-41

WAGNER Karl
Versuch einer zeitgemiBen Begrabnisliturgie. Vorstellung der Studienausgabe
fiir die Begrébnisfeier in der Erzdidzese Wien 55, 177-187

WALTHER Volkmar
1 ,Celebratio versus populum®. Evangelisches Echo und Fragen an den evangeli-
schen Gottesdienst 53, 137-142
2 Zur Dauer der Realprisenz in evangelisch-lutherischer Sicht 53, 265-279
3 Abendmahlsempfang nur unter einer Gestalt? Ein Beitrag aus der evangelischen
Kirche zum Gkumenischen Gesprich 54, 244247

WALTL Manfred
,.Hallo, Hallo, wenn wir uns treffen werden wir froh . . .“ Gedanken zum Klein-
kindgottesdienst in der Pfarrgemeinde 59, 230-238

WALZ Frank

.1 Liturgische Institute stellen sich vor (2): Institut fiir Liturgiewissenschaft und
Sakramententheologie an der Paris-Lodron-Universitit Salzburg 57,
237-244

2 ,,Die Feier der Eucharistie im 3. Jahrtausend*. Ein Seminar am Institut fiir Li-
turgiewissenschaft und Sakramententheologie an der Paris-Lodron-
Universitat Salzburg 5/, 280-285

3 Jugend und ,ihre” Gottesdienste 52, 58-59

4 Der ,Dialog fiir Osterreich* aus der Sicht eines Liturgiewissenschaftlers 53,
127-136

5 Die Vielfalt der Liturgie als Antwort auf eine dialogische Anthropologie? Bei-
spiel: Familienliturgie 59, 203-220

6 Gottesdienst als In-formation oder: Die Entfaltung der christlichen Existenz im
(liturgischen) Feiern. Eine Skizze 60, 158-171

WEAKLAND Rembert
Liturgie zwischen Erneuerung und Restauration 56, 83-93

WEINERT, Franz Rudolf
ol Das ,,Gesicht” des Guten-Hirten-Sonntags. Liturgische und spirituelle Er-
schlieBung des vierten Sonntags der Osterzeit 53, 202-208
B Blumen und Pflanzen in der Liturgie und im christlichen Brauchtum 55, 138—
147

WEINMANN Michael

Gottesdienst-Ubertragungen in Horfunk und Fernsehen in Osterreich 57, 128—
140
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WEISMAYER Josef
Participatio actuosa — mit geistlichem Gewinn 59, 146-150

WEKERLE Michael
Mystagogie bei Pius Parsch 58, 168-176

WENTZ Robert

.1, Herr, gedenke deines Bundes!* Ein Beitrdg zum Verstindnis liturgischer A-
namnese 52, 203-219

2 Liturgisches Gedenken in Typologie und Allegorese 53, 214-235

3 Zur Darbringung des Messopfers. Ein erneuertes Anamneseverstindnis als
Grundlage okumenischer Verstandigung 54, 252-268

4 Vom anamnetischen Sinn liturgischer Symbolhandlungen. Plddoyer fiir einen
Paradigmenwechsel im Verstindnis liturgischer Zeichen 353, 250-264

5 60 Jahre im Dienst der Liturgie. Heiliger Dienst-Register der Jahrgiinge 51
(1997) — 60 (2006) 60, 241-280

WESS Paul

1 Firmung in zwei Stufen? Ein Vorschlag 51, 130-144

2 Der wechselseitige Zusammenhang von Initiation und Gemeinde. Pastoraltheo-
logische Uberlegungen zu einer zentralen Frage kirchlicher Erneuerung
56, 138-153

3 Taufe, Trauung zwischen theologischem Anspruch und pastoraler Wirklichkeit
60, 8-10

4 Liturgiepastoral zwischen Fundamentalismus und Anpassung. Die fundamentale
Bedeutung der gemeindekirchlichen Praxis fiir den Glauben und die Kon-
sequenzen fiir die Hinflihrung zu den gottesdienstlichen Feiern 60, 64—84

.5 Taufe, Trauung ... 60, 85-86

6 Personliches Resiimee 60, 89-90

WIEDENHOFER Siegfried
Die Gottesdienstfeier und ihre ekklesiologische Bedeutung 52, 29-40

WILLA Josef-Anton
Die Erneuerung des gemeinschaftlichen Betens als pastorale Notwendigkeit und
Okumenisches Anliegen 57, 86-88

WOoLF Helga Maria
.1 Volksfrémmigkeit und christlicher Glaube. Hinfithrung zum Thema 52, 65-66
2 Alte und neue Briuche. Ein Forschungsprojekt in Wiener Pfarren 52, 67-90

ZULEHNER Paul
Gottesdienstversammlungen — pastoralsoziologische Anmerkungen 52, 25-28
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2.2 Verzeichnis der Rezensionen

Im Folgenden werden die rezensierten Biicher in alphabetischer Reihenfolge aufgelistet,
d. h. das Verzeichnis orientiert sich am Nachnamen des (ersten) angefiihrten Autors bzw.
der (ersten) angefiihrten Autorin. Handelt es sich um ein Werk ohne eigens ausgewiesenen
Autor, wird nach dem Haupttitel alphabetisch gereiht.

In Klammern wird der jeweilige Rezensent bzw. die jeweilige Rezensentin angefiihrt, ge-
folgt von Bandnummer und Seitenzahl.

Ausgewiesene Ordensbezeichnungen und Titel werden bei den Rezensenten bzw. Rezen-
sentinnen nicht aufgenommen.

Als du den Stein ins Rollen brachtest. Fastenzeit und Ostern. Hg. A. Kénig. Ostfildern:
Schwabenverlag 2006 (Reihe: Feiern im Jahreskreis, Bd. 6) (Franz Lauterba-
cher) 60,303

ANGENENDT Arnold, Liturgik und Historik. Gab es eine organische Liturgieentwicklung?
Freiburg i. Br.: Herder 2001 (QD 189) (Andreas Redtenbacher) 55, 301-302

BALL Grit — BALL Matthias, Segen fiir unser Gliick. Das Buch zur kirchlichen Trauung.
Miinchen: Kosel-Verlag 1999 (4lbert Thadddus Esterbauer) 53, 280

BARAIS R. —HUMEAE J. M., Kranke Menschen im Gebet begleiten. Kehl 2002 (Franz
Lauterbacher) 59, 59

Berufungsabenteuer in der Bibel. Predigten zur Fastenzeit. Hg. M. Feldmann. Paderborn
2003 (Franz Lauterbacher) 58,282

BRAULIK Georg — LOHFINK Norbert, Osternacht und Altes Testament. Studien und Vor-
schlige. Frankfurt/M. 2003 (OBS 22) (Martin Lang) 59, 193-195

CABAN Peter, Vybrané kapitoly z dejin liturgickej hudby pre posluchacov konzervatorii
[Die ausgewihlten Kapitel aus der Geschichte der liturgischen Musik fiir Kon-
servatoriumsstudenten]. Hg. Priesterseminar von HI. Franz Xaver. Banska
Bystrica — Badin 2005 (Katarina Mikova) 59, 195-196

CABAN Peter, Dejiny liturgickej hudby [Geschichte der liturgischen Musik]. Hoch-
schulskriptum. Hg. Priesterseminar von HIl. Franz Xaver. Banskd Bystrica — Ba-
din 2005 (Katarina Mikova) 59, 196

Christliche Begrabnisliturgie und sékulare Gesellschaft. Hg. A. Gerhards — B. Krane-
mann. Leipzig 2002 (EThS 30) (4ndreas Redtenbacher) 56,293

CLARET Bernd J., Hoffnung in einer ,,zerbrochenen Welt“. Ein Antwortversuch auf die
Sinnfrage. Offenbach am Main: PHV-Verlag 1998 (Franz Lauterbacher) 57,
153
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DASCHNER Dominik, Die gedruckten Messbiicher Siiddeutschlands bis zur Ubernahme
des Missale Romanum Pius V. (1570). Frankfurt a. M.: Lang 1995 (RSTh 47).
(Jiirgen Bdrsch) 51, 169-171)

Das Geheimnis lasst uns kiinden. Liturgie zwischen Wissenschaft und pastoraler Wirklich-
keit. Hg. N. Baumann — M. Stuflesser. Miinster: dialogverlag 2005 (Franz Lau-
terbacher) 60,303

Das Lemberger Evangeliar. Eine wiederentdeckte armenische Bilderhandschrift des 12.
Jahrhunderts. Hg. G. Prinzing — A. B. Schmidt. Mit Beitriigen von A. von Euw
[u. a.]. Wiesbaden: Dr. Ludwig Reichert Verlag 1997 (Sprachen und Kulturen des
christlichen Orients 2) (Erich Renhart) 54,328-332

Der Sakristanendienst. Das Handbuch fiir die Praxis. Hg. von der Arbeitsgemeinschaft
der Sakristanenverbénde des deutschen Sprachgebiets. Freiburg 2005 (Frank
Walz) 60,150-151

Die eine Sendung — in vielen Diensten. Gelingende Seelsorge als gemeinsame Aufgabe
in der Kirche. Hg. G. Augustin — G. Risse. Paderborn 2003 (Franz Lauterba-
cher) 58,283-284

Die Schriften des Brixner Dommesners Veit Feichter (ca. 1510-1560). Bd 1. Das Brixner
Dommesnerbuch. Mit elektronischer Rohtextversion und digitalem Vollfaksimi-
le auf CD-ROM. Im Auftrag der Stadt Brixen hg. von A. Hofmeister-Winter
(Innsbrucker Beitrdge zur Kulturwissenschaft. Germanistische Reihe 63). Inns-
bruck 2001 (Jiirgen Bdrsch) 56, 133—134

DOELL Thomas, Zuriick zu den Wurzeln. Werte neu entdecken. Bergisch Gladbach 2004
(Franz Lauterbacher) 59, 59

Du atmest uns offen. Begeistert, bestirkt, bewegt. Hg. S. Ruschmann. Ostfildern 2006
(Feiern im Jahreskreis: Ideen, Materialien, Inspirationen 7) (Franz Lauterba-
cher) 60,216

Du bist da. Jugendgebetbuch. Hg. J. Rosen — T. M. Rimmel. Augsburg: Pattloch 1998
(Franz Lauterbacher) 52,199

Du mit uns. Neue Lieder fiir Jugend und Gemeinde. Hg. Haus der Stille. Heiligenkreuz a.
W. 2006 (Renate Nika) 60, 153; (Franz Karl Prassi) 60, 301-302

Eine Zeit zum Suchen. Neue Gottesdienstformen. Hg. Ch. Bundschuh-Schramm — J.
Gaab — M. Schifer-Krebs. Ostfildern 2003 (Frank Walz) 58, 280-281

EIZINGER Werner, Wortgottesdienste. Modelle fiir die Sonn- und Festtage der Advents-
und Weihnachtszeit A, B, C. Regensburg 1998 (Konkrete Liturgic) (Frank
Walz) 53,281-282
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FLORES ARCAS Juan Javier, Las horas diurnas del Liber Horarum de Silos. Introduccién
y edicion critica. (Cod. Silos, Arch. Monastico, 7). Silos 1997 (Studia Silensia
21). (Jestis Camarero) 51,247

Gebete meines Lebens. Hg. Eleonore Beck. Schwabenverlag 1999 (Albert Thadddius
Esterbauer) 53,281

HARNISCHMACHER Klaus, Abschied . . . Sechs Andachten zum Totengebet. Paderborn
2003 (Franz Lauterbacher) 58, 284

HARNONCOURT Philipp, Gott feiern in verséhnter Verschiedenheit. Aufsdtze zur Liturgie,
zur Spiritualitiit und zur Okumene. Freiburg/Br. 2005 (Dietmar W. Winkler) 60,
148-149

HAUNERLAND Winfried, Die Primiz. Studien zu ihrer Feier in der lateinischen Kirche
Europas. Regensburg: Pustet 1997 (StPaLi 13) (4ndreas Redtenbacher) 352,
262-263

HEINZ Andreas, Die gedruckten liturgischen Biicher der Trierischen Kirche. Ein be-
schreibendes Verzeichnis mit einer Einfiihrung in die Geschichte der Liturgie im
Trierer Land. Prof. Dr. Balthasar Fischer zum 85. Geburistag am 3. September
1997 (Verdtfentlichungen des Bistumsarchivs Trier, 32). Trier: Paulinus-Verlag
1997 (Winfried Glade) 53,209

HEINZ Andreas, Die Eucharistiefeier in der Deutung syrischer Liturgieerklérer. Trier:
Paulinus 2000 (Sophia Bd. 33) (Dietmar W. Winkler) 57, 145-147

HEINZ Andreas, Feste und Feiern im Kirchenjahr nach dem Ritus der Syrisch-
Orthodoxen Kirche von Antiochien (M‘ad‘dono). Trier: Paulinus 1998 (Sophia.
Quellen 6stlicher Theologie 31) (Dietmar W. Winkler) 54,332-334

HOFRICHTER C. — HINz A., Wir mochten, dass unser Kind getauft wird. Eine Handrei-
chung fiir Taufgespriche in Elterngruppen. Miinchen 2003; und das Elternheft:
C. HOFRICHTER — M. BALL, Wie Miitter Viter, Patinnen und Paten die Taufe
aktiv mitfeiern kénnen. Miinchen 2003 (Franz Lauterbacher) 58, 284

HOLZHERR Georg, Die Benediktsregel. Eine Anleitung zu christlichem Leben. Freiburg
2005 (Johannes Perkmann) 59, 285

Kinder im Gemeindegbttesdienst. Lesejabr C. Eure Kinder diirfen mitzichen. Hg. A.
Seeberger. Ostfildern: Schwabenverlag 1997 (Franz Lauterbacher) 52,199

KOBIENIA J., Muttersprachliche Elemente im Rituale. Eine Studie zu den Breslauer Di6-
zesan-Ritualien von 1319-1931 [Vorwort Erzbischof Alfons Nossol; Zusam-
menfassung in polnischer Sprache]. Uniwersytet Opolski * Wydzial Teologicz-
ny (Seria: Opolska Biblioteka Teologiczna 54). Opole 2002 (Franz Kohlschein)
57 145
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Kultur der Liturgie. Grundfragen des Gottesdienstes heute. Hg. A. Redtenbacher. Ostfil-
dern 2006 (Franz Lauterbacher) 60, 216-217

KUNZLER Michael, Zum Lob Deiner Herrlichkeit. Zwanzig neue Lektionen fiir Ménner
und Frauen in lifurgischen Laiendiensten. Paderborn: Bonifatius 1996 (Ursula
Freilinger) 51, 171-175

LANGWALD Marie L. — BLUM Michael, Getauft und selbstbewusst. Beuron 2003 (Reihe
Sakramente: Die Taufe) (Franz Lauterbacher) 58,283

Liturgiereform. Eine bleibende Aufgabe. 40 Jahre Konzilskonstitution tiber die heili-ge
Liturgie. Hg. K. Richter — Th. Sternberg. Miinster 2004 (Franz Lauterbacher)
59, 285

MALCHEREK Reinhold, Liturgiewissenschaft im 19. Jahrhundert. Valentin Thalhofer
(1825-1891) und sein ,,Handbuch der katholischen Liturgik®. Miinster: Aschen-
dorff Verlag 2001 (LQF 86) (Andreas Redtenbacher) 55, 148—149

Manifestatio Ecclesiae. Studien zu Pontifikale und bischéflicher Liturgie. FS R. Ka-
czynski. Hg. W. Haunerland [u. a.]. Regensburg 2004 (StPaLi 17) (Andreas
Redtenbacher) 59, 137-141

MASCHER Paul — NUENER Christian — BOHM Thomas H., In Gottes Namen versammelt.
Werkbuch fiir Liturgickreise. Miinchen 2003 (Franz Lauterbacher) 38, 282—
283

MESSNER Reinhard, Einfithrung in die Liturgiewissenschaft. Paderborn: Schoningh 2001
(Andreas Redtenbacher) 55, 300-301

MEYER Hans Bernhard, Zur Theologie und Spiritualitit des christlichen Gottesdienstes.
Ausgewihlte Aufsitze. Hg. R. Mefiner — W. G. SCHOPF. Miinster/W.: LIT-
Verlag 2000 (Liturgica Oenipontana. Hg. R. MeBner. Bd. 1) (Die Redaktion)
54,334

MULLING Christina, Der Baum des Lebens. Ein Arbeits- und Exerzitienbuch zur Franzis-
kanischen Spiritualitit. Mit Holzschnitten von S. May und einer Neuiiberset-
zung von Bonaventuras ,,.Baum des Lebens* von M. Schlosser. Paderborn 2002
(Frank Walz) 58, 279-280

ODENTHAL Andreas, Liturgie als Ritual. Theologische und psychoanalytische Uberle-
gungen zu einer praktisch-theologischen Theorie des Gottesdienstes als Sym-
bolgeschehen. Stuttgart 2002 (PTHe 60) (Frank Walz) 58, 277-279

PACIK Rudolf, ,,Last des Tages™ oder ,,geistliche Nahrung“? Das Stundengebet im Werk
Josef Andreas Jungmanns und in den offiziellen Reformen von Pius XII. bis
zum II. Vaticanum. Regensburg: Pustet 1997 (StPaLi 12) (Eckhard Jaschinski)
51,310-311
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PARSCH Pius, Volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang. Wiitzburg 2004 (PPST 1) (Alexander
Saberschinsky) 58, 189—190

PATRUNIJEL Serafim, Die Orthodoxe Spiritualitidt der Osterzeit — Kommentar zum Pente-
kostarion. Mit einem Vorwort des Metropoliten Serafim von Deutschland und
Zentraleuropa. Wiirzburg: Der Christliche Osten 1999 (Alja Payer) 53, 211-
212

Pilger in Rom. Ein spiritueller Kunstfiihrer. 2. verbesserte Aufl. Regensburg: Verlag
Schnell & Steiner 2002 (Michael Max) 56, 294

Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption. Hg. W. Bachler — R. Pacik — A.
Redtenbacher. Klosterneuburger Symposion 2004. Wiirzburg 2005 (PPSt 3)
(Hubert Lenz) 60, 151-153

POSCHMANN Andreas, Das Leipziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen
Gemeinde. Leipzig 2001 (EThSt 81) (Andreas Redtenbacher) 56,292-293

PROBST Manfred — RICHTER Klemens, Exorzismus oder Liturgie zur Befreiung vom
Bosen. Informationen und Beitrige zu einer notwendigen Diskussion in der ka-
tholischen Kirche. Miinster 2002 (Frank Walz) 57, 147-148

REDTENBACHER Andreas, Liturgie und Leben. Erneuerung aus dem Ursprung. Liturgie-
wissenschaftliche Beitrdge. Mit einem Vorwort von Franz Kardinal Kénig.
Wiirzburg 2002 (Alexander Saberschinsky) 57, 148—150

REINDERS Angela M. T., Erstkommunion. Mein Erinnerungsalbum. Mit Bildern v. Marc
Chagall. Augsburg: Pattloch 1999 (Albert Thadddius Esterbauer) 53, 280

REINDERS A., Unser Kind geht zur Erstkommunion. Augsburg: Pattloch 1998 (Franz
Lauterbacher) 57, 152
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auswahl: U. Soergel. Augsburg: Pattloch 1999 (Frank Walz) 53, 281
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(Andreas Redtenbacher) 59, 141-143

STUBENRAUCH Thomas, Wer ist Tréger der Liturgie? Zur Rezeption des II. Vatikanischen
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Berlin: Reimer 2000 (Jiirgen Bérsch) 55,303-304
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Hoch- und Spitgotik. Berlin: Gebr. Mann 1998 [*2000] (Jiirgen Bdrsch) 33,
61-63

TRUFFER Gustav, Das Matthiusevangelium im Minutentakt. La Salette Verlag 2001
(Franz Lauterbacher) 57, 152-153

Von Gott berufen. Fastenpredigten zu Gestalten des Alten Testamentes. Hg. M. Feld-
mann. Paderborn: Bonifatius 2001 (Franz Lauterbacher) 56, 134

WAGNER Karl, Die Feier der Beerdigung. Werkbuch. Freiburg i. Br.: Herder 2001 (An-
dreas Redtenbacher) 55, 230-231

WALTER Silja, Gesamtausgabe. Spiritualitit II. Bd. 10. Freiburg/Schweiz 2005 (Frank
Walz) 60, 149-150

Wo Gott die Mitte ist. Ordensgemeinschaften in der Erzdiézese Freiburg in Geschichte
und Gegenwart. Hg. Th. Hogg — B. M. Kremer. Lindenberg 2002 (Frank Walz)
58,281-282

WOLF Helga Maria, Das neue Brauchbuch. Alte und junge Rituale fiir Lebensfreude und
Lebenshilfe. Wien: Osterr. Kunst- und Kulturverlag 2000 (Christoph Baumgar-
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WUNSCHE Peter, Kathedralliturgie zwischen Tradition und Wandel. Zur mittelalterlichen
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Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des 20. Jahrhunderts. Bd. 1-2 im
Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz. Hg. H. Moll. Paderborn: Schéningh
2000 (Andreas Redtenbacher) 55, 302-303

2.3 Personalia
2.3.1 In memoriam
In memoriam Prof. Dr. Hansjorg AUF DER MAUR (7 22.7.1999) (Harald Buchinger —
Clemens Leonhard — Ewald Volgger) 53, 150-151

In memoriam f Erzabt Franz BACHLER OSB (Winfried Bachler) 57, 90-92

In memoriam Erzbischof DDr. Karl BERG T 1. September 1997 (Rupert Schindlauer) 51,
178

. Von der Schale zum Kern“. In memoriam Balthasar FISCHER (} 27. Juni 2001). Zum
Tod des Nestors der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft (4ndreas Redten-
bacher) 53, 67-68

In memoriam | Franz Kardinal KONIG (1905-2004) (Andreas Redtenbacher) 58, 2-3
In memoriam Theodor MAAS-EWERD (F 19.9.2002) (4dndreas Redtenbacher) 56, 230
Univ.-Prof. Dr. Hans Bernhard MEYER SJ T (Rudolf Pacik) 56,2

In memoriam | Anton POMELLA (Rudolf Pacik) 57, 93

In memoriam Prélat Bruno REGNER (F 5. Mai 1998) (Winfried Bachler) 52, 63—64

In memoriam Arno SCHILSON (F 29. Mérz 2005) (Stephan Schmid-Keiser) 59, 181

Personlicher Nachruf auf Univ.-Prof. Dr. Kurt SCHUBERT (} 4. Februar 2007) (Gerhard
Langer) 60, 294-295

In memoriam Erzbischof Dr. Alois WAGNER (f 25.2.2002) (Hans Hollerweger) 57, 23

2.3.2 Gruf3- und Dankadressen

Ehrendoktorat fiir Prof. Dr. Philipp HARNONCOURT (Erich Renhart) 52,261

Theologisches Ehrendoktorat fiir P. Angelus Albert HAUSSLING OSB (Martin Klickener)
54,250-251

Hans HOLLERWEGER vollendet sein 70. Lebensjahr (Winfried Haunerland) 54, 52-53

Bischof Dr. Egon KAPELLARI neuer Didzesanbischof von Graz-Seckau (P. Winfried
Bachler OSB) 55,34

Franz NIKOLASCH — zum 65. Geburtstag (Frank Walz) 52,34
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2.3.3 Portrait-Abbildungen

Hansjorg AUF DER MAUR 53, 150

Erzabt Franz BACHLER OSB 51, 98; 57, 90
Generalabt Bernhard BACKOVSKY 38, 100
Erzbischof Karl BERG 51, 178

Balthasar FISCHER 53, 67

Hans HOLLERWEGER 54, 52

Bischof Egon KAPELLARI 55, 3

Kardinal Franz KONIG 57, 163; 58, 2
Theodor MAAS-EWERD 56, 230

Hans Bernhard MEYER SJ 56, 2

Franz NIKOLASCH 52, 3

Pius PARSCH 58, 113

Anton POMELLA 57, 93

Prélat Bruno REGNER 52, 63

Erzabt Edmund WAGENHOFER 57, 98
Erzbischof Alois WAGNER 357, 2

3. Verzeichnis der Abbildungen

B20GS:
52, 167:
52, 168-169:
52,174:
52, 186:
52, 186:
32,187
52, 189:
52, 190:;
52.230:
58, 194:
38, 195:

Plan des Klosters von St. Gallen (9. Jh.)

Ausschnitt vom Tafelwerk des Verduner Altars, Klosterneuburg 1181
Gottesplagenbild an der Stiidwand des Grazer Domes (um 1480)
Hochaltar Maria Zell (1692)

Pfarrkirche in Edelsbach (Grundriss)

Pfarrkirche in Edelsbach (Aufriss)

Pfarrkirche in Edelsbach

Pfarrkirche St. Peter, Graz (Grundriss)

Pfarrkirche St. Peter, Graz

Pfarrkirche St. Vitus in Klosterneuburg-Kritzendorf (Grundriss)
Evangelische Kirche Klosterneuburg (Grundriss)

Evangelische Kirche Klosterneuburg

2
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58, 196-197: Kirche ,,Christus, Hoffnung der Welt*, Donaucity Wien

58,203-208: Dom zu St. Stephan, Wien

58,221-222: Pfarrkirche St. Peter und Paul, Wien XI, Kaiser-Ebersdorf
38,224-227: Pfarrkirche St. Gertrud und Laurentiuskapelle, Wien XVIII, Wihring
58, 229: Pfarrkirche ,,Zur heiligen Dreifaltigkeit, Wiener Neustadt; Neukloster
58,230-231: Pfarrkirche ,,Zum Allerheiligsten Erloser”, Wien-Mauer

58,240-247: Trier, antiker Kirchenkomplex

58, 253: Trierer Dom (Léngsschnitt)

58, 256: Trierer Dom (Grundriss)

38,337 Andreaskapelle in der Grazer Andrikirche

I8 3880 Vergoldete Fiberglaskugel, Katharinenkirche in Graz

58, 341: St. Peter, Koln

o012 Hofkapellmeister, Domchoralist, Chorherr, Hoftrompeter: Salzburg, um 1785

60, 121: Auszug aus dem Hirtenbrief von Fiirsterzbischof Colloredo (1782)
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4. Stichwortindex

Das Stichwort ist jeweils durch Kursivschrift hervorgehoben bzw. in der Folge durch den

kursiven Anfangsbuchstaben abgekiirzt.

Abendlob: Morgenlob — 4. Mit d. Gemein-
de feiern 54, 78-79; zur Feierge-
stalt(ung) von Morgenlob u. 4. in der
Gemeinde 57, 57-81

Abendmahl: Empfang d. 4.s nur unter einer
Gestalt? 54, 244-247

Akustik: A. in Kirchenrdumen 56, 283-286

Allegorese: Lit. Gedenken in Typologie u.
A. 53,214-235

Altarraumgestaltung: s. Kirchenbau

Amtlicher Dienst: Lit.theologie u. A. 57,
283-291

Anamnese: s. Gedédchtnis

Anaphora: dlteste armenische 4. 54, 298—
309

Anlassgottesdienste: 60, 1-92; eine sozio-
logische Anndherung 60, 18-39

Ars celebrandi: 55, 235-249; Aspekte zur
a. 59, 145-186; Gedankenanstéfe zur
feiernden Gestalt(ung) d. Glaubens
60, 281-289

Auf der Maur, Hansjorg: In memoriam
53, 150-151; zur Verabschiedung v.
H.A.d. M. 53, 152-154

Bachler, Franz: In memoriam 57, 90-92

Beauftragungsfeier: Traditio instrumenti in
d. B. zum Lektorat 55, 265-280

Begrdibnis: s. auch Totenlit.; die kirchl.
B.feier. Aktuelle Herausforderungen f.
ein lit. Buch 55, 167-176; Aufgaben
d. christl. Gemeinde 55, 165-166; To-
tenlit. u. Biographic 55, 162-163;
Versuch einer zeitgemafien B.lit. Stu-

dienausgabe f. d. B.feier in d. ED Wien
55, 177-187; Zur Diskussion tiber d.
Wiener Studienausgabe d. B.feier 55,
293-299

Berg Karl, In memoriam 351/, 178

Bibel/biblisch: Symposion d. LKO: Die
Schrift in d. Lit. 55, 5-60; 5. Grundle-
gung christl. Lit. 55, 13-20

Blumen: B. u. Pflanzen in d. Lit. u. im
christl. Brauchtum 55, 138147

Bufiakt: zum Ort des B. im Ordo Missae
51,101-107

Bujfifeier: Kirchl. Wege u. lit. Formen d.
Umkehr u. Verséhnung 59, 42-56

Bufipraxis: heutige B. aus buBgeschichtl.
Perspektive 52,235-243

Byzantinismus: 56, 50-52.55-57

Celebratio versus populum: Ev. Echo u.
Fragen an d. ev. Gottesdienst 53, 137—
142

Choral: frinkisch-rém. Ch. als Ausdruck
lit. Theologie 56, 249-265

Darbringung: zur D. d. Messopfers 54,
252-268

Darstellung des Herrn: derzeitige Feier-
struktur u. Alternativmodelle 57, 108—
129; Ursprung, Struktur u. Theol. im
byz. u. im rom. Ritus 55, 109—137

Diakonie: Zusammenhang v. Lit. u. D. 55,
159160

Dialog fiir Osterreich: aus d. Sicht eines
Lit.wissenschaftlers 53, 127-136
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Domitian von Millstatt 51, 158-168

FEkklesiologie: eucharistische E. 354, 173—
175

Elemente: ganzheitl. E. im Gottesdienst
e

Epiklese: in d. Eucharistie 53, 244-254
Erinnerung: s. Gedichtnis

Erneuerung: Lit. zwischen E. u. Restaura-
tion 56, 83-93; Gottesdienstl. E. in d.
Schweizer Kirchen 56, 103-114; E. d.
Kirche auf d. Weg Jesu 56, 150-153;
lit. E. bei Pius Parsch 59, 126-129; s.
auch Lit.reform

Erstkommunionvorbereitung: AuBerschuli-
sche E. in d. Pfarrei 52, 254-260

Eucharistie: okumenische Aspekte 51,
190-204; Feier d. E. im 3. Jahrtausend
51, 280-285; der dreifaltige Gott als
tragender Grund u. bergende Zielge-
meinschaft d. E. 53, 244-254; Auf-
bewahrung d. E. 53, 265-279; E. als
Hohepunkt kirchl. Lebens 57, 111-
120; zum Wirken Jesu in d. E. 59,
119-125

Evangelisches Gottesdienstbuch: Vorstel-
lung d. neuen Agende f. d. Gottes-
dienste an Sonn- u. Feiertagen 54, 63—
7

Evangelisch-reformiertes Liturgiebuch: Vor-
stellung d. neuen ev.-ref. Lit. 54, 318—
327

Expertengesprdch: Dokumentation eines
E.s zum Thema: Liturgie als Heilser-
eignis 53, 1-80

Familienliturgie: 59, 203-220; s.
Kleinkindergottesdienst

Fastentuch: 52, 101-107

auch

Fernsehen: Gottesdienst-Ubertragung  in
Hoérfunk u. F. 57, 128-140

Fernstehende: F. in frithchristl. Gemeinden
60, 40-48; diakonische Gottesdienst-
praxis 60, 49-63; kirchl. Riten f. alle
Lebenslagen? 60, 86-87

Fest: Lit. als F. 55, 242-247

Feuer: Bibl. Motiv u. lit. Zeichen 51, 145—
157

Firmung: in zwei Stufen 51, 130-144; d.
F.: ein Sakrament mit vielen offenen
Fragen 56, 173-185; Vorschlag zur
Anreicherung d. Lit. d. F. 56, 186—
191; d. spezifische Profil d. F. zwi-
schen Taufe u. Eucharistie 56, 192—
206; d. Recht auf F. Kanonistische
Uberlegungen 56, 207-228

Fischer, Balthasar: ITn memoriam 55, 67—
68

. Fleischweihe “: Osterspeisensegnung in d.
Steiermark 60, 3-5

Fremdenverkehrsgebiete: Gemeindesituati-
oninF. 52,9-10

Frauen: Symposion d. LKO: F. u. ihre
Rolle in lit. Feiern 51, 1-96; F. in d.
Lit. 51, 3-13.24-41; 51, 79; F. in d.
Gottesdienstleitung 57, 70.87-96; F.
in d. Verkiindigung 55, 7-9; Lit. Fei-
ern aus d. Sicht feministischer Theol.
51, 14-23; gerechte Sprache fiir F. u.
Minner in d. Lit. 51, 24-41.75-78; F.
u, Lit. im Mittelalter 51, 42-54;
Schriftauslegung aus d. Perspektive
von F. 55, 60; F. in offiziellen Texten
u. Dokumenten d. Lit. 57, 55-69

Gebet: Das G. d. Glaubenden u. d. Gottes-
dienst d. Gemeinde 57, 8-22; alte
G.texte trotz verdnderter Sprache? 57,
94-102

Geddchinis, lit.: 51, 190-204.205-215;
zum Verstdndnis lit. Anamnese 52,
203-219; G. in Typologie u. Allegore-
se 53,214-235; Erinnerung in der Lit.
53, 236-243; Anamnese in d. Euchari-
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stie 33, 244-254; ein erneuertes A.ver-
stindnis als Grundlage dkumenischer
Verstandigung 54, 252-268; v. anam-
netischen Sinn lit. Symbolhandlungen
55,250-264

Gemeinde: Symposion d. LKO: viele
Gruppen — viele Messen — eine G. 52,
5-59; wechselseitiger Zusammenhang
von Initiation u. G. 56, 138-153

Gesang: Verkiindigung im G. 56, 249—
265; z. Bedeutung d. Gemeinde-G. f.
eine lebendige Lit. 58, 303-312; d.
Dialog im G. 59, 182-186

Gesangbuch: Kath. G. d. deutsprachigen
Schweiz 53, 168-181; Ev.-ref. G. d.
deutschsprachigen Schweiz 33, 168—
181; ,,Gotteslob® u. osterr. Gesang-
buchlandschaft 54, 104-117

Gottesbilder: G. in d. Bibel 51, 72-74

Gotteslob: G. u. osterr. Gesangbuchland-
schaft 54, 104-117; Kirchenlieder d.
Moderne im G. 54, 223-235

Gruppen: Symposion d. LKO: viele G. —
viele Messen — eine Gemeinde 52, 5—
59; viele G. u. eine Feier 52, 51-53

Gute-Hirten-Sonntag:  Lit. u. spirituelle
ErschlieBung d. 4. Sonntags d. Oster-
zeit 53, 202-208

Harnoncourt, Philipp: Ehrendoktorat 352,
261

Hdaufling, Angelus A.: Theol. Ehrendokto-
rat 54, 250-251

Heiliger Dienst: 50 Jahr-Jubilium 5/,
251-262; 60 Jahre H. 60, 222-280

Henkes, Richard: Pallottinerpater H. 60,
203-211

Hochgebet: ,,Synoden-H. d. Schweiz 57,
260-266

Hollerweger, Hans: vollendet sein 70.
Lebensjahr 54, 52-53; Bibliographie
54, 53-62

Hymnologie: 58, 259-272; s. auch IAH

IAH: Bericht tiber die 19. Konf. d. IAH in
York 1997 51, 308-309; Hymnolo-
gen-Kongress in Kanada 58, 259-272

Initiation.: wechselseitiger Zusammenhang
von /. u. Gemeinde 56, 138—153; Feier
d. Eingliederung Erwachsener in d.
Kirche 56, 154164

Inkulturation: Instruktion ,,Rom. Lit. u. .
(1994) 57,98-99

Inszenierung: I. lit. Texte 56, 241-243;
zum Sinn sprecherischer /. bibl. Texte
im Gottesdienst 56, 287-291

Installation eines Pfarrers: Ein praktischer
Vorschlag 52, 123-138

Institut: Osterr. Lit. I.: 50 Jahr-Jubilaum 51,
252-262; I f. Lit.wiss. u. Sakramen-
tentheol. Salzb. 57, 237-244; [ f.
Lit.wiss. Wien 353, 143-147; Lit. I in
Trier u. seine Bedeutung f. d. Rezepti-
on d. Lit.konstitution in Deutschland
57, 234-243; 60 Jahre Lit.entwicklung
im Spiegel d. Zeitschrift Heiliger
Dienst 60, 226240

Jubildumsfeiern: J. mit d. Feuerwehr 60,
5-8

Judentum/jiidische Liturgie: 58, 4-58

Jugend: J. u. ,jihre” Gottesdienste 52, 58—
59; Lit. im .J.verband. Anm. zum
»Handbuch Liturgie” d. Kath. Landj.be-
wegung Deutschland e.V. 56, 115-
132; Beten mit d. J. 57, 83-84; J. im
Gottesdienst — Leitlinien d. Dibzese
Bozen-Brixen 359, 239-245; Jkirche
Wien 59, 246-253

Kalender, lit.: 55, 69—108; d. Regionalka-
lender f. d. deutsche Sprachgebiet 35,
95-108; gemeinsamer Ostertermin al-
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ler christl. Kirchen? 355, 78-94; Kir-
chenjahr in d. Moderne 55, 69-77

Kantillation: 56, 277-281

Kapellari, Egon: neuer Didzesanbischof v.
Graz-Seckau 55,34

Katechumenat: K.riten 54, 20-22; Erfah-
rungen mit d. K. 56, 155-156.160—
164; die Lit. d. K.es 56, 165-172

Kinder: gem. Feiern von K. u. Erwachse-
nen 52, 55-56

Kirche: zum Verhiltnis v. K, u. Lit. 54,
171-180

Kirchenbau: Das ,,Steirische Modell* 52,
143-155; Gottesdienst u. -raum im
Wechselspiel: theol. Gesichtspunkte
52, 156-163; K.erweiterungen in d.
Dibzese Graz-Seckau 52, 182-191;
lit. (Neu-)Gestaltung v. Kirchenrédu-
men - 52, 192-198; Altarrdume f. d.
Zukunft 56, 94-102; Kirchenbau heu-
te 58, 194-197; Fragen zur Altar-
raumgestaltung 58, 198-209; das
»Wiener Modell* zur Altarraumgestal-
tung 58, 210-231; Anm. z. K. in d.
Dibdzese Graz-Seckau 58, 232-236; s.
auch Kirchenraum; ,aktive Teilnah-
me* im nachvatikanischen
K.geschehen d. Didzese Graz-Seckau
58, 342-346

Kirchenjahr: zum Platz d. K.s in d. Moder-
ne 55, 69-77

Kirchenlied: SchriftgemiBheit als An-
spruch and. K. 55, 21-36

Kirchenmusik: 54, 81-168; zum astheti-
schen Charakter lit. Musik 54, 83-91;
Musik als Ornament d. Lit.? 54, 92—
103; zur Zukunft lit. Musik 54, 140—
151; K.reform als Lit.reform 57, 108—
110; K. in Osterreich 58, 313-326;
vom Schatz d. K. 60, 93-142; Mo-
zarts geistl. Musik 60, 102—-105; Prob-
lematik d. Orchestermesse in erneuer-

ter Lit. 60, 106—-110; Kompositionen f.
Offizium u. Andachten v. Mozart u. J.
M. Haydn 60, 111-122; Haydns dt.
Hochamt ,Hier liegt vor deiner Majes-
tat 60, 123—129; zur Rezeption tradi-
tioneller Kirchenlieder 60, 130-135;
Klassik od. Rockmesse 6(), 136142

Kirchenmusiker: zum Beruf d. Ks 54,
163-168

Kirchenraum: 58, 194-258; Bedeutung d.
Architektur u. d. Ausstattung d. K. fiir
d. Lit. 358, 327-332; s. auch Kirchen-
bau; Kunst

Kleinkindergottesdienst: 59, 230-238; s.
auch Familiengottesdienst

Koinonia: in d. Eucharistie 53, 244-254

Kommission, Osterr. Lit.: 50 Jahr-Jubildum
51,252-262

Kommunion: Empfang d. K. nur unter einer
Gestalt? 54, 244-247

Konig, Franz: In memoriam 358, 2-3; K.
als bischofl. Vorsteher lit. Feiern 59,
2-6

Kranke: Pastoral u. Lit. 5/, 216-236
Krankensalbung: 59, 100-118

Kultur: Kirche u. K. 54, 310-317; K. d.
Feierns 53, 235-249; Ablehnung mo-
derner K. u. Kunst 56, 87-88

Kunst: Kirche u. K. 51, 263-271; Kirchl.
K. im Spannungsfeld v. Auftraggeber
u. Kiinstler 52, 164-181; Ablehnung
moderner Kultur u. K. 56, 87-88; au-
tonome K. im sakralen Raum 58, 333—
341

Lektor/Lektorin: Dienst d. L. in d. Benedik-
tusregel 56, 266-276

Lektorat: Traditio instrumenti in d. Beauf-
tragungsfeier zum L. 53, 265-280

Liturgiam authenticam: s. Ubersetzung
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Liturgie: vergessene Dimensionen d. L.
51, 245-246; Werk Christi u. seiner
Kirche: Lit.theol. Aspekte 52, 220—
226; Expertengespriich d. LKO: L. als
Heilsereignis 53, 1-80; was geschieht
eigentlich in d. L.? 53, 4-10; L. im
Pastoralgesprich des Erzbistums Kéln
53, 108-126; L. als Leben 57, 292—
296; L. u. Leben 60, 157-211; Entfal-
tung d. christl. Existenz im lit. Feiern
60, 158-171; L. als Weg 60, 172-184;
lebendige Gottes- u. Menschenbegeg-
nung ind. L. 60, 185-202

Liturgieausschuss: zur vielfaltigen Arbeit
d. pfarrl. L. 59, 257-263

Liturgiekonstitution.: ,,Sacrosanctum Con-
cilium“ u. d. Praxis heutiger Lit. 51,
272-279; der schwierige Weg zur L.
53, 82-94.155-167; 40 Jahre L. — Re-
lecture u. Zukunft 57, 159-303; Lit.
Institut in Trier u. seine Bedeutung f.
d. Rezeption d. L. in Deutschland 57,
234-243; Symposions-Bericht anlassl.
40 Jahre L. 58, 273-276; Grazer Stu-
dientag anléssl. 40 Jahre L. 58, 285—
352

Liturgiepastoral: L. zw. Fundamentalismus
u. Anpassung 60, 64—84

Liturgiereform: Interview mit P.-M. Gy als
Mitarbeiter der L. 53, 95-107; Lit.
zwischen Erneuerung u. Restauration
56, 83-93; Aufbruch in u. mit d. Lit.
57, 103—-107; Kirchenmusikreform als
L. 57, 108-110; L. als Mitte d. Erneu-
erung von Glaube u. Kirche 57, 191—
197; kritischer Riickblick auf 40 Jahre
L. 57, 198-204; Wie ist Liturgie zu
reformieren? 57, 219-224; L. — ein
Baustein d. Lit.geschichte 357, 225—
233; d. Konzilstagebuch von Jung-
mann 57, 244-259; gottesdienstl. u.
musikalische Reformarbeit in der Evan-
gelischen Kirche in Osterreich 57,
267-272; L. aus evangelischer Sicht
57,297-303; 60 Jahre Lit.entwicklung

im Spiegel d. Zeitschrift Heiliger
Dienst 60, 226-240

Liturgiewissenschaft: Perspektiven u. Auf-
gabend. L. 57,273-282

Maas-Ewerd, Theodor: In memoriam 56,
230

Marini, Piero: Bilanz d. papstl. Zeremoni-
irs 59,264-275

Medien: Gottesdienst-Ubertragung in Hoér-
funk u. Fernsehen 57, 128-140

Messbuchrevision: Stand d. M. 57, 97-98

Messe: die vielen M. in d. Stadt 52, 5-7;
von d. tdgl. M. zum tdgl. Gottesdienst
57, 84-85

Messopfer: zur Darbringung d. M.s 54,
252268

Messordo: Uberlegungen zur Struktur des
M. 51,179-189; 52, 139-140

Meyer, Hans Bernhard: In memoriam 56,
2

Milieu: neue M.s 60, 24-36

Mimese: Lit. Gedenken in Typologie u.
Allegorese 53, 214-235; mimetische
Dimensionen der Lit. 53, 236243

Morgenlob: M. — Abendlob. Mit d. Ge-
meinde feiern 54, 78-79; zur Feierge-
stalt(ung) von M. u. Abendlob in der
Gemeinde 57, 57-81

Neues Geistliches Lied: zur spirituellen
Bedeutung 54, 118-139

Neumen: 56, 251-258

Nikolasch, Franz: zum 65. Geburtstag 52,
34

Okumene/okumenisch: was ist ein &. Got-
tesdienst? 54, 269-286; Lit. u. 0. 54,
310-317; Symposion d. LKO: 0. u.
Lit. 56, 3-68; Erfahrungen aus d. Ar-
beit in d. . 56, 7-8; Moglichkeiten u.
Grenzen 6. Gottesdienste 56, 25-38;
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Bedeutung d. Lit. f. d. Verstindigung
d. Kirchen 56, 48-65

Opfer: zur Darbringung d. O.s Jesu 54,
252-268

Ostertermin: gemeinsamer O. aller christl.
Kirchen? 55, 78-94

Palmsonntag: derzeitige Feierstruktur u.
Alternativimodelle 51, 108-129

Papstgottesdienst: Bilanz d. pipstl. Zere-
moniars Piero Marini 59, 264-275

Parsch, Pius: ,Volksliturgie nach P. 52,
118-122; Aufbruch in u. mit d. Lit.
57, 103-107; Pionier lit. Erneuerung
58, 98-190; P. in d. lit.-wissenschaftl.
Rezeption 59, 276-280; 60 Jahre
Lit.entwicklung im Spiegel d. Zeit-
schrift Heiliger Dienst 60, 226-240

Participatio actuosa: s. Teilnahme, titige

Perikopenordnung: f. d. Sonntage im Jah-
reskreis 53, 37-57

Pesach: P.feier in christl. Gruppen 54,
287-297

Pfarre: ohne Priester am Ort 52, 7-9

Pfarrgemeinde: Eucharistiegemeinde cont-
ra P.? 53,255-264

Politischer Gottesdienst: Stellungnahme d.
Ev. Kirche in Deutschland 57, 294—
307

Pomella, Anton: In memoriam 57, 93
.. Praxis Gottesdienst“: 59,221-229

Psalmen: zur Hermeneutik lit. P.verwen-
dung 54, 193-222; Perspektiven-
wechsel in der P.auslegung 57, 38—
42; zum kanonischen Umgang mit P.
57, 49-51; d. Psalter als Meditations-
text 57, 42-46; P.-Meditation als
Konstitution von Welt 57, 51-54; zur
geistl. ErschlieBung d. P. 57, 68-70;
P. in d. Tagzeitenlit. 57, 70-73; lit.

Funktion u. Ausfihrungsformen d. P.
57,73-74; P.ind. Lit.: 58, 6771

Prosphora: in d. Eucharistie 53, 244-254

Qualitir: lit. Q.sicherung 56, 240-241; 57,
141; zur Gottesdienst-0. 59, 151-160;
Wahrnehmungen u. Erwartungen v.
Gottesdienst 59, 161-172

Rahner, Karl: Der Beitrag R.s zu einer
Theol. d. Gottesdienstes 53, 15-32

Realprisenz: zur Dauer der R. in ev.-luth.
Sicht 53,265-279

Reformierte Liturgie: 54, 318-327

Regner, Bruno: In memoriam Prélat R. 52,
63-64

Restauration: Lit. zwischen Erneuerung u.
R. 56, 83-93

Rituale: Alltags-R. als Ubergangs-Helfer
57,60-61

Ritual Studies: Die modernen R. als Her-
ausforderung fiir d. Wissenschaft d.
Lit.!? 60, 290-293

Sakramente: Feier d. S. mit d. ganzen Ge-
meinde 52, 56-57

Schilson, Arno: In memoriam 59, 181

Schriftauslegung: Schriftpredigt u. §. 55,
58-59; aus d. Perspektive v. Frauen
55,60

Schrifipredigt: S. u. Schriftauslegung 535,
58-59

Schubert, Kurt: Personl. Nachruf 60, 294—
295

Schweizer Kirchen: Bewegtes lit. Leben in
S.1im 20. Jh. 56, 103-114

Sinus-Milieus: 60, 24-36

Snowbird Statement: zur Zukunft lit. Mu-
sik 54, 140-151; deutsche Uberset-
zung 54, 152-162

Spiel: Liturgie als §. 57, 123
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Sprache: inklusive §. 51, 24-41.75-78;
versch. S.empfinden — allg. Verstéind-
lichkeit 52, 54; lit. Text- u. Redesor-
ten 56, 231-239; Skultivierung u.
Gottesdienst 56, 240-248; S. u. Musik
56, 282; alte Gebetstexte trotz veran-
derter S.? 57, 94-102; Sinn u. Grenze
sakraler S. in volkssprachlicher Lit.
59, 62-72; Sakral-S. im deutsch-poln.
Vergleich 59, 73-91

Sterbebegleitung: Gedanken zur S. 55,
210-214

Stille: Schweigen u. §. 54, 189.191
Stundengebet: s. Tagzeitenlit.

Symbol: §. ind. Lit. 53, 182-190; v. anam-
netischen Sinn lit. Symbolhandlun-
gen 535, 250-264; Lit. u. 5. 57,
121-123

Tagzeitenliturgie: Morgenlob — Abendlob.
Mit d. Gemeinde feiern 54, 78-79;
zur Theologie d. T. 56, 71-82; Er-
fahrungen mit 7. in d. Gemeinde
57, 6-7; T. in der Geschichte d. Kir-
che 57, 23-37; T. zeit-gemil} beten
57, 57-81; Psalmengebrauch in d. T.
57, 70-73; lit.wissenschaftl. Kollo-
quium zur 7. 57, 86—88

Taufe: T. durch Untertauchen 52, 227-
234; Symposion d. LKO: Getauft
sein — Christ werden. Wege wach-
senden T.bewusstseins 54, 1-79;
T.eucharistie 54, 24-25; T.gottes-
dienst u. Menschenbild 54, 16-25;
TXkleid 354, 17-20; T. u. Christsein
heute 54, 26-34; religionssoziologi-
sche Anm. 54, 7-15; zw. theol. An-
spruch u. pastoraler Wirklichkeit
60, 8-10

Teilnahme, tdtige: Einige Aspekte d. heu-
tigen 7. 58, 288-302; T. bei Pius
Parsch 58, 122-132; 7. im nachva-
tikanischen Kirchenbaugeschehen d.
Didzese Graz-Seckau 58, 342-346;

»actuosa participatio™: aus d. lit.
Praxis steirischer Pfarrgemeinden
58, 347-352; T. mit geistl. Gewinn
59, 146-150

Theologie des Gottesdienstes: Werk Christi
u. seiner Kirche: Lit.theol. Aspekte
52, 220-226; Lit. als Heilsereignis
53, 1-80; was geschieht eigentlich in
d. Lit.? 53, 4-10; der Beitrag R.s zu
einer 7. d. G. 53, 15-32; Gegenwart
u. Handeln Gottes in Wort u. Sakra-
ment 53, 42-47; Gottesdienst als
Heilsereignis? 53, 61-64

Theopraxis: Anm. z. T. 59, 173-181

Tod: Lit. u. Pastoral im Umfeld v. Sterben
u. 7. 55, 153-229; ein sich verin-
dernder Umgang mit 7. 55, 157—
158; Lit. angesichts d. 7's in nachch-
ristl. Zeit 55, 155-166; Verkiindi-
gung angesichts d. Todes 53, 204—
206; ars moriendi 53, 195-196; El-
tern trauern tiber d. 7. ihres Kindes
55,215-229

Totenliturgie: s. auch Begribnis; 7. als
Feier v. Trauer u. Hoffoung 53,
203-204; T. als Hilfe in d. Trauer
55, 159-162; Verkiindigung ange-
sichts d. Todes 535, 204-206

Tradition: Zum Umgang mit d. lit. 7. heute
57,94-102

Transzendenz: Sinn u. T. in gottesdienstl.
Versammlungen 59, 92-99

Trauer: Fortbildungskonzept ,T.begleitung’
f. Pastoralberufe 55, 188-194; Be-
gleitung v. T'nden in pastoraler Sicht
55, 197-209; T.begleitung in d.
Gruppe u. durch sie 535, 207-208;
zur Psychologie d. 7. 55, 199-200;
T.phasen u. Lit. 55, 161-162

Trauung: Theol. d. kirchl. 7. 52, 244-253;
T. bekenntnisverschiedener Paare
56, 9-24.66-68; zw. theol. Anspruch
u. pastoraler Wirklichkeit 60, 8—10
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Trost: f. eine Pastoral d. T.es 355, 208-209

Tu auf, tu auf du schénes Blut: 54, 236—
243

Typologie: Lit. Gedenken in 7. u. Allego-
rese 53,214-235

Ubergaberiten: U. in d. Beauftragungsfeier
zum Lektorat 535, 265-280

Ubersetzung: Instruktion iiber d. U. lit.
Texte (1969) 57, 95-96; Instruktion
»Rom. Lit. u. Inkulturation® (1994)
57, 9899; Instruktion ,Der
Gebrauch d. Volkssprachen® (,,Li-
turgiam authenticam®™ 2001) 57,
99-100; Thesen zum Umgang mit
lit. Texten 57, 100—102

Ubertragung: Gottesdienst-U. in Hérfunk
u. Fernsehen 57, 128—-140

Umbkehr: U. u. Versohnung 59, 7-58; im
Kontext d. HI. Schrift 59, 8-22; s.
auch Versohnung; kirchl. Wege u.
lit. Formen d. U. u. Verséhnung 39,
42-56

Verein: Sonntagsgottesdienst d. Gemeinde
contra Feier eines V.s 52, 57-58

Versammiung: lit. V.: neutestamentl. Be-
standsaufnahme 52, 11-24; Gottes-
dienst-¥.: pastoralsoziol. Anm. 352,
25-28; ekklesiologische Bedeutung
52, 29-40; Liturgiefeier d. versam-
melten Gemeinde 52, 41-50; d.
Gldubigen: d. Wesen d. V. 56, 88—
89

Versohnung: V. in d. Gemeindemesse 351,
101-107; Umkehr uv. V. 359, 7-58;
Umkehr u. V. im Kontext d. HIL
Schrift 59, 8-22; Feier d. V. aus
rom.-kath. u. 6kum. Sicht 59, 23—

31; kirchl. Wege u. lit. Formen d.
Umkehr u. V. 359, 42-56; Abwebhr,
Trauerarbeit u. V. aus psychothera-
peutischer Sicht 59, 32-41;

Vielfalt: V. d. Gottesdienstes 57, 121-127;
Fod. it 59 201-275

Volksfrommigkeit: V. u. christl. Glaube 52,
65-66; alte u. neue Briuche 52, 67—
90; religioses Spiel als Zeugnis le-
bendiger V. 52, 91-100; V. im Nor-
den Chiles 52, 108-117

Wagenhofer Edmund OSB: Neuer Erzabt in
St. Peter 51, 98-100; Portrait 57, 98

Wagner, Alois: In memoriam 57, 2-3

Wasser: Stationsgottesdienst ,,/#. d. Le-
bens® 54, 47-51

Weihnachten: Heute W. feiern 53, 236—
243

Weihrauch: W. als Droge? 55, 281-292

Weltgebetstag der Frauen: Geschichte u.
Anliegen d. W. 56, 3947

Wortgottesdienst: zur dramaturgischen Ent-
faltung des /. 53, 191-201

Wort-Gottes-Feier: Zur Gestaltung sonn-
tigl. W. 51, 286-293; sonntigl. W.
im Kontext d. theol. Disziplinen 54,
181-192; W. in der Pfarre 57, 82—83

Zeichen: Pladoyer f. einen Paradigmen-
wechsel im Verstindnis lit. Z. 55,
250-264

Zeit: Heiligung d. Z. 57, 35; Trends im
Umgang mit d. Z. heute 57, 58-59;
osterl. Wahrnehmen d. Z. 57, 61-64
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Christoph Freilinger, Linz

,, Vom Zauber der Liturgie "
Gedankenanstofie zur feiernden Gestalt(ung) des Glaubens

Die Verbindung von Zauber und Liturgie mag missverstédndliche Assoziationen hervorru-
fen. Gerade in einer Zeit, in der einerseits vermittelt wird, man koénne und miisse alles
selbst in der Hand haben, und andererseits zugleich das Leben so uniiberschaubar komplex
geworden ist, dass viele liberfordert sind, scheint ein magisches Verstehen gerade auch
liturgischer Vollziige wieder zuzunehmen: man erhofft, mittels Ritualen das Unverfiigbare
beeinflussen und steuern zu konnen. Im Folgenden ist jedoch nicht diese Art von ,,Zauber*
gemeint, sondern vielmehr das, was wir gemeinhin mit einem franzosischen Lehnwort als
,,Charme* bezeichnen (von Lateinisch ,,carmen®, Lied/Zauberspruch).

Als charmant bezeichnen wir eine Person, die uns bezaubert, in ihren Bann zieht. Wesent-
lich ist dabei die gewisse Ausstrahlung. Um charmant zu wirken, muss ein Mensch nicht
einfach duferlich schéon sein. Mitunter wirken Leute, die den aktuellen Schonheitsvorstel-
lungen tiberhaupt nicht entsprechen, trotzdem charmant. Oft lasst sich nicht einmal genau
bestimmen, was die Ausstrahlung eines Menschen ausmacht. Fix ist aber, dass sie von
innen heraus kommt. Ich versuche unter diesem Fokus eine erste — narrative — Anndherung
an den Zauber der Liturgie.

Bevor sich der russische Fiirst Wladimir von Kiew (10. Jh.) zum Christentum bekehrte,
lieB er die Gottesdienste der verschiedenen Religionen bzw. Konfessionen auskundschaf-
ten. Die Gesandten charakterisierten (einseitig und wenig differenziert) darauthin unter
anderem: ,,Und wir kamen zu den Deutschen und sahen sie in ihren Tempeln viele Gottes-
dienste halten, aber wir sahen keinerlei Schonheit.“ Von den Griechen in Konstantinopel
berichteten sie aber: ,,wir wissen nicht, waren wir im Himmel oder auf der Erde; denn auf
Erden gibt es einen solchen Anblick nicht oder eine solche Schonheit; und wir vermogen es
nicht zu beschreiben. Nur das wissen wir, dass dort Gott bei den Menschen weilt.“>

Nun mag es — fiir damals (und, ich will es nicht ausschlieBen, teilweise auch fiir heute) —
stimmen, dass den Gottesdiensten der romisch-westlichen Tradition, ,,der Deutschen®,
keine solche ,,Schonheit™ wie der géttlichen Liturgie eignet. Dennoch ist auch hier zu erle-
ben, dass Gottesdienste beriihren, in eine Stimmung mit hinein nehmen, innerlich umdrehen
und verwandeln kénnen, obwohl sie duBierlich ganz schlicht und unspektakular sind. Und es
gibt gar nicht so selten die Erfahrung, dass auch (fern stehende) Menschen bei uns im litur-
gischen Feiern ergriffen werden. Woher riihrt diese Ergriffenheit? Die Gesandten der ange-
sprochenen Erzdhlung vermogen es nicht genau zu beschreiben. Analog zum Charme von
Menschen gilt offenbar auch bei der Liturgie, dass ihre Wirkung wahrgenommen, aber
nicht restlos analysiert werden kann. Eines aber wissen die Abgesandten des Fiirsten Wla-
dimir genau: ,,dass dort Gott bei den Menschen weilt™.

Zu diesem Thema veranstaltete das Liturgicreferat der Erzditzese Salzburg ein Seminar, auf dem
dieses Referat als Impuls gehalten wurde. Bei der Uberarbeitung wurde der Vortragscharakter
weitgehend beibehalten.

L. MULLER, Helden und Heilige aus russischer Friithzeit. Miinchen 1984 (Quellen und Studien zur
russischen Geistesgeschichte 3) 36-38, hier 38.
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Das fiihrt zu einer Vorbemerkung, die bei allem Folgenden wesentlich mitbedacht werden
muss: Liturgie lebt in und aus der Kraft des Geistes Gottes. Sie ist es, die ,,verzaubern® und
.bezaubern™ kann. Liturgie kann daher zutiefst und wesentlich nicht ,,gemacht* werden! Es
geht weniger um ein ,,Ergreifen” (also ein geplantes und herstellbares ,,Verzaubern“ von
Menschen, das der grundsitzlichen Zweckfreiheit der Liturgie widersprechen wiirde®), als
vielmehr um ein ,,Ergriffen-Werden*. Aber sollten auf diesem Hintergrund alle Bemiihen
vernachldssigt und die Gestaltung der Vollziige als reine AuBerlichkeiten abgetan werden
kénnen?

Dazu eine zweite narrative Annéherung, wie sie der Filmemacher und Regisseur Peter
Brook anhand einer Szene aus der Dreigroschenoper erschlieBt*:

.»»oiehst du den Mond iiber Soho?* singt dort McHeath, den sie Macky Messer nennen. ,Ich sehe

ihn, Lieber‘, antwortet Polly Peachum, seine Braut. Und mit ihr sollen auch die Zuschauer den

Mond iiber Soho sehen. Dazu muss kein blasses Licht durch die Kulissen scheinen, keine blanke

Sichel am nachtschwarzen Bithnenhimmel glédnzen. Da geniigt eine Geste, ein Blick, eine Folge von

Klangen. ,Mit Yoshi habe ich viele Monde gesehen’, schreibt Peter Brook iiber den japanischen

Schauspieler Yoshi Oida. Dem hat ein alter Mime einst erklédrt: ,Ich kann einem jungen Schauspie-

ler beibringen, mit welcher Geste man auf den Mond deutet. Alles andere, von der Fingerspitze bis

zum Mond, liegt bei ihm.® Yoshi, nunmehr selbst alt geworden, restimiert: ,Fiir mich ist es ohne

Belang, ob den Zuschauern nach der Vorstellung noch in Erinnerung ist, wie schon die Geste war.

Mich interessiert nur eins: Haben sie den Mond gesehen?

Auf das liturgische Feiern iibertragen bedeutet das: Unser Bemiithen muss der Aufgabe
dienen, dass die Mitfeiernden ,,den Mond sehen®, dass sie erfahren: ,,Hier weilt Gott*. Kei-
ne geringe Aufgabe! Analog zum Schauspieler-Beruf geht es um die Kunst (d.h. um die
geschenkte Fihigkeit und das eingeiibte Konnen), Nicht-Sichtbarem eine mit den Sinnen
fassbare Gestalt zu geben. In diesem Sinn kann und muss sogar von Liturgie gestalten die
Rede sein. Unser Tun muss zum Ausdruck bringen, dass im liturgischen Vollzug der
Mensch mit dem Heiligen ,,umgeht* und Gott im Spiel ist.® Das setzt freilich eine gewisse
Qualitét dieser Vollziige und der in ithnen verwendeten Symbole voraus.

Insbesondere die katholische Tradition wusste tendenziell immer schon, dass Glaube
nicht nur zu denken und (moralisch) zu handeln gibt; Glaube will auch geschmeckt, ge-
fiihlt, gesehen, getan — kurz: erlebt werden. Das gilt insbesondere heutzutage in einer Zeit
starker Erlebnisorientierung, betonter Leiblichkeit und Sinnlichkeit, die unsere Kultur pri-
gen. Das fordert uns neu heraus zu einer liturgischen Asthetik. Diese ist zu unterscheiden
von einer blof dsthetischen Liturgie, der es vordergriindige um Schénheit und gefilliges
Design ginge.” Eine liturgische Asthetik hingegen setzt tiefer an: Sie nimmt ernst, dass das

> Zur Zweckfreiheit der Liturgie vgl. R. GUARDINI, Vom Geist der Liturgie. Mainz — Paderborn

1997 (= ND Freiburg 1918) 59. Zur Frage des personlichen Ergriffen-Werdens als ,.Zweck® der
Liturgie vgl. auch unten Anm. 17.
Vgl. K.-H. BIERITZ, Spielraum Gottesdienst. Von der ,Inszenierung des Evangeliums* auf der
liturgischen Biihne. In: Drama ,,Gottesdienst. Zwischen Inszenierung und Kult. Hg. A. Schilson
B J. Hake. Stuttgart — Berlin — K&ln 1998, 69-101, hier; 69f.

Ebd.
Vgl. W. HAUNERLAND, Mystagogie, liturgische Bildung und Feierkultur. Zu bleibenden Aufgaben
der Liturgiereform. In: Priester und Liturgie. FS M. Probst. Hg. G. Augustin [u. a.]. Paderborn
2005, 343-367, 359.
Vgl. zu dieser Unterscheidung J. WoLmuTH, Jesu Weg — unser Weg. Kleine mystagogische
Christologie. Wiirzburg 1992, 15: ,,Das Verhiltnis von Asthetik und Liturgie ist nicht so zu
bestimmen, daf} das Ergebnis eine dsthetische Liturgie wire. In einer solchen wiirde nimlich eine
auflerliturgische Asthetik formale und inhaltliche Kriterien vorgeben, die bestimmen, ob Liturgie
liberhaupt eine &dsthetische Dimension hat.“ Vgl. zu einem inhaltlichen Angelpunkt der Differenz
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Wahrnehmen mit den Sinnen unseren Geist éffnet fiir die Begegnung mit Wirklichkeit.
Liturgische Asthetik versteht die Leiblichkeit demnach nicht als ausschlieBenden Gegenpol,
sondern als Angelpunkt auch fiir die transzendente Wirklichkeit. Eine liturgische Asthetik
weil} deshalb auch, dass es einen bestimmten Inhalt nicht ohne eine konkrete Gestalt gibt®;
sie sensibilisiert also fiir das Dar-Stellen des Nicht-Sichtbaren. Eine liturgische Asthetik
fragt schlieBlich danach, welche Gestaltungen und Formen den Menschen helfen konnen,
sich vom Unbegreifbaren der Wirklichkeit Gottes beriihren zu lassen. Fiir unser gottes-
dienstliches Feiern lassen sich daraus manche Anregungen und Zu-Mutungen formulieren.

1. Der Charme einer Feier entscheidet sich oft liangst vor dem Einzug in den Feierraum
— mit einer Kultur des Hinhérens

Hinzuhoren ist auf das Vorgegebene in zweifacher Hinsicht: Hinzuhoren ist erstens auf
die Menschen, mit denen wir feiern. Wenn wir ernst nehmen, dass die versammelte Ge-
meinschaft der Getauften zusammen mit Jesus Christus Triigerin der Liturgie ist, dann ist
ihre Lebenswelt, ihre Kultur, dann sind die Voraussetzungen der Anwesenden fiir das Fei-
ern wesentlich fiir das Gestalt-Geben des gefeierten Glaubens. Darauf hinhren bedeutet zu
fragen: Mit wem feiere ich? Welche Hilfen fiir ein Hineinfallen-lassen-in-das-Feiern sind
notwendig und konnen angeboten werden (Mystagogie im Feiern)? Welche Angebo-
te/Formen an liturgischer Bildung sind notwendig (Veranstaltungen, Liturgiekreisarbeit)?
An welche kulturellen Vorgaben kann unser Gottesdienst-Gestalten ankniipfen?

Hinzuhoren ist aber auch auf die Texte und rituellen Vorgaben.” So wesentlich die anwe-
senden Menschen sind; wenn der Fokus allein auf ihnen liegt und die Verantwortlichen nur
fragen, was entspricht deren Bediirfnissen, wird die Inszenierung zur Verlingerung des
Alltags, zur Inszenierung der Bediirfnisse und Sehnsiichte und zur Selbstdarstellung der
Akteure. So gerit Gottesdienst nicht nur bald schal und inhaltsleer, sondern muss im Ver-
gleich mit den Events der Erlebnisgesellschaft aufgrund der fehlenden personellen wie
finanziellen Ressourcen das Nachsehen haben.'’ Die vorgesehenen Texte und Vollziige im
guten Sinn als Vor-Gaben zu verstehen, verdeutlicht die Unverfligbarkeit Liturgischen
Feierns und hilft, dem Raum zu geben, was uns immer schon iibersteigt und unseren Alltag
verwandeln kann."'

auch J. WERBICK, Theologische Asthetik nach dem Ende der Kunst. In: CPB 105 (1992) 19-29,
hier 27: ,,Die Zumutung des Kreuzes bleibt freilich gerade darin Zumutung, daB sie es streng ver-
bietet, den Zusammenfall von Wahrheit und Schénheit fiir eine nahe liegende und schon im
menschlichen Kunstwerk erreichbare Moglichkeit zu halten. Zuallererst bricht die Umkehr der
Vorstellungskraft, wie sic vom Kreuz Jesu Christi abverlangt wird, mit der Vorstellung, daB die
Schénheit, in der Wahrheit erscheint, sich konsumieren und genieBen lieBe.*

Vgl. E. FEIFEL, Was ist dsthetische Erfahrung? Prolegomena einer religionspidagogischen Asthe-
tik. In: CPB 105 (1992) 3-18, 8: , Asthetische Erfahrung unterscheidet sich von anderen Formen
der Erfahrung dadaurch, dass in ihr die Inhaltsfrage als Formfrage prisent ist.“ Vgl. ebd. 15: ..So
macht der Vorgang des Symbolisierens das unterscheidend Asthetische deutlich: Gestalt, die die
Form zum Inhalt werden ldBt und dabei selbst zum Inhalt wird.*

2 Vegl. A. A. HAUSSLING, Liturgie und Leben. In: LS 39 (1988) 169-174, hier 172: ., Aber auch
wenn nun der Mensch als das Subjekt der Liturgie definiert wird, kommt diese immer noch erst
auf ihn zu*.

Vgl. dazu die grundlegenden Bemerkungen bei W. HAUNERLAND, ,.Die Kirche befriedigt nicht
Erwartungen, sie feiert Geheimnisse®. Voriiberlegungen zu einer diakonischen Gottesdienstpra-
xis. In: HID 60 (2006) 49-63, hier v. a. 511,

Vgl. dazu H.-G. HEIMBROCK, ,Feier des Lebens® als kulturelles Phiinomen. In: Liturgisches
Kompendium. Hg. C. Grethlein — G. Ruddath. Gottingen 2003, 42-76, 43: , Christlicher Gottes-
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2. Diesem zweifachen Hinhdren dient eine angemessene Vorbereitung

Vorbereitung meint freilich nicht nur die Meditation der Schrifttexte im stillen Kémmer-
lein, sondern auch das regelmafBige Arbeiten in Gruppen. Vorbereitungsgruppen sind nicht
einfach Zulieferer, die regelmaBig ein Endprodukt an den Vorsteher abliefern, das dieser
dann — nicht selten mit innerer Spannung — gehorsam ausfiihrt oder unabgesprochen so
abindert, dass er sich damit identifizieren kann."” Sie bieten eine enorme Chance fiir per-
sonliche Glaubenserfahrungen, fiir den Austausch personlichen Glaubens, Fragens und
Suchens. Vorbereitungsgruppen ermoglichen zudem das aktive Hinhéren auf die Men-
schen, mit denen dann gefeiert wird. Sie sind also bereits Teil einer gediegenen Predigtvor-
bereitung, weil der Prediger personliche Erfahrungen kennen lernt, wie sie sonst gar nicht
so leicht zuginglich sind. Auf diese Weise kann Liturgie bei aller ,,Objektivitit™ des Ritus
biografisch orientiert der Sehnsucht nach Lebensdeutung im Licht des Glaubens beispiel-
hafte Antworten anbieten.

So verwundert es nicht, wenn Menschen immer wieder bekunden, dass sie nach einer sol-
chen vorausgehenden Auseinandersetzung vollig anders im Gottesdienst prisent sein kon-
nen und im Feiern ergriffen werden. AuBerdem stellen Vorbereitungsrunden ein unge-
zwungenes spirituelles Angebot dar — vielerorts ein Desiderat!

3. Gottesdienste leben von der Besonderheit der Réiume und Orte,
der bewusst gesetzten Zeiten sowie einer ,,eigenen* Sprache

Keine Frage: Theologisch betrachtet sind Gottesdienstfeiern iiberall moglich. Mit Blick
auf heutige Menschen gilt es aber, die in unserer Kultur weithin vorhandene Sehnsucht
nach Erhebung und Weihe ernst zu nehmen. Wir brauchen Réaume/Orte, die aus der Alltig-
lichkeit herausfiihren, hinein in eine andere Welt. Dazu bedarf es kiinstlerisch hochwertiger
Rilume, die iiber sich und iiber die Alltiglichkeit hinausweisen.

Nicht nur der besondere Ort, auch die geeignete Zeitwahl kann eine Feier zum Erlebnis —
ja mehr noch: zum Ereignis — machen. Das wissen alle, die etwa schon einmal die Oster-
nacht wirklich als Nachtfeier bis zum Morgen hin miterlebt haben. Das betrifft aber auch
den rechten Zeitansatz bei den Horen der Tagzeiten jeweils an den Schwellen des Tages."

Dabei geht es freilich nicht vordergriindig um ein Zugestéindnis an den zeitgeistigen Er-
lebnishunger. Vielmehr fithrt uns die gegenwirtige Suche nach dem Besonderen wieder auf
eine wichtige — theologische — Dimension zuriick: Liturgie ist von ihrem Wesen her ein
verdichteter Zeit-Raum, in dem der Himmel hereinbricht, die Heiligkeit Gottes mitten in

dienst soll das in Christus erschienene ,Neue Leben* feiern, mit Wort und Zeichen, mit allen Sin-
nen und tatkriftig.“ Ebd. 45: Das ,Evangelium zielt auf Vergewisserung des Lebens, dies aber
nicht als distanzlose Verdoppelung oder blinde Affirmation zum Alltag, sondern in spannungs-
reich-konstruktiver Bezugnahme auf diesen, als Maglichkeit zur Distanz gegeniiber Banalitit all-
téglicher Routine, dem Unsinn und der Unfreiheit der Welt und doch in bleibendem Kontakt zum
alltdglichen Leben®.

Vel. A. GERHARDS, Resiimee: Gottesdienst als Weggemeinschaft. In: Wahrhaftig, Gott ist bei
euch! Wie feiern wir heute Liturgie? Hg. A. Gerhards [u. a.]. Paderborn 1994, 55-63, hier 611,
Vgl. A. GERHARDS, Mimesis — Anamnesis — Poiesis. Uberlegungen zur Asthetik christlicher
Liturgie als Vergegenwirtigung. In: Pastoraldsthetik. Die Kunst der Wahrnehmung und Gestal-
tung in Glaube und Kirche. Hg. W. Fiirst. Freiburg 2002 (QD 199) 169186, hier 172—176.

Vgl. Die rechte zeitliche Verankerung der Tagzeitenliturgie im kosmischen Rhythmus von Tag
und Nacht kann zur ganzheitlichen Ausdrucksgestalt des christlichen Osterglaubens werden, zur
erlebbaren Feier des Paschamysteriums. Vgl. statt anderer GERHARDS, ebd. 176f,
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die Endlichkeit der Welt. ,,Heilig“ und ,,profan* sind jedoch keine absoluten Gegensitze,
denn Gott handelt immer innerhalb des geschenkten Daseinraumes der Schopfung.'® Die
Orte und Zeiten, in denen Gott handelt, markieren eben dadurch, dass Gott handelt, eine
Differenz zum Alltag. Einer Liturgie, die als ,,charmant® erfahren wird, gelingt es, diese
Differenz zum Alltag offen zu halten sowie dem Anderssein Gottes und seinem Gedichtnis
Raum und Ausdruck zu geben — eben durch entsprechende Riume, Zeiten und (sprachli-
che'®) Vollziige. Sie miissen die Differenz markieren und Unterbrechung ermoglichen.
Unterbrechung aber nicht als Flucht aus dem Alltag, sondern als Veriinderung und Ver-
wandlung der Feiernden, die den Alltag verwandelt gestalten lisst.!’

4. Dem Charme einer gottesdienstlichen Feier dient es,
wenn der Ubergang in den symbolisch verdichteten Feierraum/ZeitRaum gestaltet wird

Nicht selten gibt es unmittelbar vor dem Gottesdienst noch allerhand Unruhe und Hektik
in der Sakristei. Es bedarf keiner grofen Erfahrung um wahrzunehmen, dass liturgische
Rollentréiger, vor allem Leitungspersonen, eine starke Unruhe auf die ganze Versammlung
libertragen konnen und eine konzentrierte Feieratmosphire erschweren, wenn sie hektisch,
nervos oder gar — wegen der Probleme bei den kurzfristigen Absprachen vorher — verdrgert
agieren. Umgekehrt kann ein ruhiger und besonnener Vorsteher erreichen, dass unsichere
andere Rollentriger die Versammlung nicht daran hindern, sich geistlich aufmerksam auf
die Feier einzulassen. Deshalb scheint es hilfreich, entlastende Strukturen im Ubergang zur
Feier zu etablieren. Entlasten kann etwa — insbesondere bei besonderen Festen — ein Zere-
monidr, der/die im Vorfeld fiir die Koordination und Absprachen zustindig ist und gef.
auch bei der Feier selbst die organisatorische Verantwortung wahrnimmt, so dass der Leiter
frei ist fiir die konzentrierende und motivierende Leitung der Feier. Entlastend wirkt auch
ein klarer Regieplan fiir die Feier mit eindeutiger Aufgabenklirung, der allen rechtzeitig an
die Hand gegeben wird.

Dariiber hinaus ist es wichtig, eine Zeit der unmittelbaren Vorbereitung festzulegen. Die
deutschen Bischdfe sprechen in diesem Zusammenhang von einer ,,Schleuse der Stille®'®,
die freilich das rechtzeitige Eintreffen der Dienste erfordert. Als Beispiel sei die Praxis
mancher Gemeinden erwidhnt, einige Minuten vor Beginn eine Kerze in der Sakristei anzu-
ztinden, fiir die Ministrant/innen und Mesner und alle anderen ein Zeichen, still zu werden
und sich (betend) auf die Feier einzustimmen. Das fordert nicht nur die liturgische Pri-
senz' der Dienste, sondern darin auch die der ganzen Gemeinde. Uberlegenswert ist auch,

Vgl. G. BRUSKE, ,.Kein verkleidetes Latein®, Sinn und Grenze sakraler Sprache in volkskirchli-
cher Liturgie. In: HID 59 (2005) 62-72, 65.

Wesentlich ist, dass Differenz markieren nicht schon ,,Unverstindlichkeit heifit. Vgl. diesbeziig-
lich hinsichtlich der liturgischen Sprache den Titel des Beitrags von G. Briiske in Anm. 15.

Vgl. B. KRANEMANN, ,,Feiertags kommt das Vergessene . . . Zu Deutung und Bedeutung des
christlichen Festes in moderner Gesellschaft. In: L 46 (1996) 3-22, 8: Im Mittelpunkt christlicher
Feste, und Liturgie ist Fest in diesem Sinn, steht nicht ,,vorrangig die Erbauung, d. h. nicht primér
das personliche und individuelle Erlebnis des einzelnen Christen. Die jiidisch-christliche Traditi-
on weist dem Fest die Funktion zu, Leben zu veridndern und nach einer dem Fest entsprechenden
Lebenspraxis zu suchen.*

Vgl. Riume der Stille. Gedanken zur Bewahrung eines bedrohten Gutes in unseren Kirchen, 14.
Februar 2002. Hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 2003 (Die deutschen
Bischofe — Liturgiekommission 26) 30.

Vgl. C. FREILINGER, ,,Erhebet die Herzen!*. Zur Achtsamkeit in der Liturgie. In: ThPQ 152
(2004) 346-356, hier 349f unter Aufnahme von M. Meyer-Blanck und K.-H. Bieritz,
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welche Zonen des Ubergangs fiir die Feiergemeinde insgesamt aus dem Larm der Alltags-
welt in Raum und Zeit der verdichteten Gottbegegnung gestaltet werden konnen. Selbst
wenn nicht Musik und angenehmer Geruch die Zusammenkommenden erwartet, ist es for-
derlich, wenn wenigstens nicht noch Minuten vor dem Einzug der Dienste eine Schola
probt, laute Stimmen aus der Sakristei zu horen sind oder noch fleiBig im Gottesdienstraum
hergerichtet und hantiert wird.

5. Liturgie als Ritual

Nach Jahrzehnten der Betonung von Authentizitéit, Spontaneitiit und Rationalitit ermutigt
die heutige Renaissance von Ritualen, auch Liturgie wieder betont als Ritual zu verstehen
und zu inszenieren.”” Rituale leben aus der Wiederholung geprigter Formen; als Symbol-
handlungen entfalten sie ihre Kraft an der Schnittstelle zwischen Bewusstem und Unbe-
wusstem und erreichen so unsere Tiefenschichten. Ritualinszenierungen entlasten so die Mit-
feiernden — sie konnen sich getragen fiihlen vom Vor-Gegebenen, sie werden mit-
genommen durch das Tun und die Stimmung, selbst dann, wenn sie nicht alles Gesagte
vollkommen verstehen und jedes einzelne Wort mit vollem Bewusstsein nachvollziehen
konnen.

6. Erleichtert wird dies durch einfache, klare Strukturen und eine stimmige Dramaturgie

Gottesdienste sind nicht einfach eine Abfolge von beliebig angesammelten Einzelelemen-
ten. Gottesdienste sind im Kern ein Drama, d. h. ein Handlungsgeschehen®', das uns in
Gottes Heilswirken hineinverwickeln mochte.”* Eine gekonnte Inszenierung weill um den
zugrunde liegenden Spannungsbogen mit seinen Hohepunkten, sie lebt aus der Dynamik
von Spannung und Entspannung, von Handlung und Unterbrechung. Vorausgesetzt ist
freilich das Wissen um die Bedeutung und die Funktion der Einzelelemente sowie um ihre
Beziehung zum Ganzen.

Die elementaren Grundstrukturen traditioneller christlicher Gottesdienste bieten dafiir ei-
ne wertvolle Hilfe. Wer sie verstanden hat, findet darin eine Basis, auf der selbst Wortgot-
tesdienste nicht zu einer bloBen , Kopf*-Veranstaltung und zu einer spannungslosen Anhéu-
fung von gesprochenen und gesungenen Texten werden miissen.

7. Das Feiern mit heutigen Menschen verlangt nach Elementarisierung

Ich unterscheide Elementarisierung ausdriicklich von bloBer Vereinfachung. Elementari-
sierung bedeutet Verdichtung, bedeutet gekonnte Konzentration auf das Grund-Legende,
auf das elementar Wesentliche. Das bietet vielfiltige Anschlussméglichkeiten fiir Men-

% Zur Liturgie als Ritual vgl. A. ODENTHAL, Liturgie als Ritual. Theologische und psychoanalyti-

sche Uberlegungen zu einer praktisch-theologischen Theorie des Gottesdienstes als Symbolge-
schehen. Stuttgart 2002 (PTHe 60) hier v. a. 194f.

Vgl. Anregungen zur Dramaturgie aus der Kunst der Filmregie bei F. BALTRUWEIT, Von der Idee
zur Inszenierung. Grundbegriffe fiir Ganzheitlichkeit: Raum/Dramaturgie/Visualisierung/Licht/
Musik/Symbolik. In: Fiir den Gottesdienst 60/2004, 12-22, hier u. a. 14f,

Vgl. statt anderer K.-H. BIERITZ, Spielraum Gottesdienst. Von der ,,Inszenierung des Evangeli-
ums* auf der liturgischen Biihne. In: Drama ,,Gottesdienst*. Zwischen Inszenierung und Kult. Hg.
A. Schilson — J. Hake. Stuttgart 1998, 69—101, v. a. 90-95 (,,Ebenen der Inszenierung*).

21
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schen in den unterschiedlichsten Milieus* und Kontexten — und zwar ohne Trivialisierung
oder Nivellierung der Botschaft. Zur Elementarisierung gehért unmittelbar auch:

8. Eine liturgische Asthetik im Sinn des Gestalt-Gebens und Wahrnehmens im gottes-
dienstlichen Feiern sensibilisiert fiir eine radikale Umkehr vom Ubergewicht des Wor-
tes hin zu einer reichen Symbolik™

Ich habe bereits angesprochen, dass heutige Menschen wieder ein tiefes Bediirfnis nach
Symbolen und Ritualen haben und gleichzeitig einen neuen Zugang zu diesen Formen der
Erfahrung mitbringen. Deshalb gilt es, den Schatz der eigenen Riten aufmerksam zu pfle-
gen. Es gilt neu zu lernen, die ureigenen Symbole kraftvoll und ganzheitlich zu inszenieren.
Wenn Symbole und Rituale nicht einfach stilisiert erledigt werden, sondern wirklich sin-
nenfillig gesetzt und vollzogen werden, spielt die Dauer liturgischer Feiern eine relativ
geringe Rolle! Das dndert sich freilich sofort, wenn jedes Zeichen bzw. jede Zeichenhand-
lung erkldrt und zerredet wird. Wir miissen die ,,Elemente®, die wir als Symbole inszenie-
ren, so gegenwartig setzen, dass sie selbst-verstindlich sind und daher sprachlos in Zeichen
und Vollzug wirken kénnen.® Dabei geht es auch um einen sparsamen Umgang mit kate-
chetischen Zeichen, die von ihrer Natur her schon auf Erklirung angewiesen sind.

Als ein Beispiel unter vielen anderen fiir den an sich vorhandenen, aber zu wenig wahr-
genommenen Schatz erwihne ich das Verwenden von entsprechender Materie — etwa beim
Umgang mit Wasser in der Liturgie. Wer sich den Text etwa des ersten Formulars fiir die
Anrufung Gottes iiber dem Wasser®, letztlich die Sinn-Gebung des Wasserritus, verge-
genwiirtigt, muss fragen: Werden ein paar Tropfen Wasser auf das Haupt der Tauflinge
zum Sinn-Bild der Rede von Sintflut, Exodus, Reinigen und Waschen? Oder: Finden die
Worte von Psalm 51 (,,Herr wasche ab meine Schuld . . .“) bei der Gabenbereitung Aus-
druck, wenn ebenfalls nur wenige Tropfen gegossen werden — haufig noch dazu aus dem
gleichen Kénnchen, aus dem Wasser fiir die Mischung des Weines genommen wird?

9. Das Verkosten der Texte

Zur Abkehr vom Ubergewicht der Worte gehort auch, dass wir unsere zentralen Texte
verkosten statt mit einer Vielzahl von Texten abspeisen. Das Verkosten der Texte beginnt
bei der Auswahl, die asketisch sein sollte. Dieses Verkosten der Texte setzt zudem eine
intensive Aneignung bei der Vorbereitung voraus und einen entsprechenden Vortrag. Aber
auch: Stille und Schweigen und Zeit haben!

10. Eine charmante Feier lebt von Stille und Zeit lassen

Von einer ,,Schleuse der Stille* in die Feier hinein war schon die Rede. Stille und ge-
meinsames Schweigen innerhalb der Eucharistiefeier wurde insgesamt in den Jahrzehnten
nach dem Konzil eher vernachlassigt, trifft jedoch heute ein wichtiges Bediirfnis der Men-

B vgl. die Darstellung und Deutung der Sinus-Milieus, in: M. N. EBERTZ, Anlassgottesdienste.

Anpassung statt Angleichung — Anpassung und Angleichung. In: HID 60 (2006) 18-39,
Vgl. zu dieser Formulierung sowie zum folgenden Gedanken: A. SCHILSON, Das Verhiltnis von
Liturgie und Kult heute, 80 Jahre nach Romano Guardinis ,,Vom Geist der Liturgie“ (1918) und
o 75 Jahre nach , Liturgische Bildung™ (1923). In: Drama Gottesdienst (s. Anm. 22) 13—67, 60.

Vel. ebd.
% Vgl. Die Feier der Kindertaufe, 36f (Nr. 23).
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schen. Dabei geht es nicht um eine Art Unterbrechung des gemeinsamen Tuns, damit jede/r
fiir sich andéchtig sein kann. Zur richtigen Zeit eingehalten, ist das Schweigen”’ in Ge-
meinschaft tiberhaupt erst die Moglichkeitsbedingung fiir eine fruchtbare, spirituelle Mit-
feier.”® Nur im Schweigen kann sich der Mensch auf Gottes Gegenwart besinnen, also die
Sinne darauf hinrichten. Schweigen ist u. a. Voraussetzung zum verstehenden Aufnehmen
des Schriftwortes. Deshalb ermutigt das Missale Romanum 2002 in einem eigenen Absatz
der Allgemeinen Einfiihrung dazu, in der Feier des Wortes Gottes — gegen jede Eile — Mo-
mente der Stille zu halten nach dem Héren der Schrifttexte, ggf. auch nach der Homilie.”
Zum Verkosten der Texte gehort auch:

11. Eine sachgerechte Feierkultur trachtet danach, die Wort-Handlungen in ihrer Eigenart
zu beachten

Nur knapp soll auf den Vollzug der Wort-Handlungen eingegangen werden. Dabei will
ich jetzt nicht hinaus auf die Auswahl und Linge der Texte, auf die Vielzahl von Worten in
unseren Feiern. Mir geht es um eine Sensibilitit fiir den unterschiedlichen Charakter ver-
schiedener Worthandlungen®, die eigentlich auch einer unterschiedlichen Inszenierung
bediirften: da kann und muss einerseits unterschieden werden zwischen vorgegebenen Tex-
ten (etwa: Schriftwort, gewissen Orationen) und freien Worten (Einleitung, Predigt, u. a.).
Gerade Letztere brauchen eine gediegenen Vorbereitung, weil sie fiir die Qualitit der Feier
von entscheidender Bedeutung sein kénnen; in ihnen kann und muss nimlich eine Sprache
gefunden werden, die Riicksicht nimmt auf die konkreten Menschen einer Feiergemeinde.
Unterschiede gibt es auch in der Funktion einzelner Wort-Handlungen: ein Gebetswort,
eine Oration unterscheidet sich von einem mystagogischen Hinweis, Fiirbitten haben eine
andere Funktion als ein parénetisches Predigtwort u. v. m. Nicht selten ist zu beobachten,
dass etwa Fiirbitten aber auch frei formulierte oder abgeéinderte Orationen zur moralischen
Botschaft entarten”, dass beim Beten gepredigt und belehrt und selbstreflektiert wird, oder
dass eine Hinfiihrung zum Leitgedanken der Feier mit mehr Ausdruck und innerer Anteil-
nahme vorgetragen wird als die zentrale Botschaft des Evangeliums und so schlieBlich alles
zu einem Einheitsbrei wird, der als Uberfiille von Worten erlebt wird.

Zu einer Sensibilitit fiir die unterschiedlichen Textsorten gehort auch das Wahrnehmen,
dass etwa ein Gebetswort an Gott nicht den Blickkontakt mit der Versammlung erfordert, in
deren Namen gesprochen wird, wiihrend es lihmend ist, wenn bei der BegriiBung oder beim
Predigen iiberhaupt keine Beziehung hergestellt wird.

77 Vgl. AEM 23.

Vgl R. M. PIRASTU, Das Schweigen als Ort der actuosa participatio. Zum frommen Vollzug der
Stundenliturgie nach dem II. Vaticanum. Linz 2002 [Diplomarbeit, masch.]. Zu den unterschied-
lichen Formen des Schweigens vgl. A. HEINZ, Schweigen — Stille. In: R. BERGER [u. a.], Gestalt
des Gottesdienstes. Sprachliche und nichtsprachliche Ausdrucksformen. Regensburg 1987 (GDK
3) 240-248 sowie: Rdume der Stille (s. Anm. 18) 13f,

28 Vegl. IGMR 2002, Nr. 56; vgl. auch Réume der Stille, ebd. 13: Denn hier ,tritt der Mensch mit-

samt der in seiner Person zusammengefassten Welt in Beziehung mit einem personlichen Gott,

der ihn in der Verkiindigung seines Wortes angesprochen hat und auch jetzt ansprechen will*,

Vgl. W. HAUNERLAND, Sprachkultivierung und Gottesdienst. Zur praktischen Relevanz einer

liturgischen Textsortenlehre. In: HID 56 (2002) 240-248; vel. auch A. GREULE, Die liturgischen

Text- und Redesorten. In: HID 56 (2002) 231-239.

Vgl. zu den ,,Fehlformen liturgischer Gebete*: M. B. MERZ, Gebetsformen in der Liturgie. In:

BERGER (s. Anm. 28) 97-130, 126-130.
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12. Eine liturgische Asthetik sensibilisiert schlieflich neu fiir die Bedeutung des Mit-Tun-
Konnens im Handlungsgeschehen: durch Singen, durch Bewegungselemente, durch
Korperhaltungen und Gesten

Dabei geht es nicht um Aktionismus und trendige Publikumsbeteiligung! Bewegung und
Korperausdruck im Gottesdienst sind kein Selbstzweck. Ebenso wenig ist Musik ein
schmiickendes Beiwerk, das beliebig zum Stimmung-Machen eingesetzt werden diirfte.
Eine Beteiligung der Mitfeiernden am Handlungsgeschehen darf nicht zur Attraktivitéts-
steigerung aufgesetzt werden. Vielmehr erwachsen die Handlungen und Vollziige einer
sachgerechten Gestaltung aus dem Eigen-Sinn des Feierns und entfalten so das Wesen des
Gottesdienstes sinnvoll und sinnen-féllig in Kérperhaltungen und Gebérden, in Prozessio-
nen und Ténzen, in ,,Wortrede und Klangrede“'”.

Schluss

Die Kultur der Erlebnisgesellschaft ist in hohem Mal eine Kultur der Sinnlichkeit: Mit
allen Sinnen wahrnehmen und sich ausdriicken, betonte Leiblichkeit und die Asthetisierung
aller Lebensbereiche gehéren zur Signatur der Zeit. Christlicher Gottesdienst kann und
muss nicht die direkte Konkurrenz zu den entsprechenden Inszenierungen der Gegenwarts-
kultur suchen, indem er unkritisch auf den Erlebnischarakter schielt, auf bloBe Bediirfnisbe-
friedigung zielt und durch billige Anbiederungen versucht, die eigenen Feiern als Event zu
vermarkten. Etliches unserer Lifestyle-Kultur findet jedoch durchaus Entsprechungen in
Aspekten und Dimensionen von Liturgie. Ganzheitlichkeit und Sinnlichkeit im Gottesdienst
brauchen nicht neu erfunden zu werden. Symbole und Rituale gehdren zu unseren Schiit-
zen. Wenn wir sie neu entdecken und daran partizipieren, wenn wir eine entsprechende
Feierkultur und den iiberlieferten Charme unserer Liturgie liebevoll pflegen, wird im Got-
tesdienst-Feiern unser Glaube erlebnisnah Gestalt und Ausdruck finden — und darin bezau-
bern.

13 Vgl. dazu den Titel des Vortrags beim Liturgieseminar ,,Vom Zauber der Liturgie* von P. P.
Kasper, ,,Wortrede — Klangrede™. Musik und Sprache im Gottesdienst. Vgl. auch DERS., Musik:
Ornament am Rande der Liturgie. Impulse zur Erneuerung der liturgischen Feierkultur. In: HID
54 (2000) 92-103, hier 95 differenziert P. P. Kasper zwischen der ,,Sprache der Worte (im Lesen
bestimmter Texte und in freier Rede)* und — weitgreifender — der ,,Sprache der umfassenden
Sinnlichkeit (im Vollzug bestimmter Gesten und Riten, in Gesang und Bild, in Essen und Trin-
ken, in Form der Zeichen und Symbole)™, zu der eben auch Musik und Klang gehoren.
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Die modernen Ritual Studies
als Herausforderung fiir die Wissenschaft der Liturgie!?

!; Tagungsbericht zur AKL 2006 in den Niederlanden

Die letzte Tagung der Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgikdozentinnen und -dozen-
ten im deutschsprachigen Raum (AKL) war iiberschrieben mit ,,Die modernen Ritual Stu-
dies als Herausforderung fiir die Liturgiewissenschaft®. Der implizite Ausruf als auch die
Fragestellung in der hier gewihlten Uberschrift gleichem fast schon einem Fazit der einwo-
chigen Tagung, zu der knapp achtzig Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler aus
Deutschland, den Niederlanden, Osterreich, der Schweiz, Polen, Tschechien, Belgien und
aus den USA in Soesterberg bei Amersfoort in den Niederlanden zusammen kamen.

Theologische und gesellschafiliche Brisanz der modernen Ritual Studies

Im Fokus des Interesses stand nicht nur Begriff und Funktion des Ritus/des Rituals, son-
dern vor allem auch eine Verhaltnisbestimmung von Rifual Studies und Liturgiewissen-
schaft. Da dieser Dialog in der niederldndischen Liturgiewissenschaft schon linger sehr
fruchtbar gefiihrt wird, boten sich die Niederlande als Tagungsort besonders an. Unabhén-
gig davon veranschaulichte der Sprecher der AKL, Benedikt Kranemann (Erfurt), die ge-
sellschaftliche und theologische Brisanz einer solchen Auseinandersetzung, in dem er so-
wohl auf die vielfaltigen auBerkirchliche Ritualangebote hinwies als auch auf das grofe
Angebot von entsprechenden Ritualbiichern und Ratgebern im Buchhandel. So wiirden sie
nicht nur ein groBes gesellschaftliches Interesse an Ritualfeiern signalisieren, sondern eben-
so zeigen, dass die Kirchen nicht mehr alleinige Anbieter in diesem Bereich sind. Um aber
das eigene liturgische Ritualbewusstsein zu schirfen, eigene liturgiewissenschaftliche Kri-
terien und Perspektiven neu zu bedenken und ggf. weiterzuentwickeln, sei die interdiszipli-
nédre wie die innertheologische Auseinandersetzung um das Verstandnis des Rituals uner-
ldsslich, das sich in jlingster Zeit markant verdndert.

Ritualverstindnis und Ritual Studies

Besal} es bislang normativen Charakter, bestitigte es Bestehendes, zeichnete es sich durch
seine Wiederholbarkeit und durch seine Unverdnderlichkeit aus, setzte es Tradition, Autori-
tdt und hierarchische Ordnung voraus und wirkte es gesellschafts- und identititsstiftend, so
sind dies heute keine Eigenschaften mehr, die einem Ritual zwingend zugeschrieben wer-
den. Diese Erkenntnis verdankt sich nicht zuletzt der Existenz der modernen Ritual Studies.
Konstitutiv ist fiir sie die Beschaftigung mit Riten bzw. mit rituellen Handlungen, weshalb
mit verschiedenen anderen wissenschaftlichen Disziplinen, wie z.B. der Soziologie, der
Anthropologie, der Ethnologie und neuerdings auch der Neurobiologie Allianzen geschlos-
sen werden.
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Eine Allianz mit den modernen Ritual Studies

Eine solche liturgiewissenschaftliche Allianz befiirwortet auch der niederlidndische Litur-
giewissenschaftlicher Paul Post (Tilburg). Indem er zunichst die wechselvolle Geschichte
mit dem Umgang des Rituals in der Liturgie und in der Liturgiewissenschaft in den letzten
vierzig Jahren Revue passieren lieB, analog aber auch die Entstehung und das Anliegen der
modernen Rifual Studies vorstellte, problematisierte er die Engfiihrung des liturgischen
Ritualbegriffs. Es sei zu wenig in den Blick geraten, dass unterschiedliche Gruppen mit
stark variierenden Anforderungen an der Liturgie teilnehmen. Um diesen — aber auch der
Liturgie insgesamt — in ihren theologischen Aussagen selbst gerechter zu werden, pladierte
Post fir die Auseinandersetzung mit den modernen Ritual Studies. Denn sie béten die ge-
biindelte Moglichkeit, liturgische Rituale neu zu hinterfragen und zu erlidutern, und ermog-
lichten so neue Erkenntnisse.

Neue Ritendefinitionen

Die Frage nach der Bedeutung der Ritual Studies fiir die Liturgiewissenschaft vertiefte
der amerikanische Liturgiewissenschaftler Nathan Mitchell. Im Kontext von Guardinis
Frage nach der Liturgiefihigkeit des Menschen verdeutlichte er die Notwendigkeit, die
bisherige Definition des Begriffs Ritus um verschiedene Varianten zu erweitern. Beriick-
sichtige man neuere Erkenntnisse der Ritual Studies, so sei ein Ritus verdnderbar, variabel
und auf verschiedene Situationen hin abstimmbar. Damit beachte er sowohl die Belange
von Einzelnen wie von Gruppen. Vor dem Hintergrund solcher rituellen Potentiale schreibt
Mitchell den Aussagen der Liturgickonstitution (insbesondere SC 37-40) iiberaus polypho-
nen Charakter zu. Auf diese Weise wiirde offensichtlich, dass es nicht nur eine Form von
Liturgie (,,one size fits all) geben konne, vielmehr verstirkt kulturelle Varianten und ent-
sprechende Adaptionen unentbehrlich seien, weshalb auch die Forderungen nach Inkultura-
tion der Liturgie immer nachdriicklicher wiirden.

Kulturation statt Inkulturation

Weniger gegen diese Forderung als vielmehr gegen den Begriff der Inkulturation votierte
der Tilburger emeritierte Liturgiewissenschaftler Gerard Lukken. Er problematisierte vor
allem seine Dynamik, da nach ihm die transkulturelle Dimension der Liturgie — in einer
Bewegung von oben nach unten — ;in* eine ,Kultur eingefiigt, ihr iibergestiilpt wiirde.
Lukken bevorzugte vielmehr den neutraleren Begriff der , Kulturation®, der einen groferen
Blickwinkel ermégliche. So werde nicht nur von der jeweils gewachsenen Kultur nach der
transkulturellen Dimension Gottes gefragt (von oben nach unten — ,transdeszendent®),
sondern vor allem auch nach seiner Immanenz (von unten nach oben — »ransaszendent®).
Dadurch differenziere sich auch das Versténdnis vom Ritual. In einer globalisierten Welt
zeichnet es sich durch seine Flexibilitit, Dynamik und seine auf die Person hin abgestimm-
te Formgebung aus, wodurch jedem rituellen Handeln Einmaligkeit zukomme.

Ritualdynamik und Internet

Aus Sicht des Religionswissenschaftlers unterstrich Gregor Ahn (Heidelberg) ebenfalls
die Forderung, den Ritualbegriff umfassender zu definieren. So zeigten neuste Forschun-
gen, dass sich Rituale seit jeher immer wieder verinderten, Handlungen umgedeutet wiir-
den und sich dem jeweiligen Zeitalter anpassten. Damit sei die Dynamik von Ritualen cher
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als Normal- denn als Sonderfall zu bezeichnen. Ahn verdeutlichte dies am Beispiel des
Internets. Dort priisentierten sich weniger die Grofkirchen als vor allem individualreligiose
Gruppen, die nach patchworkartigen Mustern ihre religiosen Vorstellungen vermittelten
und in ihr jeweiliges Ritualverstindnis einfithrten. Dies geschehe sowohl einseitig mit In-
formationen iiber die jeweilige Religion (Religion-Online) als auch durch die Nutzung von
interaktiven Internetseiten (Online-Religion), bei der man z. B. via Mausklick eine Kerze
anziinden kann. Auf diese Weise spiegle das Internet nicht nur auf Religion bezogene Pro-
zesse, vielmehr belege es, dass gesellschaftliche Modernisierungsschiibe nicht zur Entritua-
lisierung der Gesellschaft fiihrten, sondern eher innovative Transformationsprozesse auslos-
ten.

Gemeinsame Zielsetzung

War es Ahns Absicht mit religionswissenschaftlicher Methodik die Dynamik des Ritual-
begriffs zu diagnostizieren, so fragte der Tilburger Liturgiewissenschaftler Louis van Ton-
geren aus methodischer Sicht der Ritual Studies als auch vor allem aus methodischer Sicht
der Liturgiegeschichtsforschung, wie ein Ritual Gestalt annimmt und vollzogen wird. Ga-
ben hieriiber zunichst allein die liturgischen Biicher Auskunft, galten sie zunéchst als ein-
zige relevante Quelle, so zeigte Tongeren, dass sich nicht nur der Quellenbestand um den
liturgischen Kommentar und liturgische Monumente (Kirchen, Baptisterien, liturgische
Kleidung u. a.) erweitert habe, sondern dass auch die Methodenvielfalt durch Anleihen aus
anderen Wissenschaftsbereichen wie z. B. der Literaturwissenschaft, der Archdologie, der
Ikonographie gewachsen sei. Durch Zuhilfenahme weiterer Quellen und anderer Methoden
seien somit neue Ergebnisse, aber vor allem auch noch konkretere Fragestellungen moglich
geworden.

Empirische liturgiewissenschafiliche Forschung

Als eine vor allem fiir die gegenwirtige und zukiinftige Liturgiewissenschaft wichtige
Methode stellte der Nimwegener Praktische Theologe Chris Hermans die empirisch-
liturgiewissenschaftliche Forschung vor. Zugrunde legt er dafiir die Pole ,,Idee* (Theorie)
und ,,Daten* fest. Damit stehen sich abstrakte Ideen und konkrete Daten gegeniiber, die
iiber einen ,analytischen Rahmen® in Beziehung gebracht werden. Dieser Rahmen setzt
sich zusammen aus interdiszipliniren Fragestellungen, hermeneutischen und empirischen
Uberlegungen, um somit sowohl normative Aussagen als auch zukunftsfihige liturgische
Wege zu ermédglichen. Am Beispiel des Wetters bei einer Eucharistiefeier auf dem Weltju-
gendtage 2002 in Toronto verdeutlichte Hermans, inwiefern die einzelnen Rahmenbedin-
gungen und Fragestellungen bedacht werden missten, damit normative Aussagen nicht
verfilscht werden. Regnete es noch wihrend des Wortgottesdiensts, erschien passend zur
Eucharistiefeier die Sonne. Dieser Wetterumschwung beeinflusste die Auswertung des
Gottesdienstes, er wurde von vielen Teilnehmern als gottliches Zeichen verstanden.

Trennungserfahrung

Im Kontext der Ritual Studies siedelte Andreas Odenthal seine theologischen und psycho-
analytischen Uberlegungen zur Liturgie an. Er ging aus von Trennungserfahrungen, die
sowohl der Mensch als auch der Christ in seiner Existenz erféhrt.
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Vor diesem Hintergrund gewinnt nicht nur die Frage nach dem Umgang des Einzelnen
mit Trennungserfahrungen an Gewicht, sondern auch die Frage nach dem Gedéchtnis Jesu
Christi und der Erfahrung mit ihm im liturgischen Tun. Indem in der Liturgie das Pascha-
Mysterium gefeiert und auch eine lange Glaubenstradition lebendig wird, besteht die Mog-
lichkeit, sich nicht nur in den Erfahrungen einer langen Glaubensgeschichte, sondern auch
diese Erfahrungen in einem groferen Sinnhorizont einzuordnen. Die Spannung, die sich aus
der Erfahrung der Gottesnihe aber auch der Trennung ergibt, ist jedoch letztlich konstitutiv
fiir die christliche Existenz und die gefeierte Liturgie.

Stellenwert des Rituals in der sozialen Anthropologie

Der belgische Anthropologe Valeer Neckebrouck (Lowen) fragte nach dem Stellenwert
und der Definition des Rituals in der sozialen Anthropologie. Dabei verwies er zunéchst auf
die von jeher umstrittene Frage nach der Stellung des Rituals in der anthropologischen
Forschung und verdeutlichte zugleich die schwierige Frage nach der Bedeutung des Rituals
in der Gegenwart. Um einen exakten Begriff und einen genauen Stellenwert des Rituals vor
sozialem, aber auch vor christlichem Hintergrund zu gewinnen, diskutierte er den je unter-
schiedlichen anthropologischen Erkenntnisgewinn von Begriffsgegeniiberstellungen wie
z. B. den von Ritus und Zeremonie und Ritual und Pseudo-Ritual.

Riten in multikulturellen Kontexten

In die multikulturelle Situation der Niederlande fiihrte schlieilich der Tilbuger Theologe
Herman Beck ein. Am Beispiel muslimischer Migranten zeichnete er die sich verindernde
Bedeutung des eigenes Glaubens und der eigenen Riten in einem anderen sozialen und
multikulturellen Kontext nach. Sie ist gekennzeichnet von Veranderung und Anpassung. So
haben niederldndische Muslime alle Rechte und Pflichten wie andere Niederldnder auch,
doch zugleich soll die eigene Glaubenstradition mit ihren Riten beriicksichtigt und in den
Lebensalltag eingebunden werden. Den Spagat zwischen biirgerlichem und religidsem
Dasein verdeutlichte Beck u. a. am Beispiel des traditionellen Fastens im Ramadan. Richtet
sich das offizielle Leben im Islam an die Anforderungen des Ramadan, so spielt dies in den
Niederlanden keine Rolle. In der Schule und bei der Arbeit wird darauf keine Riicksicht
genommen. Ableiten lassen sich laut Beck hieraus zwei generelle Aussagen: Nicht nur
Glauben und Ritual gehéren zusammen, sondern Glaube und Ritual sind in ihrem Ausdruck
verdnderbar. Sie kénnen und werden sich an duflere und gesellschaftliche Kontexte anpas-
sen (miissen).

Resiimee

Nicht nur die verschiedenen Hauptreferate, auch die verschiedenen Diskussionen und die
einzelnen Kurzreferate haben es gezeigt: Die Ritual Studies fordern die Liturgiewissen-
schaft heraus! Offensichtlich hat sich die Definition des ,,Ritus” gewandelt und erweitert.
Alleinstellungsmerkmale wie ,,unverdnderbar® und ,,wiederholbar® haben in ihrer bisheri-
gen Form ausgedient. Auch verspricht der intensivere Dialog mit den anderen Wissen-
schaftsbereichen der Ritual Studies gewinnbringend zu sein. So haben die unterschiedlichen
Tagungsbeitrige neue Facetten im Ritualdiskurs offen gelegt. Zugleich wurde aber auch
deutlich, welches Potential sich in der Liturgiewissenschaft selbst verbirgt und welche
zukiinftigen Aufgaben ihr bevorstehen.
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" Persinlicher Nachruf
auf Univ.-Prof. Dr. Kurt Schubert (1 4. Februar 2007),

Als ich Kurt Schubert persénlich zum letzten Mal sah, sal} er im Rollstuhl bei der Verlei-
hung des Sir Sigmund Sternberg Award des ICCJ im Palais Epstein. Es war der 5. Juli
2006. Die schwere Krankheit, die ihn so plotzlich heimgesucht hatte, lag wie ein dunkler
Schatten auf ithm. Ich fragte besorgt, wie er sich fiihlte. Seine Antwort war iiberraschend
und typisch zugleich. Er fithle sich gut und wiirde ein Buch schreiben und bald wieder
unterrichten. Der Lebenswille und der Tatendrang waren ungebremst. Kurt Schubert schaff-
te es tatsdchlich, noch ein halbes Jahr aktiv zu sein. Es war mir wie vielen anderen wie ein
Wunder erschienen, umso mehr schockte mich die Nachricht von seinem plétzlich wieder
verschlechterten Zustand Ende Januar.

Meine Dank an Kurt Schubert ist nicht in Worte zu fassen. Er war das geistige, kulturelle,
soziale Zentrum des Instituts in der Ferstlgasse, dem ich eine ganze Reihe von Jahren als
Student verbunden blieb und das ich ohne Ubertreibung als eine groBe Familie erlebte. Kurt
Schubert faszinierte mit seinen Vorlesungen, die so breit gefachert waren wie sein Wissen,
und von Qumran iiber das osterreichische Judentum bis zur Kabbala und zum Zionismus
reichten. Vor allem aber war es seine selbstverstindliche Begeisterung fiir die Sache, die
einfach mitzog. Als katholischer Theologiestudent, der sich der Judaistik mehr und mehr
offnete, war mir Kurt Schubert damals Vorbild, wie man uneingeschriinkt und mit enormen
Engagement vom Judentum lernen, wissen, weitergeben und gleichzeitig einer tiefen Ver-
wurzelung im katholischen Glauben und im kirchlichen Engagement treu bleiben konnte.
Kurt Schubert blieb darin bis zum Schluss authentisch.

Seine Rolle in der NS-Zeit und am Aufbau der Universitit ist vielfach — auch von ihm —
beschrieben worden und muss hier nicht mehr naher erlautert werden. Zweifellos galt, was
er in seinen eigenen Lebenserinnerungen schrieb, dass ,,nichts mein Leben — mit Ausnahme
der Liebe zu meiner Frau Ursula und der Solidaritidt mit meiner Familie — so sehr bestimmt
[hat] wie mein Widerstand gegen den gottlosen und menschenverachtenden Nationalsozia-
lismus*™.

Er hat in Osterreich den Aufbruch der Kirchen zu einem neuen Verstindnis zum Juden-
tum mafBgeblich getragen und den Koordinierungsausschuss fiir christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit gegriindet. Die Grundlagen waren da, die geistige Erneuerung auf einem
guten Weg. Ich erinnere mich an eine Reihe von wunderbaren Gesprichen, in denen wir
sehr leidenschaftlich diskutiert haben, wie sehr die Kirche vor dem Nationalsozialismus im
Antisemitismus verstrickt war und welche Rolle der Stiindestaat dabei spielte. Ich durfte die
jugendlich radikalere Position vertreten, er eine eher gemiBigte, die dennoch nie einen
Zweifel daran lief3, dass wir letztlich dasselbe wollten.

Ahnlich erinnere ich mich an eine jener Episoden wihrend der von ihm so vorbildlich or-
ganisierten Tagungen in Eisenstadt, die geistiges Futter und Vertiefung der ,,Familienban-
de* waren. An einem der vielen Abende, an denen bei — natiirlich zu siilem — Wein disku-
tiert wurde, standen Louise Hecht und ich im Gesprich iiber postzionistische Ansitze und
Diasporakonzepte, als Kurt Schubert einfach dazwischenfuhr und sagte: Ein Judaist muss
Zionist sein!
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Kurt Schubert war Zionist und Katholik, und er brachte es zustande, dass wir alle die so
beliebten Weihnukkafeiern mit der Hatikwa (der israclischen Nationalhymne) abschlossen.
Seither kann ich den Text auswendig.

Kaum zu ermessen ist die Bedeutung Schuberts im Hinblick auf die akademische Veran-
kerung der Judaistik im deutschsprachigen Raum, die ohne ihn nicht denkbar wire. Der
unbiindige Glaube, dass Wissen um das Judentum einen maf3igeblichen Anteil am Kampf
gegen den Antijudaismus und Antisemitismus haben wiirde, war ihm aufkldrerischer Auf-
trag. Bildung und Erziehung zur wahren Menschlichkeit lagen fiir ihn eng beisammen.

Seine wunderbare Liebe zu seiner Frau, die er bis zu ihrem Tod aufopfernd pflegte, zeigte
mir den groBartigen Menschen, der sich hier — wie keineswegs immer und iiberall — mit
dem grandiosen Wissenschaftler paarte. Thre Liebe zur Kunst wurde auch mehr und mehr
sein Steckenpferd, und unser vorletztes Gesprach, bei der er mir mit so groBer Freude zur
Griindung unseres Zentrums fiir Judische Kulturgeschichte in Salzburg gratulierte, kreiste
schlieBlich fast nur um die Kunst und das Erbe von Ursula.

Kaum jemand ist heute mehr imstande, eine so tiefe und umfassende Kenntnis des Juden-
tums akademisch zu vermitteln wie es Kurt Schubert tat. Viel verzweigerter, komplexer ist
das Fach und seine Aufgaben geworden, viel weniger wagen wir heute, iiber das Judentum
zu reden. Kurt Schubert ermahnt uns, die grofien Linien nicht aus den Augen zu verlieren.

Der Oberkantor hat in seinem Gebet am Friedhof gesagt, dass Kurt Schubert im Gan Eden
seine Ruhe finden mége. Dem ist nur das ,,gemeinsam mit seiner geliebten Ursula® beizu-
figen.
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Berichte und Notizen

aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

50 Jahre ,, Institut supérieur de liturgie (ISL) in Paris

Die Pariser Hochschule fiir Liturgie ,,Institut supérieur de liturgie® hatte im Herbst 1956
seine Pforten gedffnet und seither viele hundert Liturgietachleute aus allen fiinf Kontinen-
ten herangebildet. Sie alle haben einen wichtigen Beitrag geleistet zur Vorbereitung und
Durchfiihrung der vom Zweiten Vatikanischen Konzil in die Wege geleiteten Liturgiere-
form. Auch heute tragen Absolventen des ISL in zahlreichen Landern verantwortliche Posi-
tionen in Lehre und Forschung der Liturgie und in der Liturgiepastoral. Zur Zeit studieren
50 Frauen und Ménner am ISL, 40% davon aus dem Ausland. Das Hochschulinstitut be-
ging vom 26. bis 28. Oktober 2006 sein 50-jéhriges Bestehen mit einem Fachgesprich zum
Thema ,,Die Liturgie in der Kirche™. In drei Schritten wurde das Thema entwickelt: (a)
Dialog mit der Kirchenleitung, (b) Perspektiven der Liturgiewissenschaft, (¢) Impulse fiir
die liturgische Bildung. Die derzeitigen Irritationen iiber die angeblich geplante erweiterte
Wiederzulassung des Messritus von 1962 kamen naturgeméll bei den Diskussionen und
Vortragen ebenfalls zur Sprache. Fiir die Kirchenleitung sprachen: Kardinal Francis Arinze,
der Préfekt der vatikanischen Gottesdienstkongregation, der Erzbischof von Toulouse Ro-
bert Le Gall, Vorsitzender der Kommission fiir Liturgie und Sakramentenpastoral der fran-
zosischen Bischofskonferenz und der Bischof von Québec Dorylas Moreau, Vorsitzender
der Kommission fiir Liturgie und Sakramentenpastoral der kanadischen Bischofskonferenz.
Die Liturgiewissenschaft war vertreten durch die Professoren: Louis-Marie Chauvet, Paris
(Aktuelle Forschungen in der Salramententheologie), Andrea Grillo, Rom und Padua (Li-
turgie und Anthropologie), Martin Klockener, Fribourg (Der Begriff der Liturgiewissen-
schaft) und Gordon Lathrop, Philadelphia (Liturgiewissenschaft in der Okumene). Die
Thematik , liturgische Bildung” wurde behandelt von den Professoren Douglas Martis,
Chicago (Priester zu Liturgen ausbilden), Archimandrit Job Getcha, Paris (Liturgie in der
orthodoxen Theologenausbildung) und Patrick Prétot OSB, Rektor des ISL in Paris (Auf-
gaben einer Liturgichochschule). Weitere Informationen unter: www.icp.fr.isl

Klirendes Gewitter?

Neben den medialen Turbulenzen in Osterreich rund um die Entscheidung der Oratorianer
an der Wiener Pfarre St. Rochus, den (tragbaren) Volksaltar zu entfernen und wieder am
Hochaltar mit dem Riicken zum Volk der Eucharistiefeier vorzustehen, belasten die Litur-
gieverantwortlichen in den Gemeinden gleich zwei weitere ebenfalls iiber Medien und
Internet iibermittelte ,,Keulen*: Der Entscheid des Kardinalprifekten der vatikanischen
Gottesdienstkongregation Francis Arinze, in den muttersprachlichen Ubersetzungen der 3.
Auflage des Romischen Messbuchs im Einsetzungsbericht statt ,,fiir alle vergossen* ab nun
wieder ,.fiir viele vergossen™ sagen zu miussen, sowie immer dichter werdende Nachrichten
dariiber, dass der vorvatikanische (,,tridentinische*) Messritus gleichrangig dem nachvati-
kanischen verwendet werden diirfe, wenn lateinisch zelebriert wird. Wihrend die erste
Nachricht einen realen Hintergrund hat und auf Tatsachen beruht, gilt die zweite Meldung
vorldufig noch als ein — sich allerdings immer mehr verdichtendes — ,.Geriicht* (bis hin zu
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einem angeblich geplanten Motu proprio des Papstes). Die Details aller drei Ereignisse sind
aus den Medien hinldnglich bekannt, sodass sie hier nicht ausgefiihrt werden miissen. Mog-
licherweise aber kénnen diese Auseinandersetzungen auch zu einer vertieften Befassung
mit den entsprechenden liturgischen Fragen bei den Verantwortlichen in Pfarren und Di6-
zesen fithren und hitten somit auch etwas Gutes: Es konnte ja auch sein, dass sie zu einer
Neubesinnung auf die Liturgische Bewegung, deren Fortfithrung in ,,Sacrosanctum Conci-
lium* durch das Konzil eindeutig festgeschrieben ist, zur Folge haben. Erfreulich jeden-
falls, dass einige Bischofskonferenzen sich gegen die Wiederaufnahme der Ubersetzung
fiir viele® ausgesprochen haben. Es bleibt auch zu hoffen, dass allen rechtzeitig einsichtig
wird, dass eine allgemeine oder zumindest weiter ausgedehnte Freigabe des alten Messritus
zu einer klaren Spaltung des pastoralen Lebens in Pfarreien und Bistiimern fithren muss.
Die franzdsischen Bischofe jedenfalls haben bereits eindringlich davor gewarnt. Das iiber-
zeugendste Mittel gegen solche Tendenzen ist und bleibt eine fundierte liturgietheologische
und liturgiewissenschaftliche (Aus-)Bildung, so wie sie in Osterreich der groBe Liturgie-
pionier aus Klosterneuburg, Pius Parsch in seiner Gemeinde St. Gertrud wie auch in seinem
Schrifttum vorbildlich aufgezeigt hat. Nur unter solchen Mihen kann Liturgie in der Tat
culmen et fons — Hohepunkt und Quelle — des Lebens der Gemeinden und der Kirche wer-
den. Immerhin hatte ein Kardinal Joseph Ratzinger ganz kurze Zeit vor seiner Papstwahl
noch die Relecture der Schriften Parschs empfohlen: diese sollten heute wieder neu zu uns
sprechen, denn man mache sich kaum mehr eine Vorstellung davon, wie sie ,,das Bewusst-
sein der Weltkirche entscheidend geprigt” hatten. Die allerjiingsten Tendenzen wéren ja
auch wirklich nur sehr schwer mit dem damals gewonnenen und im Konzil fortgeschriebe-
nen ,,.Bewusstsein der Weltkirche® in Einklang zu bringen.

Der Papst, die Orgel und die Liturgie

Papst Benedikt XVI. segnete anldsslich seines Aufenthaltes in Regensburg eine neue Or-
gel in der sogenannten ,,Alten Kapelle* von Regensburg — ganz in der Nihe des Wohnhau-
ses seines Bruders Georg. Dies bot ihm auch die Gelegenheit zu einigen grundsitzlichen
Aussagen: die Orgel als ,,Konigin der Instrumente™ diene der Verherrlichung Gottes und
der Auferbauung des Glaubens; sie bringe die ,Fiille des menschlichen Empfindens zum
Schwingen®. Musik und Gesang seien mehr, als eine blofie Zierde des Gottesdienstes, sie
seien selbst Vollzug der Liturgie — es gehe dabei um die titige Teilnahme am gottesdienst-
lichen Geschehen, sagte Benedikt XVI. unter ausdriicklicher Bezugnahme auf die entspre-
chende Formulierung des Zweiten Vatikanischen Konzils von der ,,actuosa participatio®.
Gute Musik weise tiber das Menschliche hinaus auf das Géttliche hin. Der Papst zog dann
eine Parallele zwischen dem Mechanismus der Orgel und der Situation der Kirche: ,,Wie in
der Orgel eine berufene Hand immer wieder die Disharmonien zum rechten Klang vereinen
muss, so miissen wir auch in der Kirche in der Vielfalt der Gaben und Charismen immer
neu durch die Gemeinschaft des Glaubens den Einklang im Lob Gottes und in der ge-
schwisterlichen Liebe finden.*

., Haus der Gregorianik® fiir Miinchen

In Miinchen erdffnete gegen Ende des Vorjahres an der Pfarre Maria Hilf ein ,,Haus der
Gregorianik* die Tore. Die Einrichtung will sich der Pflege, Verbreitung und Lehre des
Gregorianischen Chorals widmen. Leiter ist der Benediktinerfrater Gregor Baumhof OSB
aus der Abtei Niederaltaich. Der 58-jahrige Ordensmann, der Mathematik und Musik stu-



298 Berichte und Notizen

dierte, ist seit 1993 Lehrbeauftragter fiir Gregorianischen Choral, Kath. Kirchenmusikge-
schichte und Latein am Richard-Strau3-Konservatorium der Stadt Miinchen. Fiir das ,,Haus
der Gregorianik® wurde ein gemeinniitziger Verein gegriindet. Geplant sind Workshops,
Tagungen und Seminare, die allen Interessierten die Méglichkeit geben sollen, die Gregori-
anik kennen zu lernen. Der Gregorianische Choral ist eine der dltesten Formen gesungener
Meditation. Seine Anfinge und Bliitezeit liegen im Zeitraum von 600 bis 1200. Er ist eine
unzertrennbare Einheit von Liturgie, Sprache und Musik und zugleich ganz orientiert am
Wort der Heiligen Schrift.

Halloween: der Boom ist vorbei

Das aus den USA nach Europa importierte Halloween-Fest hat nach Ansicht des Freibur-
ger Volkskundlers Werner Mezger seinen Zenit iiberschritten. Ausgehdhlte Kiirbisse und
Hexenkostiime seien auf dem Riickzug. Das Gruselfest sei vor allem fiir die Medien ein ,,ge-
fundenes Fressen™ gewesen, wo es eine grofere Rolle spielte als in der Realitit. Fiir den
Volkskundler habe das Fest lediglich Eventcharakter mit einer Ersatzfunktion fiir den Kar-
neval: v. a, in Siidwestdeutschland hétte es fiir Kinder aus drmeren Verhiltnissen eine Spiel-
flache geboten, die von den traditionellen Karnevalbrauchen ausgegrenzt waren: ,,Halloween
ist eine Biihne geworden fiir Leute, die nicht die Geborgenheit gewachsener und lokaler Feste
haben®. Halloween markierte urspriinglich den Vorabend (Vigil) des Allerheiligenfestes in
Irland und Schotland. Nach der Reformation war es nicht mehr opportun, sich der Heiligen
zu erinnern, daher wurden vorchristliche Volksbriuche revitalisiert. Mit den irischen und
schottischen Auswanderern gelangten diese Brauche nach Nordamerika, woher sie rund um
den Beginn des dritten Jahrtausends in kommerzalisierter Form nach Europa zuriickkehrten.

Dritte ,, Lange Nacht der offenen Kirchen

Zunéchst hatte es ja nicht danach ausgesehen, dass die erfolgreichen beiden Langen
Nichte der offenen Kirchen, die 2005 und 2006 in Wien stattfanden, eine Fortsetzung fin-
den wiirden — finanzielle und personelle Engpésse deuteten auf ein Aus. Die zustindigen
Gremien des Bischofsvikariats Wien-Stadt und die Didzesanverwaltung fanden aber Wege
fiir eine Fortsetzung dieser gelungenen missionarischen Initiative auch im Jahr 2007: am 1.
Juni dieses Jahres startet also die dritte ,,Lange Nacht* — aber diesmal nicht nur in Wien
und Linz, sondern auch in Graz und anderen Stidten Osterreichs. Im Jahr 2005 hatte es
allein in Wien in 200 Kirchen mehr als 1200 Programmpunkte gegeben und im Vorjaht
hatten mehr als 110.000 Menschen an den unzdhligen Feiern, geistlichen Events, Konzerten
und Veranstaltungen teilgenommen. Dabei konnten zahlreiche Gemeinden die Menschen
auch mit ihren oft interessanten liturgischen Raumen néher in Bezichung bringen und damit
ein gutes Stiick ,,Kirchenpadagogik™ leisten. Auch diesmal startet die Lange Nacht mit
einem fldchendeckenden Glockengeldut zwischen 17.50 Uhr und 18.00 Uhr und einer dku-
menischen Er6ffnungsvesper aller christlichen Konfessionen. Das genaue Programm wird
Ende Marz feststehen und wieder in einem umfangreichen Programmbheft veroffentlicht.
Nihere Auskiinfte: www.langenachtderkirchen.at

. Find-fight-follow " — Jubildumsgottesdienst ,, 60 Jahre Katholische Jugend *

Rund 3000 vorwicgend junge Leute haben sich aus Anlass des 60-jidhrigen Bestehens der
Katholischen Jugend Osterreichs in der Wiener Jugendkirche St. Florian an der Wiedner
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Hauptstraie im November vergangenen Jahres zu einem der inzwischen bekannten .,Find-
fight-follow*-Jugendgottesdienste versammelt. Der Feier stand der dsterreichische Jugend-
bischof Franz Lackner gemeinsam mit Bundesjugendseelsorger Markus Muth vor. Mit
schauspielerisch gestalteten Elementen wurde das Selbstverstindnis der Katholischen Ju-
gend deutlich gemacht: unbequeme Fragen stellen, sich auch gegen Widerstinde fiir seine
Visionen einsetzen. Mit ,.cooler Musik, einer verstindlichen Sprache, einer positiven Mes-
sage wird fiir die Jugendlichen Gott spiirbar®, sagte einer der Koordinatoren der Veranstal-
tung: ,,die knallvolle Kirche zeigt, dass das Konzept aufgeht™.

Republik Osterreich ehrt Liturgieexperten Prdlat Schwarzenberger

Bundesprisident Heinz Fischer iiberreichte dem derzeitigen Rektor der Wiener Hofburg-
kapelle, Prilat Dr. Rudolf Schwarzenberger, das ,,Grolle Ehrenzeichen fiir Verdienste um
die Republik Osterreich®. Schwarzenberger — als Rektor der Hofburgkapelle ex offo Apos-
tolischer Protonotar — gehért zu den fithrenden Liturgiefachleuten Osterreichs; er war von
1971 bis Okt. 2001 Mitglied der Liturgischen Kommission fiir Osterreich und viele Jahre
Vorsitzender der Liturgiekommission der Erzdiozese Wien. Nach kurzer Kaplanstitigkeit
in Stockerau war er zunéchst Studienprifekt und Subregens am Wiener Priesterseminar und
zugleich Universititsassistent am Institut fiir Altestamentliche Bibelwissenschaft an der
Universitdt Wien. Nach seiner Pfarrerzeit in Stockerau bis 1975 wurde er Leiter des Pasto-
ralamtes der Erzdidzese Wien und wirkte im Vorstand der Pastoralkommission Osterreichs.
1987 iibernahm er die Pfarre St. Erhard Wien-Mauer ehe er Rektor der Hofburgkapelle
wurde. Heute gehort Schwarzenberger auch dem Herausgebergremium der liturgiewissen-
schaftlichen Reihe ,,Pius-Parsch-Studien® an. Weihbischof Helmut Kritzl betonte in seiner
Laudatio, Schwarzenberger habe als einer der profiliertesten Priester der Erzdidzese das
Leben der Kirche in Wien und ganz Osterreich entscheidend mitgestaltet. Er habe es ver-
standen, pastorales Engagement und Wissenschaft zu verbinden und die ,,Erneuerung der
Kirche im Geist des Konzils voranzutreiben”. Bundesprisident Fischer, den seit der ge-
meinsamen Schulzeit eine personliche Freundschaft mit Schwarzenberger verbindet, dankte
dem Rektor der Hofburgkapelle , fiir seine Leistungen in Kirche und Staat”. In seiner An-
sprache betonte er, er habe den Geehrten stets als ,,ruhigen, gewissenhaften und kamerad-
schaftlichen Mitschiiler* geschitzt, der auf einen ,,geradlinigen und erfolgreichen Lebens-
und Berufsweg in der Katholischen Kirche® zuriickblicken konne.

Stifisorganist der Pramonstratenserabtei Schldgl ausgezeichnet

Prof. Ingemar Melchersson, der Organist des Pdmonstatenser-Chorherrenstiftes Schligl in
Oberosterreich wurde am 19. Dezember 2006 im Bundeskanzleramt mit dem ,,Ehrenkreuz
fiir Wissenschaft und Kunst erster Klasse* ausgezeichnet. Die Republik Osterreich ehrt
damit Melcherssons kiinstlerisches und pidagogisches Wirken, das mitgeholfen hat, den
musikalischen Ruf der Abtei Schlégl international zu verbreiten und die Kulturentwicklung
der Region zu fordern. Der schwedische Staatsbiirger Melchersson ist seit 1975 Stiftsorga-
nist und Lehrer an der in der Abtei angesiedelten Landesmusikschule. Er konzertiert regel-
méBig im In- und Ausland. Unter seiner Mitwirkung entwickelte sich Stift Schligl zu einem
bekannten Zentrum der liturgischen und konzertanten Orgel- und Kirchenmusik.
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du mit uns. Neue Lieder fur Jugend und
Gemeinde. Herausgeber: Haus der Stille,
Heiligenkreuz am Waasen, 2006. (Bestell-
adresse; Haus der Stille, Rosental 50, A-
8081 Heiligenkreuz am Waasen. Tel.
03135-82625. www.haus-der-stille.at )

Der in Sachen Jugendseelsorge, .,zeitge-
mifBe” Liturgie und NGL duBerst rithrige
P. Karl Maderner ofm legt mit seinem
Team rund um das Haus der Stille vor den
Toren von Graz nach den Liederbiichern
,.Lobet den Herrn* (1977) und ,,Du wirst
ein Segen sein™ (1993) nach dreijéhriger
Vorarbeit nunmehr sein drittes GroBprojekt
auf dem Liederbuchsektor vor: ,,du mit
uns®. Damit setzt er eine Erfolgsstory mit
sechsstelligen Auflagen auf dem Sektor
von Kirchengesangbiichern fiir Jugendliche
und jung Gebliebene fort. Neben P. Karl
und seinem Hausdichter und -komponisten
Hans Waltersdorfer wirkten an der Lied-
auswahl auch Kirchenmusiker und Theolo-
gen wie Erwin Loschberger, Renate Nika
und Valentin Zwitter mit. ,,Dieses Lieder-
buch ist ausschliefilich fir den gottes-
dienstlichen Gebrauch bestimmt. Liturgi-
sche Kriterien waren daher ausschlagge-
bend fir den Aufbau des Buches ...* liest
man im Vorwort, das als weitere Auswahl-
kriterien u. a. nennt: gute Singbarkeit fiir
die Gemeinde, ,.bodenstindige, lebensnahe
und bibelorientierte Theologie®, ,,aktuelle
Lebens- und Glaubensthemen der Men-
schen® einschlieBlich der weiblichen Spiri-
tualitit und Theologie, geschwisterliche
Sprache und ,.differenzierte Gottesanrede*
usw., also alles, was heute in vielen kirch-
lichen Kreisen als up-to-date gelten kann.
Dazu kommen ausgewihlte &ltere und
neuere Lieder in den Sprachen der steiri-
schen Nachbarn (ungarisch, kroatisch,
slowenisch usw.) und je ein Modell fiir

eine Wortgottesfeier und eine Lichtfeier
nach den Gewohnheiten des Hauses der
Stille. Aus dem Vorgdngerbuch wurden
laut Vorwort 195 von 647 Nummern iiber-
nommen, dazu kommen 279 neue Lieder,
das Buch enthélt also 474 Lieder und
kommt mit allen anderen Gesdngen auf
insgesamt 737 Nummern, eine wahrlich
reichhaltige Sammlung. Das Redaktions-
team war offenbar diesmal mehr auf Quali-
tit aus als in fritheren Auflagen und niherte
sich in seiner Auswahlphilosophie durch-
aus dem, was mit groBeren aktuellen Publi-
kationen aus deutschen Didzesen oder dem
Deutschen Liturgischen Institut, sowie mit
den aktualisierten und erweiterten Regio-
nalteilen des offiziellen Gesangbuchs Got-
teslob vergleichbar ist. Es gibt also wieder
etwas mehr an Repertoirekonvergenz vor
allem bei Taizé-Gesingen, sonstigen mehr-
stimmigen Gesingen und élteren bewéhrten
NGL’s. Dabei kommt das Lokalkolorit
natiirlich nicht zu kurz, und: es ist mit vie-
lem aus dem Gebotenen durchaus konkur-
renzfihig. Das Buch folgt im Aufbau dem
Kirchenjahr, dann kommen als Mittelteil
Lieder und Gesidnge zu den einzelnen Tei-
len der Messe, den dritten Block bilden die
thematischen Kapitel (Lob und Dank, Ver-
trauen und Bitte, Gott ist groll, Mensch sein
vor Gott, Jesus Christus, Marienlieder —
Engel, Kirche — Volk Gottes, Leben aus
dem Glauben, Gerechtigkeit — Friede —
Schopfung, Hoffnung und Vollendung,
Unsere Zeit in Gottes Héanden, Internatio-
nale Lieder), die gegeniiber anderen Pro-
dukten dieser Art keinerlei konzeptuelle
Neuigkeiten bieten. Das Liederbuch ist
hinsichtlich des Repertoires eine gute Mi-
schung aus Bekanntem und Neuem aus
dem NGL-Sektor mit einigen ,,Ausreiflern’
ins Konventionelle, und das mittlerweile
auf iiberwiegend gehobenem Niveau. Da
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sind amerikanische worshipsongs dabei,
die von Grazer Charismatikern ibersetzt
worden sind, allerlei Evangelikales, deut-
scher Sacropop, ,Ostkirchliches®, Lieder
diverser Movimenti. Interessant ist unter
dem selbst gewéhlten Anspruch der liturgi-
schen Tauglichkeit das Kapitel der Mess-
gesidnge. Dieses offenbart das ganze Spek—
trum von ,,ziemlich daneben* bis ,,gelun-
gener Wurf* im Bereich des NGL. Es ist
ein Spiegelbild der kirchenmusikalischen
Sitten bzw. Unsitten im deutschen Sprach-
raum, die heute schon zum weitgehend
akzeptierten Gemeingut gehoren, und
selbst engagierte Liturgiker bzw. Liturgie-
wissenschaftler offenbar (fast) nicht mehr
storen, Da gibt es die vielen Glorialieder,
die keine sind, aber auch — welch Wunder
— ein brauchbares Gloria von Jean-Paul
Lécot — das sich am vollstdndigen offiziel-
len liturgischen Text aufbaut. Der Ant-
wortpsalm findet als solcher natiirlich nicht
statt, die Sanktuslieder — na ja (fast schon
akzeptiert). Reichlich ist die Auswahl fiir
die Akklamation nach dem Einsetzungsbe-
richt und fiir das grofie Amen. Das Artken-
Vaterunser hat noch immer nicht ausge-
dient, eine eigene liturgische Rubrik ist das
,Segenslied [schon brav nach dem nord-
deutschen Slang so genannt] geworden.
Ein Highlight ist die Messreihe ,,Tief in
mir* fiir Chor und Gemeinde, im Auftrag
der Katholischen Jugend Steiermark 2006
getextet von Erwin Loschberger und ver-
tont von James E. Moore. Die genannten
Defizite sind keine Irrungen und Wirrun-
gen der Herausgeber dieses Buches allein,
sondern Gemeingut aller einschligigen
NGL-Publikationen. Seriose Beispiele fiir
Antwortpsalmen am Pop-Sektor wie etwa
der Grazer Psalter von Wolfgang Reisinger
werden noch eine lingere Zeit fiir breitere
Rezeption brauchen. Vielleicht schaffen
wir das, was heute in amerikanischen Ge-
meindegesangbiichern Standard ist, in 10
Jahren. ,,du mit uns® ist freilich ein Bei-
spiel, dass mit einiger Mithe Besseres im

breiten Angebot des Liedermarktes gefun-
den werden kann, Gutes seltener ist und das
Optimale noch auf sich warten ldsst. Dies
ist aus einer liturgischen Perspektive ge-
sagt, nicht unbedingt aus einer musikali-
schen. Die formale Qualitit der Songs wird
einfach besser, und auch die heimischen
Liedermacher wissen, wie man Text- und
Melodicakzente auf eine gemeinsame Rei-
he bringt, und dass bei Strophenliedern im
Idealfall jeder Vers die gleiche Silbenzahl
haben soll. Die hymnologischen Nachweise
sind mitunter ein Kapitel fiir sich. Dass die
Melodie von Kurt Grahl zum Text ,,Héande,
die schenken* von Claus-Peter Mirz dem
Hauptkomponisten des Genfer Psalters
Claude Goudimel (1514-1572) unterscho-
ben worden ist, erheitert. Die Rechte dafiir
liegen nicht mehr ,.bei den Autoren®, son-
dern beim Verlag Strube, der ein eigenes
Liederbuch vom Gespann Maérz-Grahl
herausgegeben hat (Ein Wort erklingt als
Lied, Strube Edition 6344). Solche Details
schmilern freilich den Gebrauchswert des
Buches nicht, das eine gute, brauchbare
und vielseitig zu nutzende Sammlung fiir
Gottesdienste in unterschiedlichster Gestalt
darstellt. Biicher dieser Art werden immer
notwendig sein, um auf neue Entwicklun-
gen im Gemeindegesang rasch reagieren zu
koénnen, bzw. sie tiberhaupt auf breiterer
Basis zu ermdglichen. Sie sind auch immer
ein Feld der Erprobung und der Bewih-
rung. Und so darf es nicht wundern, dass in
einem Liederbuch von P. Karl Maderner,
dem immer neugierig Suchenden, neben
vielem Neuen mittlerweile auch kirchen-
amtlich gewordene ,Klassiker des NGL
stehen, die mit bischoflichem Segen die
Gotteslobanhidnge zieren. So wird die alter-
native Kirchenmusik Teil des Establish-
ments. Der insgesamt sehr erfreulichen
Publikation ist jene Rezeption zu wiin-
schen, die den Vorgingern zuteil wurde.
Sie soll ,.ein Segen sein* und viele geistli-
che Friichte bringen.

Franz Karl Prafl
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Das Geheimnis lasst uns kiinden. Liturgie
zwischen Wissenschaft und pastoraler Wirk-
lichkeit. Hg. N. Baumann — M. Stuflesser.

Miinster: dialogverlag 2005. -

Das Buch entstand zum 65. Geburtstag
des Liturgieprofessors Dr. Klemens Rich-
ter und gliedert sich in 3 Kapitel. Schon
der erste Teil, welcher die Liturgie als
Feier des Paschamysteriums behandelt,
versucht liturgietheologische und pastorale
Uberlegungen miteinander zu verbinden.
SchlieBlich hat das Wort des Erzbischofs
von Mailand, Carlo M. Martini, ,,Die Kir-
che befriedigt nicht Erwartungen, sie feiert
Geheimnisse®, zu grofleren Missverstand-
nissen gefiihrt. Im Dokument des geschatz-
ten Papstes Johannes Paul II. ,,Mane nobis-
cum‘ heilit es deutlich: Die Feier der HI
Messe muss deutlich in die Mitte des
christlichen Lebens gestellt werden. Feiert
so, dass ihr seht, ich bin Gott, und bin in
eurer Mitte. — Dieser Anspruch, den Men-
schen von heute gerecht zu werden, ist eine
grofe Herausforderung. Es liegt an den
Riten, die deutlich das zeigen sollen, was
wir feiern, und nicht selten liegt es an der
liturgischen Sprache, die fiir manche nicht
mehr nachvollziehbar ist, und schlieBlich
ist es die grofle Aufgabe aller Liturgievor-
steher, eine — mochte ich sagen — tiefe
mystagogische AufschlieBung in Fortset-
zung zu bieten, damit die Liturgiefdhigkeit
wieder wichst. SchlieBlich bringt das 3.
Kapitel dieses Buches Gottes Heilshandeln
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in der Welt und fiir die Welt zur Sprache.
In diesem Teil werden der Einbezug mo-
derner Techniken ins liturgische Feiern
sowie auch die Architektur eines Gottes-
hauses niher beleuchtet. Das Gotteshaus
soll fiir alle Situationen des menschliches
Lebens ein Heimathaus werden, worin man
dem Geheimnis nachspiiren kann: Bei Gott
ist unser Zuhause.

Pfr. P. Franz Lauterbacher OSB

Als du den Stein ins Rollen brachtest. Fas-
tenzeit und Ostern. Hg. A. Kénig. Ostfil-
dern: Schwabenverlag 2006 (Reihe: Feiern
im Jahreskreis, Bd. 6).

Diese Ideen und Materialiensammlung
enthdlt AnstdBe, Gedichte, Gebete, Sym-
bolbetrachtungen, Geschichten und Be-
trachtungen zu biblischen Personen (vom 1.
Fastensonntag bis in die Osterzeit) und
gottesdienstliche Feiern. Meist sind die
Einsatzmoglichkeiten angegeben, Liedhin-
weise und erforderliche Materialien sind
erwihnt. Vor allem der Karfreitag und die
Osterliturgie sind mehrfach thematisch
aufgegriffen. Wer fur diese liturgisch so
geprigte Zeit Inspirationen sucht, wird gute
Hinweise in diesem Buch finden

Pfr. P. Franz Lauterbacher OSB
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TEXTE DER LITURGISCHEN KOMMISSION FUR OSTERREICH

Richtlinien fiir Kindermessen — Messfeiern kleiner Gemeinschaften — Ge-
meindegottesdienst und Einbindung von Zielgruppen — Hinweise fiir die Feier
der Messe an Werktagen (vergriffen)

Alternativ: Gottesdienst mit Kindern

1. Teil: Direktorium fiir Kindermessen

2. Teil: Uberlegungen u. Anregungen fiir die Messfeier mit Kindern.

Hg. vom Deutschen Katecheten-Verein und vom Deutschen Liturgischen

Institut. Miinchen 2006.

2. Die Feier der Wiederaufnahme in die volle Gemeinschaft der katholischen Kirche
(vergriffen)
3. ,,Dieses Brot sollst du erheben ...“. Kommunionempfang und eucharistische
Andachtsformen. (vergriffen)
Alternativ: ... bis du kommst in Herrlichkeit. Anregungen und Impulse zur
Feier und Verehrung der Eucharistie. Hg. von den Liturgischen Instituten
Deutschlands, Osterreichs und der deutschsprachigen Schweiz. Trier 2005.
5. Die Feier der heiligsten Eucharistie
6. Pastorale Einfiihrung in das Messlektionar
7. Die Feier der Eucharistie in Konzelebration
8. Der liturgische Dienst des Diakons
9. Die Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester
10. Dokumente zur Messfeier
11. Gestaltung des Altarraumes (vergriffen)
12. Zum Marianischen Jahr 1987/88
13. Konstitution tiber die heilige Liturgie
14. Leitlinien fiir mediale Ubertragung von gottesdienstlichen Feiern
15. Erfahrungen mit dem ,,Gotteslob®. Zur Situation der osterreichischen Kir-
chenmusik
16. Ostern feiern. Hilfen zur Gestaltung des Osterfestkreises
17. Sie erkannten ihn, als er das Brot brach. Die Messfeier an Sonn- und Festtagen
in der Pfarrgemeinde — Anregungen und Hilfen
Zu bestellen bei:

Osterreichisches Liturgisches Institut
Erzabtei St. Peter

Postfach 113

A-5010 Salzburg

Tel.: 0662/844576-84; Fax: 0662/844576-85;
E-Mail: oeli@liturgie.at

Internet: www liturgie.at
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Geistliche Lesungen
fur den Tag und die Woche

e Schriften zur Advents- und Weihnachtszeit

giilzi:fhrégmu"ge“ sind fiir den vorliegenden sechsten Band der
und die Woche Reihe ,,Geistliche Lesungen fiir den Tag und
die Woche* zusammengestellt worden. Spiri-
tuelle Impulse vornehmlich aus dem 20. Jahr-
hundert bilden eine Auswahl von zehn Reihen
mit jeweils sieben Lesungen eines Autors
bzw. einer Autorin.
Ausgewdhlt sind die Texte im Blick auf jene,
die fiir die Woche und jeden Tag eine geistli-
che Lesung als Wegbegleiter wiinschen. Es
sind auch alle jene angesprochen, die an der
Stundenliturgie interessiert sind und sie feiern.
Die Reihen sind nicht auf die Schriftlesungen
des Stundenbuches abgestimmt, sondern ste-
hen als eine Auswahl zur Verfliigung.

VI

Inhalt des Bandes VI:

Advent: Alfred Delp (1907-1945), Heinrich Schlier (1900-1978), Alfred
Kardinal Bengsch (1921-1979), Karl Rahner (1904-1984), Rudolf Schna-
ckenburg (1914-2002).

Weihnachten/Epiphanie: Guerric von Igny (1070/80-1157), Klaus Hemmer-
le (1929-1994), Edith Stein (1891-1942), Romano Guardini (1885-1968),
Leo der Grofie (um 400-461).

Der Lesungsband wurde von Abtissin Dr. Judith Frei OSB, Varensell, Pfarrer Joa-
chim Busl, Blankenfelde, und Professor Dr. Josef Weismayer, Wien, Zusammenge-
stellt. Trier 2006. 168 Seiten, Format wie das Lektionar zum Stundenbuch. € 8,70.

Zu bestellen iiber:
Osterr. Liturgisches Institut  oder: Deutsches Liturgisches Institut

Postfach 113 Postfach 2628

A-5010 Salzburg D-54216 Trier

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0
Fax: 0662/844576-80; Fax: +49-651-94808-33

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli@liturgie.de
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