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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Schon wenige Wochen nach dem Symposion der Liturgischen Kommission fiir
Osterreich zu ,,Herausforderungen fiir das liturgische Feiern in Seelsorgeraumen“ im
Oktober 2012 gab es Anfragen in der Redaktion des HEILIGEN DIENST, ob denn die
Dokumentation dieser Tagung schon erhaltlich sei. Mit Ungeduld haben manche auf
dieses Heft gewartet, weil das Thema brennt und zunehmend mehr (Pfarr-)Gemein-
den herausgefordert sind, lebbare und verantwortbare Antworten fiir die gegebenen
Situationen zu finden. So freut es uns, dass wir jetzt nach den notwendigen Schritten
der Readktions- und Publikationsarbeit die Beitrdge zum Thema prisentieren kén-
nen.

Das Symposion wollte dem Erfahrungsaustausch Raum geben und der wissenschaft-
lichen Reflexion vorgegebener Situationen und erprobter Lésungsversuche dienen,
um mogliche Wegweisungen fiir die Zukunft entwickeln zu kénnen. Die Dokumen-
tation in diesem Themenheft geht aus von Erfahrungsberichten in unterschiedlichen
Konstellationen. Ein erster Beitrag dokumentiert Losungsansitze, wie sie bislang in
rechtlichen Regelungen &sterreichischer Ortskirchen Niederschlag gefunden haben
(Christoph Freilinger, Linz/ Salzburg). Walter Kirchschliger (Luzern) blickt zuriick
in das Leben der jungen Kirche mit dem Frageinteresse, welche normativen Impulse
sich aus dem Lebens- und Glaubenszeugnis der ersten Generationen christlicher Ge-
meinden fiir das Leben von Kirche zu jeder Zeit — so auch fiir heute - ableiten lassen.
Dass Kirche eine creatura verbi ist und aus dem Wort lebt, veranschaulicht Hadwig
Miiller (Aachen) mit der Reflexion ihrer Erfahrungen von Gottesdiensten ortlicher
Gemeinden in Brasilien und Frankreich, wo das Wort zur Lebensquelle wird.

Wenn Pfarrgemeinden einen Priester mit andern Gemeinden , teilen® miissen, ge-
rit die Identifizierungsform mit Kirche vor Ort unter Druck, weil ,,Kirche“ im bis-
herigen Verstehen ihre Sichtbarkeit durch das Amt verliert. Hans-Joachim Sander
(Salzburg) sieht in seiner systematisch-ekklesiologischen Analyse die Herausforde-
rung fiir die Zukunft darin, die Sichtbarkeit des Glaubens in das Teilen des Glau-
bens mit andern zu transformieren. Der Liturgiewissenschaftler P. Ewald Volgger OT
(Linz) fragt nach dem wesentlichen und eigentlichen Prinzip der Sonntagsheiligung.
Er zeigt, dass es dabei nicht um eine abstrakte rechtliche Verpflichtung gehen kann,
sondern um die Lebensgestaltung aus der Christusbeziehung als Verwirklichung der
Taufberufung, die in der Vielfalt gottesdienstlicher Feierformen genihrt wird. Paul
Wef (Innsbruck) erginzt die Beitrige des Symposions mit Uberlegungen zum , ritu-
ellen Brotbrechen als Vollzug gliubiger Koinonia®

Mogen die Uberlegungen in diesem Dokumentationband anregend sein fiir die
Entwicklung von tragfahigen Lésungen fiir lebendige Gemeinden auch in Zukunft.

Im Namen der gesamten Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Impressionen

Nicole Stockhoff

»,Den Umbruch gestalten” — Informationen aus dem Bistum Essen

Rickblick

Aufgrund der vorfindlichen Bedingungen kann das Ruhrgebiet als Seismograph fiir gesell-
schaftliche, wirtschaftliche und auch kirchliche Verdnderungen gesehen werden. Bischof Dr.
Felix Genn, Bischof in Essen von April 2003 bis Dezember 2008, hatte frith die spezifischen
Herausforderungen einer grofistadtischen Industrieregion und des dortigen Strukturwandels
erkannt und angenommen: Die 259 Gemeinden wurden zu 43 Pfarreien zusammengelegt
und dabei 96 Kirchengebaude aufgegeben.

Ziel dieses umfassenden Mafinahmenkataloges ist es, die Seelsorge in den Gemeinden des
Ruhrbistums und den Dienst am Nichsten auch unter veranderten gesellschaftlichen, demo-
graphischen und finanziellen Rahmenbedingungen zu sichern und zu starken. Bischof Genn
machte damals deutlich: , Die Herausforderung, vor der wir in unserem Bistum stehen, ist
fiir mich auch von herausragender geistlicher Bedeutung. Wir befinden uns mitten in Um-
bruchzeiten, und Umbruchzeiten sind Gnadenzeiten.“! Dabei stellte er klar, dass es ihm bei
der Neuaufstellung des Ruhrbistums nicht um ein blofles Spar- und schon gar nicht um die
Konstituierung eines diézesanen Auslaufmodells geht. Bischof Genn: ,,In dieser Perspektive
gestalten wird die Kirche von Essen, auch wenn die Mittel zuriickgehen.*? Diese Lebendigkeit
galt es fortan und bis in die heutige Zeit hinein - auch unter Bischof Genns Nachfolger, Dr.
Franz Josef Overbeck, der von Papst Benedikt XVI. am 28. Oktober 2009 zum vierten Bischof
von Essen ernannt wurde — mit Inhalt zu fiillen. Nachfolgend einige Impulse fiir Moglichkei-
ten, die inhaltliche Neuordnung im Bistum Essen zu gestalten.

1. Miteinander feiern. Anregungen fiir den Gottesdienst in groReren Seelsorgeeinheiten

Die Liturgische Kommission des Bistums wollte frithzeitig eine detaillierte Hilfestellung fiir
den gottesdienstlichen Bereich anbieten. Angesichts unterschiedlicher Ausgangslagen und
Maoglichkeiten schienen konkrete Gestaltungsvorschlige fiir die einzelnen Zeiten und Feiern
im Kirchenjahr nicht méglich. Die Uberlegungen fithrten schliefllich zu einem 80-seitigen
Heft im A-5-Format.? Die linken Seiten dieses Arbeitsbuches enthalten in einer ersten Spalte
Informationen zu den jeweiligen Feiern; eine zweite bietet Impulse zur Gestaltung in Form
von Fragen. Beides sollte Anstof} geben zu einem fundierten Gesprich uber Vorhandenes,
Mogliches und Wiinschenswertes. Die rechte Seite ist als Notizbuch zur Ergebnissicherung
angelegt. Der Inhalt ist nach Abschnitten des Kirchenjahres (Geprigte Zeiten, Zeit im Jahres-
kreis, verschiedene Termine im Verlauf des Kirchenjahres) geordnet und nach gottesdienstli-
chen Anldssen, die unter dem Aspekt der neuen Gemeinsamkeit Beachtung verdienen. Anlie-
gen des Buches ist es, in der Zeit des Ubergangs zum Leben in neuen Strukturen die Liturgie

' Wort des Bischofs (2005) 37.
2 Wort des Bischofs (2005) 38.
3 Miteinander Feiern (2008).



Impressionen 3

als Gabe und Aufgabe und als Quelle und Hohepunkt des kirchlichen Lebens vor Ort in den
Blick zu nehmen und im Blick zu behalten.

2. Beispiele fir ein Neuerblihen von Traditionsgut durch gemeinsames Feiern

Beispiel 1: Ewiges Gebet

Gleich nach Grindung des Bistums Essen (1958) war eine Terminliste erstellt worden, mit
der erreicht wurde, dass es eine immerwiahrende eucharistische Anbetung, wie in den Mut-
terbistiimern (K6ln, Paderborn, Miinster), gab. Wenn auch das ,,Ewige Gebet” in dieser An-
dachtsform nicht mehr durchzufiihren ist, bleibt die jahrliche eucharistische Anbetung, wie
sie in den liturgischen Biichern und im Kirchenrecht empfohlen wird, angebracht.* Bischof
Dr. Felix Genn hat die Gebetsform ,,Ewiges Gebet* den neuen Strukturen angepasst.’ Das war
insofern nahe liegend, als es sich um eine Frommigkeitsform handelt, die ausdriicklich so-
wohl die Gebetsgemeinschaft in der Pfarrei als auch im Bistum in den Blick nimmt. Die Neu-
ordnung im Bistum Essen sieht nun vor, dass in 43 Wochen des Jahres jeweils eine Pfarrei das
Gebet iibernimmt. Es beginnt weiterhin im Dom, allerdings nicht mehr am 1. Januar, sondern
am 6. Januar. Die Sommerferien im Bundesland Nordrhein-Westfalen, die Karwoche und die
Weihnachtswoche sind ausgenommen. Innerhalb der jeweiligen Woche bleibt es der Pfarrei
iberlassen, in welchem Umfang und in welcher Weise sie diese Gebetsform durchfithren will.

Beispiel 2: Fronleichnamsprozession

In der Pfarrei St. Josef Essen-Frintrop wurde im Jahr 2012 der Fronleichnamstag zum fiinften
Mal als gemeinsames Fest aller Gemeinden der Pfarrei in guter Atmosphire gefeiert. Die
durch die Zusammenfiihrung sprunghaft vergrofierte Festgemeinde war allerdings durch ei-
nen auffallend hohen Altersdurchschnitt geprégt — deutlich hoher als in den Sonntagsmessen:
Familien mit Kindern war der Weg zu lang, Kommunionkinder verstanden viele Elemente
nicht und langweilten sich, Messdiener fiihlten sich wie ,,Statisten” und Firmlinge blieben
zu Hause. So iiberlegten Gemeinderite, Pfarrgemeinderite und die Pastoralteams ein neues
Konzept, um diesen Feiertag mit Worten, Formen und mit Kldngen neu zu erschlieffen und
auszudriicken.

Der Fronleichnamstag steht seither unter dem Motto ,Wir tragen Jesus in die Welt“ und
sieht folgenden Ablauf vor: Zunichst wird eine HI. Messe auf dem Schulhofgelinde gefeiert.
Daran schlief3t die Prozession an, deren Ziel die Pfarrkirche ist, wo zum Abschluss zur Begeg-
nung eingeladen wird. Auf dem Weg wird der Prozessionszug von Gremien und Ausschiis-
sen der Gemeinde empfangen: So schmiicken zum Beispiel die Kommunionkinder den Weg
mit Girlanden und empfangen mit Wechselgebeten und Liedrufen die Vorbeiziehenden und
verteilen Tischgebete. Ein paar hundert Meter weiter hat eine Messdienergruppe Aufstellung
genommen. An der nichsten Station spielt ein Bldserquartett verschiedene Kirchenlieder,
wie ,Lobe den Herrn® oder ,Nun danket alle Gott®. Etliche Anrainer des Prozessionsweges
schmiicken - aufmerksam gemacht durch einen Flyer zur Einladung - ihre Hauser mit Fah-
nen und manche sogar mit einem kleinen Hausaltar. So feiert an diesem Feiertag die Pfarrei
die Eucharistie gemeinsam, tragt Christus in die Welt; die Pfarreimitglieder beschenken ein-
ander mit Impulsen am Wegesrand und erfahren das Miteinander.

4

; Vgl. dazu: Liturgische Institute (1976) Nr. 86-88. Vgl auch: can. 942 CIC/1983.

Vgl. Ordnung fiir die Eucharistische Anbetung (2009), 218f. Vgl. dazu auch Bistum Essen (2006).
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3. Zur liturgischen Feier des Sonntags

Die Verlautbarungen des Bistum Essens sehen vor, dass es an Sonntagen bislang keine regel-
mifligen Wort-Gottes-Feiern geben soll. In den Pastoralplinen der jeweiligen Pfarrei wer-
den die Gemeinden eingeladen, sich zu einer sonntiglichen Eucharistiefeier zu versammeln.
Die gemeinsame Feier der gesamten Pfarrei ist von theologischem Wert und hinsichtlich der
vorhandenen Infrastruktur des Ruhrgebietes — mit ausgeprigtem offentlichen Nahverkehr —
praktikabel.

4. Neue Herausforderungen: Gewinnung, Ausbildung, Begleitung und Fortbildung der
Liturgischen Dienste

Die Motivierung und Gewinnung geeigneter ehrenamtlicher Mitarbeiter fiir die Ubernahme
liturgischer Dienste ist Aufgabe der einzelnen Pfarreien. Die Verantwortung dafiir tragt der
fiir die Pfarrgemeinde bestellte Pfarrer zusammen mit dem jeweiligen Pfarrgemeindrat. Fiir
die Aus- und Fortbildung gibt es didzesane Angebote an unterschiedlichen Veranstaltungs-
orten. Die Angebote sind verdffentlicht im jeweils aktuellen Veranstaltungskalender (Liturgi-
sches Bildungsforum).

Die ehrenamtlichen Mitarbeiter/innen sind angewiesen auf Begleitung, auf Reflexion, Er-
fahrungsaustausch sowie geistliche und liturgische Vertiefung. Zurzeit bilden sich auf Pfarrei-
ebene - aus den unterschiedlichen Gemeinden - neue Liturgiekreise, die sich mit folgenden
Fragen beschiftigen und mit entsprechenden Impulsen auseinandersetzen: Fehlen innerhalb
der Pfarrei liturgische Dienste, die deshalb erst ausgebildet werden miissen? Wer {ibernimmt
Verantwortung fiir die regelméfige fachliche und geistliche Begleitung der liturgischen Diens-
te, und wer gewihrleistet einen regelméfigen Erfahrungsaustausch, bei dem die noch anste-
henden Fragen besprochen werden kénnen? Wer ist Ansprechpartner fiir die liturgischen
Dienste?

Zur Verantwortung der einzelnen Gemeinden fiir die Begleitung ihrer liturgischen Dienste
gehort auch, dafiir zu sorgen, dass alle Arbeitsmaterialien, die zur Vorbereitung und Aus-
iibung des jeweiligen Dienstes benétigt werden, vorhanden und zuginglich sind (zum Bei-
spiel: Liturgische Biicher, liturgischer Kalender, liturgische Gerite, liturgische Kleidung).

Fazit

Dieser kursorische Uberblick zu einzelnen Stichworten liee sich erginzen um weitere Be-
strebungen und Uberlegungen (Familienkampagne ,,Bindung macht stark®; Dialogprozess
»Zukunft auf katholisch®). Ziel aller Mafinahmen soll es sein, dass die Pfarrei als Netzwerk
wahrgenommen wird und den Sendungsauftrag wahrnimmt, unter heutigen Bedingungen
Kirche zu sein.

Literatur

Wort des Bischofs zur Absicherung der pastoralen und wirtschaftlichen Handlungsfihigkeit
des Bistums Essen, in: Kirchliches Amtsblatt 48 (2005), 37f.

Ordnung fiir die Eucharistische Anbetung, in: Kirchliches Amtsblatt 52 (2009), 218f.

Miteinander feiern. Arbeitsbuch zur Liturgie in grofleren Seelsorgeeinheiten. Herausgegeben
vom Deutschen Liturgischen Institut in Zusammenarbeit mit der Liturgischen Kommis-
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sion im Bistum Essen. Trier 2008.
Bistum Essen, 2006: Anregungen der Liturgischen Kommission im Bistum Essen. Essen.
Liturigsche Institute Salzburg, Trier und Zirich (Hg.), 1976: Kommunionspendung und
Eucharistieverehrung aufierhalb der Messe. Studienausgabe. Einsiedeln; aktualisierte
Online-Ausgabe, 2003: http://www.liturgie.de/liturgie/download/kommunionspendung.
html.

Richard Pirker, Friesach
Herausforderungen eines Pfarrers in einem Pfarrverbund in der Diézese Gurk

Die Didzese Gurk hat 336 Pfarren mit insgesamt 391.438 Katholiken, die kleinste Pfarre ist
Kirchberg mit 36 Katholiken, die gréfite Pfarre Wolfsberg mit 9700 Katholiken. Die traditio-
nelle Pfarrstruktur ldsst sich mit der in anderen &sterreichischen Di6zesen schwer verglei-
chen. Didzesanbischof Dr. Alois Schwarz hilt am bisherigen Pfarrsystem fest (im Sinne einer
Landstirkung der einzelnen Regionen, Agenda 21).

Mit September 2007 wurde mir die Pfarre Friesach St. Bartholomus iibertragen und mit ihr
zusitzlich fiinf weitere Pfarreien: Hohenfeld, Micheldorf, Grafendorf, St. Stefan und St. Salva-
tor, die kleinste mit 290 Katholiken) — insgesamt rund 6000 Katholiken, 18 Kirchengebdude
(ohne die Kapellen und Seelsorgsriume in den Altersheimen). Wie kann hier jemand als
Pfarrer zurechtkommen - insbesondere wenn Seelsorge mit Gregor dem Gr. als die hdchste
Disziplin aller kommunikativen Berufe verstanden werden kann, gilt es doch, Menschen in
ihrer je eigenen Seelenstruktur zu begleiten? In einem solch komplexen Seelsorgsraum bedarf
es eines gut gefithrten Terminplaners und dennoch bleibt viel an Unerledigtem. Und die Li-
turgie — nach Kardinal Kurt Koch ,der sensibelste Bereich des kirchlichen Lebens tiberhaupt,
insofern die Kirche nirgendwo so sehr in ihrem Element ist wie in ihrem Gottesdienst™?

Nach den Vorgaben des Ordinariats sollten die einzelnen Pfarren nicht den Eindruck ge-
winnen, sie seien nur Anhingsel der Hauptpfarre. Das bedeutete fiir mich im Normalfall pro
Pfarre vier Pfarrgemeinderatssitzungen, dazu Liturgiekreise und Bauverhandlungen, diver-
se ortsiibliche Feste, darunter sechs Mal Erntedank. Schlieflich sah ich das Potenzial darin,
orts- und personenspezifisch Akzente zu setzen, ohne mit den bereits guten Traditionen zu
brechen, also Bewihrtes zu bewahren und den Geist fiir Neues zumindest nicht zu vertreiben.
So gibt es etwa in der Pfarre St. Salvator Angebote des Bildungswerks mit Vortrigen, schon
gestaltete Feiern im Jahreskreis und eine tiefe Verbundenheit zwischen Volksschule und Pfar-
re; die Nachbarpfarre hat z.B. einen guten Kirchenchor, mit dem nicht nur im Advent Ak-
zente gesetzt werden; am Ostermontag wird ein Emmausgang in die Filialkirche veranstaltet,
immer kulinarisch mitgepragt.

Vor allem in der Hauptpfarre Friesach sollte die Liturgie einem gewissen Mindeststandard
folgen, d.h. es gibt einen Lektorenplan sowie einen Liedplan mit Organisten oder Chor und
geniigend Kommunionhelferinnen. Fiir Kantorendienstausbildung war ich zu kurz am Ort,
auch wenn Kantoren bzw. Singerinnen gelegentlich in der Liturgie vorgesungen haben. Die
Liturgie sollte schén und inspirativ gestaltet werden; so kommt am 6. Dezember der Niko-
laus beim Familiengottesdienst, um den Kindern so manche Lebensweisheit zu erzéhlen und
v.a. deren Phantasiekraft zu stirken. Pfarrgemeinderite/Pfarrgemeinderitinnen konnten
sich verschieden einbringen, ganz nach der Paulinischen Charismenlehre, jeder bringe das
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ein, worin ihre/seine charismatische Fahigkeit lebendig wird (vgl. Rém 12). Daneben gab es
pfarriibergreifend Abende zur Liturgie des Triduum Paschale und Einkehrtage. Die ,,actuosa
participatio® gehdrte dazu, wobei mir dabei auch der innerliche Akzent bzw. ihre Transparenz
wichtig war. Zum aktiven Klientel im Gottesdienstraum kénnen sich auch liturgische Wich-
tigtuer zdhlen. Da ist das spitmittelalterliche Wort Martin Luthers angebracht: Man muss den
Leuten nur aufs Maul schauen. Auf jeden Fall war mir als Pfarrseelsorger wichtig, was schon
Pseudo-Dionysius im 6. Jh. ansagte: Was Gott ist, konnen wir nicht erlernen (matein), wir
konnen es nur erfahren (patein). Liturgie sollte zumindest von ihren Voraussetzungen her
ein solcher Ort sein, wo solche Gotteserfahrungen méglich oder zumindest nicht verhindert
werden.

Wie aber in einem Pfarrverband Ostern und Weihnachten feiern? Liturgische Seelsorgs-
behelfe und Unterlagen schlagen eine grundsitzlich nachvollziehbare Zentrierung vor. Mit
Blick auf die betroffenen Gemeinden und Gemeindemitglieder wird freilich rasch klar, dass,
was theo-logisch verniinftig scheint, in der Praxis Probleme mit sich bringt. Jahrhunderte-
lang hat unsere Mutter Kirche den Menschen erklirt, dass die Heimatkirche ihr Gotteshaus
sei. Gefliigelte Worte wie: ,Man soll die Kirche im Dorf lassen, stammen wohl auch daher.
Seit Generationen kommen Landmenschen aus dem Alltag in den bunten, mit itber hundert
Figuren geschmiickten barocken ,,Hochzeitssaal® ihres Gotteshauses St. Salvator, wo die Seele
von Gott erhort wird und auch das schlechte Gewissen daheim ist (und das nicht nur im
verstaubenden Beichtstuhl). Wie kann man nach einem intensiv gestalteten Advent mit Rora-
temessen und Adventkonzerten, Basaren und diversen Veranstaltungen dann in der eigenen
Pfarre keine Weihnachtsmette feiern und den Verweis auf die Feier in der Nachbarpfarre
begriinden mit der Aussage: ,,Zum Hofer oder Billa fahren die Leute ja auch die fiinf Kilome-
ter!” An diesen Tagen sind die Menschen besonders offen fiir eine Botschaft, oder konkreter
gesagt: fiir eine innere Beriihrung, und das lebt - meiner Erfahrung nach - wesentlich aus der
Verankerung im lokalen Kontext. Das moderne Unbehaustsein wird zu bestimmten Zeiten
durchbrochen. Dies brachte eine Juwelierin mir gegeniiber so zum Ausdruck, ohne dass ich
ihre Teilnahme an der Mette wahrgenommen hatte (es war iibrigens meine dritte exakt um
Mitternacht): ,,Da kam ich endlich zu mir, nach dem Wahnsinnsstress im Geschift, kam ich
runter und spiirte, warum Weihnacht mir heilig ist.“ Bei all dem ist es eben nicht egal, wie
man feiert, was man sagt und wie man seine Empfindung weitergibt.

Zu Ostern haben wir die in Kérnten bekannten Fleischweihen, Speisensegnungen, die auch
von den Liturgiereformen Pius XII. (1951) und des Zweiten Vatikanums unbeeinflusst in der
traditionellen Weise am Nachmittag des Karsmstags abgehalten werden. Da kommen alle
Kérntnerinnen und Karntner in ihren Heimatort und freuen sich iiber eine nicht allzu lange
Segnung. Der intensive Wunsch, Irdisches, das durch den Magen geht, zu segnen — was im
slowenischen Benediktionale einen eigenen Eintrag hat und damit auf slawische Wurzeln ver-
weist — hat uns veranlasst, nach geeigneten Mannern und Frauen Ausschau zu halten, die mit
Weihwasser in der Hand unterwegs sind. In St. Salvator ist es uns gelungen, dass Frau Ingrid
Fritz als Wort-Gottes-Leiterin die Segnungsfeier hilt. Sie wird von den Menschen durch die
Bank akzeptiert. Das ist in einem Kérntner ,Wild-Tal“ schon etwas Beachtliches!

Es ist zweifellos richtig, dass Liturgie nicht beliebig einfach ,,gemacht“ werden kann, wenn
sie das Mysterium der Gegenwart Gottes feiert und fiir sein Dasein sensibilisieren will. Den-
noch ist Kreativitat notwendig, gerade dann, wenn ginzlich neue Bedingungen und Voraus-
setzungen gegeben sind. Mit zwei Lungenfliigeln sollte die Luft Gottes in der Liturgie geatmet
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werden konnen und auf der einen Seite die Verbundenheit mit der Universalkirche und ihrer
grofien Tradition, die freilich lebendig sein muss, um als vertraut erfahren zu werden; auf der
anderen Seite ein Da-Sein im Heute einer bestimmten Region dieser Welt.

Fiir die Pfarrgemeinden vor Ort geht es um ein gemeinsames Auf-dem-Weg-Sein. Das
waren fiir mich fiinf Jahre Pfarrverband Friesach und es waren Momente des lebendigen
Austausches zwischen Menschen unterschiedlicher Bildung und Herkunft, mit verschieden
akzentuierten Gottes- und erst recht Kirchenbildern, aber eben mit Menschen, die sich in und
mit der Liturgie dem Gottesgeheimnis anndhern.

Ingrid Fritz, Friesach
Erfahrungen einer Pfarrgemeinderdtin in einer Kartner Landgemeinde

St. Salvator bei Friesach ist eine Landpfarre mit ungefihr 1000 Pfarrangehérigen. Wir haben
eine sehr schéne Pfarrkirche und eine kleine Filialkirche (zum hl. Rupertus), die vor einigen
Jahren in Eigenregie renoviert wurde. Bedingt durch die landlichen Strukturen wollen die
Gléaubigen die traditionellen Feste in ihrer eigenen Kirche gefeiert wissen.

Nach dem Tod unseres Ortspfarrers Anfang der 1980er Jahre gab es einen hdufigen Pries-
terwechsel. 1983 griindete der junge Pfarrer Josef Scharf den ersten Pfarrverbund mit drei
Pfarren. Gottesdienstzeiten wurden neu geregelt, fliir manche radikal gedndert.

Gleichzeitig wurde eine Frauenbewegung mit einer eigenen Gebetstradition ins Leben ge-
rufen. Sogenannte Frauenmessen wurden von allen drei Pfarren mitgetragen, weiters wurden
Bildungsvortrige und ein gemiitlicher Austausch organisiert. Nach einem neuerlichen Pfar-
rerwechsel konnte der nachfolgende Pfarrer diese Frauenbewegung innerlich nicht mittragen
und so ist sie wieder zerfallen. Aus dem Rest blieb eine Frauenschola iiber, die einige Aufga-
ben, wie Gottesdienstgestaltungen iibernimmt, auch ein Adventbasar und ein Adventkonzert
mit bewusst sozial-caritativer Hilfe aus dem Erlds.

Durch die nun erfolgte Eingliederung in den Pfarrverbund Friesach haben sich die Got-
tesdienstzeiten erneut geindert. Wir haben derzeit nur einen Gottesdienst in der Woche, der
im Wechsel mit der Nachbarpfarre am Sonntag oder am Vorabend gefeiert wird. An jedem
ersten Sonntag wird die Messe als Familiengottesdienst vorbereitet und von Kindern und
Jugendlichen mit Instrumentalmusik, Besinnungstexten und Fiirbitten gestaltet.

Als Pfarrgemeinderitin wurde mir der Bereich Liturgie zugeteilt. Diese Aufgabe erfiillt
mich mit grof8er Freude. Wir haben eine gute Teamarbeit. Ich bereite Familiengottesdienste
mit den Kindern und Jugendlichen vor. Als ich noch im Schuldienst war, war es naturgemafd
leichter, mit den Kindern im Pfarrgeschehen mitzuwirken. Wenn der Priester verhindert ist,
oder die Zeit es vorgibt, feiern die Religionslehrerinnen und ich gemeinsam einen Wortgot-
tesdienst zum Schulbeginn, zum Martinsfest, zur Kindermette und zum Schulschluss. Ein
weiterer Aufgabenbereich ist die Erstkommunionvorbereitung, wo ich mit Tischmiittern den
Weg zum grofien Kinderfest mittrage. Weiters zdhlen Segnungen, sowie Gebete am Vorabend
des Begrabnisses, Maiandachten und musikalisch gestaltete Gottesdienste mit der Frau-
enschola zu Bereichen, wozu wir als Pfarre einladen. Als Team im Pfarrgemeinderat mit den
Priestern versuchen wir, viele Pfarrangehérige zur Mitarbeit zu motivieren. So werden der
Lektorendienst und das Sprechen der Fiirbitten auf alle Pfarrangehorigen aufgeteilt sofern sie
dazu bereit sind.
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Gemeinsam mit den anderen Pfarrgemeinderit/inn/en ist es mir wichtig, in der Pfarre das
Bewusstsein zu stirken: Wir alle sind Kirche und somit auch mitverantwortlich.

Martha M. Leonhartsberger, Baumgartenberg (00)

Seelsorgerdume und Seelsorgeteams in der Didzese Linz

Vorbemerkung

Vor genau 35 Jahren habe ich hier in Salzburg mit dem Theologiestudium begonnen. Nie
hitte ich mir damals vorstellen kénnen, was ich heute beruflich mache. Es gab damals in
erster Linie die Option, nach dem Studium in den Religionsunterricht zu gehen. Es wiére mir
niemals in den Sinn gekommen, dass ich einmal Sonntagsgottesdienste, geschweige denn die
Osternacht oder die Christmette leiten wiirde. Heute ist fiir mich so vieles normal und selbst-
verstandlich, was damals noch nicht einmal gedacht werden konnte. Ich muss sogar zugeben,
dass ich sehr gerne Gottesdienste leite!

Ich arbeite mit einer halben Anstellung als Pfarrassistentin — jetzt im siebten Jahr — in Ar-
bing, einer kleinen Miihlviertler Landpfarre in der Diézese Linz. Den Rest meiner Zeit ver-
bringe ich mit meiner Familie und als Referentin in der biblisch-theologischen Erwachsenen-

bildung.

Das Einrichten von Seelsorgerdumen

In der Didzese Linz wurde vor einigen Jahren etwas sehr Schlaues eingefiihrt: Zwischen die
Pfarr- und Dekanatsebene wurde didzesanweit eine zusatzliche Ebene eingezogen: die Seel-
sorgerdume. Mehrere Pfarren wurden jeweils zu Kooperationseinheiten zusammengefasst,
in denen nach einem genau aufgeschliisselten Personalplan die hauptamtlichen Angestellten,
Priester wie Pfarr- bzw. Pastoralassistenten/innen, eingesetzt werden.

Das heif3t konkret fiir uns: Die Pfarren Naarn, Baumgartenberg, Mitterkirchen und mei-
ne Pfarre Arbing bilden den Seelsorgeraum Machland. Es gibt bei uns zwei Priester und je
eine halb angestellte Pfarr-/bzw. Pastoralassistentin. Ein Priester kommt aus Nigeria, studiert
neben seiner Pfarrarbeit weiter und hat auch iiberregionale Aufgaben in der Seelsorge mit
Christen aus Afrika, die hier leben. Der zweite Priester ist 73 Jahre alt, Pfarrer in Naarn, Pfarr-
provisor in Baumgartenberg und Pfarrmoderator in Arbing.

Von Anfang an war ich die treibende Kraft, dass die priesterlichen Dienste solidarisch auf
alle vier Pfarren aufgeteilt werden und nicht eine Pfarre — (meine ist die kleinste) - zu kurz
kommt. Es gibt zweimal pro Jahr eine spannende Liturgieplanungssitzung, in der eingeteilt
wird, welcher Priester wann in welcher Pfarre den Sonn- oder Feiertagsgottesdienst feiert.
Aushilfspriester gibt es in unserer Gegend so gut wie keine, keine pensionierten Priester, kein
Kloster weit und breit und Linz ist 45 km entfernt.

In allen vier Pfarren gibt es gut ausgebildete Wortgottesdienstleiter/innen, die alle ,,Locher®,
die von den Priestern nicht abgedeckt werden kénnen, fiillen. Das gilt fiir die Sonntage ge-
nauso wie fiir alle Feiertage und Hochfeste des Kirchenjahres, einschliefflich der Karwoche,
Weihnachten und Fronleichnam.

Im Normalfall feiern unsere Priester jedes Fest nur einmal. Alle zwei Jahre wird gewechselt,
so dass z.B. am Palmsonntag ein Jahr der Priester da ist, das nidchste Jahr eine Wort-Gottes-
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Feier gefeiert wird. Die groflen Feste Osternacht und Ostersonntag sowie Christmette und
Christtag sehen wir als Einheit. Wenn der Priester in der Osternacht da ist, wird am Oster-
sonntag eine Wort-Gottes-Feier gehalten, im néchsten Jahr ist es umgekehrt.

In meiner kleinen Pfarre haben wir zehn Wortgottesdienstleiter/innen, die mit grofartigem
Einsatz, hoher Kompetenz und Freude die Gottesdienste gestalten. In unseren Pfarren fahrt
niemand in eine Nachbarpfarre, weil zu Hause ,,nur" ein Wortgottesdienst ist. Den Glaubigen
in unserer Gegend ist die Zugehorigkeit zur eigenen Pfarre unglaublich wichtig. Sie wollen
das Leben miteinander teilen, sie wollen auch den Glauben miteinander teilen und feiern.
Von daher wire es fiir uns undenkbar, die Menschen dazu zu bringen, am Sonntag in eine
Zentralkirche zum Gottesdienst zu fahren. Leben und Glauben miteinander teilen heif3t auch,
einander zu kennen, voneinander zu wissen, einander mitzutragen.

Das Installieren von Seelsorgeteams

In unserer Di6zese hat man noch etwas sehr Schlaues eingefiihrt: Vor allem in priesterlosen
Pfarren, aber zunehmend auch dort, wo noch Priester vor Ort leben, wurden ,,Seelsorge-
teams” eingesetzt. Das heifit, dass entsprechend den vier Grundauftrige der Kirche Leute
nach einem Jahr Ausbildung fiir fiinf Jahre in ihrem Bereich in der Pfarre Verantwortung
iibernehmen. Sie arbeiten also nicht einfach nur mit, sondern tragen die Verantwortung, sind
fiir die Menschen die Ansprechpartner/innen. So gibt es auch in meiner Pfarre eine Liturgie-
verantwortliche, die sehr viel an Organisation iibernimmt, die den Uberblick behilt, die die
Traditionen und gewachsenen Strukturen der Pfarre kennt. Sie ist selbst Leiterin von Wort-
Gottes-Feiern.

Alle im Wortgottesdienstleiterteam sind in der Lage, verschiedene Feierformen zu gestalten:
Andachten, Totenwachen, Segnungsfeiern. Wihrend der Woche kommt einmal der Priester
zur Feier einer Friihmesse, ein wochentlicher Abendgottesdienst wird aber von den Wortgot-
tesdienstleitern/innen iibernommen.

Fazit

Das Modell in unserem Seelsorgeraum und unserer Pfarre funktioniert aus meiner Sicht des-
halb, weil drei Komponenten wunderbar zusammenspielen:

1) Die Priester ,,spielen mit. Beide tragen alle vier Pfarren mit und spiiren, dass sie mit un-
serer Regelung selber gut leben konnen und nicht tiberfordert werden. Sie trauen den Pfarren
sehr viel zu, ermutigen und ermuntern zur Selbstindigkeit.

2) Ich gehore mittlerweile zur routinierten Garde meiner Berufsgruppe und traue mir mit
meinen vielen Erfahrungen auch Situationen zu, in die andere erst hineinwachsen miissen.
In unserem Dekanat gibt es einige engagierte Pfarr- und Pastoralassistenten, die alle iiber
eine gute Portion Selbstbewusstsein verfiigen. Das hat mitgeholfen, das liturgische Leben im
Dekanat nicht schon lingst zusammenbrechen zu lassen. Daher auch mein Appell an meine
Berufskolleg/inn/en: Habt keine Scheu vor den Notwendigkeiten und traut euch iiber liturgi-
sche Einsitze driiber, auch wenn es fiir uns dafiir noch keine Vorbilder gibt!

3) Und als drittes Geheimnis des Gelingens sehe ich das Engagement unserer Wortgottes-
dienstleiter/innen. Wenn sie gut ausgebildet sind, begleitet werden und von der Bevélkerung
angenommen werden, tragen sie auf eine Weise das Pfarrleben mit, dass es eine Freude ist,
dazuzugehéren!
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Christoph Freilinger, Linz / Salzburg

,Damit sie den Herrn und einander
nicht aus den Augen verlieren ...”

Ortskirchliche Regelungen

Langst konnen nicht mehr alle lebendigen Gemeinden die Hochfeste im
Kirchenjahr in der vorgesehenen Form unter der Leitung eines Priesters
liturgisch begehen. Wie reagieren darauf die verantwortlichen Bischofe in
Osterreich? Der Beitrag beriicksichtigt das relevante Material 6sterreichi-
scher Diozesen und der Di6zese Bozen-Brixen seit dem Jahr 2000 und
geht von den jeweils jiingsten Festlegungen aus. Friithere beziehungsweise
vorangegangene Dokumente flieflen ggf. bei einzelnen Fragestellungen
ein, wenn es darum geht, Veranderungen zu dokumentieren.!

1 Ein erster Uberblick

Ist [...] eine Messfeier [...] nicht maglich, so soll die Pfarrgemeinde am Sonntag eingedenk
des Herrenwortes ,Denn wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt sind, da bin ich
mitten unter ihnen' (Mt 18,20) zu einer Wort-Gottes-Feier zusammenkommen, um die Ge-
genwart des Herrn in seinem Wort zu feiern und zu erfahren. So werden die Glaubigen ihren
Herrn und einander nicht aus den Augen verlieren und ihre Sehnsucht nach der heiligen
Eucharistie wird lebendig bleiben.“> Mit diesen Worten fithren die Osterreichischen Bischofe
ein in die Rahmenordnung fiir Sonntagsgottesdienste ohne Priester, die sie am 15. Mai 2010
veroffentlichten. Damit ist das Grundanliegen zusammengefasst, um das in betroffenen Ge-
meinden und Kooperationseinheiten gerungen wird und gerungen werden muss, und dem
rechtliche Anordnungen auf verschiedenen Ebenen von unterschiedlicher rechtlicher Ver-
bindlichkeit dienen sollen.

Erste Richtlinien und Modellvorschlige fiir Gottesdienste, die nicht von einem Priester ge-
leitet werden, erlielen die Osterreichischen Bischofe 1984 als Band 9 der Texte der Liturgi-
schen Kommission fiir Osterreich [LKO]. Darin werden nach einer knappen theologischen
Grundlegung Hinweise gegeben zur Ordnung der Gottesdienste in den Gemeinden und fiir
Sonntagsgottesdienste ohne Priester, bevor Modelle fiir Stundengebet, Wortgottesdienst, Eu-
charistische Andacht und Wortgottesdienst mit Kommunionspendung ausgefithrt werden.?
1992 folgten Richtlinien der osterreichischen Bischdfe fiir Gottesdienste an Sonn- und Feiertagen
in ,,Abwesenheit des Priesters™; ab Mitte der 1990er Jahre, vor allem aber seit etwa zehn Jah-
ren werden didzesane Regelungen greifbar.* Im Mai 2010 sahen sich die Bischofe Osterreichs

Vgl. als Ubersicht das Literaturverzeichnis am Ende des Beitrags.

Rahmenordnung fiir Sonntagsgottesdienste ohne Priester (2010). Wortgleich schon im Geleitwort
zu: Wort-Gottes-Feier (2004) 3.

Vgl. Die Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester (1984).

4 Richtlinien der Osterreichischen Bischofe (1992) 2-3.

> Vgl (ohne Anspruch auf Vollstindigkeit): Ditzesane Rahmenordnung Linz (1994); Bischof Weber
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schlieflich veranlasst, die schon zitierte neue Rahmenordnung fiir Sonntagsgottesdienste ohne
Priester zu veroffentlichen.® Alle diese Anordnungen befassen sich mit der Bedeutung der
Sonntagseucharistie und den notwendigen Bemithungen, sie moglichst fiir alle Pfarrgemein-
den zu garantieren.” Die Anweisungen der einzelnen Ordnungen regelten und regeln den
Leitungsdienst von Pfarrgottesdiensten, die nicht unter dem Vorsitz eines Priesters gefeiert
werden, und vermitteln praktische Vorgaben fiir Vorbereitung und Durchfithrung der von
Laien oder Diakonen geleiteten Feiern bzw. Feierformen.

Waren zunéchst nahezu ausschliefllich die gottesdienstlichen Versammlungen an Sonnta-
gen im Blick der diézesanen Richtlinien, thematisieren die jiingeren einschligigen Doku-
mente dartiber hinaus zunehmend mehr die Herausforderungen der Zusammenarbeit in
den iiberpfarrlichen Kooperationseinheiten und der Gestaltung der Hochfeste unter den Be-
dingungen des Priestermangels. Denn wihrend sich fiir die Sonn- und Werktage mehr oder
weniger zufrieden stellende Ordnungen der Gottesdienste aushandeln lassen, wird gerade
zu den besonderen Festzeiten im Kirchenjahr die Not offenkundig. Die besondere zeitliche
Verankerung der Feiern der Heiligen Woche oder auch der Weihnachtsmette ldsst kaum ein
Ausweichen und wenig Kompensationsmoglichkeiten zu.* Zunehmend hélt man es auch fiir
notwendig, Werktagsgottesdienste explizit anzusprechen sowie die Feier von Andachten und
Sakramentalien, die von Laien geleitet werden konnen. Handreichungen und Regelungen re-
agieren auf den Druck der pastoralen Gegebenheiten. Denn nicht selten duflern Gemeinden
oder einzelne Verantwortliche in den Gemeinden auch den Wunsch nach Entlastung durch
Vorgaben — wenngleich nicht alle erlassenen Regelungen dann auch tatsdchlich als Hilfestel-
lung gesehen und akzeptiert werden.

2 Grundorientierungen
2.1 Lésungsansatze

Die verschiedenen Regelungen fiir die Liturgie in der Situation des Mangels an ordinierten
Vorstehern lassen sich - tendenziell - zwei Denkmodellen zuordnen,” hinter denen jeweils
ein spezifisches Grundverstindnis von Gemeinde bzw. Kirche steht.

Ein erstes Denkmodell setzt bei der Uberzeugung an, dass die Eucharistie wesentlich ist und
grundlegend fiir das Kirche-Sein und dass Kirche aus der Eucharistie lebt. Die Option fiir
diesen Ansatz will vorrangig sicherstellen, dass auch kiinftig Eucharistiefeiern gewéhrleistet
sind. Als These pointiert zugespitzt: ,Nur wo Eucharistie gefeiert werden kann, kann Kirche
in ihrer Vollgestalt sichtbar werden. Deshalb brauchen wir Eucharistiezentren, zu denen alle
kommen, die Kirche sein wollen. In Konsequenz fiir das liturgische Feiern bedeutet dies, dass

(1999) 1f. bzw. praktisch unverindert: Bischof Egon Kapellari (2002) 2; Dibzesane Richtlinien Inns-
bruck (2000), Nr. 4, Pkt. 46; Pastoralamt Linz (2008/2000); Bischof Alois Schwarz (2002) 18-21; Der
Dienst am Wort Gottes (2005); Richtlinien Salzburg (2006).

Vgl. Rahmenordnung fiir Sonntagsgottesdienste ohne Priester (2010).

Angeregt wird etwa die kritische Priifung der Anzahl der in einer Pfarrgemeinde gefeierten Gottes-
dienste und ggf. deren Reduktion zugunsten anderer Gemeinden, die nicht einmal eine Sonntagseu-
charistie feiern kénnen.

Vgl. Liturgiekommission der Didzese Linz (2007); Didzese Bozen-Brixen (2009) 17-29; Di6zesane
Regelung Graz-Seckau (2008). Die jiingste didzesane Regelung stammt aus der Erzditzese Wien:
Ausbildung Wien (2011); darin enthalten sind auch grundlegende Bestimmungen zu Wort-Gottes-
Feiern; siche auch Liturgiereferat Linz (2011).

Vgl. Pastoralamt Linz (2008/2000) 18; Haunerland (2007) 134-136.
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an Sonn- und Feiertagen ebenso wie zu den Hochfesten die Gottesdienste von den betroffe-
nen (Pfarr-)Gemeinden jeweils gemeinsam zentral gefeiert werden: Das kann sein in einer
Hauptkirche bzw. in der gréfiten verfiigbaren Gemeindekirche; bei annihernd gleichgroflen
Kirchen ist auch denkbar, dass die gemeinsamen Feiern abwechselnd in den zugehérigen
Subzentren stattfinden.

Unabhingig vom Ort des Gottesdienstes und von ihrem rechtlichen Status werden die un-
terschiedlichen Gemeinden in der Sonntagseucharistie eine Feiergemeinde, wihrend Ver-
sammlungen vor Ort auf die meist kleinen Werktagsgemeinden beschrinkt bleiben bzw. an
den Sonn- und Festtagen ergiinzend zu den Zentralfeiern hinzukommen sollen.

Wichtig an dieser Option sind: die Bedeutung der Eucharistie als hichste Verdichtung der
Feier des Paschamysteriums und der Versammlung von Kirche, die auf Dauer unverzichtbare
Bedeutung des ordinierten Amtes und das Erleben der Tatsache, dass einzelne Gemeinden
sich nicht selbst geniigen, sondern immer auf das groflere Ganze verwiesen sind.

Doch hat diese Option bei aller theologischen Klarheit Grenzen, die zu bedenken sind:
Dieser Option setzt Mobilitdt voraus und tatsichlich sind heutige Generationen im Alltag,
gerade im Freizeitverhalten sehr mobil. Aber Mobilitit im Freizeitbereich ist freiwillig; prob-
lematisch ist sie fiir die Generation, die heute am ehesten die kirchlichen Angebote nutzt - sie
ist hiufig auch fiir alltigliche Besorgungen auf Unterstiitzung angewiesen. Zu befiirchten ist
eine Zerstreuung der Gemeinden.' Im Blick zu behalten ist auch eine drohende Uberforde-
rung derer, die zustzlich zu den zentralen Feiern ergénzende Versammlungen in der eigenen
Gemeinde anbieten mochten, wie es von Richtlinien empfohlen wird, um der Zerstreuung
entgegenzuwirken. Denn wer sonst sollte an den Zentralfeiern teilnehmen, wenn nicht die,
die um deren Bedeutung wissen. Ganz praktisch liegen die Grenzen dieser Option in der
Grofie der Kirchenrdume vieler Landgemeinden, die gerade zu den Hochfesten immer noch
erfreulich voll werden.

Implizites Strukturprinzip ist nach dieser Option die Verfiigbarkeit eines Priesters, der den
Eucharistievorsitz fithren darf.

Die zweite Option setzt demgegeniiber bei der Versammlung der einzelnen (Pfarr-)Ge-
meinden im eigenen Ort an. Dahinter steht einerseits die theologische Wahrheit, dass Kirche
ihrem Wesen nach primar Ereignis der Versammlung ist, und andererseits die soziologische
Erfahrung, dass Gemeindebildung wesentlich durch das Zusammenkommen geschieht. Als
These formuliert: ,Wo christliche Gemeinde lebt und weiter lebendig bleiben will, muss sie
sich an Sonn- und Feiertagen im Ort versammeln.“

Die Starke dieser Option liegt im Ernstnehmen der Tatsache, dass gerade der Feier von
Festen eine hohe identitatsbildende beziehungsweise identititsstabilisierende Bedeutung fiir
eine Gemeinschaft zukommt. Denn bleiben gewachsene Traditionen erhalten, wird eine hé-
here Identifikation mit Kirche gefordert.

Der Mangel dieses Ansatzes besteht in der Gefahr, dass die konstitutive Bedeutung von
Eucharistie und ordiniertem Amt auf Dauer weniger erfahrbar werden. Eine partielle Zer-
streuung ldsst sich auch bei dieser Option nicht ausschliefen, wenn einzelne oder Gruppen
von Gemeindemitgliedern die Eucharistiefeiern in anderen Gemeinden der Versammlung
vor Ort vorziehen.

' Vgl. die Aussage cines Seelsorgeteam-Mitglieds, in: Freilinger (2009) 135: ,,... der eine geht in die

Schlosser-Kirche, der andere geht nach St. Gilgen in die Kirche, der andere geht nach St. Sebastian
in die Kirche. Und ein paar, wir bleiben tiber.”
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Diese beiden Optionen lassen sich nicht spannungsfrei verséhnen, obwohl beiden eine we-
sentliche Bedeutung zukommt'! und es in der gelebten Praxis teilweise flieBende Ubergénge
gibt. Die Spannungen werden allerdings bei Verscharfung der Ressourcenknappheit an ordi-
nierten Vorstehern deutlicher werden.

Insgesamt muss fiir verantwortbare Losungen ein sinnvoller Ausgleich zwischen den Kom-
ponenten des Kriftedreiecks Pfarrgemeinde (Feier im Ort) ~ liturgietheologische MafSstibe —
Priester (zumutbare Belastung) gefunden werden."

Im Folgenden gilt es, einzelne Herausforderungen in diesem Spannungsfeld zu analysieren.

2.2 Feier vor Ort vs. zentrale Eucharistiefeier

Keines der in Frage kommenden Dokumente lasst auch nur den geringsten Zweifel daran,
dass die dem Sonntag angemessene Form der Feier des Paschamysteriums die Eucharistie ist
und dass alles nur mégliche getan werden muss, um grundsitzlich in jeder Pfarrgemeinde
eine Sonntagseucharistie sicherzustellen. Genannt werden im Detail: Priifen der Messhiu-
figkeit in einer Pfarrei und solidarische Riicksichtnahme zugunsten der Sonntagseucharistie
in anderen Gemeinden, Vorrang der Sonntagseucharistie in der Pfarrkirche vor Feiern in
Filialkirchen bzw. Gruppengottesdiensten, Bereitschaft zur Festlegung anderer Beginnzeiten,
Einbeziehen von Priestern, die nicht an eine bestimmte Pfarre gebunden sind. In den kon-
kreten Anweisungen fiir die Gestaltung der Gottesdienstordnung ist dann aber das Ringen
erkennbar, auch der Bedeutung der Versammlung der Gemeinde vor Ort gerecht zu werden.
Deutlich wird dies sowohl im diachronen Blick als auch innerhalb einzelner Dokumente.
Noch in den Richtlinien der LKO von 1984 hiefl es eindeutig, dass in einer Gemeinde, in
der iiber kiirzere Zeit keine Sonntagseucharistie moglich ist, ,ein von einem Diakon oder
Laien geleiteter Gottesdienst gehalten werden " soll. Also selbst {iber kiirzere Zeit soll ei-
ner Gemeinde nicht auspendeln miissen. In wiinschenswerter Klarheit wird festgestellt, dass
auch diese Versammlungen der Gemeinde zum sonntiglichen Gottesdienst [...] Zentrum
der Feier des Herrentages™* sind - begriindend wird hierbei auf die Gegenwart des Auf-
erstandenen auch in Versammlung und Wortereignis verwiesen — und dass die Glaubigen
damit ihre Sonntagspflicht erfiillen.” In gleicher Deutlichkeit sprechen dies die Innsbrucker
Richtlinien im Jahr 2000 aus.'® In den 1990er Jahren waren solche Aussagen in offiziellen
Richtlinien offenbar nicht méglich: In den Richtlinien der 6sterreichischen Bischéfe von 1992
wurde zwar zunichst die Versammlung vor Ort gewiirdigt,"” dann aber doch allen empfoh-

I Vgl. Pastoralamt Linz (2008/2000) 18.

2 Vgl Sekretariat der LKO (2009); vgl. auch Freilinger (2008); Katholische Kirche Vorarlberg (2012)
iibernimmt und variiert: ,beteiligte Gemeinden®, ,,theologische und kirchenrechtliche Vorgaben®,
,handelnde Personen®, womit deutlicher neben den Priestern auch die Diakone und die mitbetrof-
fenen haupt- und ehrenamtlichen Verantwortungstrager in den Gemeinden in den Blick kommen.
Die Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester (1984) 6, Nr. 9.

Die Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester (1984) 6, Nr. 13.

'* Vgl Die Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester (1984) 7, Nr. 19.

Didzesane Richtlinien fiir sonntégliche Wortgottesdienste (2000) Nr. 4: ,Tritt in einer Pfarre aus den
genannten oder anderen pastoralen Griinden ein Wortgottesdienst an die Stelle der sonntiglichen
Eucharistiefeier, entsprechen die Gldubigen durch die Teilnahme an ihm dem zentralen Sinn des
kirchlichen Gebotes der Sonntagsheiligung.”

Vgl. Richtlinien der Osterreichischen Bischéfe (1992) 2, Nr. 2: ,Wenn es auch wichtig ist, gerade
in kleinen Pfarrgemeinden, die sonntédgliche Gebetsgemeinschaft im Wortgottesdienst mitzutragen

L
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len, ,denen dies moglich ist, auflerdem noch an der Eucharistiefeier einer Nachbargemeinde
teilzunehmen.** Im Modus der Empfehlung will man sozusagen beiden Anliegen gerecht
werden. Ausdriicklich im Anschluss an die auflerordentliche Bischofskonferenz im Juli 1994
sah sich die Di6zese Linz zu einer Klarstellung in ihrer diézesanen Rahmenordnung veran-
lasst: ,Um Missverstindnisse auszuschliefen, wird in unserer diézesanen Rahmenordnung
[...] der Satz [...] ,Die Zusammenkunft zum sonntiglichen Gemeindegottesdienst im eige-
nen Ort soll daher Vorrang haben vor der Teilnahme an einer Eucharistie in einer Nachbar-
gemeinde’ gestrichen.“*.

Im Modus einer Feststellung versucht der Bischof von Graz-Seckau 2002 das Anliegen zu
vermitteln: ,Viele Katholiken, welche die Kirche besonders mittragen, nehmen daher an der
Eucharistie am Vorabend oder am Sonntag in einer anderen Kirche teil.

Auch die Rahmenordnung der 6sterreichischen Bischéfe von 2010 stellt nunmehr fest, dass
die Pfarrgemeinde zur gewohnten Stunde zusammenkommen soll zu einer Wort-Gottes-Feier,
»um die Gegenwart des Herrn in seinem Wort zu feiern und zu erfahren. Allerdings - und
hier zeigt sich wieder das starke Anliegen, die Eucharistiefeier in ihrer Bedeutung zu betonen
- wenn in einer Nachbargemeinde in zumutbarer Entfernung die Eucharistie gefeiert wird,
soll ggf. die Wort-Gottes-Feier ,zu einer anderen [als der gewohnten] Stunde stattfinden*?
- klarerweise, um die Teilnahme an der Eucharistie und die Gemeindeversammlung vor Ort
zu ermoglichen. Solche Doppelbotschaften schaffen Verunsicherung bei Seelsorgern und
einzelnen Glaubigen sowie Erklirungsbedarf in den Gemeinden. Das ist wohl der Grund
dafiir, dass jiingere di6zesane Regelungen wieder entschiedener formulieren — etwa die Aus-
bildungsordnung von Wien 2011: ,Wo [...] keine Sonntagseucharistie moglich ist, soll die
Gemeinde [~ nicht Pfarrgemeinde! -] dennoch zur gewohnten Zeit zu einer WoGo-Feier zu-
sammen kommen*, Auch in den Di6zesen Bozen-Brixen, Innsbruck und Feldkirch bekennt
man sich eindeutig zur Versammlung vor Ort. In letzterer bindet man allerdings die Entschei-
dung fiir regelmdfige Wort-Gottes-Feiern in der Gemeinde an die Erlaubnis des Bischofs.?
Das scheint sinnvoll, weil damit einerseits der Beliebigkeit Grenzen gesetzt sind und dennoch
eindeutig die Versammlung vor Ort als Erfiillung der Sonntagspflicht vermittelt werden kann.

Wort-Gottes-Feiern zusdtzlich zu einer Sonntagseucharistie innerhalb einer Gemeinde sind
gemif dem romischen Direktoriums von 1988 grundsitzlich untersagt; dennoch eréffneten
die dsterreichischen Bischofe in ihren Richtlinien von 1992 ,grofieren Pfarrgemeinden” und
»nur ausnahmsweise® die Méglichkeit fiir Wort-Gottes-Feiern zusatzlich zur sonntiglichen

*  Richtlinien der Osterreichischen Bischofe (1992), 2 (Hervorhebungen CF).

' Ditzesane Rahmenordnung Linz (1994) 3-6. 78, Nr. 3 und Nr. 69.

*  Ditzesane Regelung Graz-Seckau (2008), 26, Pkt. 3.3. Zu hinterfragen ist hier nicht nur das Ver-

stindnis von ,Kirche®, die es mitzutragen gelte, wenn man davon ausgeht, dass sich auch der Ver-

sammlung vor Ort ,Kirche® ereignet. Es diirfte sich hierbei auch nicht um die Feststellung einer

Tatsache handeln, als vielmehr den Versuch im Modus einer freundlichen Unterstellung den An-

ordnungen des romischen Direktoriums (1988) formal gerecht zu werden.

Rahmenordnung fiir Sonntagsgottesdienste ohne Priester (2010) Nr. 2 und Nr. 5.

2 Ausbildung Wien (2011), 3.

? Vgl Richtlinien Bozen-Brixen (2009), 19 (Nr. 12): Katholische Kirche Vorarlberg (2011), 6 (Nr. 3);
in der Arbeitsgrundlage Innsbruck (2012) Nr. 2.2 heifit es: ,Wenn keine Eucharistie gefeiert werden
kann, haben die sonntéglichen Wort-Gottes-Feiern fiir die értliche Gemeinde gleichen Rang, Wert
und Wiirde. Alle Verantwortungstriger (Fachleute, Amtstriger) sollen das Bewusstsein dafiir pfle-
gen und fordern.”

21
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Eucharistieversammlung in einer Gemeinde.* In Vorarlberg wird zu dieser Moglichkeit in
den ,Richtlinien 2011“ sogar motiviert, weil dann ,vom Zeitpunkt und von der Gestaltung
her besser auf verschiedene Gruppen Riicksicht genommen werden kénne.

2.3 Kommunionfeiern

Gemifl der Rahmenordnung der Bischéfe Osterreichs vom Mai 2010 ,wird die Wort-Got-
tes-Feier in der Regel ohne Kommunionspendung gefeiert®. Eine Kommunionausteilung ist
demnach nur ,,ausnahmsweise“ méglich und insbesondere wegen der Unterscheidbarkeit zur
Eucharistiefeier ,,abgesehen von offiziell erlaubten und genehmigten Ausnahmen [- die aber
nicht benannt werden -] ... nicht vorgesehen und nicht vorzusehen .

Schon in ihren Richtlinien von 1992 hielten es die Bischofe aus den genannten Griinden
Hfur ratsam, die hl. Kommunion nicht einfach regelmifig zu spenden” — und das ausdriick-
lich in Spannung zu Nr. 28 des rémischen Direktoriums von 1988, das im Dokument selbst
zitiert wird mit den Worten: ,Wenn eine Messe nicht méglich ist wird der Pfarrer dafiir sor-
gen, daf? die hl. Kommunion ausgeteilt wird.“*

In allen Diézesen finden sich seit Jahren die gleichen Bestimmungen wie in der Rahmen-
ordnung der osterreichischen Bischofe. Fiir Graz-Seckau wird als , Ausnahme® prazisiert:
,Falls in einer Pfarre innerhalb eines Monats keine Sonntagsmesse gefeiert werden kann,
kann an einem dieser Sonntage auch eine Wort-Gottes-Feier mit Kommunionspendung ge-
feiert werden.**

Dass die Praxis dennoch nahezu ginzlich anders aussieht, hangt vermutlich mit der Ge-
schichte zusammen: Didzesansynoden Ende der 1960, Anfang der 1970er Jahre sprachen sich
nachdriicklich aus fiir die Férderung von ,Gottesdiensten mit vorgeheiligten Gaben® (Wien,
1969-1971) bzw. von ,Wortgottesdiensten mit Kommunion® (Innsbruck, 1971-1972)*. Pra-
gend war aber vermutlich vor allem das Modell einer Kommunionfeier im Gotteslob.” In
Innsbruck empfahl man noch im Jahr 2000 die Verbindung von Wortgottesdienst und Kom-
munionfeier ,, aufgrund der sakramentalen, eucharistischen Tradition unserer Kirche und der
eingebiirgerten, gut angenommenen Praxis in unserer Didzese*. Mittlerweile wurde auch
hier mit Dezember 2010 die Rahmenordnung der Bischofe im Diozesanblatt verlautbart.®

24 Richtlinien der ésterreichischen Bischofe (1992) 2.

% Katholische Kirche Vorarlberg (2011) 5, Nr. 2.3.

* Rahmenordnung fiir Sonntagsgottesdienste ohne Priester (2010) Nr. 16-18.

7 Richtlinien der Osterreichischen Bischofe (1992) 2, Pkt. 6. Vigl. auch Wortgottesdienste am Sonn-
und Feiertag (1994) 1.

Vgl. zur Entwicklung der Position auch seitens der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sa-
kramentenordnung in dieser Frage: Instruktion (2004) 66, Nr. 164: Hier wird den Bischofen nahege-
legt, ,.klug [zu] priifen, ob bei solchen Zusammenkiinften die heilige Kommunion ausgeteilt werden
soll®.

*  Vgl. Diozesane Regelung Graz-Seckau (2008) 26, Pkt. 4.3.

ol Vgl. Leben und Wirken der Kirche von Wien (1972), 98 (Randnummer 208); Miteinander fiir alle
(1974), 20 (Randnummer 27).

Vgl. Gotteslob (1975) Nr. 370. Dieses Modell hat seinen Ursprung in der speziellen pastoralen Situa-
tion der damaligen DDR; durch die Loslésung aus diesem Kontext hat sich auch das urspriingliche
Konzept verdndert, das davon ausging, dass die Kommunion unmittelbar aus einer sonntiglich Eu-
charistiefeier in Auffenstationen gebracht wurde. Vgl. dazu Rau (1999) 18-22.

Diozesane Richtlinien fiir sonntigliche Wortgottesdienste (2000) Nr. 3.

Vgl. Didzesanblatt Innsbruck 85 (2010) 59, Nr. 7.

28

31

32
33
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2.4 Die Feier der Hochfeste

Fir die Hochfeste fithren die einzelnen diézesanen Regelungen analog die Anordnungen fiir
die Feier des Sonntags weiter. Allerdings wird die Fragestellung hier insofern komplexer, als
die besondere zeitliche Verankerung dieser Gottesdienste ein Ausweichen kaum zuldsst und
nur wenige Kompensationsmaoglichkeiten gegeben sind.

Im Folgenden miissen wir auf die Feste jeweils einzeln eingehen, weil die Vielfiltigkeit der
Regelungen sonst nicht angemessen dargestellt werden kann. Vorweg scheint aber ein Grund-
satz mehrheitsfihig zu sein, der sich auch in den Leitsidtzen der LKO 2009 findet: ,,(5) Fiir die
Ordnung der Liturgie in einem Pfarrverband gibt es aufgrund der unterschiedlichen Voraus-
setzungen eine legitime Vielfalt mdoglicher Losungen.“** Es ist zu hoffen, dass das in den zu
erwartenden Regelungen der Bischofskonferenz entsprechend prominent Beriicksichtigung
findet, da sich selbst innerhalb einer einzigen Ditzese keine einheitliche Linie verwirklichen
lassen wird.

Die zur Erprobung seitens der LKO formulierten Leitséitze lassen das Anliegen zentraler
gemeinsamer Feiern im Pfarrverband deutlich erkennen: ,,1. Leitsatz: [...] das gemeinsame
Feiern der Liturgie innerhalb eines Pfarrverbands mit mehreren Pfarren hat Vorrang und ist
nach Méglichkeit anzustreben.” Als Griinde werden dafiir angegeben: der Ausdruck der Zu-
sammengehorigkeit und Verbundenheit der Einzelpfarren; die Méglichkeit, in der Vollform
zu feiern; die Bedeutung der Messe und eine angemessene Feierqualitit, die in kleinen Pfar-
ren nicht immer erreicht werden konne. Erst der 5. Leitsatz rdumt Versammlungen vor Ort
ein, ,wo ... aufgrund bestimmter Gegebenheiten” keine gemeinsame Feier unter dem Vorsitz
eines Priesters moglich ist.

Unter bestimmten Voraussetzungen — die nicht niher ausgefiihrt sind - ist es nach dem 2.
Leitsatz moglich, dass ein Priester ,,den zentralen Feiern des Jahres [...] zwei Mal® vorsteht. 3.
und 4. Leitsatz regen an, dass bei der Gestaltung gemeinsamer Feiern alle beteiligten Gemein-
den eingebunden sein miissen und eine Statio in der eigenen Kirche sowie ein gemeinsamer
Weg zur Feierkirche hilfreich sein konnen fiir das Erleben der Identitit der Einzelgemeinden.

Wie verhalten sich dazu die Regelungen einzelner Didzesen? Seit 1999 hatten die Bischo-
fe von Graz-Seckau - (1999 noch Johann Weber, 2002 und 2008 dann Bischof Kapellari)
- mehrfach den Wunsch verlautbart, ,dass [~ wenn es nicht anderes moglich ist -] einige
Pfarrgemeinden wichtige Hochfeste des Kirchenjahres in einer gréfieren Kirche gemeinsam
feiern, weil einige Hochfeste kaum ohne Eucharistiefeier gefeiert werden konnen“*. Als sol-
che Hochfeste werden taxativ aufgefiithrt: Palmsonntag, Griindonnerstag, Osternacht, Oster-
sonntag, Fronleichnam, Christmette, Christtag. In Gurk-Klagenfurt fallen nur die Messe vom
Letzten Abendmahl sowie die Feiern der Osternacht und des Ostersonntags unter diese Ka-
tegorie.”

Mit Blick auf das oben vorgestellte ,,Kriftedreieck wird klar, dass es auch innerhalb des
Bezugspunktes , Liturgietheologisches“ einer Giiterabwiigung bedarf: Denn genau betrachtet
wird in den Leitlinien der siidlichen Di6zesen Osterreichs die liturgietheologisch bedeutsame
Einheit der Feier des Triduums relativiert zugunsten der Méglichkeit von Eucharistiefeiern

* Sekretariat der LKO 2009, Grundsatz (5).

*  Bischof Johann Weber (1999) 1; vgl. ahnlich Bischof Egon Kapellari (2002) 2, Pkt. 4; Di6zesane
Regelung Graz-Seckau (2008) 26, Pkt. 5.

*  Vgl. Bischof Alois Schwarz (2002) 20, Nr. 3.5.
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am Griindonnerstag und in der Osternacht, wihrend man den Karfreitag als eucharistiefreien
Tag gewissermaflen der Gemeindeversammlung vor Ort zugesteht.

Alternativ zu einer zentralen Feier fiir mehrere Gemeinden sieht man in Gurk-Klagenfurt
die Moglichkeit, dass ein Priester mehrfach diesen Feiern vorsteht, hlt aber einschrinkend
fest: Einem Priester darf nicht zugemutet werden, einschlieSlich der Vorabend- bzw. Nacht-
feier mehr als dreimal die heilige Messe zu feiern.” Restriktiver schiitzt Leitsatz 5 der Linzer
Regelung die Priester: ,Den Einzelfeiern der ,drei dsterlichen Tage [...]" sowie der ,Messe in
der Nacht zu Weihnachten sollen Priester nur einmal vorstehen. Ein Priester, der der ,Feier
der Osternacht’ bzw. zu Weihnachten der ,Messe in der Nacht‘ vorgestanden ist, darf am 1.
[...] und 2. Feiertag [...] jeweils nur noch zwei Eucharistiefeiern vorstehen; das gilt auch
dann, wenn er fiir mehrere Gemeinden zustindig ist.*

Auch in Bozen-Brixen legt man Wert darauf, ,,dass die Priester (vgl. can. 905 § 2) und ver-
antwortlich Leitenden in Hinblick auf die [...] zeitliche Beanspruchung nicht iiberfordert
werden™”,

Im Unterschied zu den LKO-Leitsitzen zur Erprobung und den Regelungen in der Steier-
mark und in Kirnten geht man in Linz primér von Versammlungen vor Ort aus, motiviert
aber, wo es moglich ist - vor allem im stidtischen Bereich —, zu gemeinsamen Feiern, insbe-
sondere dann, wenn einzelne Gemeinden nicht mehr festlich feiern kénnen. In keinem Fall
will man aber ,eine beliebige Verlegung der Feiern nur mit dem Ziel, dass immer die Form
der Eucharistiefeier stattfindet“®. Beide Méglichkeiten, Versammlung vor Ort und gemein-
sam mit anderen Pfarrgemeinden, sicht man fiir alle besonderen Festtage im Rhythmus des
Jahres auch in Bozen-Brixen.* Das Arbeitspapier der Diézese Innsbruck von 2012 stellt fest:
,In allen Orten, an denen regelmafSig der Sonntag gefeiert wird, werden auch die Hochfeste
gefeiert“®?, denn gerade an den fiir die Identitat als Gemeinde so wichtigen Festen sollen Ge-
meinden ,sich nicht als Giste einer anderen Gemeinde erleben miissen.

3 Festlegungen fiir einzelne Feste und Feiern
3.1 Weihnachten

Die LKO-Leitsitze empfehlen fiir Kinder- und Familiengottesdienste am Nachmittag des
Heiligen Abends Wort-Gottes-Feiern ohne Kommunionausteilung. ,Kann eine Pfarrge-
meinde bei der ,Messe in der Nacht’ nicht teilnehmen, soll in dieser Pfarre eine eigene Feier
in der Nacht als Lesehore (Matutin, Mette) oder als Wort-Gottes-Feier gehalten werden.“**
Gurk-Klagenfurt verweist in der Regelung fiir diesen Fall ausdriicklich auf die Eucharistie am
Christtag: ,,Am Christtag sollen sich gegebenenfalls zwei oder mehrere Pfarren zusammen-
tun, um die Eucharistie zu feiern.“** In Bozen-Brixen soll der Priester mit den betroffenen

¥ Vgl. Bischof Alois Schwarz (2002) 18, Pkt. 2.1 sowie 19, Pkt. 3.1.

% Pastoralamt Linz (2008) 10, Leitsatz 5.

¥ Richtlinien Bozen-Brixen (2009) 25, Nr. 31.

% Pastoralamt Linz (2008) 8, Leitsatz 1.

4 Richtlinien Bozen-Brixen (2009) 25, Nr. 32; hier formuliert im Zusammenhang mit der Feier der
Gottesdienste zu Weihnachten.

Arbeitsgrundlage Innsbruck 2012, Grundsatz 3.

Arbeitsgrundlage Innsbruck 2012, Grundsatz 3.

4 Gekretariat der LKO (2009), 12. Leitsatz.

45 Bischof Alois Schwarz (2002) 20, Pkt. 3.4.

42
43
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Pfarrgemeinden festlegen, wo die drei an Weihnachten vorgesehenen Messen zum jeweils
spezifischen Zeitansatz gefeiert werden.*

3.2 Heilige Woche

Fiir den Palmsonntag méchte man in Gurk-Klagenfurt, dass sich Diakon oder beauftragter
Laie beim Gottesdienst ,.an die im Messbuch vorgegebene Form*# hilt, was sich wohl nur auf
Statio, Prozession und Wortliturgie bezieht.

Grindonnerstag

Eine besondere Herausforderung stellt der Griindonnerstag dar. Alle Regelungen, die Feiern
vor Ort ermdglichen - sei es als Wort-Gottes-Feier ,,entsprechend der im Messbuch beschrie-
benen Form des Wortgottesdienstes“®, als Eucharistische Andacht, als Vesper, als Lesehore®
—, verweisen darauf, dass an diesem Tag die Kommunion nur innerhalb der Fucharistiefei-
er empfangen werden kann, also keine Kommunionfeier moglich ist.*® Dies stéft bei vielen
Seelsorgern und Glaubigen weitgehend auf Unverstindnis. Warum soll ausgerechnet an die-
sem Tag, an dem deutlicher als sonst vom heiligen Mahl die Rede ist, nicht maglich, was an
Sonntagen sonst weitgehend immer noch als selbstverstindlich praktiziert wird. Noch einmal
mehr, wenn dann am Karfreitag eine Kommunionfeier gehalten wird!

Dennoch sollen aus eucharistietheologischen Griinden bei allfilligen Ersatzfeiern andere
Akzente gesetzt werden, die ,.charakteristische Inhalte dieser Gedichtnisfeier beriicksichti-
gen: etwa die Fuflwaschung oder die Abschiedsreden Jesu; das ,,Zeichen der besonderen Ver-
bundenheit (...) im Mahlhalten [kann] in einer folgenden Agape Beriicksichtigung finden.“*!

Karfreitag

»Kann eine Pfarrgemeinde bei der vom Priester geleiteten Feier vom Leiden und Sterben Chri-
stiam Karfreitag nicht teilnehmen, soll sich diese Pfarre zu einer eigenen Feier versammeln.
Dafiir sehen die LKO-Empfehlungen zwei Méglichkeiten vor: (1) die herkémmliche Form
wie im Messbuch, die ausdriicklich auch von Diakon oder beauftragten Laien geleitet werden
kann; (2) eine angepasste Form, in der die Kreuzverehrung unmittelbar auf die Wortver-
kiindigung folgt, sodass die Groflen Fiirbitten im Angesicht des Kreuzes gesprochen wer-
den. Wollte man hier, wie auch in Bozen-Brixen nicht von vornherein ausdriicklich auf die
anschliefende Kommunionfeier verzichten, wird dies in den Linzer Leitsitzen ausdriicklich
angesprochen und bei den Feiern ohne Priester als Mdglichkeit eroffnet. Zugleich wird in
den Erlduterungen darauf verwiesen, dass Formen der Kreuzwegandacht und -meditation
der grundsitzlich vorgesehenen Schriftverkiindigung als Urgestein der Karfreitagsliturgie
nur teilweise zu entsprechen vermagen.

“  Richtlinien Bozen-Brixen (2009) 25, Nr. 32.

7 Bischof Alois Schwarz (2002) 20, Pkt. 3.4.

“  Richtlinie Bozen-Brixen (2009) 25, Nr. 35.

#. Pastoralamt Linz (2008) 11, Leitsatz 7.

* Vgl die Bestimmung in Messbuch (1996) 25: ,,Die Kommunion darf den Glaubigen nur innerhalb
der Messe gereicht, den Kranken jedoch zu jeder Tageszeit gebracht werden.*

>l Sekretariat der LKO (2009) 8. Leitsatz.

2 Sekretariat der LKO (2009) 9. Leitsatz.

**  Vgl. Pastoralamt Linz (2008) 12-13, Leitsatz 8.
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Feiern der Osternacht und des Ostersonntags

Wihrend in den Di6zesen Gurk-Klagenfurt und Graz-Seckau eine Feier der Osternacht ohne
Eucharistiefeier gemif} den Rahmenordnungen nicht denkbar scheint, geben die LKO-Vor-
schlige zur Erprobung sowie Linz, Innsbruck und Bozen-Brixen Hinweise zur Gestaltung
von Osternachtfeiern, die nicht in der Vollform gehalten werden konnen: Alle sehen vor, dass
dann eine festliche Wort-Gottes-Feier mit den charakteristischen Elementen der Osternacht
gestaltet werden: Lichtfeier inklusive Exsultet, Vigil mit den Schriftlesungen; Linz und die
LKO-Empfehlungen nennen auch die Feier des Taufgedichtnisses; die LKO-Leitlinien be-
riicksichtigen auflerdem die in Stidésterreich tiblichen Speisenweihen und ortsiibliche Oster-
prozessionen mit abschliefendem Te Deum. Eine Kommunionfeier wird implizit, in Bozen-
Brixen konsequenterweise ausdriicklich, ausgeschlossen.

Die Leitsitze in Linz nennen verschiedene Moglichkeiten fiir die Verteilung und Gestaltung
der Feiern, wenn keine gemeinsame Feier mehrerer Gemeinden mdglich ist: das Nutzen der
mdglichen Zeitansitze am spiten Abend und am frithen Morgen; im Fall einer Wort-Gottes-
Feier am Abend verweist man hier auch auf die Méglichkeit, nach einer Vigilfeier am Abend
die Eucharistiefeier am Morgen mit dem Taufgedéchtnis zu beginnen. Wo keine Form der
Osternachtfeier stattfand, soll etwa die Feier des Taufgeddchtnisses in die Sonntagseucharis-
tie aufgenommen werden.** Wo keine Eucharistie am Ostersonntag moglich ist, wird nach-
driicklich die Feier der Laudes und der Ostervesper empfohlen; die Leitsitze der LKO geben
dafiir Hinweise zur Gestaltung als Taufvesper, um ,,der Neugetauften und der eigenen Taufe
zu gedenken”.

3.3 Fronleichnam und Feste mit Prozessionen

Fiir Fronleichnam gelten grundsitzlich die gleichen Uberlegungen wie fiir den Griindonners-
tag, wobei der Kommunionempfang im Fall einer Wort-Gottes-Feier weniger restriktiv aus-
geschlossen wird. Alle Regelungen motivieren zur gemeinsamen Feier zusammen mit ande-
ren Gemeinden. Dariiber hinaus wird an die Moglichkeit erinnert, dass ein Priester Eucharis-
tie und Prozession zundchst in einer Gemeinde am Morgen und in einer zweiten Gemeinde
am spiteren Nachmittag leiten kann. Dies sei nach der Linzer Hilfestellung einer Verlegung
auf den folgenden Sonntag vorzuziehen.* Eine solche Verlegung ist zwar lingst in einzelnen
Gemeinden Praxis und wird ohne weitere Problematisierung von verschiedenen Regelungen
empfohlen,” muss aber hinterfragt werden. Damit wird ndmlich unter der Hand der Feiertag
von Seiten der Kirche aufgegeben. Das will gesellschaftspolitisch bedacht werden und sollte
von den Bischéfen vorher strategisch iiberlegt werden.

Zur Gestaltung der Feier des Fronleichnamsfestes kann insgesamt auf den Ritualefaszi-
kel fiir Osterreich verwiesen werden, der etwa auch Sternprozessionen zum gemeinsamen
Eucharistieteil nach einer Statio mit Wortgottesdienst in der eigenen Pfarre erméglicht.*

5 Vgl. Pastoralamt Linz (2008) 13-14, Leitsatz 9; vgl. auch Sekretariat der LKO (2009) 10. Leitsatz.

55 Sekretariat der LKO (2009), 11. Leitsatz.

% Vgl. Richtlinie Bozen-Brixen (2009) 26, Nr. 38; Pastoralamt Linz (2008) 15, Leitsatz 12; Arbeits-
grundlage Innsbruck (2012) [4].

7 Vgl. Richtlinie Bozen-Brixen (2009) 26, Nr. 38; Sekretariat der LKO (2009), 13. Leitsatz; Arbeits-
grundlage Innsbruck (2012) [4].

58 Die Feier des Fronleichnamsfestes (21987) 7.
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Die Richtlinien fiir Bozen-Brixen erinnern fiir den Fall der Abwesenheit von Priester und
Diakon ausdriicklich an die Moglichkeit einer nicht-eucharistischen Prozession mit Statio-
nen, ,an denen das Wort Gottes verkiindet wird und Fiirbitten gesprochen werden, halten
aber unmissverstandlich fest, dass dies ,,nicht fiir die Fronleichnamsprozession [gilt], die nur
im Anschluss an eine Eucharistiefeier als eucharistische Prozession stattfinden kann.“®

3.4 Segnungen zu besonderen Anladssen / Segnungen in selbstindigen Wort-Gottes-Feiern

Die Richtlinien bzw. Rahmenordnungen von Gurk-Klagenfurt , Graz-Seckau und Bozen-
Brixen® sehen ausdriicklich auch die Méglichkeit der Leitung von Segensfeiern durch be-
auftragte Laien vor und verweisen dafiir auf die Aufzihlung im Dokument der Deutschen
Bischofskonferenz: Zum gemeinsamen Dienst berufen (1988). Graz und Gurk widmen dabei
eigene Bestimmungen der Speisenweihe am Nachmittag des Karsamstag, die in diesen Dioze-
sen eine besondere Tradition hat und an zahlreichen Plitzen im Pfarrgebiet stattfindet. Diese
Feiern sollen zur Entlastung der Priester primir von Diakonen geleitet werden. Zusitzlich
konnen aber auch Laien diesen Feiern vorstehen; in Graz-Seckau bendtigen sie dafiir eine
eigene Beauftragung des Bischofs, die fiir jeweils fiinf Jahre gegeben wird und ausdriicklich
nicht an die Beauftragung zur Leitung von Wort-Gottes-Feiern gebunden ist. In Gurk-Kla-
genfurt wird Wert darauf gelegt, dass dort, wo in einem Jahr ein Laie die Segnung geleitet hat,
im Folgejahr der Priester der Feier vorsteht.

3.5 Leitung von Wort-Gottes-Feiern an Sonntagen

Der regelmiflige Einsatz von Wort-Gottes-Feier-LeiterInnen ist durchgéngig an eine bischof-
liche Beauftragung gebunden, die an das Absolvieren der vorgesehen Ausbildung gebunden
ist und jeweils fiir drei Jahre (Gurk) oder finf Jahre erteilt wird; in Wien erfolgt die Be-
auftragung zunichst durch den Erzbischof; eine Verlingerung dann durch den zustindigen
Bischofsvikar —; die Verlingerung ist in Wien gebunden an die weiter bestehende Finsatznot-
wendigkeit und das Erfiillen der Selbstverpflichtung zur liturgischen bzw. fachspezifischen
Weiterbildung.®!

4 Zusammenfassung

Alle Regelungen lassen erkennen, dass Feiern vor Ort grundsitzlich als Moglichkeiten ak-
zeptiert werden. Dafiir sprechen die Beauftragungen von WGF-LeiterInnen sowie die An-
ordnung des Werkbuches als offizielle Vorgabe fiir Wort-Gottes-Feiern. Die Herausforderung
kiinftiger Leitlinien liegt darin, zwar fiir gemeinsame Feiern zu ermutigen, ohne die Feiern
vor Ort zu sehr zu relativieren. Unldsbar mit kiinftigen Regelungen verbunden ist freilich die
Frage, ob die Di6zesanbischofe weiterhin an .ihrem Beschluss von 1993 festhalten, Pfarren
nicht aufzul6sen, wohl aber in Kooperationseinheiten zur Zusammenarbeit zu verpflichten.

> Richtlinie Bozen-Brixen (2009) 27, Nr. 40.

% Bischof Alois Schwarz (2002) 20, Pkt, 4; Dizesane Regelung Graz-Seckau (2008) 26, Pkt. 6; Richtli-
nie Bozen-Brixen (2009) 27, Nr. 42.

8 Vgl. Ausbildung Wien (2011) 4f.
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Walter Kirchschlager, Luzern

Das Leben der Kirchen am Ort
in ihrem liturgischen Feiern

Riickblick an den Anfang der Kirche

Der biblische Befund lisst zwei Grundlinien erkennen: (1) Gottesdienst
wird in iiberschaubarer Gemeinschaft gefeiert. (2) Die Vielfalt liturgi-
schen Feierns ist in das Leben der Kirche vor Ort und organisch inte-
griert: Liturgisches Feiern und christliche Praxis bedingen und ermogli-
chen einander gegenseitig.

0 Zur EinfUhrung

Der Blick zuriick in das Leben der frithen Kirchen und in ihre liturgische Praxis geschieht
nicht aus einem historischen Interesse, sondern weil sich im Lebens- und Glaubenszeugnis
dieser ersten Generation von Christinnen und Christen normative Impulse fiir das Leben
von Kirche zu jeder Zeit ableiten lassen. Diese Normativitat ist aus der unmittelbaren Riick-
bindung an Jesus von Nazaret und an das gesamte Christusgeschehen ebenso zu begriinden
wie aufgrund der Geistpragung jener frithen Phase von Kirche, die im Neuen Testament im
Riickblick auf die ersten Generationen von verschiedenen biblischen Verfasserinnen oder
Verfassern bezeugt ist." Diese Normativitit des Riickgriffes auf die Schrift bedeutet freilich
auch, dass jedweder Entwurf zur Gestaltung von Kirche am Ort sich an den biblischen Vor-
gaben muss messen lassen.

0.1 Bescheidene Quellenlage

Ein Blick in die magere Quellenlage mahnt zur Zuriickhaltung. Die Frage nach der Praxis und
dem Grundverstindnis liturgischen Feierns der Kirchen zur neutestamentlichen Zeit muss
sich mit einzelnen, meist kurzen Bemerkungen begniigen. Gottesdienstliches Feiern am Ort
und die Art dieses Feierns wird offensichtlich vorausgesetzt, ohne es genauer zu erléutern,

sodass sich allenfalls in ermahnenden oder ermutigenden Abschnitten vertiefende Hinweise
finden.

0.2 Ein Biindelargument als Methode

Dieser Befund legt als Methode nahe, zu den einzelnen anzusprechenden Punkten ein so
genanntes Biindelargument zu entwickeln: Aus Indizien und Beobachtungen ergibt sich all-
mihlich ein erkennbares, wenn auch fragmentarisches Bild. Das sollte gentigen. Das schon
in der neutestamentlichen Zeit verankerte methodische Prinzip des aggiornamento bedeutet,
die Grundbotschaft der Schrift in das immer neue Heute aufzudatieren und in Verbindung
mit der kritischen Wahrnehmung der Zeichen der Zeit neu zu formulieren und/oder umzu-

! Siehe Kirchschliger (2009) 453-454.
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setzen.” Es ist das Verdienst von Johannes XXIIL., dieses dynamische Grundprinzip fiir das
Leben der Kirche nach Jahrzehnten der Erstarrung wieder ins Bewusstsein gerufen zu haben.
Die folgenden Ableitungen aus der Heiligen Schrift formuliere ich in zwei Thesen.

1 Die Kirchen am Ort feiern Gottesdienst in (iberschaubarer Gemeinschaft

1.1 Zum Verstandnis von ,Kirche*

Des ofteren verwenden die biblischen Verfasser den Begriff Kirche/ekklesia in der Mehrzahl
(z.B. Apg 15/41; 16,5; 1 Kor 16,1.19; 2 Kor 8,1; Gal 1,2; 1 Thess 2,14). Sie bringen damit zum
Ausdruck, dass diese Versammlung der Glaubenden vor Ort Gestalt annimmt und lebt. Kir-
che/ekklesia ist ein Gemeinschaftsbegriff.

Diese Gemeinschaft konstituiert sich in kleinen soziologischen Einheiten. Mehrfach spricht
das Neue Testament in diesem Zusammenhang von den Kirchen im Haus. Diese Bezeichnung
begegnet bei Paulus, in den Schriften der Paulusschule und in der Apostelgeschichte, in ver-
schiedenen Dokumenten also, die einen unterschiedlichen Entstehungshintergrund haben.
Dies legt den Schluss nahe, dass diese Kirchen, die sich in einem antiken Haus konstituieren,
eine weit verzweigte Grundform von Kirche am Ort darstellen.? Sie stellt zugleich wohl die il-
teste und grundlegende Gestalt von Kirche dar. Wer (nach Gal 3,26-29) als getaufter Mensch
Tochter oder Sohn Gottes ist, kann nicht umhin, andere getaufte Menschen als Schwestern
und Briider zu verstehen. Das antike Haus stellt einen weit ausholenden Sozialverband dar.
Ein ,,Haus" umfasst den gesamten Dienstleistungssektor und strahlt in das Umfeld aus.*

Wenn also Paulus z.B. in Korinth den Kontakt zu Menschen aus den Vélkern sucht, wird
sich seine Predigttitigkeit im Versammlungsraum eines solchen Hauses abgespielt haben,
z.B. im Haus des Stephanas (1 Kor 16,15, vgl. 1,16). Dazu werden auch andere Menschen ein-
geladen. Aus der Gruppe der Zuhérenden entsteht eine Gruppe der Zustimmenden, aus die-
ser Gesinnungsgruppe entwickelt sich eine Gruppe der so Lebenden, aus dieser Praxisgruppe
wird eine Glaubensgemeinschaft - spitestens an diesem Punkt wird der Glaube auch gefeiert
- eine Kirche des Hauses ist entstanden.’ Uber die zahlenmissige Gréfie dieser Hauskirchen
haben wir keine Angaben. Sie war nicht festgelegt, sie ergab sich aus den rtlichen Mog-
lichkeiten, also aus der Gréfe des Versammlungsraumes, der zur Verfiigung stand. Deshalb
werden wir mit 50 bis 100 Personen richtig liegen. War eine Hauskirche an ihre Grenze her-
angewachsen, muss das Naheliegendste angenommen werden: Es wurde nach Méglichkeiten
gesucht, in einem anderen Haus eine neue christliche Gemeinschaft zu beginnen.

In diesen Hauskirchen lebte die Kirche. Diese kleine Grofe ist nicht so etwas wie eine Teil-
kirche oder Filiale. Sie ist der Ort der gemeinschaftlichen Versammlung, hier wird Liturgie
gefeiert, Diakonie geiibt, der Glauben bezeugt und verkiindigt. Der als thematische Einlei-
tung konzipierte Teilsatz ,Wenn nun die ganze Kirche zusammenkommt ...“ (1 Kor 14,23)
lasst erkennen, dass es auch eine andere Versammlungsform gab; zugleich legt die Formu-
lierung nahe, dabei nicht an das Ubliche, sondern das Aussergewohnliche zu denken. Zu

* Vgl Kirchschlager (2011) 44-46.59-60; Kirchschléger (2012a) 97-100.

3 Siehe dazu grundlegend Klauck (1981) 21-68, sowie Klauck (1989) 12-21; Weiser (1990) 131-137;
jetzt auch Rabens (2012) 232-233.

*  Siehe Weiser (1990) 124-129.

>  Siehe das Fallbeispiel des Hauses von Priska und Aquila in Korinth bei Ebner (2012) 91-94.
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besonderen Anlissen versammelten sich also mehrere Hauskirchen - eben die ganze Kirche
eines Ortes (wie z. B. von Korinth) gemeinsam. Aus einer Notiz in der Grufiliste des Rémer-
briefs (geschrieben in Korinth) ist ein Hinweis erhalten, wo dies geschehen ist: ,,Es griifit euch
Gaius, mein und der ganzen Kirche Gastgeber ..." (Rom 16,23).

Aus diesem Blick in die neutestamentliche Kirchenwirklichkeit ergeben sich mehrere Fol-
gerungen: Kirche ist von unten nach oben aufgebaut, von der kleineren zur groleren Einheit.
Kirche wird also vom Ort her gedacht, wo sie sich in Vielfalt entwickeln kann. Die einzelnen
Kirchen sind nach dem Subsidiaritits- und dem Solidarititsprinzip miteinander verbunden.
Wie die von Paulus in seinen Ortskirchen initiierte Kollekte fiir die Kirche von Jerusalem
zeigt, gilt dies iiber den lokal-regionalen Bereich hinaus (vgl. dazu 1 Kor 16,1-4; Gal 2,10,
ausfithrlich 2 Kor 8,1-9,15). Die im Briefeingang 1 Kor 1,1-3 erhaltene Charakterisierung
der Christinnen und Christen als Menschen, die ,,den Namen unseres Kyrios Jesus Christus
proklamieren’, und der Hinweis, dass dies nicht nur an einem Ort geschieht, sondern sich die
betroffenen Menschen ,,mit allen verbunden wissen, die dies in aller Vielfalt tun®, verweist
darauf, worin die verbindende Mitte zwischen diesen verschiedenen Kirchen besteht: Es ist
der gemeinsam proklamierte Christusglaube, eben das Bekenntnis: Jesus Christus Kyrios (so
1 Kor 1,2 und bes. Phil 2,11).

1.2 Liturgisches Feiern

Die Vorgabe fiir die Feier des Gottesdienstes entspricht dieser Kirchenwirklichkeit: Kirche am
Ort feiert Gottesdienst in tiberschaubarer Gemeinschaft. Hierin zeigt sich die Wechselbezie-
hung von Gottesdienst zu Kirchenverstandnis. Wenn Kirche in einem iiberschaubaren Rah-
men gelebt wird, bleibt der Rahmen der Feier des Herrenmahles in iiberschaubarer Grofie.”
Das Zweite Vatikanische Konzil hat zwei Eckpunkte der Feier von Gottesdiensten markant
hervorgehoben: Da ist - erstens — das Denken tber Kirche als pilgerndes Volk Gottes ~ ein
dynamisches, lebendiges Kirchenverstandnis also, das Gemeinschaftsmomente ins Zentrum
riickt und das schon in der Metapher Solidaritdt und Subsidiaritit, gegenseitiges Ernstneh-
men und Respekt vor der Wiirde des Menschen neben mir mit einschlief3t.* Dies driickt sich
unter anderem — zweitens — in einem Feiern der Liturgie aus, das unter dem Stichwort actuosa
participatio alle Anwesenden als eine feiernde Gemeinschaft versteht.”

Ein solches geordnetes Miteinander in der liturgischen Feier gehort zu den Grundpostula-
ten des Paulus. Gerade darin wird die Kirche von Korinth geriigt, dass sie beim Zusammen-
kommen zum Herrenmahl diesen gegenseitigen Respekt und diese Achtung verletzt (vgl. 1
Kor 11,17-22). Und gerade darin ist nach Paulus die Wiirdigkeit der Feier herzustellen, dass
der Modus der Feier und ihr Inhalt einander entsprechen, also sich zueinander ,wiirdig*/
(h)axios verhalten — wie er in der Folge ausfiihrt (siehe 1 Kor 11,27-34). Fiir diese Verkniip-
fung hat Paulus nur ein Argument, das er zwischen dem Tadel und der Mahnung entfaltet:
Es ist das Beispiel ,,unseres Kyrios Jesus“ selbst: Er ,,nahm in der Nacht, in der er {ibergeben
wurde, Brot, dankend brach er es und sprach: Das ist mein Leib - fiir euch.” Und in gleicher
Weise den Becher ... (1 Kor 11,23-25)."* Was hier gefeiert wird, ist Verkiindigung dieses Ky-

Zur dynamischen Entwicklung dieses Bekenntnisses schon in der biblischen Zeit siehe Kirchschld-
ger (2011) 53-59.

7 Siehe die Beschreibung des kontextuell eingebetteten Mahlablaufes bei Ebner (2012) 179-186.
Siehe Lumen gentium Art. 8 und 9, sowie 26. 44. 68; Gaudium et spes Art. 11. 32.

Siehe vor allem Sacrosanctum concilium Art. 14. 19. 30. 50, sowie 114. 121 und 124.

10 Ausfiihrlicher bei Kirchschldger (2003) 184-187.
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rios, seines Todes (1 Kor 11,26) als dem intensivsten Ausdruck seiner Proexistenz, seines
Fiir-uns-Seins also."

In der personalen Zuwendung Jesu von Nazaret zu den Menschen in seinem Leben und bis
hinein in Tod und Auferstehung, die im Gottesdienst proklamiert, bedankt, gepriesen und
besungen wird, liegt der christologische Grund dafiir, dass Gottesdienst eine gemeinschaftli-
che Feier ist, die jede einzelne feiernde Person als das Du von Gottes Liebe ernst nimmt und
als solches miteinbezieht. Streng genommen muss ich noch weiter ausholend beginnen: In
der Zuwendung Gottes zum Menschen im gesamten Christusgeschehen ...: Das Gesagte kann
also theozentrisch begriindet werden."

Dann stellt sich die Frage, ob unsere Liturgiegestaltung, auch unsere Liturgieriume dem
Rechnung tragen.” Denn nur wenn der Gottesdienstraum nicht wie ein Konzert- oder Thea-
tersaal wirkt, und nur wenn die Gottesdienstgemeinschaft iberschaubar bleibt, geht die Be-
findlichkeit anderer Personen nicht an mir voriiber.

Natiirlich kann Liturgie auch im grofleren Rahmen gefeiert werden; aber dies ist die Aus-
nahme. Wenn dies aufgrund eines Mangels an jenen Personen geschieht, die nach heutigem
Kirchenreglement der Eucharistiefeier vorstehen diirfen, ist dies sicher nicht der richtige und
ein daher nicht verantwortbarer Weg."

Nur in der tiberschaubaren Grof3e sind die Solidaritét der feiernden Gemeinschaft und die
Beziehung zwischen gefeiertem und der gelebtem Glauben gewiéhrleistet. Diese These kann
nicht nur in der eigenen Erfahrung, sondern sie kann aufgrund des biblischen Zeugnisses vor
allem theologisch und christologisch verortet werden.

2 Der Gottesdienst in Vielfalt ist in das Leben der Kirchen am Ort integriert

2.1 Vielfalt des Gottesdienstes

Die Frage nach dem Charakter der urkirchlichen Gottesdienste ist aufgrund der sparlichen
Quellenlage nicht leicht zu beantworten. Selbst fiir die Feier des Herrenmahls finden sich
im Neuen Testament nur fragmentarische Angaben. Die Grundlagen des frithchristlichen
Gottesdienstes sind wohl in der Feier des letzten Mahles Jesu und im Synagogengottesdienst
zu suchen.

2.1.1 Die Feier des Herrenmabhls

Die Verkniipfung der Herrenmahlfeier mit dem letzten Mahl Jesu ist fiir das Verstandnis von
christlicher Liturgie unverzichtbar. Christliche Liturgie schlieit so an das jiidische Verstand-

11 Siehe zur darin verankerten Gleichstellung der das Mahl Feiernden Ebner (2012) 185-186, zur chris-
tozentrischen Grundlegung noch immer wegweisend Schiirmann (1994) 291-292. 297-298; jetzt
auch Kiing (2012) 214-218.

Frau oder man kann daher auch von einer ,Theo-Christologie® sprechen. Dazu Kirchschldger
(2012b) 43-46.57-62, Zitat 58.

3 Siehe dazu Stockhoff (2012) 202-205.

»Diesbeziiglich jetzt zu beachten Bergoglio (2007): ,,Unsere Religionssoziologen sagen uns, dass der
Einfluss einer Pfarrei 600 Meter im Umbkreis reicht. In Buenos Aires liegen zwischen einer Pfarrei
und der nichsten rund 2.000 Meter. [...]%. Siehe dazu die biblisch abgeleiteten Prinzipien zur Pas-
toral bei Pock (2006) 264-270; dass damit eine theologische Schieflage entsteht, ist aufgezeigt bei
Kirchschlager (2008) 19-22.
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nis der Familienliturgie an. Dies schlieft die Wahrung der hausliturgischen Ausrichtung und
den Gedachtnischarakter liturgischen Feierns mit ein.

Wohl schon in den ersten Jahren nach Tod und Auferstehung Jesu wurde in den Kirchen vor
Ort begonnen, das Christusgeschehen in der Feier des Herrenmahls gegenwiirtig zu setzen.
Dafiir spricht erstens die mégliche traditionsgeschichtliche Rekonstruktion der vier Einset-
zungsberichte, die auf sehr alte sprachliche Festlegungen schliefien lassen'® — was mit dem
liturgischen Gebrauch zusammenhingen kénnte. Und dafiir ist zweitens auf den Gediéchtnis-
charakter der Feier hinzuweisen, der eine baldige Aufnahme dieses ritualisierten Gedenkens
nahe legt."® Die Praxis dieses liturgischen Feierns war in den paulinischen Kirchen bereits
gut etabliert, sodass Paulus dazu nichts sagen musste — aufer in Korinth, wo es diesbeziiglich
Missstande gab.

Die Verkniipfung der Herrenmahlfeier mit dem Einsetzungsbericht kann vorausgesetzt
werden. Eine entsprechende Feier ohne diesen narrativen Aktualisierungstext ist schwer
denkbar. Es fehlen dafiir die Anhaltspunkte im Neuen Testament. Dagegen spricht auch die
Verwurzelung des letzten Mahles Jesu in der jiidisch-religiosen Mahlkultur. Ungeachtet der
Frage, ob das letzte Mahl Jesu ein Paschamahl war oder nicht, bietet die Feier des Pascha
den unmittelbarsten Bezugspunkt. Im Gedachtnischarakter (der memoria/anamnesis) dieses
Mahles ist dessen aktualisierende Bedeutung begriindet.

Im Herrenmahl wird die Abendmahlssituation und -handlung narrativ und in den Gesten
gegenwirtig gesetzt.” Vor jiidischem Hintergrund bedeutet dies: Im Neuvollzug dessen, was
Jesus als dieser Tischgemeinschaft vorstehende Person gleichsam wie der Vater des Hauses
gesprochen und getan hat, und in der narrativen Erinnerung erhilt das Abendmahlsgesche-
hen aktualisierte Wirklichkeit." An diesem Grundbezug muss sich auch heutiges Feiern der
Eucharistie messen lassen. Dazu gehért auch die Frage der Leitung, die in der frithen Kirche
in der Regel bei jener Person lag, die einer Hauskirche vorstand, ungeachtet von deren Ge-
schlecht und natiirlich auch Lebensstand.

Von einer einheitlichen Kultur dieses Feierns kann in der neutestamentlichen Zeit nicht
ausgegangen werden. Angesprochen ist damit vor allem der mogliche Einfluss, den angesichts
der Verkiindigung in der hellenistischen Kultur die Praxis der Vereine und deren Mahlkultur
auf das Verstindnis und die Positionierung der Herrenmahlfeier gehabt hat. Denn hellenis-
tisch geprigte Menschen waren zum Zeitpunkt ihrer Taufe zumeist Mitglied in einem oder in
mehreren dieser Vereine. Des fteren liegen hier Mischformen vor; die Vereine waren sowohl
auf gesellschaftliche Ziele wie auf einen kultisch-religicsen Mehrwert ausgerichtet.” Es ist gut
vorstellbar, dass Menschen in dieser Kultur angesichts der fiir sie neuen Praxis der Herren-
mahlfeier inkulturierende Uberginge installieren.”® Ein Vergleich der Kritik des Philo von
Alexandrien an den Vereinen,” die er etwa zeitgleich mit den von Paulus gegeniiber den ko-

15 Siehe dazu Soding (1995) 157-164.

6 Dazu Haarmann (2004) 31-35.61-81.269-280.

17" Siehe Kirchschlager (1998) 21-29.

1 vgl Séding (2002) 37-42. Aufschlussreich zu beiden angestellten Uberlegungen Diinzl (2005) bes.
63-72.

19 giehe Aristoteles, Nikomachische Ethik VIII 9,5: ,,Sie [die Vereine] ehren die Gétter und schaffen
sich zugleich angenehme Erholung.*

2 Gjehe Ebner (2012) 199-211; umfassend dazu Klauck (1995) 49-57.

Philo von Alexandrien, In Flaccum 36-37: ,,In der Stadt gibt es Vereine mit zahlreichen Mitgliedern,

an deren Gemeinschaft nichts Gesundes ist. Sie beruht auf ungemischtem Wein, Trunkenheit, Gela-
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rinthischen Christinnen und Christen geduflerten Vorwiirfen erhebt (siehe 1 Kor 11,17-22),
lasst den Zusammenhang erkennen.

Auch ein Blick auf die paulinische Argumentation beziiglich des Genusses von Gotzenop-
ferfleisch und der Teilnahme an Gotzenmahlern (siehe 1 Kor 10,14-22) zeigt, dass wir uns
damit mitten im hellenistischen Kirchenalltag bewegen.

Gottesdienst, auch die Feier des Herrenmahls, ist also in Vielfalt zu denken. Gemif} der
Erzdhlung in Apg 20,7-12 wird die Mahlfeier mit einer extensiven Unterweisung des Pau-
lus verbunden und findet am Abend bis in die Nacht statt. Der Text ist zwischen 80 und 90
n, Chr. zu datieren. Um 100 n.Chr. lesen wir in der Did 9,1-10,7 eine feste Anweisung zu
ausfithrlichem Dankgebet vor und nach dem Mahl. Plinius d. J. berichtet 112 n. Chr. an Kai-
ser Trajan dariiber, dass sich die Christinnen und Christen ,,an einem bestimmten Tag vor
Sonnenaufgang zu versammeln pflegten®, er spricht von Wechselgesingen und einer spiteren
weiteren Zusammenkuntft, bei der sie ,,gewohnliche, harmlose Speise® zu sich nehmen.?? Jus-
tin beschreibt um 160 n. Chr. ebenfalls den Ablauf der sonntéglichen Feier (Apol I 67,3-5).
Ob verschiedene Gottesdienstformen nebeneinander stehen oder eine lineare Entwicklung
vorliegt, ist nicht mehr zu sagen. Der Befund spricht gegen eine vereinheitlichende Regle-
mentierung des liturgischen Feierns.

2.1.2 Verschiedene Gottesdienstformen

Anhand der angefiihrten Texte ist auch iiber andere, stirker wortorientierte Formen des
Gottesdienstes in der frithen Kirche nachzudenken. Sicher haben sich die ersten nachéster-
lichen Generationen in ihrem liturgischen Verhalten nicht génzlich von jiidischen Gottes-
dienst- und Gebetsformen losgesagt.” Warum hitte Lukas in der Apg mit Blick auf die Kirche
von Jerusalem von einem ,tiglichen Verharren im Tempel® sprechen sollen (Apg 2,46)? Die
liturgische Form des Sabbatgottesdienstes und Formen der Gebetsliturgie hatten also wohl
Vorbildcharakter.

- In diesem Zusammenhang sind Gebetsanweisung und Text des Vaterunsers (vgl. Mt 6,9~
13) zu erwihnen, das offensichtlich an die Stelle des Sch‘ma Israel tritt. Dazu wird die jidische
Praxis des mehrmaligen Betens iibernommen: ,,Dreimal am Tag sollt ihr so beten (Did 8,3).

- Die Paulusliteratur ldsst auf Gottesdienste schliessen, fiir die verschiedene Formen des
prophetischen Redens charakteristisch waren (siehe 1 Kor 11,4-5 sowie 1 Kor 14).

— Paulus macht in 1 Kor 1,2 auf die glaubende Proklamation ,Kyrios - Jesus — Christus®
als liturgische Form aufmerksam. Phil 2,6-11, bes. 2,11 zeigt, dass sich darin eine tatsich-
lich von Gott initiierte Liturgie entfaltet: Gott gibt dazu die Erh6hung des Gekreuzigten vor
und formuliert den dazu gehérigen einzigartigen Namen. Um diesen zu proklamieren ist die
Proskynese der ganzen Schopfung zu vollziehen, und in dieser Haltung kann proklamiert
werden: ,,Kyrios — Jesus — Christus.“

- Apg 20,7-12 lasst erkennen, dass die ausfiihrliche Katechese eines Paulus den Charakter
der gottesdienstlichen Unterweisung hatte - sozusagen also eine liturgische Katechese.

- Die Relektiire und Kommentierung der Jidischen Bibel mit dem Notenschliissel des
Christusgeschehens spielte in diesem Zusammenhang eine bedeutsame Rolle. Dafiir spricht
neben der strukturellen Analogie christlicher Gottesdienste zur jiidischen Sabbatliturgie die

gen und auf der Hemmungslosigkeit, die daraus folgt [...].*
Plinius, Epistulae ad Traian X 97.
5 So auch Wick (2003) 27-36.
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starke Prisenz der Jiidischen Bibel in den Schriften des Neuen Testaments, die als die Quint-
essenz dieser jahrzehntelangen Lektiire und Bezugnahme auf die Jidische Bibel anzusehen
ist. Interessanterweise hat dieser Bezug auf die Jiidische Bibel ab dem Zeitpunkt der Entste-
hung christlich-biblischer Schriften nicht abgenommen, eher das Gegenteil ist der Fall.

— Auch die abschlieende Ermahnung in 1 Thess 5,16-20 kann im Kontext liturgischen
Feierns gelesen werden: Die Abfolge lisst auch vorhandene Defizite erkennen: Freude-
gottesdienst — Gebetgottesdienst ~ Dankgottesdienst — Geist-Ermoglichungsgottesdienst
— Prophetie-Gottesdienst.

— SchlieBlich ist aus der Paulusschule die Gottesdienstform des ,neuen Menschen® fiber-
liefert, der als neue Schépfung (vgl. 2 Kor 5,13) ein neues Gewand angezogen hat (vgl. dazu
Gal 3,27 und Rém 13,14). Die verfassende Person hat die paulinische Grundidee aktualisiert
(Kol 3,12). Dieses Gewand nach der Art einer Toga wird mit einem einzigartigen Giirtel zu-
sammengehalten (Kol 3,14). Die Folgerung liegt auf der Hand: Angesichts dieser Garderobe
ist der salom Gottes der bestimmende Grundton (Kol 3,15). Mit dem Stichwort ,,Leib® ist
die Gemeinschaftsdimension bewusst gemacht. Die Folge dieses intensiv entfalteten Bildes
ist die Aufforderung, diese Wirklichkeit zu feiern: slehrend® — ,ermahnend” - ,,singend ...
[fiir/an] Gott“ (Kol 3,15-16). Darin kénnten geldufige liturgische Grundelemente dekliniert
werden: Dank — Wortverkiindigung als Lehre und Ermahnung - variantenreiche Gestaltung
des Gesangs.

Als Abschluss dieser ermutigenden Ermahnung fiigt die verfassende Person den Auftrag
an: ,Und alles, was immer ihr tut in Wort und in Werk, alles im Namen des Kyrios Jesus,
dankend Gott, dem Vater, durch ihn“ (Kol 3,17). Erst mit der Einforderung des Dankes, die
den Abschnitt umschlieRt (Kol 3,15.17), ist alles gesagt. Die begriffliche Klammer ist ein Sig-
nal dafiir, dass dieser Abschnitt als Einheit zu lesen ist: Liturgie und Glaubenspraxis gehoren
zusammen.

2.2 Feier der Gegenwart des Auferstandenen

Angesichts der Vielfalt gottesdienstlicher Feier ist nochmals die Gegenwart des Auferstan-
denen als Grundmoment des liturgischen Tuns einzuholen. In der katholischen Tradition
wurde dies konsequent auf die Eucharistiefeier zugespitzt. Das letzte grole Konzil hat mit der
Rede von den beiden Tischen — dem ,Tisch des Wortes* und dem Tisch ,,des Leibes Chris-
ti“ — daran erinnert, dass dem verkiindeten und gehorten Wort Gottes insbesondere in der
Liturgie diese Christusprasenz innewohnt.** Wire dieser Leitgedanke in den vergangenen 50
Jahren kirchenamtlich umgesetzt worden, sihe die heutige Gottesdienstlandschaft, insbeson-
dere was die Wort Gottes-Feier betrifft, anders aus.

Es wird im Hinblick auf eine Vielfalt gottesdienstlicher Feiern notwendig sein, grundsitz-
lich nach der Christusgegenwart in der Liturgie zu fragen und diese auch fiir die Feiern-
den erfahrbar zu machen. Ausgangspunkt dafiir ist die Zusage des Auferstandenen, dort ge-
genwirtig zu sein, ,wo zwei oder drei auf meinen Namen hin sich versammeln” (Mt 18,20).
,Dort bin ich mitten unter ihnen', heisst es zur Verdeutlichung des Gemeinschaftswillens des
Auferstandenen dort, wo mehrere Menschen ausgerichtet auf diese eine Mitte Jesus Chris-
tus zusammenkommen. Der Akkusativ der Richtung ist nicht zu iibersehen: Die Menschen
sind ,,auf meinen Namen hin“ versammelt. Da schwingen Ziel und Richtung mit, da kommt
gemeinschaftliche Dynamik zum Ausdruck, da werden wir an die Taufwirklichkeit erinnert,

2 8o Dei verbum Art. 21,
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die auf den Namen des dreifaltigen Gottes ausgerichtet ist (siehe Mt 28,19: ebenfalls ein Ak-
kusativ der Richtung).

Wahrscheinlich konnte es in der Bewusstmachung dieser Christusgegenwart helfen, den
schiichternen Optativ des liturgischen Grufles gegen das auszuwechseln, was tatsichlich in
der biblischen Textbasis (vgl. bes. Lk 1,28, davor schon Rut 2,4) im Nominalsatz diesbeziiglich
gemeint ist: der zusagende Indikativ. Das Neue Testament spricht von der Gottesgemeinschaft
der Glaubenden in Jesus Christus nicht bloff in hoffnungsvoller Erwartung, sondern in der
indikativischen Zusage der im Christusglauben erfahrenen Wirklichkeit.

In der liturgischen Gemeinde, die sich ,,Jm Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes” versammelt und als Gottesdienstgemeinschaft konstituiert hat, ist der auferstandene
und erhdhte Herr gegenwirtig.”® Er sei daher nicht mit euch/mit mir/mit uns, nein: Er ist es.
Die grammatikalische Liicke des Nominalsatzes eroffnet fiir die einzelne Person die Mog-
lichkeit, diesen Indikativ in kreativer, nonverbaler Weise assoziativ zu entschliisseln und zu
vertiefen. Es braucht dafiir nur den Mut, einen Moment der Stille, des Innehaltens in das litur-
gische Sprechen zu integrieren und so die Gottesdienstgemeinschaft hellhérig dafiir zu ma-
chen, was hier verbal und nonverbal in Erinnerung gerufen werden soll: Der Herr — mit euch!

2.3 Gottesdienst und Leben der Kirche

Der Gottesdienst der Kirchen ist in das Leben der Kirche am Ort integriert. Kirchliches Han-
deln geschieht aufgrund der gottesdienstlichen Feier. Zugleich ist Liturgie die Konsequenz des
gelebten Glaubens. Liturgisches Feiern und christliche Praxis bedingen sich also gegenseitig.

Die frithkirchliche Situation geht noch weiter. Die duleren Umstidnde (der Hauskirchen)
und die Lebensatmosphire einer vom Hellenismus gepragten Kultur begiinstigen die stirkere
Verbindung, vermutlich sogar Verschmelzung von Gottesdienst und Leben. Der Versamm-
lungsraum wird fiir verschiedene Aktivititen der Christinnen und Christen genutzt: Fiir die
Herrenmahlfeier ebenso wie die Glaubensunterweisung, fiir die Sorge fiir andere Menschen,
also zumindest die Grundstruktur solidarischen Handelns, ebenso wie fiir die Pflege von Ge-
meinschaft, Diskussion, Streit, Auseinandersetzung iiber Glaubensfragen. Die Grenzen wa-
ren wohl fliessend. Die von Paulus getadelten Missstinde in Korinth im Zusammenhang mit
Herrenmahlfeier und Gemeinschaftsmahl sind dafiir das markanteste Beispiel. Gerade daran
ist auffillig: Paulus weist die Kirchen von Korinth nicht an, diese einzelnen Elemente fein
sduberlich zu trennen, sondern er ermahnt sie, sich jederzeit ihres Tuns bewusst zu sein. Im
Vordergrund steht das gemeinschaftliche Element. Es geht um dieses Miteinander im verba-
len und nonverbalen, im liturgischen und praktischen Leben und Erfahren der Christusge-
meinschaft. :

Dieses Ineinander von Gottesdienst und Glaubenspraxis ist wieder zuriick zu gewinnen.
Das Stichwort ,,Hausliturgie“ - einem aggiornamento unterzogen — konnte hilfreich sein. Da-
mit verbunden wire eine Verschiebung vom kultischen hin zum zeichenhaften Akzent in
der Liturgie. Des ofteren begegnet im Neuen Testament die Verkniipfung von Gottesdienst
und Menschendienst (vgl. nochmals Kol 3). Denn die oben angesprochene Christusgegen-
wart bleibt nach biblischem Verstédndnis nicht dem liturgischen Geschehen vorbehalten. Das
Bildwort vom Weltgericht in Mt 25 benennt ein ,,achtes Sakrament™ als Weg der Christusbe-
gegnung im Zugang auf den Mitmenschen, insbesondere ,,den Armen und Bedridngten aller

% Siehe Jeggle-Merz/ Kirchschliger / Schubert/ Stockhoff (2010) 203-205.210-216.
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Art“*. In diesen Menschen in Not begegnet uns der auferstandene und erhohte Herr (Mt
25,40).%

Im Danken, Bitten, Loben und Klagen des Gottesdienstes bringt die feiernde Gemeinschaft
ihr Leben Gott gegeniiber zur Sprache. Das macht eine innere Verzahnung von Alltag und
Liturgie unerldsslich.”®

2.4 Vorgabe: Versohnung

Die Kirchen am Ort feiern Gottesdienst als versdhnte Gemeinschaft. Wenn Leben und litur-
gisches Feiern ineinander gehen, wenn in iiberschaubarer Solidaritit gefeiert wird, ist es ge-
boten, dass in dieser Gemeinschaft und von ihr ausgehend jene Ausgeglichenheit hergestellt
wird, die dem Handeln Gottes entspricht, also: Friede/salom.

Der Verfasser des Matthiusevangeliums spricht von einer aktiven Versohntheit als Voraus-
setzung fiir das liturgische Feiern. Die erste neue These der Bergpredigt verurteilt nicht nur
den Mord, sondern auch den Rufmord (Mt 5,21-22.23-24). Das angefiigte Beispiel spricht
fiir sich: Auch auf einen nicht von mir ausgelosten Konflikt muss ich reagieren (vgl. dazu
auch Did 14,2). Es wire angezeigt, von Zeit zu Zeit einen Gemeindegottesdienst nach dem
Allgemeinen Schuldbekenntnis bis zur nichsten liturgischen Feier zu vertagen, damit fiir die
notigen Wege die Zeit bleibt.

Die Notwendigkeit einer versdhnten Gemeinschaft wird aufgrund der eingeforderten Uber-
schaubarkeit tatsichlich dringend. Denn in dieser soziologischen Konstellation wirkt auch
der latente Konflikt lihmend. Auf die theologischen Grundargumente (wie Nichstenliebe
usw.) muss erst gar nicht eingegangen werden.

3 Ausleitung

Die Kirche feiert Gottesdienst in einem konkreten Kontext. Auch dafiir muss sie ,,nach den
Zeichen der Zeit [...] forschen und sie im Licht des Evangeliums [...] deuten.*” Die Feier der
Liturgie spiegelt das Kirchenbild. Sie muss personaler Vollzug in Gemeinschatt sein, in dem
die Christusprisenz wirkungsvoll zum Ausdruck kommt und eine diesbeziigliche Kontinuitit
in die Praxis des Glaubens ermdglicht wird. Dieses Feiern geschieht in Vielfalt. Es bringt das
alltagliche Leben vor Gott zur Sprache. Daher ist Liturgie ein versdhntes Feiern, das unmittel-
bar in den Alltag reicht. Die diesbeziiglichen Grenzen diirfen fliefender werden.
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Hadwig Miiller, Aachen / Freiburg

Wo das Wort zur Lebensquelle wird — Gottesdienste
drtlicher Gemeinden in Brasilien und in Frankreich

Was bedeutet es fiir (Pfarr-)Gemeinden, wenn nicht mehr an allen Sonn-
und Feiertagen Eucharistie gefeiert werden kann? Beispiele aus Lindern,
die unter diesen Voraussetzungen schon linger das Gemeindeleben gestal-
ten miissen, konnen ermutigen: Kirche lebt wesentlich aus der Versamm-
lung um den Tisch des Wortes. (Redaktion).

Vorbemerkung

Sie haben mich eingeladen, von den Gottesdiensten értlicher Gemeinden in Brasilien und
in Frankreich zu sprechen. Erstaunt und dankbar habe ich Thre Einladung angenommen.
Ich bin ja keine Spezialistin in Fragen der Liturgie. Auf der anderen Seite gibt mir Ihre Ein-
ladung Anlass, iiber meine Erfahrungen in Brasilien und Frankreich nachzudenken. Dieses
Nachdenken hat aber immer auch subjektiven Charakter. Was ich von den Gemeinden und
ihren Gottesdiensten in den genannten Landern sagen kann, entspricht der Perspektive mei-
ner Wahrnehmung, die von bestimmten Gemeinde- und Gottesdiensterfahrungen geprigt
ist. Zu dieser Perspektive werde ich also zuerst etwas sagen. Eine kurze Bemerkung dazu, was
,das Wort als Lebensquelle“ meint bzw. nicht meint, schliefit sich an. Dann geht es um die
Gottesdienste értlicher Gemeinden selber — konkret gesprochen handelt es sich dabei meis-
tens um Gemeinden ohne eigenen Priester.

1 Gemeinde- und Gottesdiensterfahrungen, die mich gepragt haben

Prigend bis heute sind fiir mich die Hochschulgemeinde in Freiburg in den 1970er Jahren
und Stadtrandgemeinden in Sao Paulo in den 1980er Jahren.

In der Freiburger Hochschulgemeinde

Hier entdeckte ich zunichst, wie viel mein Theologiestudium mit meinem Leben, mit Erfah-
rungen, die wir miteinander austauschten, und mit der Gemeinschaft zu tun hatte, die sich
unter uns bildete.

In diesem Zusammenhang bekamen Gottesdienste fiir mich einen Stellenwert, wie sie ihn
vorher nicht - und nachher eigentlich nur in Brasilien — hatten. Gemeinsam gestaltete Got-
tesdienste im Alltag, in denen unser Bediirfnis nach Stille und nach Solidaritét Raum bekam,
konnten wir aus der Hochschulgemeinde nicht mehr wegdenken. Vorbereitungen besonderer
Gottesdienste wie der Osternacht lieflen uns entdecken, welche Moglichkeiten sich hier eroff-
nen, um in den uralten Feiern unsere Sehnsucht wiederzufinden.

In diesem Zusammenhang muss Huub Qosterhuis genannt werden. Seine Texte und Lieder
trugen dazu bei, dass Gottesdienste fiir uns zu Orten der Vertiefung und der Freiheit wurden:
zu Orten des wechselseitig empfangenen und geschenkten Vertrauens und des Entdeckens
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sowohl der Schonheit der Theologie als auch der Schitze, die in uns selber verborgen waren.
Das Wort wurde zu einer unerschopflichen Lebensquelle.

In den (Basis-)Gemeinden in Brasilien

In diesen Gemeinden entdeckte ich, dass die Optionen einer Ortskirche gestaltende Kraft
haben und dass christliche Frommigkeit je nach Geschichte und Kultur eines Volkes eine
besondere Gestalt annimmt. Dazu gehérten Akzente der brasilianischen Frémmigkeit, denen
ich bis dahin nicht begegnet war — vor allem die Bedeutung der Heiligen und die Ehrfurcht
vor dem Géttlichen (,,0 divino®), dem der Welt und den Menschen innewohnenden Heiligen
Geist.

Ich erlebte eine Heiligenverehrung, die mir Stadtkind aus dem Ruhrgebiet in dieser Weise
nicht vertraut war. Damit verband sich in Brasilien eine ausgesprochene Laien-Frommigkeit,
die besonders auf dem Land zu einer Vielzahl von Bruderschaften zu Ehren einer/eines Heili-
gen gefiihrt hatte und die heute noch in einer je nach Heiligenfest spezifischen Tradition von
Andachten und Wallfahrten lebendig ist. Das zweite, die Ehrfurcht vor dem Géttlichen, be-
gegnete mir keineswegs nur an religiésen Orten, sondern im Alltag der Bezichungen, beson-
ders zwischen Eltern und Kindern: Mehr mit der Geste ihrer bittend ausgestreckten Hand als
mit dem Wort ,béncao” bitten Jiingere die Alteren um Segen, den diese ihnen geben, indem
sie ihnen Gutes wiinschen. Es geht darum, Anteil zu geben an einem Segen, der sich allen
schenkt, denen, die ihn erbitten, nicht mehr als denen, die ihn zusprechen. Die den Segen
geben sind dadurch auch diejenigen, die ihn empfangen. Dieses Segensbewusstsein und das
noch heute auf dem Land geliufige Segensritual haben mit dem in Brasilien tief verankerten
Glauben an die Prisenz des Geistes in den Menschen zu tun. Der Geist (,,0 divino®), der allem
innewohnt, was lebt, befihigt sie dazu, seine Giite auf Dinge und Menschen, Orte und Zeiten
herabzurufen und sie zu segnen.

Zu diesen Elementen traditioneller Frommigkeit kamen in den 1980er Jahren Akzente hin-
zu, die mit der befreiungstheologischen Option der Ortskirche von Sio Paulo und unserem
pastoralen Handeln zu tun hatten: die Bedeutung der Taufe und das Vertrauen zum eigenen
Sprechen, und zwar in Verbindung mit schon vertrauten Gesten. Damals war die Situation
der Bevolkerung am Stadtrand von Sao Paulo von Abhéngigkeit, von der Ausbeutung ihrer
Arbeitskraft und einer Rechtlosigkeit gekennzeichnet, die umso unertréglicher war, als die
Menschen sie als die ihnen zukommende Realitat hinnahmen. Thnen wurde ein Bewusstsein
der Unterlegenheit eingeimpft. Das grundlegende Unrecht, so schrieb 1992 die Konferenz der
Ordensleute in Brasilien, ist das den Armen ,,geraubte Bewusstsein®, ein Raub — und das ist
das Schlimmste daran —, der sich nicht erstatten lasst.

Unser kirchliches Handeln galt damals dem Bemiihen, bei der Bevilkerung das Bewusstsein
zu wecken, dass sie Menschen und Biirger mit Rechten sind, zu deren Einforderung wir sie
vorbereiteten. Das war nicht moglich, ohne zugleich das Christenbewusstein der damals noch
fast ausschliefilich katholischen Bevolkerung dafiir zu stérken, welche Wiirde und welche Be-
rufung und Verpflichtung ihre Taufe mit sich brachte. Das erwachende Selbstbewusstsein als
Biirger und als Christen offenbarte sich darin, dass Frauen und Manner in der Offentlichkeit
einer Behérde und einer Gemeinde zu sprechen begannen. Fasziniert entdeckte ich bei der
Vorbereitung unserer Gottesdienste, dass biblische Texte die Menschen - vor allem Frauen -
zum Sprechen brachten und sich so als sprechendes Wort erwiesen.
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Dabei kam uns die Kraft der Gesten zu Hilfe. Zusammen mit einer brasilianischen Or-
densfrau lernte ich, an der Geste des Segens anzukniipfen, um den Glauben an den allen
Menschen innewohnenden gottlichen Geist in Erinnerung zu rufen. In dem Maf3, in dem ich
in den Familien Gastfreundschaft erfuhr, lernte ich, dass das Miteinander-Teilen in ihrem
Alltag zentrale Bedeutung hatte. Durch das Teilen, so das uralte Wissen der Leute, wurde das
Wenige, das sie hatten, nicht weniger, sondern mehr. Miteinander-Teilen und Segnen bzw.
Segen-Erfahren gehorten als Wirklichkeiten zusammen. Als Gesten waren sie verbunden im
Segnen und Teilen des Brotes. So wurde diese Geste auch bald zu einer vertrauten Weise, in
unseren Wortgottesdiensten des Todes und der Auferstehung Jesu Christi zu gedenken.

Diese mich prigenden Erfahrungen mit Gottesdiensten erkliren, in welchem Sinn ich die
Betonung des Wortes als Lebensquelle verstehe bzw. nicht verstehe.

2 ,Wort als Lebensquelle”

Das Wort, das im Zentrum unserer Gottesdienste in Brasilien stand, war nicht zu trennen
von Gesten, die auch aus dem Alltag der Familien nicht wegzudenken waren. Gesten mach-
ten anschaulich, wie sehr das Wort der Bibel im Zentrum der Gottesdienste stand. So ge-
hérte zur Verkiindigung des Evangeliums eine Prozession, bei der die in Richtung der Bibel
ausgestreckten Hande der versammelten Gemeinde das Wort segneten und von ihm Segen
empfingen. Zugleich war das Wort der Bibel wiederum nicht zu trennen von dem vielfach
gesprochenen und gesungenen Wort der zum Gottesdienst versammelten Frauen, Manner
und Kinder.

Dieser doppelte Zusammenhang des Wortes der alten Schriften — mit den Gesten und dem
Sprechen heutiger Menschen - bedeutet, dass es ein Missverstandnis wire, bei der Hervor-
hebung des Wortes als Lebensquelle nur an das biblische Wort zu denken oder nur an das
gesprochene Wort im Gegensatz zum sichtbaren Zeichen.

_Das Wort“ ist nicht im Unterschied zum sichtbaren Zeichen zu verstehen

Wortfeier* impliziert, dass es sich nicht um die Eucharistiefeier handelt. Entsprechend den-
ken wir bei ,Wortgottesdiensten” an Gottesdienste, die auf Zeichenhandlungen oder Gesten
verzichten, weil die Mahlfeier und damit verbunden etwa eine Gabenprozession keinen Raum
haben. Die Gottesdienste in den Basisgemeinden in Brasilien - und wir werden es auch von
einer franzosischen Ortskirche héren — stellen das Wort in die Mitte, verbinden es aber mit
Gesten, die entscheidend dazu beitragen, dass es zur Lebensquelle wird.

,Das Wort“ meint nicht Gottes Wort im Unterschied zum Menschenwort

Die Ehrfurcht vor dem Wort Gottes, die durch Gesten wie den Einzug mit der Bibel ausge-
driickt wird, bedeutet nicht, dass es von der Gemeinde nur im schweigenden Héren aufge-
nommen werden darf, erklirt durch eine theologisch ausgebildete Person, die dem Wortgot-
tesdienst vorsteht. Wir glauben zwar, dass das Schriftwort seine belebende Kraft auch dann
entfaltet, wenn die, die es horen, nicht mit eigenen Worten darauf antworten konnen. Aber
erst, wenn sie ihr Wort in der Versammlung der Gemeinde dazu sagen kénnen, wird das Wort
Gottes zu einer Kraft, die die Beziehungen der versammelten Christen und ihre Gemeinschaft
belebt. Wo wir dem Wort der Menschen nur ein wenig von dem Vertrauen schenken, mit dem
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sich der Gott, den wir bekennen, Menschen anvertraut, wird das alte Wort der Schriften zum
heute sprechenden Wort.

3 Wo das Wort zur Lebensquelle wird: Gottesdienste in Brasilien

Zuerst muss ich daran erinnern, dass ich nicht von der Gegenwart und nicht von Brasilien
allgemein spreche. Vielmehr geht es um Gottesdienste am Stadtrand von Sdo Paulo in den
80er Jahren des 20. Jahrhunderts.

Eine Anekdote zur Konkretisierung: Im Sao Paulo der 80er Jahre war Dom Paulo Evaristo
Arns Erzbischof des ganzen Ballungszentrums von damals etwa 12 Millionen. Als wir Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer einer Studienreise der Katholischen Akademie des Erzbistums
Freiburg 1981 ein erstes Mal nach Sdo Paulo kamen und in einer Begegnung mit Dom Paulo
darum baten, Basisgemeinden kennenzulernen, sagte dieser uns, dass wir an einen der wu-
chernden Rinder der Riesenstadt gehen und dort ein Menschenrechtszentrum besuchen soll-
ten. Ich erinnere mich, wie ratlos uns sein Hinweis machte. Verstindnislos fragten wir nach.
Wir waren ja im Zentrum der Stadt, wir hatten nicht viel Zeit zur Verfligung und wir wollten
Basisgemeinden kennenlernen, nicht unbedingt Menschenrechtszentren. Daraufhin erklirte
uns Dom Paulo, dass die Rander der Stadt kirchlich weit interessanter seien als das Zentrum,
dass an den Stadtrindern aber die Rechte der Bewohner mit Fiiflen getreten werden, dass die
Kirche daher am Stadtrand Menschenrechtszentren gegriindet habe und diese nun zu Orten
geworden seien, an denen sich Basisgemeinden versammeln.

Bewusstseinsbildung in Bezug auf die Menschenrechte, Einforderung der Grundrechte als
Biirger in den Randvierteln der wuchernden Stadt: Das war die Option der Ortskirche von
Sao Paulo. Diese Option begiinstigte die Bildung der ersten Basisgemeinden. Sie legte bei
denen, die sich in der Pastoral engagierten, kreative Krifte frei, die in die Organisation der
Leute investiert wurden, genauso wie in ihre theologische Begleitung und ihre Befdhigung
dazu, Versammlungen zu leiten und ihren Gottesdiensten Gestalt zu geben.

In dieses bei allem Elend und allen Kimpfen im Grunde optimistische Klima kam ich hin-
ein, an den Ostrand von Sdo Paulo in eine Pfarrei mit rund 100000 Katholiken. Wir waren
hier vier Schwestern, ein junger brasilianischer Diézesanpriester und ich, die zusammenar-
beiteten. Wir machten Besuche in den Straffen und Hausern und ermutigten die Frauen - sie
waren es, die wir in erster Linie antrafen —, Nachbarinnen anzusprechen und sich, zunéchst
in den Zeiten, in denen Andachten zur Vorbereitung gréfierer Feste schon Tradition waren,
reihum in ihren Hiusern zu treffen. Anfangs kamen wir zu diesen Treffen hinzu, um die
Scheu davor zu nehmen, zu bestimmten Themen Bibel und Lebensalltag zusammenzubrin-
gen. Wo spiter mehrere Gruppen den Wunsch hatten, sich unter den Schutz eines oder einer
Heiligen zu stellen, ermutigten wir sie dazu, eine Gemeinde zu bilden. Nach und nach ent-
standen sieben recht unterschiedliche Gemeinden.

Meistens waren es Frauen, die sich — immer in Verbindung mit einem Gemeinderat — ermu-
tigen lieRen, die Leitung (animagéo!) zu iibernehmen und darauf zu achten, dass Nachsten-
dienst, Verkiindigung und Gebet in der Gemeinde wahrgenommen wurden. Ich begleitete
besonders eine Gemeinde am unteren Rand unseres Viertels und erlebte einen wirklichen
Austausch. Was die Klugheit ihrer Kommunikation und die Sensibilitit anging, mit der die
Frauen auf die Bediirfnisse der benachbarten Familien achteten, einander in der Not bei-
standen und genauso freudige Anldsse gemeinsam feierten, war ich die Empfangende. Was
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Verkiindigung und Gebet anging, war ich diejenige, die sie beharrlich ermutigte. Am meisten
lernten wir miteinander bei der Vorbereitung der sonntiglichen Gottesdienste, die norma-
Jerweise dreimal im Monat ohne den Pfarrer und damit als Wortgottesdienste stattfanden.

Zwischen der Begriilung der Gottesdienstversammlung und dem Segen am Schluss war
Raum fiir Lieder und Gebet, fiir das Horen und Nachklingenlassen des Bibelwortes, fiir das
Gedenken besonderer Néte, aber auch ,Gnaden’, fiir das Segnen und Teilen des Brotes und
fiir die Ankiindigung der einen oder anderen gemeinsamen Vorhaben. Wir lernten, dass die
Gottesdienste, zu denen der Pfarrer nicht dazukam, umso eher eine Gestalt erhalten konnten,
die von den feiernden Frauen, Jugendlichen, Kindern und Minnern gepragt wurde. Viele
konnten und sollten das Wort ergreifen, je nach ihrer besonderen Begabung.

Eine Person hatte das Ganze des Gottesdienstes im Blick. Sie stand dem Gottesdienst vor,
lud die Gemeinde zum Beten ein und rief die Einzelnen, die verschiedene Aufgaben iiber-
nommen hatten. Eine andere Person hatte die Gabe, denen, die sich zum Gottesdienst ein-
fanden, das Bewusstsein zu vermitteln, freudig erwartete Gaste zu sein. Eine dritte Person
beherrschte die Kunst, die Lieder anzustimmen, so dass die Versammelten von ihrem Gesang
selber mitgetragen wurden. Kinder und Jugendliche wurden in das Horen des Wortes einbe-
zogen, indem sie die Bibel in einer Prozession vor die Gemeinde trugen und die fiir diesen
Sonntag vorgesehenen Texte lasen. Eine Frau hatte die Gabe, die Hérerinnen und Horer des
Wortes so anzusprechen, dass diese Mut fanden, die Resonanz, die das Wort bei ihnen gefun-
den hatte, den anderen mitzuteilen. Wieder eine andere Frau war besonders begabt dazu, das
in der vergangenen Woche Erlebte in Bitten und Dank vor Gott zu tragen.

Die Frau, die dem Gottesdienst vorstand, erinnerte daran, dass wir am Sonntag des Todes
und der Auferstehung Jesu Christi gedenken. Sie bat alle in der Gemeinde um die Segensges-
te {iber ein kleines Brot — das Kinder zuvor in einer Prozession nach vorn gebracht hatten
— und lud alle ein, mit ihr dafiir zu beten, dass es in keiner Familie an Brot fehlen mége. Sie
brach das gesegnete Brot in kleine Stiickchen und zwei Frauen teilten es an alle aus. Wer von
Nachbarn/Nachbarinnen wusste, dass sie krank waren oder aus anderen Griinden am Gottes-
dienst nicht teilnehmen konnten, nahm fiir sie ein Stiickchen von dem gesegneten Brot mit.
Wer Dank und Bitte jetzt vor den anderen aussprechen wollte, konnte es tun. Ein Mitglied aus
dem Gemeinderat iibernahm es, an Dienste und Arbeiten zu erinnern, in denen die Gemein-
de sich engagieren wollte. Der/die Leiter/in lud schlieBlich dazu ein, gemeinsam den Segen
Gottes fiir diesen Tag und die neue Woche zu erbitten.

Dieser Gottesdienst, auf brasilianisch einfach ,celebra¢ao®/Feier genannt, war wirklich die
Feier des im Leben mit all seinen Héhen und Tiefen geheimnisvoll anwesenden Gottes. Die
Feier des Vertrauens in diesen Gott war von der Vielfalt derer geprégt, die hier ihr Vertrauen
aussprachen und erneuerten. Thre Vielstimmigkeit war das sichtbare Zeichen dafiir, dass in
den feiernden Basisgemeinden das Wort zur Lebensquelle wurde. Diese Vielfalt war méglich,
weil wir uns auch auf Regeln geeinigt hatten. Negativ legten wir von Anfang an zwei Dinge
fest: Kein Gottesdienst ohne Vorbereitung! Kein Gottesdienst, in dem eine Person alles allein
tat! Positiv hie das: In unserer Feier sollte das Wort, das gesungene, gebetete, das einander
zugesprochene und gehorte Wort zwischen vielen zirkulieren. In dem Maf3, in dem unsere
Gottesdienste feste Gestalt annahmen, wurde es auch die Regel, dass die Gesten des Segnens
und des Brot-Teilens hier ihren festen Platz hatten und dass ihnen diejenigen vorstanden, die
alltiglich das Brot in ihrer Familie teilen: die Frauen.
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4 Wo das Wort zur Lebensquelle wird: Gottesdienste in Frankreich

Hier stiitze ich mich jetzt weniger auf meine eigene Beteiligung an Gottesdiensten als auf
Zeugnisse aus den zwei franzosischen Bistiimern Poitiers und Belfort-Montbéliard. Im Erz-
bistum Poitiers bringe ich Erfahrungen von Menschen aus den fiir das Leben ihrer ortlichen
Gemeinden verantwortlichen Equipen zusammen mit den Empfehlungen der Synoden und
des 2011 emeritierten Erzbischofs Albert Rouet. Im Bistum Belfort-Montbéliard lernte ich
2006 den Ditzesanpriester Louis Groslambert kennen, der Mitglied der Liturgiekommission
der franzosischen Bischofskonferenz ist und in seinem Bistum seit Jahren die ,,acteurs de la
parole” ausbildet und begleitet — die ,.fiir das Wort Verantwortlichen® in Katechese und Got-
tesdiensten. Er verfasste fiir das Bistum eine theologische Vorlage zu den Wortgottesdiensten
(,Célébrations de la parole®), die im Januar 2007 auf der Homepage des Bistums zuganglich
war.

Poitiers

Eine Einschrankung voraus. Die Erfahrungen und Texte, auf die ich mich beziehe, stammen
aus den Jahren 2004 - 2010. Es ist die Zeit eines Bischofs, der von sich bekennt, dass er staunt
iiber die schépferischen Fihigkeiten, die zu Tage treten, wenn man Menschen vertraut: Al-
bert Rouet. Ein Satz von ihm am Ende seiner Amtszeit: ,Ihr habt aus mir einen gliicklichen
Bischof gemacht®, gab den Titel des Buchs ab, das zu seinem Abschied erschien.'

Die Erfahrungen in Poitiers, die von ihm inspiriert sind, faszinieren mich, weil sie sich nicht
so sehr dem Druck einer Krise oder Ergebnissen der Marktforschung verdanken, sondern
theologischen Priorititen: dass Personen vor Funktionen kommen, dass Nihe bei den Men-
schen wichtiger ist als eigene Projekte, dass die Empfinglichkeit fiir den in Menschen wir-
kenden Geist allem anderen vorausgeht. Wo in vielen auch franzésischen Bistiimern gefragt
wird, wie die Kirche sich den verdnderten Gegebenheiten so anpasst, dass die Gestalt, die sie
tiber Jahrhunderte hin angenommen hat, erhalten bleibt, stellt Rouet die Frage anders: Was
braucht die Kirche um zu leben? Das ist in erster Linie weder Geld noch Personal; vielmehr
lebt Kirche da, wo Menschen das Evangelium Jesu Christi entdecken und weitersagen, wo sie
einander und Fremden in Not und Angsten beistehen und wo sie miteinander ihr Leben in
Bitte und Dank vor Gott bringen.

Diese Konzentration auf das, was wirklich zentral ist, bestimmte die Vision von ortlichen
Gemeinden, die Rouet mit Hilfe der Réte seines Bistums ab 1995 konkretisierte. Beispiele
solcher Gemeinden waren Rouet in einem Amazonasbistum in Brasilien und in Kinshasa/DR
Kongo begegnet. Uberall dort, wo Christ/inn/en fiir Verkiindigung, Nachstendienst und Ge-
bet Verantwortung iibernehmen, wurden von Rouet und werden auch vom jetzigen Bischof
Pascal Wintzer o6rtliche Gemeinden errichtet. Wo ein Team diese Sendung gemeinsam und
fiir eine begrenzte Zeit annimmt (drei Jahre, nur einmal erneuerbar) und zugleich die Sen-
dung zur Verbindung und zum Austausch mit anderen ortlichen Gemeinden sowie mit der
grofleren pastoralen Einheit (Sektor, Region und Bistum), geht der Bischof hin und instituiert
bzw. erneuert eine schon instituierte ortliche Gemeinde in einer eigens dafiir entwickelten
Liturgie.

Die mit der Sorge fiir das Leben ihrer Gemeinde Beauftragten haben keine Weihe und kein
Amt. Albert Rouet sagt in seinen Texten immer wieder, wie sehr er eine wirkliche Erneuerung

! Vgl Rouet/Boone/ Taillebois (2011).
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von Kirche und Gemeinden wiinscht, und dass diese nicht in erster Linie von einer Verande-
rung der Strukturen herkommt, sondern vom Geist, konkret gesprochen, von den Christin-
nen und Christen, deren Taufe die Anerkennung bekundet, dass sie vom Geist bewohnte und
vielfiltig begabte Menschen sind. Sie sind fihig, das Evangelium als Lebensquelle zu entdek-
ken und zu verkiinden, sie sind fihig zur Nihe bei denen, die sich schwer tun im Leben, und
sie sind fihig dazu, die Kirche zu 6ffnen, um miteinander zu beten. Wenn sie es nicht tun, so
darf der Priestermangel nicht als Entschuldigung dienen.

In den Dokumenten der Synoden (1993 und 2003)? bis hin zu den Arbeitsunterlagen far die
5rtlichen Gemeinden von 2009 geht es immer wieder um ,.offene Kirchen® und ,,sonntégli-
che Versammlungen® als Zeichen fiir das Leben der Kirche. Daraus hier nun die wichtigsten
Punkte.

Eine Kirche, die geschlossen bleibt, ist Hinweis darauf, dass sie tot ist. Die Kirche sollte auch
nicht nur fiir die Stunde eines Gottesdienstes gedfinet werden, erst recht nicht nur an den
wenigen Sonntagen, an denen ein Priester kommt, um die Eucharistie zu feiern. Vielmehr
zeigen Christinnen und Christen der ortlichen Gemeinden, dass die Kirche lebt, wenn sie
sich am Sonntag im Namen des drejeinen Gottes versammeln und in seinem Geist die den
Menschen anvertraute Schépfung und den Auferstandenen feiern. Wichtig ist nicht, wie viele
sich versammeln (vgl. Mt 18,20), sondern dass sie bezeugen, dass die Kirche an ihrem Ort lebt
und dass Christus sie ruft, um ihren Glauben inmitten anderer Menschen zu leben. Diese ent-
decken, dass ihre Existenz, ihre Freuden und Néte von den zum Gottesdienst Versammelten
mitgetragen werden.

7Zu vermeiden ist die Idee, man gehe zur Messe in Fahrgemeinschaften wie zum Einkaufen
im Zentrum. Damit wiirde man den Ort der eigenen Wurzeln und des Zeugnisses verra-
ten. Zu vermeiden ist auch die Idee, dass Christinnen und Christen sich sonntaglich zum
gemeinsamen Gebet versammeln und dabei die Eucharistiefeier imitieren unter Auslassung
der Konsekration. Die sonntiglichen Versammlungen sind vielmehr Gelegenheiten, Neues
auszuprobieren, eigene Gesten und Symbole. Auf diese Weise konnen auch andere, Fremde,
eingeladen werden; und es kommt vor, dass Menschen die Chance des eigenen Mitgestaltens
von Gottesdiensten ergreifen, die sich von der Kirche abgewandt haben, weil sie zwischen
dem, was dort geschieht, und ihrem Leben keinen Zusammenhang mehr herstellen kénnen.

Beim sonntiglichen Gemeindegebet sollen die Tageslesungen im Zentrum stehen. Es
braucht Zeit, sie zu meditieren und auch das eigene Leben in ihrem Licht anzuschauen. Die
Gottesdienste der ortlichen Gemeinden stehen in Verbindung mit der Eucharistiefeier in der
groReren Pastoraleinheit; und diese Verbindung findet offentlichen Ausdruck beispielsweise
in einer Fiirbitte. Das Wichtigste fiir das gemeinsame Gebet ist aber, dass sich die Betenden
gemeinsam dem Verlangen Gottes unterstellen in der Bereitschaft, seinen Willen zu tun und
sich an seiner Liebe zu den Menschen zu freuen.?

Belfort-Montbéliard

Hier méchte ich vor allem das Dokument des Bistums ,Quelques réflexions pour fonder la
démarche diocésaine: Les célébrations de la Parole“ zur Sprache bringen - ,Uberlegungen fiir
den Weg der Di6zese mit Feiern des Wortes®. An diesem Dokument, das bedauerlicherweise

2 Vgl.www.diocese-poitiers.com.fr/page-daccueil/publications-etrdocuments/routes-devangi—

le (14.4.2013); www.diocese-poitiers.com.fr/page-daccueil/notre-eglise/les-synodes (4.4.2013).
> Vgl. Guide de travail (2010) 57.



Wo das Wort zur Lebensquelle wird [...] 41

nicht mehr als Publikation greifbar ist, iiberzeugen mich die Klarheit der Ausrichtung und die
deutlichen theologischen Grundaussagen. In aller Kiirze hier ein Einblick.

Das Wort steht am Ursprung der Kirche. Das ist der Grund fiir die Uberzeugung, dass die
Kirche existiert, um den Menschen das Wort zur Nahrung zu geben. ,,Die Kirche lehrt und
spricht, indem sie zum Herzen spricht und zum Wunsch zu leben.”

Beim Zweiten Vatikanischen Konzil hatte die katholische Kirche diese Bedeutung des Wor-
tes neu ans Licht geholt. Unabhéngig von der - heute abnehmenden Zahl von Priestern -
muss also dem Wort Gottes grofiere Aufmerksamkeit geschenkt werden. So fordern die fran-
zosischen Bischéfe in der Neuorientierung der Katechese in Frankreich?, dass zum Glauben
eine stirkere Kultur des Austauschs von Erfahrungen im Hoffen und Glauben gehort. Im
Bistum Belfort beauftragt der Bischof ,Verantwortliche fiir das Wort* (,,acteurs de la parole®)
und schreibt: ,,Die Vielfalt der Orte und Verantwortlichen erméglicht uns die Vision von ei-
ner Kirche, die auf das Wort hort und um das Wort versammelt ist.“® Ziel der Uberlegungen
ist es, die Verinderung zu erkldren, die der Ubergang zu einer Vielfalt von Gottesdienstfor-
men bedeutet, und den Reichtum eines Wortgottesdienstes zu erschlieffen.

Zuerst geht es um den unaufldslichen Zusammenhang von drei Realititen, die alle drei
unverzichtbar sind: Eucharistie - Gemeindeversammlung — Bedeutung des Sonntags. Wie
konnen die drei Elemente garantiert werden, wenn den Gemeinden nicht mehr an jedem
Sonntag ein Priester zur Verfiigung steht? Der Verzicht auf die Eucharistie, wenn kein Pries-
ter als Vorsteher anwesend sein kann, ist genauso unmaglich wie die absolute Privilegierung
der Eucharistiefeier, die dazu fiihrt, dass sie in einer von der Gemeinde manchmal weit ent-
fernten Kirche oder an einem anderen Tag als dem Sonntag gefeiert wird. Dann verliert die
Gemeinde ihre Sichtbarkeit, und die Bedeutung des Sonntags geht verloren. Genauso wenig
kann gegeniiber der Gemeindeversammlung und der Bedeutung des Sonntags die Eucharistie
vernachldssigt werden.

Fucharistie, Gemeindeversammlung und Bedeutung des Sonntags miissen zusammenge-
halten werden. Im Wechsel mit der Messe sollen daher iiberall, wo es méglich ist, Gemeinde-
versammlungen stattfinden, die darauf hinweisen, dass die Kirche ihren Herrn feiert und dass
sie jeden Sonntag das Gedichtnis des Paschamysteriums wachhilt. Von den Priestern wird
erwartet, dass sie an jedem Sonntag die Eucharistie feiern — abwechselnd in jeder der Kirchen,
fir die sie zustindig sind, damit so in allen Gemeinden die ,eucharistische Orientierung®
aufrechterhalten werden kann.

Dies ist entscheidend: Es geht um Versammlungen, die der ,eucharistischen Orientierung”
eines jeden Lebens Ausdruck geben. Jedes Menschenleben, das in Verbindung mit der Gabe
gelebt wird, als die Christus sich selber hingibt bis zum Tod und zur Auferstehung, hat eu-
charistischen Charakter. Das Ostergeheimnis, das wir in der Eucharistie verkiinden, steht im
Zentrum eines jeden christlichen Lebens. Wortgottesdienste sollen den versammelten Glau-
bigen entdecken helfen, dass der Ubergang vom Tod zum Leben sich auf vielfache Weise in ih-
ren eigenen Leben ereignet. Das Ostergedachtnis mit seiner eucharistischen Dimension kann
und muss am Sonntag auch durch andere Gottesdienste als die Eucharistiefeier wachgerufen
werden. Und auf diese sonntégliche Versammlung kann eine Gemeinde nicht verzichten, will
sie Kirche sein. Thre Versammlung ist .ein prophetisches Zeichen fiir Einheit und Frieden™.

% Conférence des Evéques de France (2006).

www.niobium.fr/lectures/public/belfort/belfort_lettre_pastorale_fev_2006.pdf (14.4.2013), Seite 5.

. Priére Eucharistique pour des circonstances particuliéres I: ,Resserre les liens de charité qui
GVglP'éEh't'qu t particul L R les liens de charité q
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Bei den Wortgottesdiensten geht es eben darum, dass das Wort zur Lebensquelle wird. Das
Wort schenkt Leben, wenn die, die es horen, sich zu eigen machen, dass Gott ihnen Vertrauen
schenkt; dann weitet sich ihr Leben. Katholiken waren Jahrhunderte lang darum besorgt, die
Gegenwart Christi im Sakrament von Brot und Wein zu betonen. Damit geriet seine wirkliche
Gegenwart im Wort in Vergessenheit. Als Zeichen fiir Christus, der sein Volk heiligt, hat das
Wort alle Merkmale eines Sakraments. Wenn sich in Zukunft die Gemeinden am Sonntag
um das Wort versammeln, werden sie darin das Sakrament Christi finden. Sie werden sich
in die Gegenwart des Auferstandenen hineinversetzen. Die Herzen werden ihnen brennen,
wenn jede und jeder sagt, wie das Wort ihr/ihm geholfen hat beim Ubergang vom Tod zum
Leben. Allerdings muss an dem Bewusstsein der Gegenwart Christi in seinem Wort gearbei-
tet werden, z.B. durch Gesten und Symbole, die die Ehrfurcht vor dem Wort als Sakrament
sinnlich erfahrbar machen.” Die wirkliche Gegenwart Christi in seinem Wort bedeutet, dass
die Feier dieses Wortes schon Kommunion ist. Deswegen wird auf eine Kommunionfeier mit
konsekrierten Hostien verzichtet.

Bei den Wortgottesdiensten geht es konkret darum, den Versammelten das Wort zu ge-
ben. Wenn Gott im Gesprich mit den Menschen ist, so muss dieses Gespriich auch zu einer
Realitiit fiir jeden Einzelnen der versammelten Gliubigen werden. Das Wort Gottes geht den
Menschen voraus und lasst sie frei. Sie suchen sich das Wort nicht aus, haben aber das Recht,
nichts héren zu wollen, Nein zu sagen, Fragen und Einwénde vorzubringen oder auch Ja zu
antworten. Auch das Wort, das die Glaubigen an einem Sonntag héren, werden sie sich nicht
aussuchen, Aber wer die Tageslesungen hort, kann Fragen, Bestiirzung, Erstaunen, Dank oder
Ablehnung aussprechen. Die Taufe schafft ein Volk aus Propheten. Wenn das zutrifft, hat
jede/jeder etwas zu sagen von seiner/ihrer Weise, Christus zu horen und zu verstehen. Keine
Angst, dass das Gesprich theologisch abgleitet! Die Menschen mogen sich schwer tun, ihre
Gedanken auszudriicken und ihre Sitze zu ordnen, aber wer mit dem Heiligen Geist spricht,
kann nichts Falsches sagen.® Wenn wir das Wort nicht nur horen, sondern zulassen, dass es
uns von innen her prigt, kann das Wort zum personlichen Wachstum und zum Wachsen
der Gemeinschaft beitragen. Dann bringt es die, die es héren, zum Sprechen und ist wirklich
lebendiges, ndmlich sprechendes Wort.
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Geweihten vorbehalten ist.
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Hans-Joachim Sander, Salzburg

Pfarrverbande — den Pfarrer oder den Glauben teilen?

Seit Robert Bellarmin (1542-1621) versteht sich Kirche in Angleichung an
die Nationalstaaten als societas perfecta, die durch ihre Reprisentanten
auf allen Ebenen als unabhingig und selbstbestimmt sichtbar werden
muss. In Kooperationseinheiten gerdt mit einem ,,Teilen des Pfarrers” die-
se Identifizierungsform unter Druck. Auf Zukunft hin muss sich Kirche
der Herausforderung stellen, die ,,Sichtbarkeit des Glaubens® zu transfor-
mieren in ein ,,Teilen des Glaubens mit anderen®. (Redaktion).

In der Nihe von Wiirzburg liegt ein Ort namens Waldbiittelbrunn. Der Nachbarort heif3t
Hettstadt. Die Orte sind keine drei Kilometer auseinander, aber sie sind miteinander seit Ge-
nerationen in Konkurrenz und Streit verbunden. Ende des Jahrtausends ging in Waldbiittel-
brunn der Pfarrer in Ruhestand und das Wiirzburger Ordinariat schlug vor, aus den beiden
Dérfern eine Pfarreiengemeinschaft zu bilden. Ich habe selten eine solche turbulente Sitzung
im Pfarrgemeinderat erlebt, als diese Nachricht die Runde gemacht hatte. Leute, die sonst nur
auf das Pfarrfest hin sitzungsaktiv waren, fithrten mit einem Mal entschieden das Wort: ,,Blof3
nicht mit den Hettstédtern zusammen gehen!“ Die Leute hatten nichts gegen den Hettstdd-
ter Pfarrer; er galt als passabel. Entscheidend war, dass die Waldbiittelbrunner den Pfarrer
partout nicht mit ,denen da driiben’ teilen wollten. Zum Gliick bot sich dann ein indischer
Gastpriester an, der gut Deutsch sprach, weil er an der Theologischen Fakultit in Wiirzburg
promoviert hatte. Den neuen Pfarrer trug man in Waldbiittelbrunn auf Hinden.

Daran muss ich oft denken, wenn die Rede auf Pfarrverbinde oder Seelsorgeraiume mit
Kooperationsvertrag in den Didzesen kommt. Ich vermute, Waldbiittelbrunn wird kein Ein-
zelfall sein. Ich méchte nun nicht die ekklesiologischen Konzepte hinter den Kooperationen
vertiefen. Das ist ein anderes Thema. Mir kommt es auf die Ablehnung an, den Pfarrer zu tei-
len. Sie hingt meines Erachtens nicht an den beteiligten Personen. Sie sind in der Regel keine
interessegeleiteten Drahtzieher, sondern - meist ohne es zu wissen — im Griff von Machten,
mit denen bei diesem Thema zu rechnen ist. Diese Méchte sind theologischer Natur, stam-
men aus dem Barock und prigen die Kirche bis heute. Die sagen: Eine Gemeinde, die einen
Pfarrer mit anderen teilt, wird unsichtbar. Und wer unsichtbar wird, ist nicht mehr wirklich
prisent, sondern defizitdr. Wo kommt diese Fokussierung auf die Sichtbarkeit her?

1 Die Theologie der Sichtbarkeit — das Herzstlick der societas perfecta

Der Pfarrer ist die Amt gewordene Gestalt der Kirche, und diese Gestalt lasst sich nur schwer
austauschen, weil erst der Pfarrer sichtbar machen kann, dass Kirche da ist. Seine Person ist
der sichtbare Ort von Kirche. Muss diese Person mit anderen geteilt werden, was allein schon
fiir sich betrachtet ein organisatorisches Kunststiick ersten Ranges ist, das viele Priester mit
Bravour bewiltigen, dann fehlt etwas sichtbar — namlich die Kirche. Da die Kirche diese Si-
tuation ja selbst durch ihre Pastoral- und Stellenpline verursacht hat, steht hier Kirche gegen
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Kirche. Ein Dorf, das keinen Pfarrer mehr hat, steht - so wird es empfunden - kurz vor der
Wiistung, und ein Stadtteil, der keinen Pfarrer mehr vorweisen kann, wird bald verelenden,
so die Befiirchtung.

Natiirlich ist das iibertrieben gesagt. Aber es ist eine Uberziehung, mit der die Kirche seit
den Tagen von Robert Bellarmin (1542-1621) gelebt hat, der in Rom den ersten Lehrstuhl fiir
Kontroverstheologie innehatte. Bellarmin fithrte einen Gedanken in die Ekklesiologie ein, die
sich wihrend der barocken Phase der Gegenreformation flichendeckend ausbreitete und die
weitgehend in den katholischen Gebieten bis ins 20. Jahrhundert das Feld beherrscht hat. Die
Kirche begriff sich so wie die Nationalstaaten, weil sich immer mehr Nationalstaaten entwik-
kelten und die alte Konstellation aus Papst und Kaiser ihre frithere politische Bedeutung ver-
loren hatte. Die Staaten und die Kirche sahen sich als societates perfectae. Darunter versteht
man politische Einheiten, die alles, was fiir sie notig war, selbst zur Verfiigung hatten: namlich
ein eigenes Territorium, ein eigenes Volk, eine eigene Herrschatft.

Das Gottesgnadentum des Absolutismus steht fir diesen Vorgang; die eigene Herrschaft
wird im Fiirsten selbst garantiert und von ihm repréasentiert. Mit diesen absolut regierten
Nationalstaaten musste die barocke Kirche mithalten und deshalb gab sich selbst die Iden-
titat einer societas perfecta. Bellarmin fiigte zu diesem Konzept hinzu, dass sich die Kirche
auch gerade so sichtbar machen muss, um von diesen natiirlichen societates perfectae ernst
genommen zu werden. Diese Sichtbarkeit ihrer Eigenstindigkeit sollte sie insbesondere de-
nen gegeniiber sichtbar machen, die ihr gegeniiberstehen als Gegner, Hiretiker, Ungldubige.
Diese Sichtbarkeit der eigenen Unabhingigkeit macht sie mit den Kontroversen sichtbar, die
sie mit ihnen fithrt. Wo immer Kirche ist, muss sie aus sich selbst heraus existieren kénnen,
diese alleinige Selbstbestimmung mit den Représentanten sichtbar machen, die sie hat, und
die miissen dafiir zu Kontroversen fihig werden.!

Die Idee der Autarkie und politischen Unabhangigkeit stammt aus der Antike, findet sich
schon bei Platon und Aristoteles und beschreibt die Entitit der Polis. Eine Polis, die keine
Kolonie einer anderen Polis war, musste diese Form von Eigenstandigkeit besitzen, die von
den drei genannten Grofen Territorium, Herrschaft, Volk ausgedriickt wurde. Sie sind in der
klassischen Staatsrechtslehre konstitutiv fiir einen Staat. Der moderne Staat ist eine societas
perfecta, weshalb ja manche Staaten bis heute Schwierigkeiten damit haben, dass sie von gro-
Beren politischen Einheiten wie etwa der EU abhangig sind. Hier driickt sich das in sich selbst
begriindete Selbstindigkeitsdispositiv aus. So begriff sich der Staat in der frithen und hohen
Moderne. Mittlerweile ist das schon langer als Utopie entlarvt, die nicht funktioniert. Diese
Ohnmacht will man umso weniger gerne wahrhaben, je offensichtlicher sie ist.

So wie die Nationalstaaten sich seit der Reformation aufstellten, so begriff sich seit dem Ba-
rock auch die katholische Kirche. Sie wird zur Kirche des Zeitgeistes, was abzustreiten aller-
dings ein wesentlicher Ausdruck genau dieser Identitdtskonstruktion ist. Deshalb war ihr der
Kirchenstaat so wichtig, ist das Kirchenrecht als Herrschaftsgrofie so gewichtig geworden und
wird das katholische Volk als Referenzgrofie wichtig. Vorher war das nicht in dieser Weise
von Belang; das Kirchenrecht war sogar ein antipapalistisches Instrument im Konziliarismus,
das Volk war zweitrangig gegeniiber den Lehen. Das dndert sich seit der Neuzeit dem Geist
der modernen Zeit entsprechend. Von den Sonnenkonigen bis zu Henry Fords (1863-1947)
River-Rouge-Plant in Detroit, von der invisible hand des Marktes nach Adam Smith bis zu

! Zur Bellarminschen theologisch-politischen Konzeption der societas perfecta vgl. Dietrich (1999),

bes. 325-346. Fiir die Sichtbarkeitstheologie Bellarmins vgl. Wassilowsky (2005) 267-280.
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,Rule, Britannia! Britannia rule the waves!?, stets geht es um die eigene Selbstbestimmung
durch selbst kontrollierte Instrumente der Macht. Das ldsst sich sogar philosophisch mit dem
aufkommenden Rationalismus untermauern. Descartes’ ,ego cogito — ego sum” ist die pas-
sende Formel dafiir, dass eine Grofe sich allein auf sich selbst verlassen kann, weil alles ande-
re zweifelhaft und nicht verlasslich ist. So wie das moderne Subjekt in sich selbst griindet und
sich mit den Utopien diszipliniert, die das unterstiitzen, so geschieht es auch mit der Kirche.
Sie wird zu einem ausgesprochen modernen Subjekt und zieht fiir ihre souverdane Unabhén-
gigkeit alle Register von Sichtbarkeit. Mit der Identifizierung als societas perfecta wird die
katholische Kirche zum katholischen Fall der modernen Utopie, aus sich selbst heraus zu exis-
tieren. Leo XIIL hat diese Utopie 1885 auf diesen Punkt gebracht: ,,und — was hdchst wichtig
ist — sie [die Kirche] ist eine ihrer Art und ihrem Recht nach vollkommene Gesellschaft, da
sie die fiir ihre Erhaltung und Tétigkeit notwendigen Hilfsmittel nach dem Willen und durch
die Wohltat ihres Griinders alle in sich und durch sich selbst besitzt“ (Enzyklika ,Immortale
Dei, DH 3167).

Im Modus der Weltkirche wird nun aber das Terrain fiir eine societas perfecta schlichtweg zu
grofi. Sie ist iiberdehnt, was man sehr klar an der romischen Kurie nachvollziehen kann, die
nicht mehr aus Skandalen herauskommt. Im globalisierten Maf3stab ist die Sichtbarkeit nicht
nur ein enormes Problem, sondern der Kristallisationskern fiir all das, was eigentlich nicht
sichtbar werden darf, aber als verschimte Abgriinde gleichwohl vorhanden ist. Es gibt keinen
Unabhingigkeitsanspruch der katholischen Kirche, der nicht zugleich von dem konterkariert
wird, worin ihre Abhdngigkeiten sichtbar werden — angefangen von den Missbrauchsskanda-
len {iber die traditionalistischen Netzwerke, die sich nicht um das generelle Wohl der Kirche
scheren und sich womoglich sogar aus der giiltigen Sexualmoral heraus privilegieren, bis hin
zu den Geldwischevorwiirfen an die Adresse der Vatikanbank. Mit dem Riicktritt von Bene-
dikt XVI. hat diese Selbstrelativierung der eigenen Autarkie nun auch das Papsttum erreicht.
Fiir den modernen Staat, der ja das Vorbild dieser Kirchenidentitat ist, wird die Unmaglich-
keit, sich von sich selbst her zu begreifen, seit dem Ende des Ersten Weltkriegs sichtbar und
im Bockenfordeschen Paradoxon auch staatsrechtlich formuliert: ,,Der freiheitliche, sikula-
risierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren kann.*® Was fiir den
modernen Staat gilt, gilt auch fiir die moderne Kirche.

Diejenigen in der Kirche, die die Hauptlast der Sichtbarkeitstheologie der societas perfecta
zu tragen hatten, sind die Priester, insbesondere die Pfarrer. Sie sind deren Lastesel fiir Jahr-
hunderte gewesen. Allein schon ihre zolibatire Lebensform soll die kirchliche Unabhingig-
keit sichtbar ausdriicken. Es trifft nun gerade diese Identitatsform von Kirche ins Mark, wenn
sie nicht mehr vor Ort, in den Gemeinden sichtbar von einer Leitung reprasentiert wird,
die sie zu ihrer Identifizierung gegeniiber anderen benétigt. Der gesamte, von Kontroversen
bestimmte Habitus dieser Reprasentationsform von Kirche gerit ins Schlingern. Wenn mit
einem Male in den Pfarren Laien die Kirche sichtbar machen sollen, die eigentlich das theo-
logische Gegentiber in der klassischen Konstruktion sind, dann wird es entsprechend schwer,
die Durchsetzung der kirchlichen Sichtbarkeit nach auflen zu garantieren. Hier gerit ins Rut-

»and he [= every individual] is in this, as in many other cases, led by an invisible hand to promote
an end which was no part of his intention. Nor is it always the worse for the society that it was not
part of it. By pursuing his own interest, he frequently promotes that of the society more effectually
than when he really intends to promote it“ (Smith [1937], 423).

> Béckenforde (1976) 60.
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schen, was die societas-perfecta-Identitdt ausmacht. Sie kann sich nicht mehr auf der Ebene
der Pfarren mitteilen. Damit gerit aber auf der Ebene der Kontaktzonen mit den Menschen
von heute das Machtkonzept der societas-pefecta-Kirche ins Rutschen.

2 Divide et impera — teilen ist Macht, teilen missen ist Ohnmacht

Als Romano Guardini 1922 in einem Vortrag die dann berithmt gewordene Zeile fand: ,,Ein
religioser Vorgang von unabsehbarer Tragweite hat eingesetzt: Die Kirche erwacht in den
Seelen™, bringt er etwas ins Wort, was damals in jeder Hinsicht auffergewdhnlich war. Er
weist auf die unsichtbare Seite der Kirche hin, eben die Prisenz in den Seelen, also im inneren
Menschen. Denn eigentlich ist die Kirche auf den dufleren Aspekt geeicht. Der Sichtbarkeits-
theologie entspricht die dufere Demonstration der Unabhéngigkeit. Diese garantiert Macht
und darum geht es bei einer societas perfecta. Schlieflich ist sie ein politisches Konzept.

Eine exzellente Strategie, um Macht zu erhalten oder zu erringen, ist das Teilen. Teilen ist
ja im Deutschen doppeldeutig. Das Teilen, das Macht einbringt, heifit im Franzosischen ,di-
viser und im Englischen ,to divide" Seit der Antike war dieses Teilen eine strategische Frage.
,Divide et impera“, so bringt ein spitmittelalterlicher franzosischer Kénig die Machtstrategie
von Caesar auf den Punkt. Deutlich wird die Strategie in Caesars Belagerung von Alesia im
Jahr 52 v.Chr., wo sich Vercingetorix verschanzt hatte. Caesar baute zwei Palisadenzéune -
einen zur Stadt hin und einen ins Umland hin. Damit hielt er die Verteidiger zu denen auf
Abstand, die aus dem Umland her die belagerte Stadt entsetzen wollten, und zugleich hielt er
seine Truppe davon ab, auch nur an etwas anderes als den Sieg zu denken.

Wer herrschen will, muss teilen kénnen. Das traditionelle System der Pfarren entsteht aus
einem Teilungssystem im Sinn des diviser — ein Territorium, eben dasjenige der Ortskirchen,
also Diozesen, wird aufgeteilt auf Anteile der sichtbaren Prisenz der Kirche und die Pries-
ter garantieren diese Teilungen. Wenn eine vorhandene Grofe aufgeteilt wird, dann wird sie
entsprechend kleiner, aber fiir diejenige Grofle, Institution, Person, die in der Lage ist, diese
Teilung vorzunehmen, wichst dennoch etwas - nimlich die Fahigkeit zu teilen. Sie bedeutet
Macht. ,Divide et impera’ ist ein Strategie von Macht und die Aufteilung eines Territoriums in
sichtbare Unterabteilungen, ist eine Demonstration von Macht. Die Kirche beherrscht diese
Teilungskunst seit Jahrhunderten und realisiert die Strategie insbesondere mit ihrem System
der Pfarren. Es wird, so weit es irgend geht, flichendeckend umgesetzt.

Wenn nun wie im Fall der Pfarreienverbiinde oder iiberpfarrlichen pastoralen Administra-
tionsbezirke eine Aufteilung vorgenommen wird, in der die sichtbaren Leiter, was nun einmal
auf dieser Ebene in der societas-perfecta-Struktur die Priester sind, auf der tiberpfarrlichen
Ebene zum Stehen kommen, dann ist damit auch die Sichtbarkeit von Kirche auf diese Ebene
gehoben. Wenn gleichzeitig, was ja in aller Regel geschieht, die Pfarren als solche erhalten
bleiben, dann wird ihnen zwar nicht die Titulatur als Pfarre genommen, aber die Sichtbarkeit.
Sie ist eine Art von Reprisentanz, die nicht mehr sichtbar demonstriert, was sie markieren
soll. Sie hat nicht mehr die Identifizierbarkeit gegeniiber anderen, iiber die sie sich definieren
konnte. Es entsteht eine Differenz, die nicht zu iiberbriicken ist. Diese Pfarren sind Pfarreien
ohne den sichtbaren Status, den sie eigentlich nétig haben.

Eine zuvor sichtbar eigenstindige raumliche Gliederung muss teilen. Teilen-kénnen bringt
Macht ein, Teilen-miissen mutet dagegen Ohnmacht zu. Aus den Pfarren, die in der societas

4 Guardini (1922/1990) 19.
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perfecta die unterste Gliederung der Macht in der Kirche sind, wird ein Erfahrungsraum von
Ohnmacht. Das gilt sogar dann noch, wenn das pfarrliche Leben gut weitergeht, vielleicht
sogar aufbliiht, weil jetzt die verantwortliche Person noch viele andere Aufgaben hat und
deshalb mehr delegieren muss. In jedem Fall bringt die pastorale Notwendigkeit, den Priester
oder die Priester zu teilen, Ohnmacht ein. So lange sich die Kirche auf ihrer diézesanen Ebene
und auf ihrer weltkirchlichen Ebene nicht wirklich von der societas perfecta trennt und deren
Sichtbarkeitstheologie aushebelt, wird diese Ohnmacht auf der Ebene, auf der die Priester, die
Pfarrer, geteilt werden miissen, sich einnisten.

Es lasst tief in die Lage der Kirche blicken, dass die Leute in den Pfarren vor Ort nicht
mit Spruchbindern demonstrieren Wir wollen unseren eigenen Pfarrer haben, wenn es zu
den Pfarrverbdnden kommt, die es jetzt iberall im deutschen Sprachraum gibt. Die Leute
haben verstanden; sie realisieren mittlerweile sehr wohl, was sie womaglich schon lange ins-
geheim wissen. Sie kénnen sich nicht darauf verlassen, was ihnen die Sichtbarkeitstheologie
suggeriert. Die societas perfecta erweist sich als das, was sie wirklich ist — eine Utopie, die an
die Moderne gebunden ist. Wenn sich die Lage zuspitzt und die Dinge eng werden, 16st die
societas perfecta ihre Versprechen nicht ein. Und wenn die Dinge sich zudem noch in einer
spitmodernen Phase der Zivilisation wandeln, die von globaler und dynamischer Pluralitit
ausgehen muss, dann trigt diese Utopie nicht mehr. Thre Macht ist auf ténerne Fiifle gebaut,
sie ist hohl geworden. Was ist jetzt zu tun? Man kann anders teilen als auf die Art des diviser.

3 Glauben teilen — eine Macht aus der Ohnmacht

In der societas perfecta wird die Sichtbarkeit der Kirche in verschiedener Hinsicht aufgeteilt,
was jeweils die Eigenstindigkeit von Kirche stirken soll. Die Teilungen erfolgen allein nach
kirchlichen Mafistiben und das gilt auch fiir die Pfarrverbande. Die Referenzgrofien sind die
Ressourcen an Personal, Geld, Anzahl der Katholiken, nach denen geteilt wird. Auflerkirchli-
che Fragen sind demgegeniiber nachgeordnet. Mehr geht fiir die Kirche eben nicht mehr - es
sei denn, sie gibt ihre societas-perfecta-Identitat auf. Aber gerade diese Konsequenz ist vom
Zweiten Vatikanischen Konzil tatsichlich gezogen worden. In Lumen gentium 8 heifdt es: ,Die
mit hierarchischen Organen ausgestattete Gesellschaft aber und der mystische Leib Christi,
die sichtbare Versammlung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die mit
himmlischen Gaben beschenkte Kirche sind nicht als zwei Dinge zu betrachten, sondern bil-
den eine einzige komplexe Wirklichkeit, die aus menschlichem und géttlichem Element zu-
sammenwéchst. Deshalb wird sie in einer nicht unbedeutenden Analogie mit dem Mysterium
des fleischgewordenen Wortes verglichen (DH 4118).

Kirche ist also eine komplexe Wirklichkeit und dhnlich strukturiert wie die Person Christi
mit ihren zwei Naturen. Die Analogie zur Christologie ist fiir die Kirche und die Gestaltung
kirchlicher Praktiken wichtig; denn daraus ergibt sich, dass man sich in Sachen Kirche vor
zwei Hiresien hiiten muss — einem Monophysitismus, der die zwei Naturen vermischt, und
einem Nestorianismus, der sie trennt. Beide schaukeln sich christologisch gegenseitig hoch,
wie die Entwicklung vor dem Chalcedonense 451 zeigt.

Die komplexe Wirklichkeit Kirche aus sichtbarem und unsichtbarem Anteil zu verbinden,
ohne in die Trennung oder die Vermischung zu verfallen, ist das Kirchenproblem unserer
Tage. Die societas perfecta verfolgte eine Teilungsart, die deutlich nestorianisch aufgestellt ist.
Kirche wird hier aufgeteilt und alles der Sichtbarkeit untergeordnet. Die Unsichtbarkeit, also
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der Glauben der individuellen Person, das Gewissen in den Handlungsentscheidungen fiir
und aus diesem Glauben, die unsichtbare Glaubenstat im sozialen, kulturellen, politischen,
existenziellen Bereich stehen dem gegeniiber nach. Diese nestorianische Struktur der societas
perfecta fordert auf der anderen Seite eine monophysitische Selbstidealisierung von Kirche -
die Kirche ist allein heilig in dem Sinn, dass sie siindenlos ist. Siindig sind nur Menschen in
ihr, aber nicht ihre eigenen Strukturen.

Wenn die komplexe Wirklichkeit der Kirche so aufgeteilt wird, dann verliert sich ihre Re-
prasentanz fiir Christus. Kirche ist nicht Christus, weshalb das christologische Moment ,in
allem uns gleich aufer der Siinde‘ auf sie auch nicht zutrifft. Aber das ,,ungetrennt und un-
vermischt, ungeteilt und unverwandelt*, mit dem die Christologie die Zweiheit von géttlicher
und menschlicher Natur austariert, trifft auf Kirche schon zu. Sie ist nicht Christus, aber von
ihrem Antlitz scheint das Licht Christi auf die Volker wieder (Lumen gentium 1). Deshalb
wird ihr zugemutet, den Glauben, den sie vertritt, und die Administrationsformen, in denen
sie diese Glaubensvertretung fasst, einander wechselseitig bestirkend zuzuordnen, ohne bei-
de zu trennen oder zu vermischen.

Darum ist fiir die Kirche und ihren Glauben eine ganz andere Teilungsart nétig, die nicht
mit diviser zu beschreiben ist. Es ist eine Teilungsart, die im Englischen ,to share® und im Fran-
zdsischen ,partager® heifit. Es ist ein Teilen, das nicht aufteilt oder abteilt, sondern Gréfien in
einer Weise zueinander stellt, dass sie sich wechselseitig von der jeweils anderen Seite bestim-
men lassen. Es ist eine Relativierung im starken Sinn des Wortes. Es gibt diese Teilungsarten
und sie sind in der Alltagswelt eines sikularen Zeitalters weit verbreitet. Weisheit kann man
auf diese Weise teilen, auch Informationen. Nicht zuletzt Einander-Lieben bedeutet, auf diese
Weise zu teilen. Kultur teilt sich so mit, auch die religiosen Weisheiten der Menschheit und
noch manches andere mehr. In der Teilung des ,sharing’ wichst oder entsteht etwas, was zu-
vor nicht da war. Wer die Trauer mit Menschen teilt, wird nicht den Grund der Trauer unge-
schehen machen konnen, aber es wiichst der Trost. Wer Wissen miteinander teilt, schafft die
Voraussetzungen fiir die Entdeckung von etwas, was zuvor noch gar nicht begriffen wurde.
Wer in der Liebe die Korper miteinander teilt, erfihrt eine Intimitat, die begliickt.

Welche Teilungsart verlangt der Glauben? Er verlangt zuerst nach sharing, nach partager.
Es kann Glauben nur geben, wenn er geteilt wird — und zwar mit denen, die ihn gar nicht
haben. Die bringen etwas herbei und heran, was diesem Glauben fehlt — ndmlich die richtigen
Fragen. Erst auf dem Boden der richtigen Fragen kann der Glauben die richtigen Antwor-
ten geben, aber diese Fragen kommen von auflen und sind prekir. Denn die Antworten, die
iiberhaupt erst in der Lage sind, diese Fragen {iberzeugend zu beantworten, werden freilegen,
was alles daneben liegt und sogar falsch ist in der Art und Weise, wie selbstverstandlich ge-
glaubt wird. Auf dem Boden eines sharing des Glaubens wird dann deutlich, von welchen
Glaubensweisen sich eine Glaubensgemeinschaft verabschieden muss. Wenn man dagegen
die Weitergabe des Glaubens von einem dividing gegen Haresien abhingig macht, dann wird
der Glauben nicht wachsen, sondern angstvoll in sich verkiimmern. Das aber war die Darstel-
lungsstrategie des Glaubens in der societas perfecta; sie setzte deshalb zwangslaufig auch das
Dogma prinzipiell vor die Pastoral.

Damit hat das Zweite Vaticanum vor allem in den beiden Kirchenkonstitutionen Schluss ge-
macht. Ausdriicklich macht das die Fufinote zum Titel von Gaudium et spes: ,,,Pastoral’ aber
wird die Konstitution deswegen genannt, weil sie, auf Lehrprinzipien gestiitzt, die Haltung
der Kirche zur Welt und zu den heutigen Menschen auszudriicken beabsichtigt. Deswegen
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fehlt weder im ersten Teil die pastorale Absicht noch aber im zweiten die lehrhafte Absicht*
(DH 4301). Die Aufteilung von Dogma und Pastoral im Sinn von divide et impera ist schlicht-
weg ein falscher Glaube.

Wenn man diese Konzilsposition der Frage der Pfarrverbinde zu Grund legt, dann dndert
sich die Grundfrage an diese Aufteilungsart, die Pfarrverbande darstellen. Entscheidend sind
nicht die Entscheidungen der Kirche iiber ihre pastorale Administrierung, sondern was das
fiir die Weitergabe des Glaubens bedeutet. Die Pfarrverbinde, also das Teilen des Pfarrers,
sind rechtfertigungspflichtig gegentiber der Fahigkeit der Kirche, den Glauben zu teilen im
Sinne von partager. Welche missionarischen Effekte lassen sich dadurch erzielen, oder welche
mission wird dadurch unméglich? Pfarrverbinde sind auch Seelsorgerdume. Entscheidend
ist dabei die Identifizierung mit den Raumen. Denn Réume sind stets von mehr belebt und
bewohnt als von denen, die man dabei im Blick hat. Diese Rdume sind von Diskursen durch-
zogen und von Orten geprigt, die prekar sind, weil sie keine Utopias sind, sondern ,,andere
Rdume® darstellen. ,, Andere Raume“ sind Orte, die es tatsichlich gibt und denen man nicht
ausweichen kann, obwohl sie Anfragen darstellen, die selbstverstindliche Ordnungsmecha-
nismen aufbrechen und konterkarieren. Michel Foucault nennt sie Heterotopien.® Es gibt sie
im grofien Maf3stab dort, wo Menschen um die Anerkennung ihrer Wiirde ringen miissen.
Und es gibt sie im kleinen Maf3stab dort, wo Menschen in ihrem Leben von etwas durch-
kreuzt werden, das sie in radikal veranderte Lebensperspektiven stellt.

Diese Heterotopien sind bedeutsame Orte in den Seelsorgerdumen. Wenn die Aufteilungs-
art der Pfarrer in einem Pfarrverband das Entdecken, Aufsuchen und Sich-Aussetzen dieser
Andersorte befordert, dann passt es in die komplexe Wirklichkeit Kirche. Wenn aber das
Gegenteil geschieht, dann wird diese Teilungstaktik der societas perfecta die Kirchenkrise ver-
stirken und ihren gesellschaftlichen Abstieg beschleunigen. Den christlichen Gott glauben,
setzt mit der anderen Teilungsart an, dem Teilen von Freude und Hoffnung, Trauer und Angst
der Menschen von heute, insbesondere der Armen und Bedrangten aller Art. Diese Teilungs-
art hat unseren Glauben iiber die Jahrhunderte hin begleitet und gestirkt. Sie wird sich auch
jetzt wieder durchsetzen, aber es kann sein, dass es auf Kosten der Kirche als societas perfecta
geht. Aber darauf kommt es nicht wirklich an, wenn gilt: ,,Versammelt im Namen des Herrn,
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Die Feier des Paschamysteriums als
Grundprinzip der Sonntagsheiligung

Worum geht es in der Feier des Herrentages oder eines Feiertages? Das
geltende Kirchenrecht und der Katechismus der Katholischen Kirche
sprechen von der Pflicht zur Sonntagsmesse fiir alle Gldubigen, kennen
gleichzeitigt aber auch die Ausnahmen aufgrund unterschiedlicher Be-
dingungen und Voraussetzungen. Was aber ist das wesentliche und ei-
gentliche Prinzip der Sonntagsheiligung? Wie kann eine Gemeinde dem
Wesen des Sonntags liturgisch und auferliturgisch entsprechen?

Bedeutung des Herrentags und der Hochfeste des Kirchenjahres
als Vergegenwartigung des Paschageheimnisses

Bedeutung des Herrentages in biblischen' und altkirchlichen Zeugnissen

»Der Tag des Herrn' — wie der Sonntag seit der apostolischen Zeit genannt wird — hat wegen
seines engen Zusammenhanges mit dem eigentlichen Kern des christlichen Mysteriums in
der Kirchengeschichte stets in hoher Achtung gestanden. Im Wochenrhythmus erinnert der
Sonntag an den Tag der Auferstehung Christi. Er ist das wochentliche Ostern, an dem der
Sieg Christi iiber Siinde und Tod, die Vollendung der ersten Schoépfung in ihm und der An-
bruch der ,neuen Schopfung’ (vgl. 2 Kor 5,17) gefeiert wird. Er ist der Tag der anbetenden
und dankbaren Beschworung des ersten Tages der Welt und zugleich in der eifrigen Hoft-
nung die Vorwegnahme des ,letzten Tages', an dem Christus in Herrlichkeit wiederkommen
(vgl. Apg 1,11; I Thess 4,13-17) und ,alles neu machen’ wird (vgl. Offb 21,5).**
In diesem einfithrenden Zitat aus dem Apostolischen Schreiben Dies Domini von Papst Johan-
nes Paul II. sind bereits wesentliche Themen unserer Uberlegungen gebiindelt: die Veranke-
rung des Sonntags in der Auferstehungserfahrung der ersten Jiinger/innen; der Tag des Herrn
als wichentlicher Memorialtag der Auferstehung Christi (Wochenpascha); als erster Tag der
Woche erinnert er an Schopfung und Neu-Schopfung in Christus; zugleich symbolisiert er als
»achter Tag“ die Uberschreitung der Weltzeit, sodass er als Memorialtag der Vorwegnahme
des Tags der Wiederkunft Christi und unserer Lebensvollendung im Herrn gilt.

a) Zur Bedeutung des Sonntags aus biblischer Sicht
Der Memorialtag der Auferstehung ...

In biblischer Symbolsprache bezeugen die Evangelisten die Auferstehungserfahrung. Dies
nachzuvollziehen gehért zu den fundamentalen Glaubenserfahrungen, weil sie das Vertrauen

Vgl. dazu auch den Beitrag von Walter Kirchschldger in diesem Heft: 23-33.

Papst Johannes Paul II. (1998), Nr. 1. Zur Bezeichnung des Tages als ,,Tag des Herrn® verweist das
Schreiben auf Apg 1,10; Didaché 14,1; Ignatius von Antiochien, Brief an die Magnesier, 9,1-2 (Sour-
ces chrétiennes 10, 88-89).
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in den auferstandenen Herrn priigen und die Identitit der auf Jesus, den Christus, sich beru-
fenden Menschen ausmacht und prigt.

Die Frauen kommen in der Morgenddmmerung des ersten Tages der Woche an das Grab,
um den Herrn zu suchen: Es ist der Tag, an dem eine neue Zeit anbricht, und es ist das su-
chende Herz der Menschen, das Antwort haben méochte auf die Frage, wo der Herr zu finden
ist, aber auch darauf, wie er sich finden lisst (vgl. Mk 16,16-20).

Die Schlussnotiz des Markusevangeliums vermittelt, dass der Auferstandene im Verkiin-
digungswerk der Jinger und Jiingerinnen gegenwirtig ist und dass er es bestitigt durch Zei-
chen, die er geschehen ldsst. Lukas spricht von dhnlichen Erfahrungen. Seine programma-
tische Erzdhlung von den beiden, die nach Emmaus unterwegs waren, macht deutlich, dass
die junge Gemeinde bereits eine Praxis gefunden hatte und diese etablierte: Man trifft sich
am ersten Tag, um im Horen und Bedenken des Wortes Gottes und in der Feier am Tisch des
Herrn seine Gegenwart zu erfahren (vgl. Lk 24,13-35). Davon erzihlen die Jiinger, um sich
gegenseitig zu bestarken (vgl. Verse 34-35). Auch das Johannesevangelium weify um diese
Erfahrungen und bestitigt den Sendungsauftrag an die Jinger (vgl. Joh 20-21).

Die Menschen, die mit Jesus unterwegs waren, machen iiber den Tod hinaus die Erfahrung,
dass der Herr lebt und gegenwirtig ist. Sie erkennen darin die Treue des Gottes Israels, der
»den Herrn" aus dem Tod genommen hat. Biblisch erscheinen diese besonderen Erfahrun-
gen der Begegnung mit dem Auferstandenen in Verbindung mit dem ersten Tag der Woche.
Darin schldgt sich die Praxis der jungen Kirche nieder, in der sich dieser Tag als ein neuer Tag
der Glaubenserfahrung festigt. Der erste Tag der Woche ist also der Memorialtag, an dem die
Gegenwart des auferstandenen Herrn, die grundstzlich freilich fiir alle Tage zugesagt ist (vgl.
Mt 28,20), besonders erfahren werden kann.

... und der Verbundenheit mit dem Auferstandenen

In Zusammenhang mit der Ostererfahrung ist auch das Pfingstereignis in den Blick zu neh-
men. Die Gabe des Heiligen Geistes meint die Festigung der Beziehung, die vom Auferstande-
nen her genihrt wird, und die Deutung des Lebens aus dieser Beziehung. Die Pfingstpredigt
des Petrus im zweiten Kapitel der Apostelgeschichte macht deutlich, dass die Geistaussen-
dung zum Bekenntnis, zur Predigt und der Erklarung der Schriften fiihrt (vgl. Apg 2,14-36).
Aus der Geistverbundenheit, d.h. aus der Herzensverbundenheit in Beziehung mit dem auf-
erstandenen Herrn dringt es die Berufenen, von ihrer Erfahrung zu sprechen und sie zu er-
kldren als eine Deutung des Lebens, die das Leben verindert. Das Pfingstfest als jiidisches Fest
der Toragabe macht fiir die jungen christlichen Gemeinden verstandlich: Der erste und achte
Tag ist der, an dem man sich trifft, weil das fleischgewordene Wort, der auferstandene Herr, in
seiner Gemeinde das Wort und sich selbst zu verstehen gibt.

Der Sonntag ist daher nicht nur das Wochenostern, er ist auch das Wochenpfingsten. Im
Geist, der Beziehungsgabe Gottes durch den Auferstandenen, wird die Beziehungswirklich-
keit begriindet und vollendet. Darin griindet die Glaubensgemeinschaft, die sich auf Jesus,
den Christus, beruft.

Zu den eben genannten Aspekten gilt in den Schriften der jungen Kirche der ,, Tag des Herrn*
als Zeit, in der das besondere Handeln Gottes erfahren wird (vgl. Oftb 1,10). Wenn Paulus die
Hauskirchen ermahnt, an diesem Tag in ihren Versammlungen etwas fiir die ,, Liebesgabe“ an
die Gemeinde in Jerusalem zuriickzulegen (vgl. 1Kor 16,2), vermittelt er den Sonntag aufler-
dem als Tag der Solidaritit mit den Armen und Notleidenden.
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b) Zur Bedeutung des ersten Tages in der Alten Kirche

Tag der verséhnten Gemeinschaft

Die sogenannte Lehre der Apostel, die Didache, bestétigt um das Jahr 100 nach Christus die
Praxis des Herrenmahles am ersten Tag der Woche.? Dabei wird in der kurzen Anweisung fiir
eine syrische Gemeinde zunéchst das Zusammenkommen der Versammlung betont.

Thr wird besonders das versohnte Miteinander ans Herz gelegt. Wer im Streit mit dem/der
Nachsten liegt, soll erst nach der Aussohnung zur Versammlung kommen, ,,damit das Opfer
nicht entweiht werde® So ist der Sonntag auch ein Tag der verséhnten Gemeinschaft, der deut-
lich macht, was Christus in den Herzen der Menschen wirkt. Ganz in diesem Sinn legt auch die
syrische Didaskalie, eine Gemeindeordnung des dritten Jahrhunderts, dem Bischof ans Herz,
er mdge am Montag die Rechtssprechung vornehmen, damit gegebenenfalls bis zum Samstag
Zeit zur Vermittlung und zur Verschnung bleibe und zum Sonntag ein friedlicher Vergleich
zwischen den gegeneinander Streitenden geschaffen werden konne.*

Tag der Schopfung und der Belehrung durch den Auferstandenen

Justin, der Martyrer, spricht um die Mitte des zweiten Jahrhunderts schon selbstverstandlich
vom Sonntag als einem christlich gepragten Tag: ,,Am Sonntage aber halten wir alle gemein-
sam die Zusammenkunft, weil er der erste Tag ist, an welchem Gott durch Umwandlung der
Finsternis und des Urstoffes die Welt schuf und weil Jesus Christus, unser Erloser, an diesem
Tage von den Toten auferstanden ist.“*

Justin erginzt, dass an diesem Tag der Herr seinen Aposteln und Jiingern erschienen ist und
sie das gelehrt hat, was sie dann weitergegeben haben und was nun auch der versammelten
Gemeinde vermittelt wird. Der Sonntag wird hier verstanden als Tag der Schipfung, als Tag
der Auferstehung des Herrn und als der Tag der Erscheinung und der Belehrung durch den
Auferstanden.

Von Justin erfahren wir, dass bei der Zusammenkuntft (synaxis) am ersten Tag der Woche
die Evangelien und die Propheten vorgelesen werden, worauf sich eine Auslegung, ein Im-
puls fiir die Umsetzung im Leben und das Fiirbittgebet der Gldubigen anschlieflen, bevor das
eucharistische Mahl gehalten wird. Die Eucharistie hat hier noch nicht den vordergriindigen
Rang, die Bedeutung des Wortes Gottes steht noch mit aller Klarheit vor Augen. Bereits im
zweiten Jahrhundert hat sich der Sonntag etabliert als der Tag, an dem die heiligen Schriften
und die Briefe der Gemeinden untereinander zur Belehrung vorgelesen werden.®

Tag der Fiursorge

Justin ermuntert auch dazu, dass die Glaubigen nach ihrem eigenen Ermessen dem Vorsteher
Mittel tibergeben, damit dieser die Bediirftigen unterstiitzen kann, denn der Vorsteher ,,ist
allen, die in Not sind, ein Fiirsorger*”. Ebenso mahnt Johannes Chrysostomus die Glaubigen,
am Herrentag den drmeren Gemeindemitgliedern beizustehen, wie es Paulus angeordnet hat-

Vgl. Rordorf (1972) 135.

Vgl. Rordorf (1972) 168-169.

Justin, Erste Apologie Nr. 67, dt. Ubersetzung zitiert nach: BKV 12 (1913), 82.
Vgl. Rordorf (1972) 145.

Rordorf (1972) 140-141.
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te, als er mahnte, bei der Versammlung am Herrentag etwas zuriickzulegen als Liebesgabe fiir
die bediirftige Gemeinde in Jerusalem. Ein solcher Brauch hat nach Justin immense Kraft.?

Auch bei den Vitern gilt demnach der Sonntag als der Tag der Caritas, der Fiirsorge fiir die
Notleidenden und Bediirftigen.

Vom Sabbat zum Sonntag: Zusammenhang — Spannung — Ablésung

In den ersten Jahrhunderten ist das Bewusstsein noch lebendig, dass der in den Schriften
verankerte Tag der Ruhe, der Sabbat, der siebte Tag der Woche, ist und bleibt. Klemens von
Alexandrien z.B. erinnert am Beginn des 3. Jh. daran, dass dieser Tag ,unsere wahrhaftige
Ruhe vorbereite, da der erste Tag auch ,der Schépfungstag des wahrhaftigen Lichtes sei, in
welchem alles geschaut und alles geerbt wird". Hier wird die Rede vom Tag des Lichtes und
der Erleuchtung begriindet, denn - so Klemens - ,,das Licht der Wahrheit ist wahres, schat-
tenloses Licht, der Geist des Herrn, den durch den Glauben Geheiligten ungeteilt mitgeteilt,
der die Aufgabe einer Leuchte fiir die volle Erkenntnis des Seienden hat“®. So wird der erste
Tag der Woche beschrieben als Tag, der den Tag der Ruhe, den Sabbat, ablost und an dem das
wahre Licht aufstrahlt. So wird ja auch an Ostern wegweisend fiir jedes Wochenpascha im
Exsultet gesungen.

Der Sonntag als Starkung in der Verfolgung

Schon das Zeugnis der Didache vermittelt, dass das Zusammenkommen in der Versamm-
lung in der Anfeindungs- und Verfolgungssituation die Existenz der Glaubensgemeinschaft
sichert. Die Gemeinschaft der Christ/inn/en lebt vom Brechen des Brotes und von der Dank-
sagung.

Eine beeindruckende Ermahnung ist uns aus der Zeit der Verfolgung, der sogenannten Zeit
der Mirtyrerkirche iiberliefert. Tertullian weiff um die Praxis, dass Beamte bestochen wur-
den, damit das Herrenmahl gefeiert werden konnte. Tertullian mahnt, auf eine solche Praxis
zu verzichten und lieber bei Nacht zusammen zu kommen. Er schligt fiir solche Situationen
vor, sich in einzelne Gemeinschaften aufzuteilen, weil drei Personen bereits eine Gemeinde-
versammlung konstituierten, und mahnt: ,,Es ist besser, du siehst manchmal nicht die ganze
Menge der Deinen, als dass du sie verkaufst.“!?

In den Akten des heiligen Saturninus, des Dativus und vieler anderer Martyrer in Afrika
zur diokletianischen Zeit wird tiberliefert, dass der Presbyter Saturninus in einem Verhor auf
die Frage des Prokonsul, warum sie gegen das Versammlungsgebot am Sonntag verstofien
hitten, antwortet: ,,... weil das Herrenmahl nicht unterbleiben kann®. Der Mirtyrer Emeritus
antwortete auf den Vorwurf, die Briider nicht vom Mahl abgehalten zu haben: ,,Ich konnte sie
nicht abhalten, weil sie meine Briider sind. Wir kénnen ohne das Herrenmahl nicht sein.“!!
Die bekannte Aussage der Mirtyrer in Nordafrika: ,,sine dominico non possumus®, macht
deutlich, dass der Sonntag als Tag der Beziehung im Mahlereignis die Glaubensgemeinschaft
stirkt und die Glaubenden zusammenfiihrt, um die Vergegenwirtigung des Paschageheim-
nisses zu feiern — wenn méglich, in der Feier der Eucharistie. Aber es gab auch schon in der

§  Vgl. Rordorf (1972) 203.

Rordorf (1972) 151; vgl. auch Ambrosius, in: Rordorf (1972) 193.
1% Rordorf (1972) 159.

1 Vgl. Rordorf (1972) 177.
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alten Kirche die Erfahrung, dass nicht immer und tiberall die Eucharistie gefeiert werden
konnte.

Zwischenresiimee

Der Sonntag ist gepragt von einem breiten Bedeutungsspektrum. Obwohl er in den ersten
Jahrhunderten bis tief hinein in das 4. Jahrhundert kein 6ffentlicher Feiertag war, pragte er
doch das Leben der christlichen Gemeinden und der einzelnen Glidubigen und befihigte sie
zu einer entsprechenden Lebensweise bis hin zur Bereitschaft zum Martyrium.

Welche Impulse lassen sich daraus fiir heute ableiten, wenn wir in Zeiten des Priesterman-
gels iiber das Selbstverstindnis von Gemeinden und Kooperationseinheiten nachdenken?
Die abstrakte Rede von der Sonntagsheiligung und der in der katholischen Tradition damit
verbundenen rechtlichen Verpflichtung zur Feier der Eucharistie an diesem Tag verdunkelt
mitunter die Bedeutung der Heiligung dieses Tages. Primir geht es nimlich um die Frage der
Identititsgestaltung christlicher Menschen: Sie suchen und pflegen in der Beziehung mit dem
Auferstandenen die Gemeinschaft; sie héren auf die Schriften Israels und der jungen Gemein-
den, suchen den prophetischen Geist und vertrauen neu auf die ,,Erscheinung des Auferstan-
denen” im biblischen Sinne; sie erwarten die Bestirkung der Beziehungsgabe (Geistgabe), aus
der heraus sie sich solidarisch mit den Armen und Notleidenden zeigen, wie sich Leben aus
der Gottesbeziehung in Verwirklichung der Taufberufung konkretisiert; sie nehmen sich und
die Menschen dieser Welt nach dem Vorbild der Hirtensorge Gottes in Blick und versuchen,
dieser Utopie je neue Gestalt zu geben, um so an dem zu bauen, was unter ,,Reich Gottes*
gemeint sein mag. So vergegenwartigen sie das Paschageheimnis, das im Geheimnis griindet,
dass Gott in Jesus Christus von der Knechtschaft zur Freiheit fithrt, vom Dunkel zum Licht,
vom Lebensunwiirdigen und Bosen zum erfiillenden Leben, vom Dunkel des Todes ins licht-
erfiillte Leben.

Wer auf diesem Hintergrund das Wesen der Sonntagsheiligung reflektiert, fragt in erster
Linie nicht, wie unter heutigen Bedingungen die Méglichkeit zam ,,Messbesuch® am Sonntag
erfiillbar scheint. Entscheidend ist vielmehr die Reflexion dariiber, wie Christen und Chris-
tinnen in den gewachsenen Beziehungsstrukturen zusammenkommen kénnen, um auf das
Wort Gottes zu horen, die Eucharistie zu feiern und den Glauben zu pflegen, um sich im Fei-
ern fiir eine entsprechende Lebensgestaltung in der Christusnachfolge zu bestirken.

Damit wenden wir uns liturgietheologischen Losungsansitzen zu, die grundlegend von der
Uberzeugung ausgehen miissen, dass sich die Christusnachfolge in der Gemeinde in marty-
ria, diakonia und leiturgia verwirklicht.

Liturgietheologische Losungsansatze
Alle liturgischen Feiern vergegenwartigen das Paschamysterium

Sonntagsheiligung meint - so haben wir festgestellt — den Sonntag in seiner Sinnentspre-
chung zu gestalten und hochzuhalten, d.h. das Paschamysterium zu vergegenwirtigen. Ge-
mafl der Liturgiekonstitution geschieht dies nicht ausschliellich in der Feier der Eucharistie.
Alle liturgischen Feiern teilen das Wesen von Liturgie, wie es in der Liturgiekonstitution (vgl.
SC 5-8) beschrieben wird, und vergegenwirtigen die Heilsgeschichte, die in der Person und
im Erlosungswerk Jesu Christi gipfelt. Das gilt nicht zuletzt fiir die Wort-Gottes-Feiern, die
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als selbstiindige Wortgottesdienste (liturgica celebratio verbi Dei) vom Konzil gewiinscht und
gefordert wurden."? Leiden, Auferstehung und Himmelfahrt des Herrn sind dabei eingebettet
in die gesamte Heilsgeschichte. Das alttestamentliche Pascha und die alttestamentliche Heils-
geschichte gehdren ebenso zum Paschageheimnis wie die Erwartung der Wiederkunft (vgl. 2
Thess 2,2; vgl. auch 2 Petr 3,10) und die Vollendung der Schépfung.

In dieses Mysterium - so hebt Sacrosanctum Concilium 5 hervor — in dem »,Christus durch
sein Sterben unseren Tod vernichtet und durch sein Auferstehen das Leben neu geschaffen
hat", sind die Christen und Christinnen einbezogen. Pascha-Mysterium ist ,,das Heilshandeln
Gottes an uns in Christus, das in Christi Tod und Auferstehung seine bleibende Mitte hat*,
wie es Angelus Haufling zusammenfassend beschreibt.”® Die Kirche setzt dieses Heilswerk in
Christus fort.

Erméglichungsgrund dieser Vergegenwirtigung ist die Kraft des Heiligen Geistes, in dem
alles liturgische Feiern geschieht, wie die Liturgiekonstitution festhalt, wenngleich dieser As-
pekt aus heutiger Sicht zu wenig entfaltet erscheint.* Das ,,In-Beziehung-genommen-Sein"
durch Gott in Christus Jesus, eben die Geist-Kraft, ist eine existentielle Grundkategorie fiir
das Leben aus dem Paschamysteriums und dessen Feier. Dieses »In-Beziehung-Sein® ist Vor-
aussetzung fiir christliche Identitit und auch fiir liturgisches Feiern. In diesem ,In-Bezie-
hung-Sein® griindet auch die kirchliche Gemeinschaft.

Fiir unsere Uberlegungen wesentlich sind auch die Ausfiihrungen der Konzilsviter {iber die
Gegenwart Christi in der Kirche, insbesondere in der Liturgie. In Fortschreibung der Enzykli-
ka Mediator Dei (1947) erinnern sie in Artikel 7 der Liturgiekonstitution daran, wie Christus
im Feiern des Gottesdiensts , praesens adest*, ,gegenwirtig ist ... mit seiner Kraft*, Papst Paul
VL greift dies in der Enzyklika Mysterium fidei vom 3. 9. 1965 auf: Christus ist seiner Kirche
gegenwirtig, wenn die Kirche betet, wenn sie Werke der Barmherzigkeit ausiibt auf ihrer
Pilgerschaft zum ewigen Leben, aber ebenso wenn die Kirche predigt, um das Wort Gottes
zu verkiinden, und wenn sie das Volk leitet. Die Realprasenz der Eucharistie wird in diesem
Dokument verstanden als eine besondere Gegenwartsweise, in der Christus als der ganze und
unversehrte, als Gott und in seiner zu erinnernden menschlichen Dimension vergegenwartigt
wird, ohne aber das oben Gesagte zu schmilern.'* So weifd sich die in der irdischen Wirklich-
keit lebende Gemeinde immer mit Christus, ihrem Haupt verbunden, sie ruft ihn an, um mit
ihm den Vater zu preisen, zu rithmen und zu verherrlichen. Auch fiir die Liturgiekonstitution
ist es von entscheidender theologischer Bedeutung, dass alle liturgischen Feiern Vollzug des
Priesteramtes Christi sind, d. h. dass die konkret feiernde Gemeinde den Bund Gottes mit den
Menschen durch und in Jesus Christus aktualisiert (vgl. SC 7, Abs. 3). Dies tut Christus als
Haupt mit seinem Leib, der Kirche, die in allen ihren Gliedern am Priestertum Christi Anteil
hat.

Die Viiter des Konzils haben Wert auf das Verstindnis gelegt, dass das verkiindete Wort,
bzw. was in der Verkiindigung den Menschen vermittelt wird, in der liturgischen Feier seinen
Ausdruck findet und seine Wirkung entfaltet. So sind alle Sakramente zu verstehen, in denen
auf je eigene Weise das Paschamysterium ausdgedriickt und gegenwiirtig gesetzt wird.

2 Vgl. SC 35; Kaczynski (2004) 62.

A Hiufling, zit. nach Kaczynski (2004) 63.

Vgl. SC 6. Dass dieser Hinweis die Bedeutung der Wirkung des Heiligen Geistes nicht umfassender
hervorhebt, zeigt die Geistvergessenheit der westlichen Kirche.

15 Vgl. DEL (1983) 434-435,
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Zusammenfassend konnen wir festhalten: Wenn die christliche Gemeinde sich vor Ort ver-
sammelt und sich in der Gegenwart des Herrn griindet und entfaltet, verdichtet sie, was mit
sacramentum mundi gemeint ist: sichtbares Verweiszeichen auf den auferstandenen Herrn,
der in der Welt durch die Kirche gegenwirtig ist und wirkt. Der Sonntag ist ein Instrument
dafiir, dass diese Dimension der Sakramentalitdt zum Tragen kommt. Wie aber kann dies
liturgisch Gestalt bekommen?

Das Wochenostern vergegenwartigt das Geheimnis der Auferstehung

Das Zweite Vatikanische Konzil bestitigt die Tradition der Kirche und bekriftigt, dass die
Kirche ,,in jeder Woche ... an dem Tag, den sie Herrentag genannt hat, das Gedichtnis der
Auferstehung des Herrn" feiert, die sie ,einmal im Jahr ... zugleich mit dem seligen Leiden
des Herrn an Ostern, ihrem hochsten Fest“ (SC 102) feiert. Artikel 106 der Liturgiekonstitu-
tion beschreibt schlieilich den Sonntag niher:

»Aus apostolischer Uberlieferung, die ihren Ursprung auf den Auferstehungstag Christi

zurtickfiihrt, feiert die Kirche Christi das Pascha-Mysterium jeweils am achten Tage, der

deshalb mit Recht Tag des Herrn oder Herrentag genannt wird. An diesem Tag miissen die

Christglaubigen zusammenkommen, um das Wort Gottes zu horen, an der Eucharistiefeier

teilzunehmen und so des Leidens, der Auferstehung und der Herrlichkeit des Herrn Jesus

zu gedenken und Gott dankzusagen, der sie wiedergeboren hat zu lebendiger Hoffnung
durch die Auferstehung Jesu Christi von den Toten (1 Petr 1,3). Deshalb ist der Herrentag
der Ur-Feiertag, den man der Frommigkeit der Gliubigen eindringlich vor Augen stellen
soll, auf dass er auch ein Tag der Freude und der Mufle werde. Andere Feiern sollen ihm
nicht vorgezogen werden, wenn sie nicht wirklich von héchster Bedeutung sind; denn der

Herrentag ist Fundament und Kern des ganzen liturgischen Jahres* (SC 106).

In Fortschreibung davon unterstreichen das kirchliche Rechtsbuch von 1983 und der Kate-
chismus der Katholischen Kirche, dass die katholischen Gldubigen zur Messfeier am Sonn-
tag verpflichtet sind.'® Der Verpflichtungsgedanke in dieser Form ist schwierig. Denn wo die
Kraft von Beziehungen verpflichtet, zumal die Beziehung im Auferstandenen, sind rechtliche
Forderungen obsolet."”

Konsequent im Hinblick auf die Sonntagspflicht thematisiert c. 1248 § 2 die Moglichkeiten,
wenn ein Priester fehlt oder ein anderer schwerwiegender Grund vorliegt und daher die Teil-
nahme an der Eucharistiefeier nicht méglich ist. Genannt werden: die Teilnahme der Gliu-
bigen an einem Wortgottesdienst entweder in der eigenen Pfarrkirche oder an einem vom
Bischof vorgesehenen Ort, das persénliche Gebet eine entsprechende Zeit lang, das Gebet in
der Familie, das Gebet in Familienkreisen.

Es ist auffallend, dass die vielfiltigen Formen der Liturgie, in denen das Paschageheimnis
Jesu Christi vergegenwirtigt wird und die von der Gemeinde auch unter Leitung von Lai-
en gefeiert werden konnen, hier keine Rolle spielen. Wir kénnen daraus folgern, dass das
kirchliche Rechtsbuch die Konzilsdokumente, insbesondere die Konstitution iiber die heilige
Liturgie ungeniigend berticksichtigt.

In den einschlagigen Abschnitten des Katechismus (vgl. KKK 2184-2188) wird der Her-
rentag, der Sonntag, als Tag der Gnade und der Arbeitsruhe vorgestellt. Wenn heute fiir den

'8 Vgl CIC/1983 c. 1247; KKK Nr, 2180-2181.
"7 Die Ostkirchen kennen diese rechtliche Form des Verpflichtungsgedankens nicht und fiir Thomas
von Aquin ist die Messverpflichtung am Sonntag eine Tugend der religio.



Die Feier des Paschamysteriums als Grundprinzip der Sonntagsheiligung 57

Sonntag gefordert wird, dass alle Menschen geniigend Zeit zur Ruhe und zur Mufle haben
sollen, um das familidre, kulturelle, gesellschaftliche und religiése Leben zu pflegen, dann ist
dem Anliegen zwar zuzustimmen, aber dies entspricht nicht der urspriinglichen Intention
und grundlegenden Praxis des Herrentages und auch nicht der gesellschaftlichen Praxis heu-
te. Der Katechismus (vgl. KKK 2185) stellt fest, dass Familienpflichten und wichtige soziale
Aufgaben rechtmifig vom Gebot der Sonntagsruhe entpflichten. Die Glaubigen werden aber
ermahnt, dass diese berechtigten Entschuldigungen nicht zu Gewohnheiten fithren, die fiir
die Gottesverehrung, das Familienleben und die Gesundheit nachteilig sind.

Die Sonntagsruhe soll weitere Ziele im Auge haben, die benannt werden mit: Solidaritit
mit den Armen und Notleidenden; Solidaritit mit denen, die sich aufgrund der sozialen Si-
tuation nicht ausruhen konnen; Dienst an Kranken, an alteren Menschen und Menschen mit
Behinderung; Zeit und Aufmerksamkeit fiir Angehérige und Freunde; Zeit fiir die eigene
Besinnung, fiir Stille, Bildung; Forderung des christlichen inneren Lebens.

SchlieBlich werden die Christen ermutigt alles zu tun, dass der Sonntag als éffentlicher Fei-
ertag seinen Platz auch in der Gesellschaft zugesprochen bekommt und dass niemand gehin-
dert wird, seiner Verpflichtung zur Erfiillung des Sonntagsgebotes nachzukommen (vgl. KKK
2188).

Fiir die gegenwirtige Diskussion gilt es im Auge zu behalten, dass der Sonntag u.a. we-
sentlich dazu dienen soll, der Gemeinde vor Ort ihre Strahlkraft im Sinne des sacramentum
mundi zu geben und zu erhalten. Die Gemeinschaft vor Ort als erstes sakramentales Zeichen
der Kirche geht daher vor jeder Verpflichtung zur Messfeier. :

Konkretisierungen auf dem Hintergrund der pastoralen Situation im kommenden
Jahrzehnt — die Feier des Sonntags in vielfaltigen Formen

Die Eucharistie am Sonntag und am gebotenen Feiertag

Die Eucharistie ist Bild der Kirche und lisst Kirche entstehen.!® In diesem Zusammenhang
sind die Solidaritat der Pfarrgemeinden und ihrer Priester sowie die Riicksicht aufeinander
anzusprechen. Es ist bekannt, dass can. 905 § 2 ermoglicht, dass Priester aus gerechtem Grund
und mit Erlaubnis des Bischofs zweimal oder maximal dreimal an Sonntagen und Feiertagen
die Eucharistie feiern diirfen. Nun muss aber gefragt werden, wie das gehen soll, wenn ein
Priester drei bis sieben Pfarreien haben wird, die den Anspruch auf die Sonntagseucharistie
zu Recht erheben konnen. In solchen Situationen muss zuerst klar sein, der Priester feiert nur
maximal dreimal die Eucharistie. Die solidarische Uberlegung in der Seelsorgeeinheit muss
kldren, an welchem Altar und zu welcher Zeit die Eucharistie stattfinden kann und mit wel-
chem Rotationsprinzip die Prasenz des Priesters vor Ort geregelt wird bzw. an welchen Orten
zu welchen Zeiten andere Formen der Liturgie gefeiert werden, die das Paschageheimnis ver-
gegenwdrtigen. Das bedarf der Konsequenz und der Geduld, wobei ich die Konsequenz als
erstes betone. Diese Frage stellt sich an den besonderen Festen und Festzeiten noch bedrin-
gender, z.B. an Weihnachten und an Ostern, an Fronleichnam oder in Tirol am Herz-Jesu-
Fest mit den dazugehdrigen eucharistischen Prozessionen.

' Vgl. Unser Sonntag (1982) 32.
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Die Tagzeitenliturgie am Sonntag und zu den Festzeiten

Ausdriicklich erklirt das Konzil, dass den Glaubigen in der Liturgie der Sakramente und Sa-
kramentalien nahezu jedes Ereignis ihres Lebens geheiligt wird durch die gottliche Gnade
(Beziehungskraft, die Gott schenkt), die ausstromt vom Paschamysterium des Leidens, des
Todes und der Auferstehung Christi, aus dem alle Formen der Liturgie ihre Kraft ableiten
(vgl. SC 61). Dies gilt selbstverstindlich und besonders auch fiir die Tagzeitenliturgie, einem
héchst vernachlissigten Bereich im liturgischen Leben unserer Pfarrgemeinden.'” Das Stun-
dengebet ist die lobpreisende Stimme der ganzen Kirche, das immerwéhrende Lob vor Gottes
Angesicht (vgl. SC 99), in dem das Gedéchtnis des Paschamysteriums auf alle Stunden des
Tages ausgeweitet wird (vgl. AES 12). Im nachsynodalen Schreiben Verbum Domini Nr. 62
erinnert Papst Benedikt XVI. (2010) an die Bedeutung der Tagzeitenliturgie fiir die Heiligung
auch des Sonntages, indem er feststellt:

»Im Stundengebet als einem 6ffentlichen Gebet der Kirche zeigt sich das christliche Ideal

der Heiligung des ganzen Tages, der seinen Rhythmus erhélt durch das Horen auf das Wort

Gottes und das Gebet der Psalmen, so dass jede Aktivitit ihren Bezugspunkt im Gott dar-

gebrachten Lob findet.*

Wer die Stundenliturgie des Sonntags feiert, ist in den Inhalt des Wortes Gottes hineingefiihrt
und vertieft diesen. Zudem kénnten, wenn am Vorabend oder am Abend oder auch am Mor-
gen zu den Laudes die jeweiligen Horen als feierliche Gemeindeliturgie gefeiert werden, die
Lesungen des Sonntags oder des Festtages aus der Leseordnung hinzugenommen und ausge-
legt werden. Die Hymnen sind Lobpreisungen des Sonntages oder der Festgeheimnisse, das
Psalmengebet fithrt die Gliaubigen in die Gebetsgemeinschaft mit dem Herrn, durch den und
mit dem sie zum Vater gefiihrt werden. In ihm werden sie bewegt, auch fiir die Menschen,
fiir jhre Note und Anliegen, fiir die Kirche und fiir die Welt im bittenden oder fiirbittenden
Gebet einzutreten. Wenn es den Gemeinden, in denen die Eucharistie des Sonntags oder des
Festtags nicht gefeiert werden kann, geldnge, das Stundengebet zu etablieren und entspre-
chend zu feiern, wire dies sicherlich ein groffer Gewinn, der in seiner Bedeutung unmittelbar
nach der Eucharistiefeier anzusetzen wire. Alle, die sich im Stundengebet verankert wissen,
wissen auch, welch grofien Schatz das Psalmengebet darstellt, der unseren Gemeinden immer
noch zu einem guten Teil vorenthalten ist, zumal in vielen Gemeinden der Antwortpsalm der
Messe nicht wirklich praktiziert wird.

Fiir die konkrete Gestaltung der Tagzeitenliturgie am Sonntag gibt es bereits Erfahrungen
und Modelle, die iiber die vorgesehene Form im Stundenbuch hinausweisen. Einerseits gibt es
Modelle, in denen die Gemeinde als Gemeinschaft zusammengefiihrt wird, um im Dienst des
Gebetes (leitourgia), zu verweilen, den Dienst der Verkiindigung des Auferstandenen Chris-
tus nicht zu vernachlassigen (martyria) und die Solidaritit untereinander und das Leben in
praktizierter Gemeinschaft zu pflegen (diakonia). Zur Feier der Laudes kénnen erginzend
die Tageslesungen hinzukommen, um die Verkiindigung reicher zu gestalten. Ein Beispiel
aus Frankreich zeigt, wie sich eine Gemeinde zuerst zur Feier der Laudes mit anschlielender
Agape trifft und sich dann zur Messfeier mit der benachbarten Gemeinde begibt.?®

' Vgl. SC 99 und 100; vgl. auch AES 9 und 12.
2 Bricout (2012) 113-115.
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Die Wort-Gottes-Feier

Wo die Eucharistie nicht gefeiert werden kann, liegt als weitere Méglichkeit die selbstdndige
Feier des Wortes Gottes in Gestalt der Wort-Gottes-Feier auf der Hand.

Die Liturgiekonstitution betont bei den Uberlegungen zum Sonntag (vgl. SC 106), dass zur
Feier des Sonntages die Eucharistie geh6rt mit dem Horen des Wortes Gottes und der Eucha-
ristie, um auf diese Weisen Tod und Auferstehung des Herrn zu vergegenwiirtigen. Ausdriick-
lich erscheint demnach auch das Héren des Wortes Gottes als eine Vergegenwirtigungswei-
se des Paschamysteriums: Der auferstandene Herr ist gegenwirtig, wenn das Wort Gottes
vorgetragen und ins Herz verankert wird.”' Diesen Aspekt unterstreicht Benedikt XVI. in
seinem Nachsynodalen Schreiben Verbum Domini: ,Wort-Gottes-Feiern ... sind bevorzugte
Gelegenheiten der Begegnung mit dem Herrn. [...] AuRerst angezeigt ist die Wort-Gottes-
Feier dann in jenen Gemeinden, in denen es aufgrund des Priestermangels nicht méglich ist,
an den gebotenen Feiertagen das eucharistische Opfer zu feiern. [...] Auf solche Weise sollen
in diesen Situationen Wort-Gottes-Feiern gefordert werden, die den Glauben der Gemeinde
néhren [...]*. Damit wird auch der Wort-Gottes-Feier eine Kraft zuerkannt, die dem Aufbau
der Gemeinde und der Kirche dient.?

Bereits seit Jahrzehnten besteht nicht nur in den Missionsgebieten anderer Kontinente, son-
dern auch im nordatlantischen Raum und damit auch im deutschen Sprachgebiet die Not-
wendigkeit, den Sonntag bei Abwesenheit des Priesters zu gestalten. Das Zweite Vatikanische
Konzil hat die Bedeutung des Wortes Gottes, das gemeinsame Lesen der Heiligen Schriften
und deren Feier in eigenen Gottesdiensten gefordert und gefordert (vgl. SC 35). Die eigen-
stindige Bedeutung solcher Feiern sollten nicht nur durch den Priestermangel motiviert wer-
den, sondern vielmehr durch die ureigene Kraft und Bedeutung des Wortes Gottes, durch das
Gott selbst zur Gemeinde spricht und die Gemeinde sich dieses aneignet fiir die Gestaltung
des Lebens und zur Vertiefung der Christusbeziehung,

Die Gestalt der Wort-Gottes-Feier unterscheidet sich nach den Vorgaben der (Erz-)Bischo-
fe in Deutschland, Osterreich und Bozen-Brixen* vom Wortgottesdienst der Eucharistiefeier,
wobei der eigentliche Kern, die drei Lesungen mit dem Antwortpsalm, der Sonntags- bzw.
Festtagsliturgie entspricht. Die Besonderheit stellt vor allem der dritte Teil dieser Feierform
vor, der mit ,, Antwort der Gemeinde* iiberschrieben wird. Insbesondere der »Lobpreis und
Dank fiir das Geschenk des Sonntags“ kann als ein besonderes Element der Vergegenwirti-
gung des Paschamysteriums angesehen werden. Dabei bleibt aber bewusst, dass die Gemein-
de im Wort Gottes kommuniziert und Beziehung im Herrn pflegt.

Fiir diese Wort-Gottes-Feier muss daher gelten, dass sie nicht einfach als Laienliturgie ,,Er-
satz der Sonntagseucharistie“ sind. Sie sind, wenn die Situation es erfordert, die ordentliche
Form der Liturgie, mit der die Glaubigen ihrer Pflicht zur Sonntagsheiligung nachkommen.
Die Einbindung der liturgischen Dienste, besonders auch der Chére und der musikalischen
Méglichkeiten einer Pfarrgemeinde, erhoht das Feiererlebnis bei solchen Gottesdiensten und
hilft, die neue Form besser und schneller zu etablieren.

2 Vgl, Reichelstein (2012) 123.

2 Verbum Domini, Nr. 65,

? Vgl PEML 7: ,Durch das Horen des Wortes Gottes baut sich die Kirche auf und wachst.“
*  Vgl. Wort-Gottes-Feier (2004).
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Die BegriiBung des Sonntags in der Familie und in der Gemeinde

Die Anregungen in den kirchenamtlichen Dokumenten, den Sonntag auch in der Familie
und in entsprechenden Gemeinschaften aufzuwerten, hat zu Vorschligen zur Sonntagsgestal-
tung gefiihrt, die zuriickgreifen auf jiidische Vorbilder.”® Dies betrifft vor allem die Feier der
Begriiffung des Sonntags und das Sonntagslicht.

Das Anziinden des Sonntagslichtes geht zurtick auf das Anziinden der Sabbatleuchte in der
judischen Familie beim Aufleuchten des Abendsternes am erew schabbat, also am Vorabend
zum Schabbat (Freitagabend). Es ist ausschliefflich Aufgabe der Hausfrau, die Sabbatleuchte
zu entziinden und den Lobpreis auf das Licht zu sprechen.?® Die vorbereitende Meditation
reinigt die Gedanken, weckt Dankbarkeit fiir Familie und Wohlergehen, Freundschaft und
Liebe und weif3 sich in allem Gott verdankt. Das Gebet im Anschluss an das Anziinden der
Kerzen preist Gott als das Licht Israels und erbittet fiir jedes Haus und ganz Israel Wahrheit
und Liebe sowie das Licht seiner Gegenwart.

Die Begriifung des Sonntags hat demnach ihre Wurzeln in der BegriiSung des Schabbats.
Wenn sich die jiidische Glaubensgemeinschaft zum gemeinsamen Gottesdienst am erew
schabbat in der Synagoge zum Gebetsgottesdienst eingefunden hat, wendet sich auf Anwei-
sung des Rabbiners die Gemeinde wahrend der Liturgie zum Eingang um. Der Synagogen-
diener 6ffnet beide Fliigel des Synagogentores, damit - symbolisch gesprochen — der schabbat
einziehen kann. Der schabbat wird personifiziert vorgestellt als Kénigin, Braut oder Prinzes-
sin schabbat, die feierlich in die Versammlung einzieht und von der Gemeinde begriifit und
gepriesen wird.

Die Ubernahme dieser Tradition ist im christlichen Bereich in der irischen Kirche des Frith-
mittelalters zu beobachten und gepflegt worden, wobei Balthasar Fischer, einer der Altmeis-
ter der Liturgiewissenschaft, vermutet, dass die Impulse aus dem talmudischen Judentum
der spanisch-jiidischen Frommigkeit und deren Einwirkung auf die christliche Liturgie der
iberischen Halbinsel kommen, da Irland ja nachweislich von Spanien her Beeinflussungen
aufweist.” Hier wird der Sonntag personifiziert angesprochen und begriift.

Eine weitere Ausprigung dieser Sonntagsfrommigkeit findet sich im 4thiopischen
Christentum,” wo der Sonntag ebenfalls personifiziert und feierlich begriifit, aber am Sonn-
tagabend auch verabschiedet wird. Nun halte ich es mit Balthasar Fischer nicht fiir sinnvoll,
diese personifizierte Form wieder aufzugreifen. Wohl aber kann diese Tradition ein Impuls
sein, den Tag zu preisen, wie z.B. das Osterlicht, die Osternacht, die Weihnachtsnacht, die
Quadragese und andere Zeitgroflen als Geschenk und Wirkort Gottes gepriesen und ge-
schitzt werden.

Diese Tradition haben zunichst die Bruderschaft von Gnadenthal und dann Franz-Rudolf
Weinert und Guido Fuchs aufgegriffen und liturgische Feierformen fiir die Preisung des Lich-
tes am Sonntag und die Eroffnung des Sonntags in der Familie, in Gemeinschaften und in

#  Vgl. Konigin Sabbat (1987); Meir Lau (1990); De Vries (2005).

% Vgl. Das Jiidische Gebetbuch (1997) 139: »Gepriesen seist du, Ewiger, unser Gott; du regierst die
Welt. Du hast uns durch deine Gebote geheiligt und uns aufgetragen, die Schabbatkerzen anzuziin-
den.”

7 Vgl. Fischer (1986) 290-298.

% Vgl. Hammerschmidt (1963).
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der Pfarrgemeinde erarbeitet und als Publikationen fiir einen gréferen Interessentenkreis
vorgelegt,” die dann weitere Modelle nach sich zogen.

Ich will dabei nicht verabsdumen zu sagen, dass die Erste Vesper am Sonntag und an den
Hochfesten auch eine Erdfinungsfeier darstellt und in den Hymnen der Sonntag besungen
wird.® Nicht zu vergessen sind die Hymnen der Osterzeit, die sich als Lobpreisungen auf den
Sonntag ebenfalls eignen.

Fiir unsere Pfarrgemeinden kann es hilfreich sein, den Familien und Familiengemeinschaf-
ten solche Feierformen verfiigbar zu machen, die mit dem Entziinden und der Begriiflung
des Lichtes, einem Lichthymnus, einem Abschnitt aus dem Wort Gottes, der Begriiflung
des Sonntages, einem Lied, dann Segensgebet {iber die Anwesenden und iiber die Gaben
bei Tisch sowie einem méglichen gemeinsamen Abschluss nach dem gemeinsamen Essen
eine Liturgie beinhalten, die der hiuslichen Feier wieder mehr Aufmerksamkeit schenkt, Das
wiirde einerseits der christlich-jiidischen Tradition gut entsprechen und zum anderen wieder
helfen, das Gebet in den Familien aufzuwerten, das vielerorts verlorengegangen ist. Angeregt
wird in den diesbeziiglichen Vorlagen auch, dass sich befreundete Familien oder Nachbar-
schaften versammeln kénnen, da ja sonst heute Familien oft sehr klein sind und auch keine
eigene Feiergemeinschaft ergeben. Franz-Rudolf Weinert aus dem Bistum Mainz schligt eine
solche Feier auch als Gemeindeliturgie im Pfarrzentrum vor - ich meine, das ist zumindest
bedenkenswert. Fiir Feiern am Sonntag Morgen sollte eine solche Moglichkeit jedentalls als
Angebot verfiigbar gemacht werden.

5 Schlusswort

Alle diese Vorschlige sind bedingt durch die Situation der Gemeinde und der betroffenen
Menschen, von diesen Bedingungen her legitimieren sie sich oder stellen auch eine konkrete
Herausforderung dar.*' Deutlich ist jedoch, dass bei aller Bedeutung und Pflege des Sonntags
der missionarische Auftrag auch in unserer vermeintlich religios iiberzeugten Heimat immer
grofler wird.
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»Sie brachen in ihren Hausern das Brot” (Apg 2,46)

Rituelles Brotbrechen als Vollzug gldubiger Koinonia im Gottesdienst
der Gemeinde

»Brotbrechen” bedeutet im jiidischen Kontext zunichst das Zerreilen des Brotfladens durch
den Hausherrn am Beginn des Mahles, dann aber auch den ganzen Eingangsritus desselben,
bestehend aus dem Segensgebet iiber das Brot, dem Zerreifien und dem Austeilen, nicht aber
das Mahl selbst. Dieses Brechen und Teilen des Brotes ist im jiidischen Raum und tiberhaupt
im Nahen Osten ein fester Brauch, der die Dankbarkeit gegeniiber Gott und die Verbunden-
heit untereinander zum Ausdruck bringt und vertieft. Das Brot ist hier Symbol fiir das Leben,
das von ihm zehrt, und wer mit einem oder mehreren anderen Menschen Brot teilt, teilt mit
ihnen das Leben, muss ihnen gut gesinnt sein und darf ihnen nichts Boses zufiigen.!

Die ersten Christen verstanden unter ,,Brotbrechen® diesen Eingangsritus mitsamt dem
Mahl? Die Bibelexegeten sind sich nicht einig, ob es sich bei den Mahlern in den christ-
lichen Hausgemeinden, von denen die Apostelgeschichte berichtet (2,42.46; 20,7.11), stets
um einen eucharistischen Gottesdienst, also um die Vergegenwirtigung des Testaments Jesu
beim Abendmahl mit seinen Jiingern, gehandelt hat oder damit das gemeinsame Essen und
Trinken der Christen gemeint war, das nicht immer eine Eucharistiefeier gewesen sein muss;
als ,Herrenmahl“ (1 Kor 11,20) diirfte es eher nur am ersten Tag der Woche (Apg 20,7), am
»lag des Herrn (Offb 1,10), gehalten worden sein.

Wihrend am Beginn der Kirche das Mahl des Herrn, heute die Messfeier, zugleich als Stti-
gungsmahl gestaltet war (vgl. 1 Kor 11,17-34; im letzten Vers ist schon von einer méglichen
Trennung die Rede), wird ,,seit dem zweiten Jahrhundert im Unterschied zum eucharisti-
schen Mahl ein liturgisch gepragtes, mit der Eucharistiefeier verbundenes oder zeitlich von
ihr getrenntes abendliches Sittigungsmahl der ganzen Gemeinde oder eines Teils von ihr als
»Agape” bezeichnet.’ Diese von der Eucharistie unterschiedenen Sittigungsmahler standen
oft im Dienst der karitativen Sorge fiir die Armen, mit denen geteilt wurde. Dementspre-
chend ist ,,Agape” in den Gemeinden heute der Name fiir ein Beisammensein mit Essen und
Trinken im Anschluss an einen Gottesdienst, etwa nach der Messfeier, nach einer Taufe oder
nach einer Trauung, Im Unterschied dazu ist das Brotbrechen, das in diesem Beitrag gemeint
ist, eine liturgische Handlung innerhalb eines Gottesdienstes.

Sowohl in der griechisch-orthodoxen als teilweise auch in der griechisch-katholischen Kir-
che gibt es einen solchen Ritus der Artoklasia (,&ptokhacia®), also des Brotbrechens, gegen
Ende von Vespern oder Vigilfeiern, vor grofien Kirchenfesten auch als Teil der Nachtwache.
Dabei werden in Erinnerung an die Speisung der Fiinftausend (Mt 14,1521 parr.) und an das
Beispiel Jesu im Abendmahl vom Priester Brote, die die Gldubigen gestiftet haben, und Wein
(sowie Ol zum Salben der Glaubigen, teilweise auch Weizenkérner) gesegnet und die Brote

Vgl. den Bericht von der List der Gibeoniter in Jos 9; Weil die Israeliten von ihnen Brot genommen
hatten, durften sie ihnen keine Gewalt antun.

2 Vgl. Wanke (1981).

3 Richter (1993) 222.
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geteilt sowie anschlielend Brot und Wein an die Gldubigen verteilt.! Im Jahr 2010 wurde
beim Zweiten Okumenischen Kirchentag in Miinchen auf Initiative der griechisch-orthodo-
xen Kirche auf dem Odeonsplatz im Rahmen einer orthodoxen Vesper eine solche Artoklasia
gefeiert (mit Wasser statt Wein, zusitzlich gab es Apfel). Rund 20000 Menschen nahmen an
1000 Tischen daran teil. Dieser Ritus ist auch jetzt schon ékumenisch méglich.®

Im Folgenden wird vorgeschlagen, ein solches rituelles Brotbrechen mit Essen des ver-
teilten Brotes, aber ohne Sittigung — womaoglich erweitert um ein Trinken von etwas Wein
oder Traubensaft oder eines anderen Getranks - als symbolisches Mahl im Anschluss an den
Wortgottesdienst im Rahmen des sonntaglichen Gottesdienstes in Gemeinden zu halten, in
denen wegen des Priestermangels keine Eucharistiefeier méglich ist; gegebenenfalls natiirlich
auch an Werktagen.® Dies setzt allerdings ebenso wie die Feier der Messe voraus, dass unter
den Teilnehmenden zumindest die Bereitschaft vorhanden ist, sich auf die diesem Zeichen
entsprechende Gemeinschaft mit den Mitfeiernden einzulassen, also auf die ,,Koinonia®, die
in der Apostelgeschichte (20,42) noch vor dem Brotbrechen genannt wird, oder dass diese
schon besteht und durch die Feier vertieft wird; sonst kénnte auch hier ,,die Zusammenkunft
zum Gericht werden® (vgl. 1 Kor 11,34). Daher ist zunichst tiber die Gemeinde als Subjekt
dieses Brotbrechens nachzudenken.

1. Die Gottesdienst-Gemeinde als gldubige Koinonia und ihre sinnvolle GréRe

Bei seinem Abschied hinterlief§ Jesus seinen Jingerinnen und Jingern als Vermichtnis das
Gebot der gegenseitigen Liebe: ,,Ein neues Gebot gebe ich euch: Liebt einander! Wie ich euch
geliebt habe, so sollt auch ihr einander lieben. Daran werden alle erkennen, dass ihr meine
Junger seid: wenn ihr einander liebt“ (Joh 13,34f). Die damit gemeinte, von Jesus gestiftete
und vom Glauben an Gott getragene Gemeinschaft macht das Wesen von Kirche und damit
von Gemeinde als der Kirche am Ort aus. Wenn Liturgie, Glaubenszeugnis und Diakonie ei-
ner Gemeinde nicht von der Liebe ihrer Glieder zu Gott und zueinander erfiillt sind, bleiben
sie blofle Zeremonien oder Auflerlichkeiten, technische Abldufe ohne die nétige Gesinnung
dahinter. Falls ein zwischenmenschlicher Konflikt innerhalb einer Gemeinde nicht bereinigt
ist, kann und darf sie daher nicht Gottesdienst feiern (vgl. Mt 5,23f). Erst in Gegenseitigkeit
und damit in wchselseitigem Vertrauen kann sich Liebe als interpersonales Beziehungsge-
schehen voll entfalten. Sie setzt dabei zumindest unausdriicklich Gott als den transzendenten,
sinngebenden Grund der Gemeinschaft voraus, gibt von ihm Zeugnis und kann ihm fiir sein
Wirken danken.

Die Texte (griechisch und deutsch) zur Feier der Artoklasia (mit einer Einleitung ,,Zur Bedeutung
der Artoklasia“ von Anastasios Kallis) sind im Internet abrufbar unter: http://www.andreas-bote.de/
download/Artoklasia_dtgr.pdf (abgefragt am 25.10.2012).

Vgl. den Bericht ,,20 000 setzen Zeichen der Einheit” im Internet unter: http://www.oekt.de/aktu-
ell_2010/religion_kirche/freitag/231nr_orhodoxe_vesper.html (abgefragt am 25.10.2012; Schreib-
fehler ,orhodoxe® im Original-Link).

Der hier unterbreitete Vorschlag unterscheidet sich von jenem, ein — wenn auch einfaches — Mahl,
also eine Agape, an die Stelle der Eucharistiefeier zu setzen. Zur Gestaltung solcher Agapen vgl.
Fuchs (1997) und Eigenmann/Hahne/Mennen (2002). Auch um dieser Klarstellung willen wird
hier der Ausdruck ,Brotbrechen” verwendet. Das schliet natiirlich nicht aus, dass an héheren Fest-
tagen (etwa zu Ostern) das liturgische Brotbrechen mit einer Agape verbunden oder um eine solche
erweitert wird.
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Damit ist auch gesagt, dass die Kirche in ihren Gemeinden nicht nur funktional zu verste-
hen ist (was heute oft mit dem mehrdeutigen und daher irrefithrenden Satz , Kirche ist kein
Selbstzweck™ begriindet wird), sondern so wie Ehe und Familie einen Selbstwert darstellt.
Beziehung und Gemeinschaft sind nicht nur Mittel zum Zweck des Dienstes an den ande-
ren oder zur eigenen Selbstverwirklichung, sondern der Mensch kann als Abbild Gottes, der
»Liebe ist“ (1 Joh 4,8.16), nur in Beziehungen er selbst werden und sein. Die Kirche ist als
anfanghafte Verwirklichung der Gemeinschaft der Heiligen nach den Worten des Zweiten
Vatikanums ,,Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott und fiir die Ein-
heit des ganzen Menschengeschlechts (Lumen gentium, Art. 1, DH 4101).

Uber diese Koinonia schreibt Ulrich Kuhnke: ,,Koinonia ist ein Grundbegriff der Prakti-
schen Theologie, der die Identitit der christlichen Gemeinde kennzeichnet. [...] Die Koino-
nia-Option [...] ist Ausdruck der fundamentalen Einheit von Gottes- und Menschenliebe, die
ein reziprokes Verhiltnis der Christen zueinander konstituiert. [...] Im Primat der Koinonia
ist die additive Zuordnung von Martyria, Diakonia und Leiturgia aufgehoben; sie sind viel-
mehr Dimensionen der einen Koinonia [...].*”

Damit diese wechselseitige Liebe der Christen — nicht auf Grund von Sympathie, also ohne
einander auszusuchen, aber auf der Basis des gemeinsamen Glaubens, dass diese Liebe von
Gott her méglich ist - verwirklicht werden kann, braucht es wegen der menschlichen Grenzen
liberschaubare Gemeinden, in denen die Gliubigen einander personlich kennen und beglei-
ten konnen; erfahrungsgemas liegt die entsprechende Héchstzahl bei etwa 70 Erwachsenen
und deren Kindern.® Der Verlust dieser Uberschaubarkeit und das damit verbundene Ende
des Erwachsenenkatechumenats® fiihrten zur Vermassung und Anonymitit in der Kirche, die
dann nur mehr ,von oben® durch den Klerus zusammengehalten werden konnte. Deshalb
und durch die Anpassung an die Strukturen staatlicher Macht bekam die hierarchische Lei-
tung ihr derzeitiges Ubergewicht und geriet das gemeinsame Priestertum der Glaubigen in
Vergessenheit. Die Zeichenhandlungen des Teilens in der Liturgie stimmten nicht mehr mit
dem Leben iiberein und konnten daher auch nicht richtig verstanden und wirksam werden.

Die Koinonia, also das von allen Grundvollziigen der Gemeinde vorausgesetzte und in
ihnen sichtbar werdende Wesen der Gemeinde, kann und soll auch selbst vollzogen und
dadurch vertieft werden: Es braucht Raum und Zeit fiir das zweckfreie Zusammensein der
Glaubigen untereinander, etwa bei gemeinsamen Feiern oder in Versammlungen. Daher
macht Koinonia nicht nur das Wesen der Gemeinde (und Kirche) aus, sondern ist selbst auch
einer ihrer Grundvollziige. Der stirkste Vollzug der Koinonia geschieht im Gottesdienst der
Gemeinde, wenn in ihm die Dimensionen des Glaubens und der geschwisterlichen Liebe in
ihrer gegenseitigen Verschrankung verwirklicht und erfahrbar werden.

7 Kuhnke (1997).

Vgl. Audet (1970) 153f: ,Damit waren die menschlichen Dimensionen dieser Stammgemeinde so, dass
die,Briider" in der Regel ,einander beim Namen griifien’ (vgl. 3 Joh 15) konnten. Die effektive Miglichkeit
dieses personlichen Griiffens bildete in der Praxis die sichtbare Grenze, bei deren Uberschreitung die
Stammgemeinde in verhdngnisvoller Weise in den Wandlungsprozess hineingezogen wurde, der auf die
Dauer die lebendige Weitergabe der wesentlichen Werte des christlichen Erbes selbst in Gefahr bringen
musste. So gesehen, konnte sich die Stammgemeinde als eine Art ekklesiale Primdrgruppe definieren,
in der der ,Bruder" die wesentlichen Werte des christlichen Erbes noch unmittelbar mit dem Bruder teilen
kann, den er ,sieht‘ und ,beim Namen' kennt.

7 Vgl Wef (2002); WeR (2008).
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Dies ist in bloflen Wortgottesdiensten mit ihrem Primat der verbalen Kommunikation we-
niger gut moglich als in symbolischen Handlungen, vorrangig in der von Jesus Christus bei
seinem Abschiedsmahl eingesetzten Eucharistie. Leider ist deren wesentliche Komponente,
nicht nur mit Christus, sondern auch unter den Gldubigen Gemeinschaft zu stiften, durch
die immer noch priesterzentrierte Gestaltung der Messfeier (etwa auch durch die Form des
Kommunionempfangs in Einzelreihen) sowie wegen der Uniiberschaubarkeit und Anonymi-
tat mancher Gemeinden im Bewusstsein vieler Glaubiger weitgehend verlorengegangen. Nur
durch deren Riickgewinnung wird die Beziehung zu Jesus als dem Stifter dieser Gemeinschaft
glaubwiirdig und damit die zugrundeliegende Liebe Gottes erlebbar. So kann sich die Erfah-
rung der frithen Gemeinden wiederholen: ,,Niemand hat Gott je geschaut; wenn wir einander
lieben, bleibt Gott in uns, und seine Liebe ist in uns vollendet* (1 Joh 4,12).

2. Rituelles Brotbrechen als symbolisches Mahl im priesterlosen Gottesdienst

Gegenwartig werden in Gemeinden ohne eigenen Priester die sonntiglichen Gottesdienste
ofters mit einer Kommunion von vorkonsekrierten Hostien aus einer fritheren oder einer
auswartigen Eucharistiefeier gestaltet. Dahinter steht vermutlich nicht nur der Wunsch, zu-
mindest in dieser reduzierten Weise an einer gewohnten Messfeier teilzuhaben, sondern auch
ein Gespiir dafiir, dass ein blofer — noch so gut gestalteter — Wortgottesdienst nicht die ge-
meinschaftsbildende Kraft hat wie eine Mahlfeier. Denn non-verbale Handlungen und Ges-
ten sind nun einmal fiir die Kommunikation in einer Gemeinschaft wichtiger als die verbal-
geistigen Kontakte. Wenn neuerdings an den Sonntagen die Gldubigen aus den Gemeinden
ohne eigenen Priester um der Eucharistiefeier willen in eine zentrale Pfarre fahren sollen,
dann werden dies schon aus praktischen Griinden wesentlich weniger tun kénnen, als bisher
in der eigenen Gemeinde an der Messfeier teilnahmen. Aulerdem wird es durch das grofiere
»Einzugsgebiet” zu jener Fremdheit innerhalb der eucharistischen Feier kommen, die deren
Wesen als gemeinschaftsbildendem Mahl — mit Jesus Christus und untereinander — wider-
spricht. Die einzelne Gemeinde tritt dann nicht als solche und als Subjekt des Gottesdienstes
in Erscheinung, sie kann sich nicht als eigene Gemeinschaft erfahren und ist daher auch nicht
herausgefordert, mehr oder tiberhaupt erst richtig eine solche zu werden. Die fiir die konkrete
Koinonia nétige Uberschaubarkeit ist nicht gegeben. Der Gottesdienst wird schon dadurch
entgegen den Intentionen des letzten Konzils noch mehr zu einer Feier des Priesters, der die
Glaubigen aus den verschiedenen Gemeinden ,,beiwohnen, wie man frither formulierte.™

Als Alternative zu diesen beiden ,Ersatzformen® fiir die sonntigliche Eucharistiefeier in
den Gemeinden ohne einen eigenen Priester wird hier vorgeschlagen, dass diese an ihrem
Ort bleiben und in einer mit der Eucharistie zwar nicht gleichwertigen, aber vergleichbaren
Weise an ihren Wortgottesdienst ein symbolisches Mahl anschlieflen: indem sie innerhalb
des Gottesdienstes ein rituelles Brotbrechen gestalten, ein liturgisches ,,Liebesmahl, bei dem
Brot und eventuell auch Wein oder ein anderes Getrank in Gebeten gesegnet und dann geteilt
werden als Zeichen fiir das von Gott geschenkte Leben und der durch Jesus gestifteten Ge-
meinschaft. Auch dabei ist Christus gegenwirtig nach seinen Worten: ,Wo zwei oder drei in
meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen® (Mt 18,20).

' Zu den auch nach dem Konzil noch offenen Fragen zum Verhiltnis von Gemeinde und Priester in

der Messfeier vgl. Wef3 (1995); Wef3 (1996).
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In der Messfeier erhalten die Glaubigen nur ein kleines Stiick konsekriertes Brot oder eine
Hostie und ~ wenn sie auch die Kelchkommunion empfangen - nur einen Schluck des konse-
krierten Weins. Bei dem hier vorgeschlagenen Brotbrechen geht es ebenfalls um kleine Men-
gen von Brot und gegebenenfalls auch von Wein oder eines anderen Getranks. Sie sind zwar
nicht Realsymbol der Gegenwart des Herrn, aber das gemeinsame Essen und Trinken ist ein
Vollzug der von ihm begriindeten Koinonia. Auf diese Weise kénnen auch heute Gemeinden
ihre Wortgottesdienste mit einem symbolischen Mahl verbinden, also ohne ein Sittigungs-
mahl, eine Agape, zu halten. Eine solche kann an héheren Festtagen im Anschluss an das
liturgische Brotbrechen ~ nach dem Schlussgebet und vor dem Schlusssegen mit Entlassung
- durchaus angebracht sein, wiirde aber, falls sie an allen Sonntagen stattfinden sollte, zuviel
Aufwand bedeuten und zu einer Rivalitit mit dem Mahl in den Familien fiihren.

Ein so gestaltetes Brot-Teilen, eventuell erweitert um ein gemeinsames Trinken, ist ein
ganzheitlicher und feierlicher Vollzug christlichen Gemeindelebens und ergéinzt den Wort-
gottesdienst durch eine Zeichenhandlung. Als liturgisches Geschehen ist dieses symbolische
liturgische Mahl zwar nicht identisch, aber vergleichbar mit der Segnung von Brot und Wein
bei der Gabenbereitung und der Kommunion in der Messfeier, also ohne Hochgebet mit Epi-
klese und Einsetzungsbericht. Sie konnte dazu beitragen, die Kommunion in der Eucharistie
wieder besser als Gemeinschaftsmahl zu verstehen, nicht nur als ,, Abspeisung® Einzelner,
die in einer oder in zwei Reihen vorgehen. Der Unterschied zwischen diesen beiden Formen
des Gottesdienstes bleibt dabei gewahrt. Nicht nur durch die entsprechenden Klarstellungen,
sondern auch durch die Gestaltung eines solchen Ritus des Brotbrechens kann der Eindruck
vermieden werden, hier werde eine Eucharistiefeier simuliert. Dennoch werden einzelne Ele-
mente der Messfeier auch im Brotbrechen sichtbar werden.

3. Die bleibende Differenz zu der vom amtlichen Priester geleiteten Eucharistiefeier

Im Unterschied zu einem solchen liturgischen Brotbrechen wird die Eucharistie immer in
Einheit mit der ganzen Kirche gefeiert, wie es im Hochgebet ausdriicklich formuliert wird,
also nicht in einer Gemeinde von dieser allein. Durch die Vermittlung der Gesamtkirche ist
sie ein wirksames Zeichen der Gemeinschaft mit Jesus Christus bei seinem Abschiedsmahl, in
dem dieser das Brot brach. Die Messfeier ist eine sakramentale Handlung, in der in Erfiillung
des Auftrags Jesu das Brot und der Kelch mit Wein als reale Symbole seiner bleibenden Ge-
genwart und Liebe sowie des durch seine Hingabe gestifteten Neuen Bundes geteilt werden. !

Wegen der Notwendigkeit dieser durch die Kirche vermittelten Riickbindung an das
Abendmahl Jesu sowie wegen ihrer gesamtkirchlichen Relevanz als Sakrament der Einheit
des Leibes Christi erfordert die Eucharistiefeier eine authentische und sichtbare Einbindung
der feiernden Gemeinde in die gesamte Kirche, die konkret durch ein von einem Bischof im
Namen der Kirche ordiniertes und beauftragtes Verbindungsglied, das die Feier leitet, gege-
ben ist und wirksam wird (wobei zu iiberlegen wire, ob es nicht in extremen Situationen wie
Todesgefahr oder Verfolgung dhnlich der Nottaufe auch eine ,,Not-Eucharistie“ geben kénn-
te, die von einem oder einer nicht-ordinierten Angehérigen einer Gemeinde geleitet wird). In
dieser Verbindungs-Aufgabe und -Vollmacht (auch bei der Feier anderer Sakramente) — nicht
in einer Weihe zum ,,Stellvertreter Christi/Gottes® im Gegeniiber zur Gemeinde - besteht das
Wesen des amtlichen Priestertums innerhalb des gemeinsamen Priestertums aller Glaubigen,

' Vgl. Hilberath (2001).
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das nach dem Neuen Testament das grundlegende ist. Als ,,Priester” im Sinn von Heilsmittler
(griechisch iepevg, lateinisch ,sacerdos®) werden dort nur Jesus Christus (Hebr 7) und das
ganze Volk Gottes bezeichnet (1 Petr 2,5-10; Offb 1,6; 5.10), die kirchlichen Amtstriiger wer-
den ,Altere” (mpeoPuvtepol) oder ,, Aufseher” (¢niokomol) genannt,?

Allerdings setzt dieses neutestamentliche gemeinsame Priestertum Christinnen und Chris-
ten voraus, die im Glauben miindig geworden und in ihren Gemeinden Zeichen und Werk-
zeug des priesterlichen Wirkens Christi sowie einander Hirtinnen und Hirten sind (die jetzi-
ge Praxis von Taufe und Firmung geniigt dafiir nicht). Die Bischéfe, die wegen des Priester-
mangels Pfarrgemeinden nach der Zahl der noch vorhandenen Priester zu grofieren ,,Seelsor-
geeinheiten® zusammenlegen, aber auch die Pfarrer-Initiative, die durch eine Anderung der
Zulassungsbedingungen mehr Priester im tiblichen Amtsverstindnis gewinnen will (wobei
offen bleibt, wie viele ,,bewihrte“ Manner oder Frauen dazu bereit wiiren und wer iiber ihre
Eignung entscheiden soll), reagieren in ungeniigender Weise auf den Priestermangel, der ein
Symptom einer tieferen Krise sowohl der Kirche als auch - in einem inneren Zusammenhang
— des Glaubens ist.

In der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanums ,,Lumen gentium* wird iiber die Stel-
lung der Priester ,,in den einzelnen 6rtlichen Gemeinden der Glaubigen® gesagt: ,,Unter der
Autoritét des Bischofs heiligen und leiten sie den ihnen zugewiesenen Anteil der Herde des
Herrn“ (Art. 28; DH 4154). Dieser Satz zeigt, wie sehr die Gemeinde auch im Zweiten Vati-
kanum noch vom Priester her verstanden wurde, als Teil einer anonymen Herde von Glaubi-
gen, die durch die Leitung eines Priesters zusammengehalten und von ihm als ihrem Hirten
betreut werden. Eine solche Gemeinde entspricht nicht dem Neuen Testament, ist den Her-
ausforderungen der Gegenwart nicht gewachsen und war schon bisher eine Uberforderung
der ordinierten Amtstrager. Es braucht eine radikale Neuausrichtung hin zu einer Kirche von
geschwisterlichen Gemeinden des gemeinsamen Priestertums. Das wurde auch vom letzten
Konzil noch nicht erkannt und schon deshalb damals nicht zu realisieren begonnen. "

Natiirlich sollte in Zukunft jede Gemeinde wieder einen oder mehrere Amtspriester haben,
die fiir die Einheit mit der Gesamtkirche sorgen und sie sichtbar machen, wenn sie die Feier
der Sakramente leiten. Diese konnten und sollten durchaus aus den Gemeinden kommen
und fiir diese geweiht werden. Aber das tiefere Problem liegt wohl darin, dass es auf Grund
der bisher von den Priestern her konzipierten ,,Herdenkirche wenige im Glauben miindi-
ge Gemeinden gibt. Daher briauchte es zunachst einmal vor allem apostolisch-missionarisch
wirkende Priester, also ,,Paulus-Priester” oder ,,Bistumspriester*, wie Fritz Lobinger und Paul
M. Zulehner sie nennen, um iiberhaupt die bisher meist ,betreuten” Gliubigen zu dieser
Miindigkeit zu fiihren; dann erst konnten - unter geanderten Zulassungsbedingungen — in
diesen Gemeinden und fiir sie die notwendigen ,,Korinth-Priester” oder , Leutepriester ge-
weiht werden.' Rituelles Brotbrechen als Vollzug gliubiger Koinonia konnte ein Schritt auf
dem Weg dorthin sein.*

Zu diesem Priesteramtsverstindnis im Rahmen einer Gemeinde-Ekklesiologie vgl. Priesterteam
Wien-Machstrafle (1971); Wef (1976); Wef (1983); WeR (1989); Wef (1991); WeR (1998).

Nach dem Konzil haben sich in Lateinamerika, Afrika und Asien Basisgemeinden oder ,,Kleine
christliche Gemeinschaften” gebildet, die dort im Leben und Wirken der Kirche eine wachsende
Bedeutung erlangen. Auch fiir sie kénnte ein rituelles Brotbrechen ein Element des Gottesdienstes
sein.

' Zulehner/Lobinger / Neuner (2003) 14-20.

Fiir hilfreiche Hinweise danke ich Professor Dr. Rudolf Pacik, Salzburg. Ein Vorschlag des Autors



»Sie brachen in ihren Hausern das Brot“ (Apg 2,46) 69

Literatur

Audet, Jean-Paul, 1970: Priester und Laie in der christlichen Gemeinde. Der Weg in die
gegenseitige Entfremdung, in: Der priesterliche Dienst. Bd. 1: Ursprung und Friihge-
schichte. Mit Beitrdgen von Alfons Deissler, Heinrich Schlier, Jean-Paul Audet. Freiburg
i. Br. (QD 46), 115-175.

Eigenmann, Urs/Werner Hahn/Claudia Mennen (Hgg.), 2002: Agape feiern. Grundlagen
und Modelle. Luzern.

Fuchs, Guido, 1997: Agape-Feiern in Gemeinde, Gruppe und Familie. Hinfithrung und An-
regungen. Regensburg.

Hilberath, Bernd Jochenn, 2001: Art. Transsignifikation, in: LThK® 10, 177.

Kuhnke, Ulrich, 1997: Art. Koinonia. II. Praktisch-theologisch, in: LThK? 6, 172.

Richter, Klemens, 1993: Art. Agape. II. Liturgisch, in: LThK?® 1, 222f

Priesterteam Wien-Machstrafle, 1971: Unser Priesterbild. Graz.

Wanke, Joachim, 1981: Art. k\dw/brechen, kAdaoio/Brechen, in: EWNT 11, 729-732.

Wef3, Paul, 1976: Gemeindekirche - Zukunft der Volkskirche. Der Lernweg einer Pfarrge-
meinde. Wien.

Wef3, Paul, 1983: Thr alle seid Geschwister. Gemeinde und Priester. Mainz.

Wef3, Paul, 1989: Gemeindekirche — Ort des Glaubens. Die Praxis als Fundament und als
Konsequenz der Theologie. Graz.

Wef, Paul, 1991: Reprisentant Christi oder Reprisentant der Gemeinschaft mit Christus?
Uberlegungen zum Amtsverstindnis des Priesters, in: HID 45, 67-74.

Wef3, Paul, 1995: Die Stellung der Gemeinde in der Messfeier. Uberlegungen zu AEM Nr.
62, in: Reinhard MefSner/ Eduard Nagel / Rudolf Pacik (Hgg.), Bewahren und Erneuern.
Studien zur Messliturgie. Festschrift fiir Hans Bernhard Meyer zum 70. Geburtstag. Inns-
bruck (Innsbrucker theologische Studien 42), 336-350.

Wef3, Paul, 1996: Und behaltet das Gute. Beitrige zur Praxis und Theorie des Glaubens. Thaur,
161-171.

Wef, Paul, 1998: Einmiitig. Gemeinsam entscheiden in Gemeinde und Kirche. Thaur.

Wef, Paul, 2002: Der wechselseitige Zusammenhang von Initiation und Gemeinde. Pastoral-
theologische Uberlegungen zu einer zentralen Frage kirchlicher Erneuerung, in: HID 56,
138-153.

Wef3, Paul, 2008: Glaube zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch. Beitrdge zur Tra-
ditionskritik im Christentum, 2. Auflage. Wien, 201-220.

Zulehner, Paul M. / Fritz Lobinger / Peter Neuner, 2003: Leutepriester in lebendigen Gemein-
den. Ein Pladoyer fiir gemeindliche Presbyterien. Ostfildern.

fiir die Gestaltung eines solchen liturgischen Brotbrechens wird von diesem auf Wunsch zugesandt
(Paul. Wess@uibk.ac.at).
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Buchbesprechungen

Ritualdesign. Zur kultur- und ritualwissen-
schaftlichen Analyse ,neuer” Rituale.

Hrsg. von Janina Karolewski, Nadja Miczek
und Christof Zotter. 1. Auflage, transcript
Verlag Bielefeld 2012. 356 Seiten. ISBN

978-3-8376-1739-9.

Der Terminus ,Ritualdesign” ist eine junge
Wortschépfung - etwa seit der Jahrtausend-
wende -, sie erinnert an offiziell anerkannte
Berufe wie Modedesigner oder Webdesigner
und ist meist positiv konnotiert. Man denkt
an einen kreativ gestalteten, situationsange-
passten Umgang mit Ritualkonstellationen.
In der Einfithrung (7-28) nennen die Her-
ausgeber/innen zwei Beispiele: eine Hoch-
zeit, die nach den individuellen Wiinschen
des Brautpaares von einer Ritualleiterin in-
szeniert wurde und die Neugestaltung papst-
licher Audienzen durch den Zeremonien-
meister Johannes Pauls II., Piero Marini. In
Deutschland konstituierte sich im Jahr 2002
die Arbeitsgemeinschaft Freier Theologen,
um vor allem ,Qualititsstandards fiir die
Dienstleistungen im Bereich kirchenunab-
hingiger Zeremonien und Rituale zu entwik-
keln und zu gewihrleisten.”

Der vorliegende Band fuf3t auf den Bei-
tragen des Sonderforschungsbereiches 619
»Ritualdynamik® im Sommersemester 2010
an der Universitit Heidelberg. Er umfasst
neben der Einfithrung ein Dutzend Artikel
von Wissenschaftler/innen unterschiedlichs-
ter Disziplinen wie katholische und evange-
lische Theologie, Philosophie, Islamwissen-
schaft, Geschichte, Ethnologie, Musikwis-
senschaft, Politologie oder Indologie. Dem
entsprechend breit gestreut und anregend
sind ihre Forschungsansitze. Eine gemeinsa-
me Definition des Begriffes haben sie nicht,
und das ist intendiert.

Gregor Ahn (29-44) schligt vor, ,,Ritualde-
sign” als Filter zu verwenden, der nur Verin-
derungen erfasst, fiir welche die Intentionen
der Ritualgestalter/innen greifbar sind. Dies
trifft auf eine Eichstitter Trauerrednerin,
deren Angebote ,beriithren wollen, ebenso
zu, wie auf konigliche Kultgriindungen im
antiken Griechenland. Paul Tébelmann (45—
66) versteht ,,Ritualdesign” als heuristisches
Werkzeug zur Beschreibung von rituellen
Wandlungsprozessen. Sein Beispiel sind die
Kronungsordines des Hinkmar von Reims
im 9. Jh. Im dritten Beitrag (67-96) zeigen
Marco Mattheis und Christian Witschel, dass
der Umgestaltung spitantiker, stidtischer Ri-
tuale komplexe Aushandlungsprozesse vor-
ausgingen. ,,Design“ wire hier als bestindi-
ges Arbeiten am vorhandenen Ritualbestand
zu verstehen.

Jan Rupp, Carina Brankovic und Antony
George Pattathu untersuchen in ihrem Bei-
trag (97-124) die narrativ-fiktionalen Ritu-
aldarstellungen in Romanen, Dramen und
Filmen. Antony George Pattathu vertieft
die Fragestellung in einem weiteren Artikel
(125-146). Thema ist die Darstellung christ-
licher Hochzeiten in Hollywoodfilmen und
deren Wirkung auf das Publikum. Hanna
Walsdorf (147-174) befasst sich mit den
Zusammenhdngen von realweltlichen und
fiktionalen Kontexten im Biihnentanz. Ihr
Beispiel sind verschiedenartige Choreogra-
phien von Igor Strawinskys Ballett ,,Sacre du
Printemps"®

Karin Polit (175-200) untersucht Pandava
Nrtiya, eine rituelle Performanz in nordindi-
schen Dérfern. Kreativ modernisiert, wan-
delte sich das traditionelle Schauspiel zum
kulturellen Vorzeigestiick einer Region, lief§
sich touristisch vermarkten und fand auch
auf stadtischen Biithnen Beifall. Wie sich
reflexive Prozesse (u.a. iiber Identitit und
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Tradition) auf die Ritualgestaltung auswir-
ken, interessiert Udo Simon (201-234). Er
analysiert einen Dokumentarfilm iiber die
Inszenierung eines christlich-muslimischen
Weihnachtsgottesdienstes an einer Mann-
heimer Schule. Dass in vielerlei Hinsicht ver-
gleichbare Prozesse auch innerhalb des Islam
festzustellen sind, macht Janina Karolewski
anhand von Fastenbrduchen deutlich.
Ritualdesign bei Reiki, einer aus unter-
schiedlichen Systemen bestehenden Form
spiritueller Heilrituale aus dem esoterischen
Bereich, erldutert Nadja Miczek (235-264).
Fiir die Anbieter ist es wichtig, sich mithilfe
von Ritualdesign von ihren Mitbewerbern zu
unterscheiden. Auch die letzten beiden Bei-
trige thematisieren Vermarktungsstrategien
und andere dkonomische Aspekte. Christof
Zotter (293-326) untersucht am Beispiel
der ,Verehrung der schwarzen Schlange®
ein Hindu-Ritual, das derzeit in Siidasien an
Popularitat gewinnt. Er verdeutlicht, wie ver-
schiedene Designs aus der brahmanischen
Tradition dazu dienen, bestehende Rituale
immer wieder an sich verindernde Um-

stinde anzupassen und neue zu entwerfen.
Pamela Klassen (327-352) geht der Frage
nach, wie Gebiude und kommerzialisierte
Artefakte das Ritual und die Teilnehmenden
beeinflussen. Bei den von ihr vorgestellten
Heilritualen spielt weniger der Designer als
die Tradition eine Rolle.

Man kann die Beitrige als Bestitigung da-
fir sehen, dass Briuche und Rituale weder
vom Himmel fallen noch aus der ,Volkssee-
le“ kommen. Sie wurden und werden zu ei-
nem bestimmten Zweck kreiert. Einmal auf
den Weg gebracht, wandeln sie sich stindig
und entwickeln ihre eigene Dynamik. Am
Ursprung aber standen und stehen Einzel-
personen, mag man sie nun Braucherfinder
oder Ritualdesigner nennen. Die Vielseitig-
keit der Zugange, Interdisziplinaritit und
Fallbeispiele aus gegensitzlichen Kulturen
regen zum Nach- und Weiterdenken an.
Schon deshalb ist das Werk allen zu empfeh-
len, die mit Ritualen zu tun haben - vielleicht
werden sie durch die Lektiire selbst zu Desi-
gner/inne/n.

Wien, Helga Maria Wolf

Blchereingange

Friedrich Lurz, Dem Gottesdienst Raum
geben, Anndherungen an den Kirchenraum
und seine liturgischen Orte. 110 Seiten | di-
gitale Ausgabe im Epub- und im Mobi-For-
mat. EPUB ISBN 978-3-7666-4210-3; MOBI
ISBN 978-3-7666-4211-0. EUR 4,90.

Albert Gerhards, Die Messe. Thre funf fest-
stehenden Gesidnge geschichtlich und theo-
logisch erklart. 35 Seiten | digitale Ausgabe
im Epub- und im Mobi-Format. EPUB ISBN
978-3-7666-4214-1 MOBI ISBN 978-3-7666-
4215-8. EUR 3,49.

Kissler, Alexander, Papst im Widerspruch.
Benedikt XVI. und seine Kirche 2005 -2013.
Miinchen: Pattloch. Hardcover 21,5 cmx 14,0
cm (304 S.). 19,99 EUR[D] /20,60 EUR[A].
ISBN: 978-3-629-02215-8.

Gall, Sieghard/Helmut Schwier, Predigt
horen im konfessionellen Vergleich. Ber-
lin/Miinster 2013: LIT (Heidelberger Studi-
en zur Predigtforschung 2). Kartoniert (256
S.). EUR [D] 34,90/EUR [A] 35,90. ISBN:
978-3-643-11976-6.



Die kirchliche Begrdabnisfeier. MANUALE

Herausgegeben im Auftrag der Deutschen Bischofskon-
ferenz, der Osterreichischen Bischofskonferenz und der
Schweizer Bischofskonferenz sowie des Bischofs von
Bozen-Brixen und des Bischofs von Liittich, Trier 2012.

17 x 24 cm, 222 Seiten,
Zweitarbdruck,
Kunstledereinbad,
Silberprigung,

4 farbige Lesebinder,
2 Beilagen (Beisetzung/
Urnenbeisetzung)
Preis: € 16,80

Im Jahr 2009 ist die zweite authentische Ausgabe des liturgischen Buches ,,Die kirchliche
Begrébnisfeier” erschienen. Da das erneuerte Buch nicht in allen Situationen die notwendigen
Hilfen gab, haben die Bischofe jetzt die Herausgabe eines Manuale beschlossen, in dem die
berechtigten Wiinsche aufgegriffen wurden und das erganzend neben der Ausgabe von 2009
verwendet werden kann.

Zu beziehen bei den Liturgischen Instituten in Salzburg, Trier und Fribourg
Kontakt: Osterreichisches Liturgisches Institut
Email: oeli@liturgie.at | Tel. 0662 844576-84 | Fax: 0662 844576-80



Liturgie im Fernkurs

Die Liturgie besser verstehen
Die Liturgie bewusster mitfeiern
Auf liturgische Dienste vorbereiten

Liturgie im Fernkurs richtet sich an alle, die den
Gottesdienst

¢ Dbesser verstehen
¢ sachgerechter beurteilen

,\""” ¢ intensiver mitfeiern méchten

W\—" Liturgie im Fernkurs

0 informiert umfassend und zuverlissig iiber
den katholischen Gottesdienst

O vertieft das Verstarndnis fiir die Liturgie

¢ vermittelt die Kenntnisse, die fiir einen li-
turgischen Dienst benotigt werden

0 motiviert zu bewusster und titiger Mitfeier
des Gottesdienstes

Liturgie im Fernkurs beinhaltet 12 neue, komplett iiberarbeitete Lehrbriefe,

die Durchfiihrung praktischer Ubungen unter Anleitun- “1_s } er ZW.
einer Mentorin, sowie das Angebot zur Teilnahme n TN 2y Jen,
Liturgie im Fernkurs dauert in der Regel 18 Monate. T s ev eils im

April und im Oktober moglich.

Liturgie im Fernkurs kann mit einer Teilnahmebe: =~ - ipar
Zeugnis abgeschlossen werden.

Nihere Information:

Osterr. Liturgisches Institut  oder:  Deutsche « w
Postfach 113 Postfach

A-5010 Salzburg D-54216

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-. L

Fax: 0662/844576-85; Fax: +49-/ g

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: d



Vorankindigung zum Jubildum

50 Jahre Liturgiekonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils

3.—-4. Dezember 2013

Am 3. Dezember 1963 verabschiedeten die Vater des Zweiten Vatikanischen
Konzils als erste Frucht des Konzils die Liturgiekonstitution. Zum 50-jahrigen
Jubildum laden die Osterreichischen Bischéfe, die Liturgische Kommission
Osterreichs, die Theologische Fakultit der Universitit Salzburg sowie die
Arbeitsgemeinschaft Katholischer Liturgiewissenschaftler/innen — Sektion
Osterreich und die Erzditzese Salzburg ein zum

Jubildumsgottesdienst im Dom zu Salzburg mit
anschlieBendem Empfang im erzbischoflichen Palais

am 3. Dezember 2013, 18:30 Uhr

Festakt mit Vortrag von Erzbischof Piero Marini, Rom
im Bildungszentrum St. Virgil, Salzburg

am 4. Dezember 2013, 10:00 Uhr
Symposion 2013 der Liturgischen Kommission fiir Osterreich

»--. €in Hindurchgehen des
Heiligen Geistes durch seine Kirche”
(Liturgiekonstitution Art. 43)

Das Symposion beginnt am 3. Dezember 2013 um 10.00 Uhr im Bildungszen-
trum St. Virgil, Salzburg, und widmet sich in grundsatzlichen Beitragen der
aktuellen Relevanz von Grundanliegen der Liturgiekonstitution.

’ ' UBﬁR D:IELITURGIE
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

»Erste Male® pragen sich ein: erste Schritte und Worte, der erste Kuss, ... und offenbar auch
der erste Kommunionempfang. Selbst wenn sich nicht mehr alle Details aus dem Speicher
unserer Erinnerungen heben lassen, bleiben Eindriicke und Stimmungen - oder zumindest
ein einschldgiges Bild im Fotoalbum. Die Feier der Erstkommunion gehért auch in unse-
rer postchristlichen Gesellschaft, in der viele Glaubensvollziige an Selbstverstindlichkeit
verloren haben, noch weitgehend zur Volkskirchlichkeit: Wer katholisch getauft ist, geht zur
Erstkommunion, immer noch lassen Eltern ihre Kinder taufen, auch damit sie spéter nicht
ausgeschlossen sind, z. B. eben bei der - oft noch schulisch organisierten — Erstkommunion.

Das ,,Erste Ma-h-1“ im Titel des Themenhefts mag irritieren. Denn schliefSlich haben Kin-
der - so ist wenigstens zu hoffen - doch schon mehrfach ein Mahl/eine Mahl-Zeit im Kreis
der Familie erlebt. Es ist auch nicht einfachhin das erste eucharis-tische Mahl, das die Erst-
kommunionkinder mitfeiern, wohl aber das erste Mahl, in dem sie vom Tisch des Herrn
empfangen diirfen: Ersteucharistie und Erstkommunion fallen auseinander.

Die Spannung, die der Titel des Heftes auslost, verweist damit auf ein tieferliegendes Pro-
blem mit einer langen Tradition. Der Begriff der Erstkommunion fokussiert ganz auf den
Empfang des Leibes Christi. Dem entsprechend gilt als Kriterium fiir den ersten Empfang
die Fahigkeit zur Unterscheidung zwischen ,,Brot“ und ,eucharistischem Brot“ Aber miisste
dann nicht in gleicher Weise Kriterium sein, dass die Kinder sich eingebunden erleben in die
Communio, in die Kirche vor Ort, dass Communio mit Christus und untereinander in der
Kommunion Ausdruck und Nahrung findet? Kommt in der herkommlichen Feierpraxis un-
serer Gemeinden zusammen mit der Realprasenz auch die Aktualprasenz entsprechend zum
Ausdruck: die Vergegenwirtigung der Lebenshingabe Jesu als Befreiung zum Leben in Liebe?

Gelingt es nicht, die gewachsene Kommunionfrommigkeit in eine umfassende eucharisti-
sche Spiritualitit zu integrieren, kann selbst der Kerngemeinde kaum mehr vermittelt wer-
den, warum etwa eine (Erst-)Kommunion im Rahmen einer Wort-Gottes-Feier ein wirkli-
ches Problem darstellt.

Einen ersten Abriss {iber weitere Fragen und aktuelle Herausforderungen vermittelt ein
Kurzbeitrag von Redaktionsmitglied Frank Walz, Salzburg, am Beginn des Themenheftes.
Stephan Winter, Liturgiereferent in Osnabriick und habilitierter Liturgiewissenschaftler,
greift Impulse aus dem angelséchsischen Raum zur Feier der Firmung vor der Erstkommuni-
on auf und sieht darin einen zukunfstweisenden Weg fiir eine zeitgemifle Sakramentenpas-
toral. Die Griinde fiir die heutige Praxis der Erstkommunion vor der Firmung vermittelt der
Trierer Liturgiewissenschaftler Klaus Peter Dannecker mit seinem Blick in die Geschichte der
Erstkommunion und der Vorbereitung darauf. Die Praxis der Erstkommunionkatechese ist
Thema von zwei praktisch-theologischen Beitragen: Eine interdisziplinire Forschungsgruppe
evaluierte, wie Katechese gelingen kann, und die beiden Tiibinger Religionspadagogen Albert
Biesinger und Jérn Peter Hauf pladieren fiir ein Katechesekonzept, das Glauben und Leben in
Verbindung setzt und deshalb im Erfahrungsraum der Familie angesiedelt ist. Ein kurzer Be-
richt aus der Praxis in einer Wiener Grofipfarre von Pfarrer Georg Stockert mag Anregungen
geben, neue Wege zu gehen in Vorbereitung und Durchfithrung der Erstkommunionfeiern.
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Zwei Beitrdge aus der Sakramentenpraxis in anderen Kirchen der christlichen Okumene
weiten den Blick und vermitteln Hintergriinde einer unterschiedlichen Praxis des gleichen
Erbes.

So unterschiedlich die einzelnen Beitrige angelegt sind, so zeigen sich doch auch Kon-
vergenzen: etwa dass die Sakramentenpraxis der Kirche - nicht erst in der Gegenwart - be-
einflusst ist von gesellschaftlichen und kirchlichen Entwicklungen und dass die Feier der
Sakramente als Gnadengeschehen zu verstehen ist, das man sich nicht durch ,Leistung®
verdient.

Eine anregende Lektiire und hilfreiche Impulse
wiinschen Thnen im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger

Die Redaktion gratuliert Univ.-Prof. Dr. Andreas Redtenbacher CanReg. zu seinem 60.
Geburtstag und dankt ihm fiir sein engagiertes Wirken unter anderem als Redaktions-
mitglied im ,, HEILIGEN DIENST®

Alles Gute und Gottes Segen: Ad multos annos!

Dr. Korbinian Birnbacher OSB,
neuer Erzabt von St. Peter/Salzburg

Am 31. Janner 2013 hat der Konvent von St. Peter in Salz-
burg unter der Leitung von Abtpréses Christian Haidinger,
Abt von Altenburg, P. Dr. Korbinian Birnbacher OSB als
seinen neuen Erzabt gewihlt. Er ist der 88. Abt und 6. Erz-
abt von St. Peter. Der Erzbischof von Salzburg, Dr. Alois
Kothgasser SDB, hat Erzabt Korbinian Birnbacher am
Vierten Sonntag der Osterzeit, 21. April 2013, benediziert.

Erzabt Korbinian stammt aus Anger im Rupertiwinkel.
Er wurde 1967 in Bad Reichenhall geboren, besuchte das
Kleine Seminar und das Gymnasium in Traunstein und trat 1987 in St. Peter ein. Seine Stu-
dien absolvierte er an der Universitit Salzburg und an der Ordenshochschule S. Anselmo in
Rom. Seine Ewige Profess legte er 1991 ab, 1994 wurde er im Salzburger Dom zum Priester
geweiht. Nach seiner Riickkehr vom Doktoratsstudium in Rom war P. Korbinian u. a. Stifts-
archivar, Custos der Kunstsammlungen, Hochschulpfarrer, Kooperator und Pfarrprovisor
in Abtenau und ab 2009 als Prior tétig.

Erzabt Korbinian ist auf 12 Jahre gewéhlt und mochte sich in seiner Amtszeit vorwiegend
der Seelsorge und der kulturellen Arbeit widmen. Als Erzabt von St. Peter weifs er sich auch
dem Osterreichischen Liturgischen Institut in besonderer Weise verbunden, das 1947 von
P. Adalbero Raffelsberger OSB gegriindet und seither in den Raumlichkeiten des Stifts be-
herbergt ist. Als Erzabt hat er das Vorschlagsrecht fiir die Leitung des Instituts. Er ist zudem
von Amts wegen Mitglied in der Liturgischen Kommission fiir Osterreich. Die Redaktion
der Zeitschrift HErLIGER DIENST wilnscht dem neuen Erzabt alles Gute und Gottes Segen
fiir seine verantwortungsvolle Aufgabe und freut sich auf eine fruchtbare Zusammenarbeit.
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Frank Walz, Salzburg

Das erste Ma(h)l oder: Die Feier der Erstkommunion

Alle Jahre wieder wird in unseren Gemeinden die Erstkommunion gefeiert, werden Kinder in
oft sehr engagierter Art und Weise zum ,.ersten Ma(h)I“ begleitet und wird anschliefend die
Diskussion iiber die Nachhaltigkeit dieses Geschehens und das unterschiedliche Erleben in
der Gemeinde gefiihrt. Da ist auf der einen Seite die sogenannte , Kerngemeinde®, die es nicht
selten vorzieht, diesem Geschehen iiberhaupt fernzubleiben, weil sie die ,,besondere Gestal-
tung“ als Zumutung empfindet, da sind die Familien der Erstkommunionkinder, die nicht
immer mit dem liturgischen Geschehen vertraut sind und damit bisweilen gewisse Irritatio-
nen auslésen, und da sind die Erstkommunionkinder, die oft wenig kirchlich und liturgisch
sozialisiert sind und deren Aufmerksamkeit nicht immer auf das eigentliche eucharistische
Geschehen konzentriert ist. Vielleicht hingen die Unzufriedenheiten rund um diese Feier ja
in erster Linie damit zusammen, dass zu viele und zu unterschiedliche Erwartungen damit
verkniipft sind. Was also kann und will die Feier der Erstkommunion leisten?

1. Liturgie ist Gottesdienst der Kirche'

»Aus der Liturgie, besonders aus der Eucharistie, fliefit uns wie aus einer Quelle die Gnade zu;
in hochstem Mafl werden in Christus die Heiligung der Menschen und die Verherrlichung
Gottes verwirklicht, auf die alles Tun der Kirche als auf sein Ziel hinstrebt.* Die Eucharis-
tiefeier als ,,Gedichtnisfeier seines Todes und seiner Auferstehung™ hat innerhalb der liturgi-
schen Feiern und fiir das Selbstverstandnis der Kirche eine einzigartige Bedeutung. Deshalb
achten die diesbeziiglichen liturgischen Biicher sehr darauf, dass die Liturgie der Eucharis-
tiefeier gesamtkirchlich moglichst einheitlich gefeiert wird. Fiir die Feier der Erst-kommuni-
on gibt es allerdings bis heute weder ein gesamt-, noch ein teilkirchliches Formular, fiir die
beiden anderen Initiationssakramente Taufe und Firmung — die freilich nur ein einziges Mal
gespendet werden — sehr wohl! ,Von der Sache her ergibt sich ganz von selbst, dass es [in den
theologischen Diskussionen, FW] vor allem um Taufe und Firmung geht. Die Erstkommu-
nion hingegen gibt — was ihre Liturgie betrifft - kaum Anlass fiir Erérterungen: Abgesehen
von Besonderheiten in frithkirchlicher Zeit (als z. B. neben Brot und Wein auch Wasser sowie
Milch und Honig gereicht werden), handelt es sich dabei ja einfach um die Eucharistiefeier.
Wiederholt hingegen muss von der Erstkommunion in grundsitzlicher Hinsicht gesprochen
werden, insofern sie namlich Teilfeier der Aufnahme in die Kirche ist."

Das hat v.a. J. A. Jungmann immer sehr klar betont und er prézisiert: ,,Liturgie ist der Gottesdienst
der Kirche, das heift: nicht nur der Gottesdienst den die Kirche ordnet, auch nicht nur der Gottes-
dienst, den die Kirche halten lisst, sondern vor allem der Gottesdienst, den die Kirche halt [Hervor-
hebung im Original]“ (Jungmann [1931] 96), also der konkret gefeierte Gottesdienst, in unserem
Fall die konkret gefeierte Erstkommunion - sie soll Liturgie sein!

LS Ea0:

L SEAT,

4 Jilek (1996) XXXVI. Ein Blick in die eher magere Fach-Literatur zum Thema ,Erstkommunion®
bestitigt diesen Eindruck.
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Da es also keine offiziellen liturgischen Biicher fiir die Feier der Erstkommunion gibt, gibt
es stattdessen ein Meer an didzesan-offiziosen und privaten Behelfen und beinahe jede Pfar-
rei bastelt sich in der Regel sowohl ihre eigene Erstkommunionvorbereitung, als auch die
abschliefende liturgische Feier. Die Bandbreite der Gestaltungen liegt dabei zwischen der
 normalen“ Sonntagseucharistie der Pfarrgemeinde und dem eucharistischen Hohepunkt des
Kirchenjahres mit Beteiligung aller értlichen Vereine.

2. Kinder und Eucharistiefeier — Das Direktorium fiir Kindermessen

Eine der wohl ausfiihrlichsten liturgiewissenschaftlichen Studien zum Thema ,, Eucharistiefei-
ern mit Kindern® stammt von Jo Hermans aus dem Jahr 1991. Im zweiten Teil dieser Studie
findet sich ein eigenes Kapitel ,IIL. Die Erziehung der Kinder zur Eucharistie, das sich im
Wesentlichen an den Artikeln 8-15 des Direktoriums fiir Kindermessen orientiert. Hermans
betont darin die Notwendigkeit der eucharistischen Katechese im Allgemeinen und die Not-
wendigkeit der eucharistischen Katechese fiir Kinder im Zusammenhang mit der Erstkom-
munion im Besonderen. Inhalt dieser eucharistischen Katechese soll seiner Meinung nach
in erster Linie sowohl die Liturgie als auch die Theologie der Eucharistiefeier sein’. Trager
der Erstkommunionvorbereitung sind, neben den Eltern, die christliche Gemeinde und die
Schule.

Im ersten Kapitel des ,,Direktoriums fiir Kindermessen® wird die besondere Bedeutung der
Eucharistie fiir das gesamte christliche Leben hervorgehoben,® wobei die Erziehung zur Eu-
charistie in den Gesamtkontext der menschlichen und christlichen Erziehung gestellt wird.
In der Gestalt(ung) jedes einzelnen liturgischen Elementes soll die Haltung sichtbar werden,
die der Feier der Eucharistie zugrunde liegt.” Wenn auch in erster Linie die Eltern fiir diese
Erziehung zustindig sind, ist den Autoren dieses Dokuments die gewandelte Situation ei-

Vgl. Hermans (1991). Im ersten Teil dieser Studie geht Hermans der Frage nach dem Zusammen-
hang von Kind und Eucharistie in der Geschichte nach und versucht den Ort des Kindes in der
Eucharistiefeier im christlichen Altertum, im Mittelalter und in der Neuzeit, von der Franzdsischen
Revolution bis zu Papst Pius X. und von Pius X. bis Paul VI. zu bestimmen. Der zweite Teil dieser
Arbeit befasst sich mit dem Directorium de Missis cum Pueris, dem sogenannten ,, Direktorium fiar
Kindermessen®, seiner Entstehungsgeschichte, einem Kommentar und den Anwendungsméglich-
keiten.

6  Hermans (1991) 449-471.

Vgl. dazu das Modell der Weggottesdienste, bei dem die Liturgie, in Gestalt einer Reihe von kate-
chumenalen Gottesdiensten Hauptbestandteil der Erstkommunionvorbereitung ist; in: Weggottes-
dienste (2004).

Vgl. Direktorium 8: ,,Ein volles christliches Leben ist nicht vorstellbar ohne die Teilnahme am
Gottesdienst, in dem die versammelten Gliubigen das Pascha-Mysterium feiern [...] Zeichen und
Unterpfand dieser Gemeinschaft ist die Teilnahme am eucharistischen Mahl, zu der die Kinder hin-
gefithrt oder in die sie tiefer eingefiihrt werden. Diese liturgische und eucharistische Unterweisung
darf nicht von der gesamten menschlichen und christlichen Erziehung getrennt werden. Ohne eine
solche Grundlage konnte eine liturgische Unterweisung sogar schaden.”

Vgl. Direktorium 9: ,Daher sollen alle Erzieher in gemeinsamer Uberlegung und mit vereinten
Kriften darum bemiiht sein, dass die Kinder - die ja schon einen gewissen Sinn fiir Gott und reli-
giose Dinge mitbringen — entsprechend ihrem Alter und ihrer personlichen Entwicklung auch die
menschlichen Werte erleben, die der Eucharistiefeier zugrunde liegen wie zum Beispiel gemein-
sames Tun, Begriifung, die Fahigkeit zuzuhoren, Verzeihung zu erbitten und zu gewihren, Be-
zeugung der Dankbarkeit, Erfahrung zeichenhafter Handlungen und freundschaftlichen Gemein-
schaftsmahles sowie festliches Zusammensein [...]"
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ner ,postchristlichen Gesellschaft” sehr wohl bewusst.!” Neben den Eltern tragt deshalb die
Pfarr-Gemeinde als Kirche vor Ort in zunehmender Weise die Verantwortung fiir die in ihr
lebenden Mitglieder."" In einer katechetisch und pidagogisch klugen Art und Weise'? soll
die Pfarrgemeinde ihre Mitglieder Schritt fiir Schritt' zur vollen Initiation begleiten, damit
Kirche wichst und auferbaut wird. Ziel der eucharistischen Erziehung ist also ein Hinein-
wachsen in die Kirche und damit ein Hineinwachsen in den Glauben. Der Weg dazu fithrt
iiber katechumenale Gottesdienste, in denen das Evangelium im Mittelpunkt steht'’, sodass
,das Leben der Kinder immer mehr dem Evangelium entspricht.“/> Wenn im Kapitel V."® die
Aufgaben und Funktionen der Kinder in der Eucharistiefeier benannt werden, dann gilt das
dort Gesagte selbstverstindlich auch fiir die Feier der Erstkommunion. Ahnliches gilt fiir die
einzelnen Elemente der Eucharistiefeier, die in einer kindgerechten Art und Weise gestaltet
werden sollen.”

3. Der theologie-geschichtliche Ort der Erstkommunion

Was den theologischen Ort der Erstkommunion angeht, muss zundchst einmal prinzipiell
festgehalten werden, ,,[...] dass die Erstkommunion eine Teilfeier der Liturgie der Aufnahme
darstellt“!*, Gemeinsam mit Taufe und Firmung ist die (Erst-)Eucharistie ein Initiationssak-

Vgl. Direktorium 10: ,Von grofiter Bedeutung in der Vermittlung dieser menschlichen und christli-
chen Werte ist die christliche Familie [...]. Wenn weniger glaubige Eltern eine christliche Erziehung
ihrer Kinder wiinschen, sollen sie wenigstens zur Vermittlung der erwahnten menschlichen Werte
ermuntert werden und bei gegebener Gelegenheit an Elternversammlungen und nichteucharisti-
schen Gottesdiensten fiir die Kinder teilnehmen.”

Vgl. Direktorium 11: ,, Auch die christlichen Gemeinden, zu denen die einzelnen Familien gehdren
oder in denen die Kinder leben, tragen fiir die von der Kirche getauften Kinder Verantwortung.
Eine christliche Gemeinde, die das Evangelium bezeugt, von briiderlicher Liebe erfiillt ist und die
Mysterien Christi lebendig feiert, ist die beste Schule fiir eine christliche und liturgische Erziehung
der in ihr lebenden Kinder [...]%

Vgl. Direktorium 12: Diese Katechese soll ,altersgerecht sein und entsprechend der Fassungskraft
dahin zielen, dass den Kindern die Bedeutung der Messe durch die wichtigsten Riten und Gebete
vermittelt wird, und zwar auch in Bezug auf das Mitleben mit der Kirche".

Vgl. Direktorium 13: ,,Sehr wichtig fiir die liturgische Bildung der Kinder und ihre Vorbereitung auf
das liturgische Leben der Kirche kénnen auch verschiedenartige Feiern mit starkerer katechetischer
Ausrichtung sein, die den Kindern bestimmte liturgische Elemente durch die Feier selbst nahebrin-
gen, zum Beispiel Begriiiung, Stille, das gemeinsame Gotteslob, vor allem wenn es gesungen wird.
Man hiite sich jedoch vor einer zu lehrhaften Gestaltung solcher Feiern.®

Vgl. Direktorium 14: ,Entsprechend der Fassungskraft der Kinder soll in diesen Feiern das Wort
Gottes in zunehmendem Maf? seinen Platz erhalten [...]“ Solche Gottesdienste konnen iiber das
ganze Kirchenjahr gefeiert werden. Anlésse konnen neben dem sonntiglichen Familiengottesdienst
beispielsweise Kindergarten- und Schulgottesdienste, Pfarrausfliige, Wallfahrten, Maiandachten,
Jungschar- und Ministrantenfeste [...] sein oder eben speziell im Rahmen der Erstkommunionvor-
bereitung stattfindende (Weg-)Gottesdienste.

Direktorium 15.

¢ Vel. Direktorium 20-37.

Als besondere Probleme nennt Hermans die nicht biblischen Lesungen in der Eucharistiefeier, die
Frage nach dem liturgischen Spiel und schliefllich das Problem der vorausgehenden Kinderbeichte.
8 TJilek (1996) 127. In den Kirchen des Ostens wird dies ja bis heute so praktiziert, dass alle drei Sakra-
mente, in der Regel im Siduglingsalter, in einer Feier gespendet werden. Lediglich in der Westkirche
kommt es im Laufe der Geschichte zu einer Trennung der Initiationssakramente und der, mit der
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rament. Die Teilnahme an der Eucharistie ist Zeichen des Eingegliedert-Seins in die Kirche.
Beziiglich der Feier der Erstkommunion kommt es erst ab dem 17. Jh. zu einer gemeinsamen
Feier, wie es heute in den meisten Gemeinden praktiziert wird. Die Griinde dafiir sind keine
theologischen, ,,[b]estimmend sind vielmehr katechetische und pastorale bzw. volksmissio-
narische Aspekte.“'? Das IV. Laterankonzil (1215) legt im Dekret Omnis utriusque sexus fest,
dass die Osterkommunion fiir alle, die zu den Jahren der Unterscheidung gelangt sind, vorge-
schrieben ist. Nachdem mit Pius XII. (Quam singulari, 1910) als Bedingung fiir den Empfang
der Erstkommunion das Unterscheidungsalter auf das 7. Lebensjahr bestimmt wird, gilt dies
nun also auch fiir die Kinder.

Die Hinfithrung zur Erstkommunion wurde tiber lange Zeit den Eltern iiberlassen, die selb-
standig bzw. in Absprache mit dem Ortspfarrer ihre Kinder zu einem je individuellen Termin
zur Erstkommunion fithren. Es gab urspriinglich weder einen gemeinsamen Erstkommu-
nionunterricht, noch eine gemeinsame Erstkommunionfeier. Dass sich dieser Zustand im
17./18. Jahrhundert é@ndert, geht wie bereits angedeutet v. a. auf die Initiative der Jesuiten und
ihre Volkmission zuriick®. Mit dieser Zeit beginnt sich ein gemeinsamer Erstkommunions-
tag herauszukristallisieren, der gerne mit dem Oktavtag von Ostern, dem Weiflen Sonntag,
verbunden wird. Eine weitere entscheidende Markierung auf dem Weg zu unserem heutigen
Erstkommunionverstidndnis ist die Einfithrung der Schulkatechese im 19. Jahrhundert. Da-
mit wird die Vorbereitung zur Erstkommunion teilweise in die Schule verlagert, was schlief3-
lich zu einem gemeinsamen Empfang der Erstkommunion im Rahmen des Klassenverbandes
fithrte.

Forderung des Vernunftsgebrauchs gekoppelten, Einfiihrung eines Unterscheidungsalters. In der
»Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche® (2001/2008) sowie in der ,Feier der Ein-
gliederung von Kindern im Schulalter® (1986) ist dieser Zusammenhang der Initiationssakramente
freilich auch in der lateinische Kirche nach wie vor sichtbar.

¥ Tilek (1996) 151.

% Die Inszenierung dieser Volksmission sieht nach einer dramatischen Predigtreihe iiber Siinde, Ge-
richt und Erlosung am Ende der Mission eine gemeinsame Eucharistiefeier vor, zu der Kinder engel-
gleich in einer Prozession zum Altar ziehen um mit diesem Bild den Zusammenhang der irdischen
mit der himmlischen Liturgie zum Ausdruck zu bringen. Die heute noch vorhandenen Feierele-
mente wie weifles Kleid, Kerze, Erneuerung des Taufversprechens, Termin in der Osterzeit, gehen
teilweise auf diese Inszenierung zuriick.
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4. HinfUhrung der Kinder zur Eucharistie®

Noch immer gilt, was der frithere Salzburger Univ.-Prof. fiir Katechetik und Religionspéda-
gogik Alfred Lapple vor nun 25 Jahren formuliert hat: ,Jede Hinfithrung zum Verstandnis
und zur Mitfeier der Eucharistie muss sich bewusst sein, dass sie trotz grofiter sprachlicher,
religionspsychologischer, pastoraler, biblischer und dogmatischer Kompetenz das ,Mysteri-
um fidei‘ nie restlos aufhellen und erklaren kann.“** Es geht in der Erstkommunionvorberei-
tung weniger um eine erschopfende theologische Ausbildung, als um die Weckung innerer
Erfahrungen: ,,Es miissen innere Grunderfahrungen geweckt und gewachsen sein, die das
blofle Unterscheidungs-Wissen' tragen und vertiefen.“* Wichtig fiir ein entsprechendes Ver-
sténdnis und damit eine entsprechende Mitfeier der Eucharistie sind die Erfahrungen, die ein
Kind bereits in seiner Umgebung, etwa in der Familie, im Kindergarten, der Schule oder der
Pfarre beztiglich Glaube, Kirche und Liturgie gemacht hat und die es nicht selten ein ganzes
Leben begleiten. Dabei geniigt es nicht, nur um das psychologische Element besorgt zu sein,
es braucht eine umfassende liturgische und im Speziellen eine eucharistische Bildung, die
im Kindesalter beginnt und lebenslang fortgesetzt wird. Es ist ,.ein dauerndes Besorgtsein in
zweifacher Weise: hinsichtlich einer vertieften Einfithrung in das ,Mysterium fidei‘ aber auch
hinsichtlich der Sorge um die angefochtene und iiberaus zerbrechliche Liturgiefihigkeit.“*
Die besonderen ,Akzente und Themen einer dynamischen Eucharistiekatechese®, die Lipple
nennt, erscheinen mir fiir jegliches Modell der Erstkommunionvorbereitung auch heute noch
bedenkenswert: (1) Die Sorge um die Liturgiefihigkeit®, (2) Liturgievorbereitende Erfahrun-
gen®, (3) Der Weg zum Dankopfermahl der Gemeinde”, (4) Hinfiihrung zur eucharistischen
Anbetung®, (5) Liturgieerginzende Hilfen®, (6) Eucharistie im 6kumenischen Gesprich®.

2L Vgl, Lipple (1988); Scholl (1995). Scholl betont v. a. die Mitwirkung von Laien bei der Hinfithrung
der Kinder zum eucharistischen Mahl und stellt ein Beispiel aus der Praxis vor, aus der Pfarrei
Ketsch bei Mannheim (S. 109-113), in der nach einem einladenden Brief und Kontaktgesprachen
mit den Eltern, Elterngruppen gebildet werden, die Schulung von Gesprichsleitern aus der Ge-
meinde erfolgt, Elterngespriche in den Gruppen und Kindergruppen stattfinden und schlieflich die
Feier der Kommunion zu verschiedenen Terminen erfolgt. Ziel dieses Projektes ist es, ,,den Eltern
aufzuzeigen, dass Glaube zunichst einmal etwas fir Erwachsene ist und er zu einem sinnvollen und
gelingenden Leben verhelfen kann, sofern man bereit ist, sich auf die Frohe Botschaft des Evange-
liums einzulassen. Und wir sind iiberzeugt, dass Eltern, denen Glaube wieder etwas bedeutet, ihn
bereitwillig an ihre Kinder weitergeben wollen. Nur auf diesem Hintergrund werden die Familien
dann die Sakramente als Zeichen des Glaubens und des Heils feiern konnen.” (Scholl [1995] 113).

* Lipple (1988) 78.

= Lipple (1988) 79.

* Lipple (1988) 80.

¥ Vgl Lipple (1988) 83f.

* Vgl Lipple (1988) 84f.

¥ Vgl Lipple (1988) 85ff.

*® Vgl Lipple (1988) 87f. Gemeint ist damit eine Leib-Christi-Theologie, im Sinne einer eucharisti-
sche Frommigkeit, die ausgehend von der Feier der Eucharistie in den Alltag hineinwirkt und die
bleibende Gegenwart Christi im Zeichen des Brotes wie im Zeichen der Kirche als Gemeinschaft der
Glaubenden zum Inhalt hat.

¥ Vgl Lipple (1988) 88ff.

Vel Lipple (1988) 88fT.
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Zusammenfassung

Aus liturgiewissenschaftlicher Sicht wire es also wiinschenswert, dass die Erstkommunion
— sowohl beziiglich der Vorbereitung, als auch beziiglich der Feier — wieder deutlicher in
den Gesamtzusammenhang der Initiation gestellt wird. Wenngleich die Erst-Kommunion im
Sinne des Erst-ma(h)ligen ein besonderes Ereignis ist, so sollte doch der blofe ,volksmissio-
narische Eventcharakter” vermieden werden. Womdglich kann die Feier der Erstkommunion
im kleinen Kreis einen gréfleren Eindruck hinterlassen als jene in einer grolen Masse. Die
je individuellen Voraussetzungen zum Empfang der Erstkommunion, die bei den Kindern ja
unterschiedlich sind, sollen sowohl in der Hinfithrung zur Erstkommunion als auch in der
Gestaltung der Feier Beriicksichtigung finden. Der Fokus bei der Erstkommunionvorberei-
tung sollte nicht allein auf den Empfang der Erstkommunion, sondern méglichst auf eine
eucharistie-liturgische Erziehung in einem umfassenderen Sinn gerichtet sein. Diese beginnt
mit der Vorbereitung zur Taufe, setzt sich in den Jahren nach der Feier der Taufe fort und ist
mit der Feier der Erstkommunion (oder der Firmung) nicht an ein Ende gekommen. Liturgi-
sche Bildung im Sinne einer Personlichkeitsbildung ist ein lebenslanger Prozess.

Natiirlich ist die Erstkommunion als Zeichen des Hineingenommenseins in die Mahl-
Gemeinschaft der Glaubigen eine Angelegenheit der ganzen Pfarrgemeinde. Dennoch
darf diese nicht iiberfordert werden, indem sie einer (oder gar mehreren) feierlichen
Erstkommunion(en) ausgesetzt ist, die in der Gestaltung in erster Linie auf die Kinder hin
ausgerichtet ist, im schlimmsten Fall die Erwachsenen gar ignoriert. Ziel der Feier sollte es
in der Tat sein, die Kinder in einer feierlich-lebendig gestalteten Gemeindemesse zum ers-
ten Empfang der Heiligen Kommunion hinzufithren und sie fiir die weitere Teilnahme an
der Eucharistiefeier zu disponieren. Fiir Kinder, die in offensichtlicher Weise kirchlich und
liturgisch gut sozialisiert sind, bietet sich freilich auch heute noch die Moglichkeit einer Friih-
kommunion, bzw. einer individuellen Hinfiihrung zur Erstkommunion an. Wo maglich, soll
diese Gelegenheit wahrgenommen werden um so eine individuelle Erstkommunionfeier zu
erméglichen und den tatsachlich bestehenden Voraussetzungen und Gegebenheiten in den
Gemeinden gerecht zu werden. Die Feier der Erst-kommunion ist eine ein-malige Angele-
genheit! Genauso einmalig ist aber auch jede andere, alltigliche Eucharistiefeier, insofern
sie die einmalige Chance der Heilsbegegnung Gottes durch Jesus Christus im Heiligen Geist
darstellt. Die Ein-maligkeit der Erstkommunion sollte also auch in der Viel-maligkeit des
Eucharistiefeierns nicht verloren gehen!
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,gifts of God’s grace”

Anglo-amerikanische Impulse flir den pastoralliturgischen Diskurs
tiber die Uiber die Reihenfolge der Initiationssakramente

Firmung vor der Erstkommunion und beides auch fiir Kinder im Grund-
schulalter? Entsprechende Neuerungen in der romisch-katholischen Kir-
che in den USA und England scheinen bei uns unvorstellbar. Und doch
liegt hier ein Schliissel fir eine zukunftsfihige Praxis der Initiationspasto-
ral, die sich insgesamt am Katechumenat orientieren sollte. (Redaktion).

0 Vorbemerkungen

Osternacht 2013: Nach Ende der Liturgie begegnen sich die Mitfeiernden noch bei einer &s-
terlichen Agape. Zwei Jugendliche sprechen mich an: ,,Sie sind doch beim Bistum irgendwie
fiir Gottesdienste zustindig, oder? Wir hitten da mal eine Frage: Wieso wurde denn die Frau
heute vom Pfarrer in der Messe getauft und gefirmt? Wir miissen uns Monate auf die Firmung
vorbereiten, und hier geht alles auf einen Schlag. Und dann auch noch die Erstkommunion
hinterher. Die liegt doch bei uns schon Jahre zurtick [...] Tatséchlich wurden in dieser Os-
ternacht unserer Pfarrei seit lingerer Zeit einmal wieder inmitten der versammelten Gemein-
de die Initiationssakramente eines erwachsenen Menschen gefeiert. Es ist insofern nicht wei-
ter verwunderlich, dass sich die Jugendlichen etwas irritiert zeigten. Und diese Situation ist
auch keineswegs untypisch: Die Statistik der deutschen Bischofskonferenz weist fiir die Zeit
zwischen 1990 und 2011 fiir die gesamte Bundesrepublik Deutschland nie mehr als knapp
3700, zuletzt nur noch knapp iiber 3000 Erwachsenentaufen aus. Fiir Osterreich wurden seit
2006 nie mehr als 282 Taufen fiir Personen tiber 14 Jahre gezdhlt.!

Damit ist selbst fiir Menschen, die in einer durchschnittlichen Ortsgemeinde regelmifiig
den Gottesdienst mitfeiern, die statistische Wahrscheinlichkeit relativ gering, eigene Erfah-
rungen mit katechumenalen Riten bzw. mit der Feier der Sakramente des Christwerdens Er-
wachsener zu machen. So wird auch die bei dieser Form der Initiation vorgesehene und prak-
tizierte Reihenfolge der Sakramente ,Wassertaufe — Firmung — Ersteucharistie” bzw. deren
Feier innerhalb ein- und derselben Liturgie kaum erlebt. Dies gilt unbeschadet dessen, dass
auf kirchenamtlicher Ebene in jiingerer Zeit durchaus Schritte unternommen worden sind,
um den Katechumenat als strukturierte Einfithrung erwachsener Taufbewerber/-innen in die
Glaubensgemeinschaft, deren Grundlagen in der alten Kirche entwickelt worden sind, wieder
zu beleben, und die Ausgestaltung eines solchen Katechumenats in der pastoralen Praxis zu
erleichtern.?

! 1993-1996 wurden darunter die Taufen ab 18 Jahre und ilter, ab 1997 alle Taufen ab 14 Jahre ge-
zahlt. Vgl. Sekretariat der deutschen Bischofskonferenz (2012). Fiir Osterreich vgl. www.katholisch.
at/site/kirche/article/102078.html (21.5.2013); bis 2005 einschlief8lich wurden offenbar Erwachsen-
entaufen unter , Taufen, ab 7 Jahre alt“ erfasst, seit 2006 unter ,Taufen, ab 14 Jahre alt®.

2 Vgl. u.a. Liturgische Institute Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz (2001/2008).
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Vor diesem Hintergrund sollen zunichst Initiativen zur Veranderung der Reihenfolge der
Initiationssakramente auch fiir den Fall der Siuglingstaufe, wie sie jiingst aus dem anglo-
amerikanischen Raum bekanntgeworden sind, vorgestellt werden. Sie konnen uns bei un-
seren Uberlegungen zu einer zukunftsfihigen Initiationspastoral anregen, mittlerweile fest
etablierte und fiir selbstverstindlich gehaltene Muster zumindest einmal kritisch zu be-
leuchten. Im zweiten Schritt ist von daher kurz an den Ursprung der Abfolge ,Wassertaufe
- Firmung/ Zeichen der Besiegelung — Ersteucharistie” und wichtige liturgiegeschichtliche
Stationen fiir deren Verinderung zu erinnern, um drittens wenigstens anzudeuten, wie aus
pastoralliturgischer Sicht im deutschsprachigen Raum mit den einschligigen Fragen weiter
umgegangen werden konnte. Am Schluss wird zusammenfassend das Pladoyer formuliert,
dass sich die Initiationspraxis insgesamt am Paradigma des Katechumenats auszurichten hat.

1 Mut zur Riickkehr an den Ursprung:
Englischsprachige Bistlimer verdndern ihre Initiationspraxis

Noch erstaunter waren die eingangs erwihnten Jugendlichen, als ich ihnen berichtet hatte,
dass in den vergangenen Jahren in Bistiimern im englischsprachigen Raum die Reihenfolge
,Wassertaufe — Firmung - Ersteucharistie“ generell eingefithrt worden ist, also auch im Fall
der Siuglingstaufe. Samuel Aquila, Bischof der im US-Bundesstaat North Dakota gelegenen
Diézese Fargo, berichtete Anfang 2012 nach seinem Ad limina-Besuch bei Papst Benedikt
XVL, der Papst habe sich gliicklich gezeigt, ,,dass die Einfithrungssakramente wieder in ihre
urspriingliche Reihenfolge zuriickversetzt sind.“® Und im Kommentar heif3t es:
.Es geht um die Reihenfolge der Initiationssakramente [...] bei Kindern und Jugendlichen.
Wihrend die gegenwirtige Praxis meist zuerst die Erstkommunion, dann die Firmung vor-
sieht, war die urspriingliche Praxis, dass die Eucharistie als letztes dieser drei Sakramente
gespendet wird. Diese Reihenfolge ist bis heute bei der Taufe Erwachsener in der Osternacht
tiblich. Bei Kindern mache die Reihenfolge Erstkommunion NACH der Firmung deutlich,
[.]dass sowohl Taufe wie auch Firmung zur Eucharistie hinfithren, erlduterte Aquila. Diese
Reihenfolge betone, so der US-Bischof, dass die Eucharistie die Taufe besiegelt und zur Fiil-
le fiihrt. [/] Bischof Aquila erlduterte [...] ebenfalls, dass er Theologien als falsch ablehne,
welche die Firmung ,als ein Sakrament des Erwachsenwerdens oder als ein Sakrament des
JIch entscheide mich fiir Gott® verstiinden.*
Ein gutes Jahr zuvor wurde im Januar 2011 berichtet, dass die Erzdiézese Liverpool in Eng-
land Anderungen beim Empfang der Initiationssakramente plane:
.Die Erzdidzese Liverpool hat angekiindigt, die zeitliche Reihenfolge beim Empfang von
Erstkommunion und Firmung zu verindern: Kinder werden kiinftig zuerst gefirmt, bevor
sie zum ersten Mal das Sakrament der Eucharistie empfangen. Diese Reihenfolge der Sakra-
mente ist die ,originale’, wie sie auch bei Erwachsenen angewendet wird, begriindet die Erz-
divzese Liverpool [...] Diese Regelung gilt ab September 2012. Kinder, die am 1. September
2012 acht Jahre alt sind, sollen in den Tagen zwischen den Hochfesten Christi Himmelfahrt
und Fronleichnam 2013 zuerst gefirmt werden und dann die Erstkommunion empfangen.
So soll es auch in den Jahren darauf weitergefiithrt werden. Das Sakrament der Verséhnung
sollen Kinder und ihre Familien gemeinsam im Advent empfangen. Auch die Vorberei-
tung auf die Sakramente wird gedndert: Die jeweiligen Eltern selbst sollen ihre Kinder auf

*  Dieses und das folgende Zitat unter: http://www.kath.net/news/35579 (letzter Zugriff: 4.5.2013).
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die Sakramente vorbereiten, worin sie von Priestern, Lehrern und Katecheten unterstiitzt
werden sollen. [/] 2011 und 2012 werden Ubergangsjahre sein, in denen alle Kinder, die
2013 neun Jahre alt werden, gefirmt werden koénnen. Anthony O’Brien, Domdechant von
Liverpool, schligt aber als Norm speziell fiir Kinder der Dompfarre vor, dass ab 2013 be-
reits vierjéahrige Kinder in derselben Feier die Firmung und Erstkommunion empfangen.
Auch der Prifekt der vatikanischen Liturgiekongregation, Kardinal Canizares Llovera, hat
die Erstkommunion fiir sechsjdhrige Kinder empfohlen*.
Man gehe, so der Liverpooler Domdechant, bei den vorgenommenen Veranderungen von der
theologischen Grundoption aus, dass die Sakramente primér vom Gnadenhandeln Gottes her
zu verstehen sind: ,,These changes are meant to help us understand that sacraments are gifts
of God’s grace, that parents are the first teachers of their children in the ways of faith, and that
we are all called to get to know Jesus better throughout our life’s journey.*®
Mit diesen beiden Beispielen bzw. den zitierten Hinweisen aus den betreffenden Bistiimern
sind die zentralen Aspekte angesprochen, die einer pastoralliturgischen Reflexion auf die Rei-
henfolge der Initiationssakramente aufgegeben sind: Festzuhalten ist, dass in Liverpool und
Fargo zundchst nichts Anderes geschieht, als dass auch fiir den Fall der Sduglingstaufe die
Reihenfolge der Initiationssakramente realisiert wird, wie sie gemaf3 den einschldgigen kirch-
lichen Regelungen® vorgesehen ist. Von daher ist im nichsten Schritt wenigstens kurz eine
Vergewisserung dariiber notwendig, wie es iiberhaupt zu Verschiebungen in der Reihenfolge
von Wassertaufe, Firmung und Ersteucharistie kommen konnte, Bei der aktuellen Diskussion
um eine zukunftsfahige Initiationspraxis spielen u.a. das Verstindnis der Firmung und das
Verhiltnis verschiedener Lernorte des Glaubens — (Orts-)Gemeinde, Familie, Schule etc. —
eine wichtige Rolle.

2 Liturgiegeschichtliches Streiflicht:
von der einen Initiationsfeier zu drei Einzelsakramenten

So ungewohnt die in England bzw. den USA vorgenommenen Mafinahmen in unseren pas-
toralen Kontexten scheinen mdgen - sie setzen letztlich die normativen Vorgaben fiir die
Reihenfolge der Initiationssakramente auch fiir den Anwendungsfalls der Taufe Unmiindiger
um und greifen damit konsequent auf das gemeinsame Erbe der christlichen Kirchen zuriick.
Die vergleichende Liturgiegeschichtsforschung hat in den vergangenen Jahrzehnten aufhel-
len kénnen, dass an den Wurzeln der verschiedenen christlichen Traditionen unterschiedli-
che Grundformen von Initiationsriten lagen.” Fiir die rémische Tradition ist beziiglich der
Reihenfolge der drei Einfithrungssakramente v.a. die so genannte Traditio apostolica eine
zentrale Quelle. Dieser frither Bischof Hippolyt von Rom zugeschriebene Text, eine Kirchen-

* Internetbeitrag: http://www.kath.net/news/29872 (letzter Zugriff: 04.05.2013).

®  http://wwwliverpoolmetrocathedral.org.uk/detail/Weekly Record 55 23 January_2011/347/25.
aspx (letzter Zugriff: 04.05.2013).

S Vgl bes. can. 842 § 2, CIC 1983; ferner: Katechismus der Katholischen Kirche Nr. 1212.

Im Folgenden nur kursorische Hinweise. Die Forschungsergebnisse zur Geschichte des Taufgottes-

dienstes sind in jlingerer Zeit mit unterschiedlichen Akzentsetzungen prisentiert worden. Leicht

zuginglich sind z. B. folgende Gesamtdarstellungen: Jilek (1996); Johnson (1999); Kavanagh (1987);

Kleinheyer (1989); Lange / Leonhard / Olbrich (2008); Mefiner (2009) 59-149 (ausfiithrliche Litera-

turhinweise!); Spinks (2006a/b). Darstellungen fiir die Zeit vom Neuen Testament bis zum Mittelal-

ter bzw. fiir Abschnitte dieser Phase liefern: Fiirst (2008) 99-218; Kretschmar (1970).
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ordnung grof3teils vom Anfang des 3. Jahrhunderts, hat nach wie vor fiir die Rekonstruktion
der frithen Liturgiegeschichte enormes Gewicht.® Die Taufe - im Folgenden der Einfachheit
halber oft im Sinne der gesamten Initiationsliturgie mit ihren Teilhandlungen® — wird dort
im 21. Kapitel als komplexes Ritual geschildert'®. Ohne hier auf Einzelheiten eingehen zu
konnen'!, sei nur auf den Grundkonsens verwiesen, dass sich in diesem Ritengefiige drei
Kernhandlungen identifizieren lassen: im Baptisterium (1) Stellen der drei Tauffragen und
dreimaliges Untertauchen im Taufwasser durch Bischof oder Presbyter (danach Salbung
mit dem Ol der Danksagung durch einen Presbyter); in der Kirche (2) Auflegen der Hande
durch den Bischof unter Gebet/Ubergieflen des Hauptes mit Ol mit dem Begleitwort ,,Ich
salbe dich mit dem heiligen Ol in Gott, dem allméchtigen Vater, in Christus Jesus und im
Heiligen Geist®; (3) Eucharistiefeier mit Erstkommunion der Neugetauften. Weitgehender
Konsens in der Forschung ist es auch, dass die Firmung aus der Stirnsignierung nach der
Taufe hervorgegangen ist, wobei sie erst schrittweise durch die kirchliche Lehrentwicklung
und die liturgische Tradition zu einem eigenstindigen Sakrament wurde."? Dabei ist dieser
Weg vom iltesten Zeugnis fiir eine Salbung nach der Wassertauthandlung in Traditio aposto-
lica 21 her keineswegs zwingend. Oder anders gesagt: Die Firmung in ihrer spéter etablierten
Bedeutung ist nicht schon in diesem postbaptismalen Gebet unter Handauflegung und der
nachfolgenden Stirnsignierung mit Ol quasi keimhaft verborgen enthalten, sodass sich dieses
Sakrament ,lediglich’ stringent entfalten musste. So ist die Funktion der zweiten Salbung nach
der Wassertaufe in der Forschung hochst umstritten. In einer weit verbreiteten Interpretation
wird allerdings dieser Ritus als zeichenhafte Mitteilung des Geistes Gottes gedeutet, und hier
liegt sicherlich der Kern dafiir, dass gerade diese Dimension mit dem spiter eigenstdndigen
Firmsakrament im Sinne einer entsprechend zu verstehenden Chrisamsalbung verbunden
wurde. Dem Bischof war aus dieser Perspektive als dem eigentlichen Spender der Initiations-
sakramente diese Teilhandlung wegen ihrer hohen Valenz fiir die Wiedergeburt aus Wasser
und Geist (vgl. Joh 3,3-7; Tit 3,5) vorbehalten. In jiingster Zeit wird hingegen verstarkt dafiir
pladiert, die Stirnsignierung in der Traditio als Teilelement eines Doppelritus zu sehen, der
aus einem Gebet unter Handauflegung um die siebenfache Gabe des Heiligen Geistes (vgl.
Jes 11,2) bestand, bei dem zusétzlich die Stirn in Kreuzform gezeichnet wird. In dieser al-
ternativen Sicht handelt es sich v.a. um eine consignatio der Tauflinge: um eine endzeitliche
Versiegelung, die im Endgericht vor der Vernichtung bewahrt." Dass die Signierung der Stirn
mit Chrisam erfolgt, wire in diesem Rahmen als sekundér einzustufen. Was man aber mit der
Mehrheit der Autoren in jedem Falle sagen kann ist, dass die Salbung ein Bindeglied zwischen
Wassertaufe und erster Feier der Eucharistie bildet, an der die Neugetauften teilnehmen diir-
fen. Wassertaufe und Salbung sind insofern Teilakte der Eingliederung (Initiation), wihrend
die nachfolgende Eucharistie die Feier der bereits Eingegliederten (der zuvor Initiierten) ist.
Die enge Zusammengehorigkeit der drei genannten Kernhandlungen einer komplexen In-
itiationsfeier, wie sie anhand von Traditio apostolica 21 exemplarisch skizziert wurde, ist - in

Vgl. zur Einordnung der Traditio apostolica als Quelle der Liturgiegeschichtsforschung mit Hinwei-
sen auf die einschligige neueste Literatur knapp Mefiner (2009) 37ff.

Vgl. aber unten Fufinote 16.

' Vgl. Traditio Apostolica 21.

! Stuflesser / Winter (2004) 49-57.

2 Vgl dazu bes. DH 1310-1328; 1317-1319; 1628-1630. — Im Folgenden sind einige Formulierungen
angelehnt an bzw. entnommen aus Stuflesser/ Winter (2004) 95-98.

Vgl. zu dieser zentralen Dimension des Taufgeschehens MefSner (2009) 71f.
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dieser Reihenfolge (Wassertaufe — consignatio — Ersteucharistie) — zunschst eine Tradition,
die sich sowohl im Westen (vgl. neben der Traditio apostolica v.a. Cyprian von Karthago, Ter-
tullian und Ambrosius'*) wie im Osten ([Pseudo-]Cyrill von Jerusalem, Apostolische Kon-
stitutionen) nachweisen ldsst.'® In den Kirchen des Ostens ist die Einheit der Initiationsfeier
und die Reihenfolge der einzelnen Teilhandlungen bis heute erhalten geblieben — wenn auch
mit zum Teil bedeutsamen Differenzierungen im Detail.'* Im lateinischen Westen ergibt sich
seit dem Friithmittelalter zunehmend ein anderes Bild": Die Zahl an lindlichen Pfarreien
nahm immer mehr zu. Die jeweiligen Ortskirchen, denen ein Bischof vorstand, wurden da-
durch von ihrer Fliche her immer grofer. Dennoch hielt man am Bischof als dem eigentli-
chen Spender der Firmung fest, und so léste sich diese nach und nach von der Taufe, denn:
Der Leiter der Ortskirche konnte unter diesen Rahmenbedingungen nicht mehr, wie es seit
der frithen Kirche iiblich war, in jedem Fall der gesamten Feier der Eingliederung vorstehen,
zumal mit der zunehmenden Angst vor einem Tod im Stand der Siinde, in dem man aufgrund
einer bestimmten Auslegung der Augustinischen Erbsiindelehre auch alle Neugeborenen
wihnte, nach der Geburt eines Kindes eine moglichst frithzeitige Taufe alternativlos schien.
Die Taufen wurden dementsprechend an Priester delegiert (was auch schon Texte wie die
Traditio apostolica bezeugen, gemif denen die Assistenz der Presbyter bei der Wassertaufe
als Moglichkeit vorgesehen war). Dem Bischof blieb hingegen die Besiegelung, die consignatio
nach der Taufe vorbehalten - iibrigens nicht selten um den Preis, dass diese Firmung ohne
wirklichen liturgischen Rahmen gespendet wurde: Jeder Bischof auf der Durchreise konnte
firmen, notfalls vom Pferd aus, indem er den Kindern, die man ihm entgegenhielt, die Hand
auflegte und ihre Stirn signierte.

Wichtig ist jedoch zu sehen, dass dadurch auch in der rémisch-katholischen Kirche die
Reihenfolge der drei Sakramente der Eingliederung bis ins 19. Jahrhundert wenigstens im
Prinzip nicht angetastet wurde (wenn auch in der Praxis das Ob und Wann der Firmung je
nach sozialem Nahraum hochgradig vom Zufall abhingen konnten): Nach wie vor sollte als
erstes die (Siuglings-)Taufe durch den Ortspfarrer erfolgen, dann eine frithe Firmung durch
den Bischof, darauf die Ersteucharistie. Jedoch setzten nach und nach Verschiebungen ein,
die schliefflich zur heute iiblichen Abfolge gefiithrt haben:

(1) Wahrend in karolingischer Zeit noch eine Firmung innerhalb des ersten Jahres nach
der Taufe angestrebt wurde, lassen sich etwa im England des 13. Jahrhunderts Beispiele fiir
einen bischéflich gewihrten Firmaufschub bis zum dritten, fiinften oder gar siebten Lebens-
jahr finden, wobei — nochmals sei es betont - die frithestmégliche Firmung nach wie vor der

Vgl. die entsprechenden Abschnitte in den oben genannten Uberblicksdarstellungen, v.a. die - in
Details iiberholte, aber immer noch instruktive — vergleichende Darstellung in Jilek (1996) 8-65.
Die frithe Tradition des Ostens, wie sie v.a. der syrische Strang reprisentiert, folgt allerdings noch
einem anderen Modell: Hier war-die Gabe des Heiligen Geistes mit einer (Ganzkorper-)Salbung vor
dem Einsteigen ins Taufbad verbunden. Vgl. u.a. Lange (2008) 10-18: Die Umdeutung der Taufe
als real-symbolische Hinneinnahme in Tod und Auferstehung Jesu gemifl Rém 6 verdringte im
4. Jahrhundert die Interpretation des Taufbeckens als Mutterschoff gemaR Joh 3. Dies machte eine
zweite, jetzt postbaptismale Salbung notwendig, die schlieflich zeichenhaft fiir die Geistgabe stand.
Vgl. Leonhard (2008), hier 125 der Hinweis, dass in den untersuchten ostkirchlichen Liturgien der
Initiation eben nur scheinbar ,,die Firmung" fehlt. Insofern hier das Pladoyer, besser von der einen
Feier der Eingliederung als von ,,Initiation” zu sprechen, weil ,,Taufe* nur einen Teilakt dieses Ge-
schehens bezeichnet, eben den Ritus des Eintauchens ins Wasser.

Vgl. dazu nach wie vor Angenendt (1977/2004) und zur Entwicklung der Initiation im lateinischen
Mittelalter insgesamt Wahle (2008).
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MafSstab bleibt, um das Risiko eines Sterbens ohne vorherigen Empfang dieser beiden Initia-
tionssakramente zu minimieren. Dennoch verlingerte sich faktisch die zeitliche Phase zwi-
schen Wassertaufe und Firmung immer mehr. Zunehmend wurde aufgrund ihrer Loslésung
von der Taufe dann aber die Firmung auch zu einem Sakrament, das seine eigene Bedeutung
suchte. Noch im Zweiten Vatikanum heif3t es etwas vage (Lumen gentium Nr. 11): ,Durch das
Sakrament der Firmung werden sie [die Glaubigen] vollkommener mit der Kirche verbunden
und mit einer besonderen Kraft des Heiligen Geistes ausgestattet.“ Doch worin diese ,,beson-
dere Kraft® eigentlich besteht und inwiefern die Glaubigen nach der Firmung ,vollkomme-
ner” in die Kirche eingegliedert sind, wird in den Konzilsdokumenten nicht weiter erklirt.
Diesbeziiglich ist interessant, dass samtliche theologischen Deutungen, die die Firmung als
ein Sakrament der Stirkung der Taufgnade erkliren, eigentlich auf einer einzigen spitantiken
Pfingstpredigt (wahrscheinlich des Faustus von Riez) basieren. Die Firmung wird hier als ein
Sakrament ,,ad robur®, also: ,,zur Starkung" interpretiert’®. Diese Deutungen seit der Spitan-
tike sind allerdings von den konkreten gottesdienstlichen Texten véllig losgeldst. Letztlich
ist demnach festzuhalten, dass es nach der Auffassung des Zweiten Vatikanischen Konzils
keine Wirkung der Firmung gibt, die nicht schon in der Taufe grundgelegt wiire. Die in der
Liturgiekonstitution geforderte Uberarbeitung des Firmritus in dem Sinne, ,,dass der innere
Zusammenhang dieses Sakraments mit der gesamten christlichen Initiation besser aufleuch-
te” (vgl. Sacrosanctum Concilium Nr. 71), ist deshalb auch entsprechend umgesetzt worden®,
was aber in der Firmpastoral, insbesondere der Katechese, sicherlich noch keineswegs hinrei-
chend rezipiert ist.

(2) Noch knapp zur Ersteucharistie: Ist schon im Frithmittelalter die Taufe nicht zwingend
mit der Feier einer heiligen Messe verbunden worden, wurde ab dem 13. Jahrhundert in den
liturgischen Biichern die Kommunion im Rahmen der Sauglingstaufe (unter der Gestalt des
Weines, wovon fiir das 12. Jahrhundert zumindest noch vereinzelt berichtet wird) gar nicht
mehr erwihnt. Die Erstkommunion wanderte bald ins Unterscheidungsalter (siebtes Lebens-
jahr). Die Position, gemif} der die Eucharistie im Gegensatz zur Taufe nicht heilsnotwendig
ist, schlug sich zunehmend nieder. - Letztlich verstirkten sich beide Entwicklungen gegensei-
tig: ,Heraufsetzung des Firmalters sowie die Bestimmung der Firmung als Zulassungskriteri-
um zum Eucharistieempfang [haben] notwendigerweise einen Aufschub der Taufeucharistie
zur Folge. Die urspriingliche Einheit von Taufe und Eucharistie ist so vollends aufgelost. Die
Eucharistie wird individualisiert und vor allem als Gnadenmittel fiir den einzelnen Christen
verstanden.“* Wie viel Gewicht der urspringlichen Norm dennoch weiter beigemessen wur-
de, zeigt der Umstand, dass mancherorts gar bis ins 18. Jahrhundert hinein unkonsekrier-
ter Wein oder Ablutionswein® nach der Taufe bzw. nach dem Besuch einer heiligen Messe
durch die Eltern in der unmittelbaren Zeit nach der Taufe appliziert wurde. Doch darin kann
nur noch ein schwacher Abglanz der Einheit von Wassertaufe und Taufeucharistie gesehen
werden. Insgesamt muss im Ergebnis mit Reinhard Mefiner von einer ,,Dekomposition der
Initiationssakramente” gesprochen werden: ,,Der durch Riten strukturierte, aber einheitliche
Prozef§ der Christwerdung spaltet sich in einzelne, voneinander isolierte Stufen auf: Zuerst

'8 Vgl. Mefner (2009) 138-140.

" Vagl. Stuflesser / Winter (2004), 101f.

*  Wahle (2008) 47.

Dabei handelt es sich um Wein, mit dem nach der Kommunion der Kelch purifiziert oder auch die
Hiénde des Priesters nach Berithrung einer konsekrierten Hostie gereinigt wurden.



88 Stephan Winter

wird, endgiiltig seit der Karolingerzeit, die Firmung von der Taufe abgetrennt (und in der
Schultheologie dann als eigenstindiges Sakrament gezihlt), seit dem Hochmittelalter auch
die Erstkommunion. Die Initiation erfolgt nun in Stufen; die Taufe bildet nur mehr ihren
Anfang, sie stellt nicht mehr das Ganze dar.“*

Das Feld fiir den bis heute nachwirkenden Eingriff in die Reihenfolge der jetzt weitgehend
voneinander unabhingigen ,Stufensakramente’ war bereitet: Papst Pius X. unternahm zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts massive Anstrengungen, um die Frithkommunion zu etablieren. So
ist schlieBlich der weitgehend nach wie vor vorhandene Status quo erreicht: erst Kindertaufe,
dann Erstkommunion, als letzter Schritt die Firmung. Damit verabschiedete sich aber die
romisch-katholische Kirche von einer faktisch in allen anderen Kirchen auch im 21. Jahrhun-
dert weiter bestehenden liturgischen Tradition, von der sich — mit den angedeuteten Differen-
zierungen — sagen lisst, dass sie immerhin fast 2000 Jahre in Geltung war.”

3 Christliche Initiation in Zeiten des Ubergangs

Tatsichlich ist die kurz nachgezeichnete Entwicklung vor allem das Ergebnis komplexer
Wechselwirkungen zwischen den biblisch begriindeten und frith- bzw. altkirchlich gewachse-
nen Formen der christlichen Initiation auf der einen und den gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen, in die Kirche eingebunden war und ist, auf der anderen Seite. Solange die Gesell-
schaft beinahe ausnahmslos christlich war, geschah das Hereinwachsen in Glaube und Kirche
quasi selbstverstindlich v. a. im familidren, natiirlich auch spiter im schulischen und pfarrge-
meindlichen Kontext. In ritueller Hinsicht war in dieser langen Phase der Kirchengeschichte
letztlich nur die moglichst frithe Taufe entscheidend, um einerseits die Belastung durch die
Erbsiinde wegzunehmen, und andererseits den damit selbstverstindlichen Eintritt nicht nur
in die Kirche, sondern auch in die Gesellschaft iiberhaupt zu vollziehen. Die Fragen im Zu-
sammenhang der angemessenen Reihenfolge der Initiationssakramente stellen sich deshalb
in den vergangenen Jahrzehnten immer stirker, weil diese Konzeption in weiten Teilen nicht
mehr trigt. Christwerdung durch Sozialisation ist im pluralistischen Kontext nur noch eines
unter verschiedenen Modellen. Dementsprechend sollten sich alle Uberlegungen zu einer
zukunftsfihigen Gestaltung der Initiationspastoral im Allgemeinen und deren ritueller Di-
mensionen im Besonideren auch nicht daran orientieren, den einen sachgerechten Rahmen
zu umreiflen. Vielmehr diirfte es alleine zielfithrend sein, verschiedene Grundrichtungen zu
beschreiben, die in konkreten Situationen zur Anwendung kommen kénnen. Derzeit schilen
sich drei dieser Grundrichtungen heraus:

(1) Im Fall der nach wie vor statistisch weit an der Spitze liegenden Taufe Unmiindiger ist
v.a. zu beschreiben, wie ein Hineinwachsen in Glaube und Kirche zu gewéhrleisten ist. Wie-
derum zwei Alternativszenarien sind bzgl. dieser Grundrichtung in den Blick zu nehmen:
(1a) der Fall solcher Eltern, Familien etc., die aufgrund ihrer Einbindung in das kirchliche
Leben mutmaflich guten Willens und auch in der Lage sind, das Kind mit einem Leben aus
dem Glauben vertraut zu machen; (1b) der Fall eines familidren Umfeldes, das — vorsichtig
formuliert - nicht die Mindestvoraussetzungen zu gewéhrleisten scheint, um das Kind mit
den Grundvollziigen christlichen Daseins wenigstens in Kontakt zu bringen.

2 Mefiner (2009), 116. Vgl. dazu ausfiihrlich Mitchell (1976) 50-82.
* Vgl u.a. die entsprechende Formulierung im so genannte Lima-Dokument iiber ,,Taufe — Eucharis-
tie — Amt“ aus dem Jahr 1982 (Nr. 14)!
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(2) Im Blick auf die Eingliederung miindiger Menschen ist — ihrem jeweiligen Lebensalter
entsprechend - seitens der Glaubensgemeinschaft ein Angebot zu gestalten, das ihnen ein
Kennenlernen des Glaubens und das Einiiben in die christliche Lebensform ermdglicht. -
Allein diese ganz schlaglichtartige Beschreibung der drei Szenarien deutet schon an, dass die
Fragen, die sich innerhalb der Diskussionen iiber eine Gesamtstrategie in der Initiationspas-
toral stellen, in unserem pluralistischen Umfeld hochgradig komplex sind. Vor allem drei
Prinzipien sind es, die hierbei allerdings durchgéngig zu berticksichtigen sind:

Erstens muss es immer um eine ausgewogene Balance von Identitit und Offenheit gehen.
Dieter Emeis hat dies schon vor einigen Jahren treffend so umschrieben: ,,Zur einen Seite
hin muss sich die Kirche offen halten fiir die Menschen, die in der Bitte um ein Sakrament
eine pastorale und rituelle Begleitung ihrer biographischen Situationen suchen und sich dabei
etwas von der Kirche sagen und geben lassen wollen. Zur anderen Seite hin muss die Kirche
darum besorgt sein, dass in ihren Sakramenten wirklich das gefeiert wird, was in ihnen zur
Sprache kommt und durch das symbolische Handeln ausgedriickt wird. Es kann eine Offen-
heit geben, die auf Kosten von Identitit praktiziert wird. Es kann ein auf Identitat ausgerich-
tetes Handeln geben, bei dem die Offenheit fiir die Menschen verloren geht.” Eine theologisch
angemessene Spannung zwischen beiden Polen wird dann aufrechterhalten, so Emeis, wenn
~einerseits ein Ausverkauf vermieden wird, bei dem die Sakramente wie beliebige Riten an-
geboten werden, wo andererseits aber auch einem Rigorismus gewehrt wird, der Menschen
durch Uberforderung ausgrenzt.“*

Zweitens kommen Uberlegungen zu einer angemessenen sakramentenpastoralen Praxis
dann aber nicht umhin, sich immer wieder neu der Grundlagen zu vergewissern, auf denen
diese Praxis ausweislich des biblischen Zeugnisses sowie dessen Weitergabe und Auslegung
in der Tradition der Kirche beruht. So gliedert die christliche Initiation ein in das endzeitli-
che Christusereignis, in die endzeitliche Gemeinschaft der Glaubenden, die sich versiegelt,
also unter Gottes Schutz gestellt und von den Michten dieser Welt befreit wissen diirfen,
und schlieilich schenkt sie Anteil an der endzeitlichen Gabe Gottes, am Heiligen Geist.® Auf
unser Schwerpunktthema hin gesagt: Bei allen sakramentenpastoralen Entscheidungen muss
im Blick bleiben, dass die Taufe ,,nicht ein mehr oder minder beliebig interpretierbarer bio-
graphischer Ritus ist, sondern mit dem Glaubensweg von Menschen zu tun hat**, und: dass
Taufe, Firmung und Ersteucharistie nicht einzelne, zeitlich z. T. Jahre voneinander getrennte
Stufen des Christwerdens sind, die nur lose miteinander zu tun haben. Konkrete Praxis muss
sich u.a. auch daran messen lassen, ob sie die Einheit der Eingliederungsfeiern zum Ausdruck
zu bringen vermag. Wie kurz gezeigt wurde: Taufe und Firmung erdffnen den Zugang zur
Teilhabe an der eucharistischen Mahlgemeinschaft.

Damit ist der dritte prinzipielle Aspekt bereits angesprochen: Christliche Initiation ereignet
sich innerhalb einer kommunikativen Praxis von glaubenden Menschen. Die Herausforde-
rung besteht heute darin, dass diese Praxis in pluraler Form existiert: Die stark durch ein ge-
schlossenes katholisches Milieu geprigte Ortsgemeinde, die iiber lange Zeit den klassischen
Rahmen christlicher Initiation dargestellt hat, gibt es nicht mehr — und es hat sie in vielen Re-
gionen auch so gar nicht gegeben. Lernorte des Glaubens sind immer wieder neu und kreativ

*  Emeis (2001) 161f. Das Buch liefert viele wertvolle Uberlegungen fiir eine entsprechende sakramen-

tenpastorale Praxis.
¥ Vel. dazu ausfithrlich Mef3ner (2009) 70-85.
% Emeis (2001) 167.
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miteinander in Beziehung zu bringen, heute bei uns etwa Familie, Kindertagesstitte, Schule
und Ortsgemeinde mit ihrer Vielfalt an Sammlungsmaéglichkeiten. Kirchwerdung folgt da-
bei zunehmend anderen GesetzmifBigkeiten als denen der Volkskirche, die sich mafigeblich
durch Sozialisation gebildet hat. Zukunftsfihige Initiationspastoral muss insofern nicht zu-
letzt am Aufbau und an der Pflege neuer Glaubensmilieus interessiert sein, ,,in denen’, um
nochmals Emeis zu zitieren, ,Christen zusammenfinden, die vom Evangelium ergriffen sind
und sich darauf mit Entschiedenheit einlassen”. Hier werden ,,die Lebensmdglichkeiten des
christlichen Glaubens an Gott iiberliefert werden®, wobei ,eine gestufte Teilhabe an dieser
Uberlieferung [méglich bleibt] fiir die, denen die Welt des Glaubens zwar nicht ganz wichtig
ist, die die Beziehung zu ihr aber doch nicht ganz aufgeben wollen™”. In diesem Zusammen-
hang sind neue Formen der Sammlung gemeindlicher Familien ebenso zu fordern wie die
Entwicklung von Formen einer Prasenz Glaubender in den verschiedensten Bereichen unse-
rer Gesellschaft, die ein von jeder Rekrutierungsabsicht freies, authentisches Glaubenszeug-
nis erméglichen.

4 Schluss: Der Katechumenat als Paradigma der Initiationspastoral

Es diirfte kein Zufall sein, dass die eingangs des Aufsatzes vorgestellten Beispiele aus dem
anglo-amerikanischen Raum stammen. Hier — wie auch in Frankreich - wurde einer der
zentralen Impulse des Zweiten Vatikanums in Sachen Initiationspastoral frither und konse-
quenter als bei uns aufgenommen: die Initiation Erwachsener und insbesondere auch den
Erwachsenenkatechumenat als sachliche Norm und damit inspirierendes Grundmodell fiir
alle Formen der Eingliederung ernst zu nehmen.*® Adian Kavanagh bringt in seiner Analyse
der Neugestaltung der christlichen Initiation nach dem Zweiten Vatikanum die Sache auf den
Punkt, wenn er darauf hinweist, dass der Katechumenat im eigentlichen Sinne wihrend des
Mittelalters immer weniger notwendig war, weil die Kirche weitgehend deckungsgleich mit
einer Gesellschaft wurde, deren mafigebliche Autoritit sie darstellte: ,,This medieval policy
was [...], directed not so much at strategic conversion to the faith as at tactical conversi-
ons within the faith to lives of greater piety and more intense devotion [...].“” Nicht mehr
Unterscheidung von der heidnischen oder hiretisch eingestuften christlichen Umwelt war
entscheidend, sondern bestenfalls eine Vertiefung des selbstverstandlichen Lebens aus dem
christlichen Glauben. - Am Beginn des 21. Jahrhunderts hat sich die mittelalterliche Iden-
titit von Kirche und Gesellschaft weitgehend erledigt. Kirche und Gesellschaft, Kirche und
Staat tarieren ihr Verhiltnis zueinander neu aus. Das spiegelt sich in der Tatsache wider, dass
nachkonziliar zwei Formen christlicher Initiation etabliert worden sind: Die eine innerhalb
der Initiation Erwachsener hat, wie oben gezeigt, antike Wurzeln und ist an den entspre-
chenden Dimensionen ritueller Initiation orientiert; die zweite im Kindertauf- und Firmritus
folgt grosso modo dem mittelalterlichen Modell und ist eher sozio-personell ausgerichtet. Die
neue, nach-christliche Situation unserer Gesellschaft macht Briickenschlige zwischen beiden
Formen erforderlich.”® So formuliert etwa der Katechismus der Katholischen Kirche in der

7 Emeis (2001) 56f. Vgl. zu den jingeren Bemuhungen um eine dem pluralistischen Kontext ange-

messene Verdrtlichung des Glaubens aus der mittlerweile beinahe uniibersehbaren Fiille an Litera-
tur exemplarisch Hennecke / Kollai/ Samson-Ohlendorf/ Tewes/ Viecens 2013.

% Vgl. Tebartz-van Elst (1998).

#  Kavanagh (1977) 109.

0 Vgl Max (2008) 181f.
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Nr. 1231: ,,Die Kindertaufe erfordert naturgemaf einen Katechumenat nach der Taufe. Dabei
geht es nicht nur um die erforderliche Glaubensunterweisung nach der Taufe, sondern um die
notwendige Entfaltung der Taufgnade in der Entwicklung der Person des Getauften. Hier hat
der katechetische Unterricht seinen Platz.“ Die Option fiir einen postbaptismalen Katechu-
menat wird hier sogar als ,,naturgemif3 bezeichnet.

Mittlerweile ist auch bei uns kirchenamtlich wie in der theologischen Reflexion lingst an-
gekommen, dass innerhalb einer dementsprechend katechumenal ausgerichteten Pastoral
speziell die Sakramentenkatechese ,[aJus dem wechselseitigen Zusammenhang zwischen
dem individuellen Glaubensweg, dem in der kirchlichen Tradition gewachsenen Glaubensbe-
kenntnis und den in der Gemeinschaft erfahrbaren Glaubensvollziigen [...] als dynamischer
Prozess Gestalt gewinnen! muss. So wiren etwa die Reihenfolge der Initiationssakramente
ebenso wie die entsprechenden katechetischen Programme fiir die oben genannten Alterna-
tiven (la/b) und (2) weiter zu profilieren. Speziell pastoralliturgisch interessante Bausteine
liegen z.B. mit dem zweistufigen Ritus der Kindertaufe im erneuerten Kindertaufrituale®
oder mit dem offiziosen Feierbuch ,Getauft — und dann?“* vor, das Elemente fiir die rituelle
Ausgestaltung eines postbaptismalen Katechumenats zur Verfiigung stellt. Auch fiir Uber-
legungen zu einem angemessenen Firmalter sind Kriterien entwickelt worden.* Auflerdem
ist in der Kasualpastoral insgesamt die weithin noch immer beinahe unaufloslich scheinen-
de Koppelung von rites des passage® und Initiationssakramenten zu problematisieren. Dazu
gehort, in kreativer, theologisch verantworteter Weise den Modellen einer katechumenalen
Initiationspraxis auch solche Ubergangsriten an die Seite zu stellen, die bewusst innerhalb ei-
nes kirchlichen Rahmens verortet und ggf. auch fiir spitere sakramentale Feiern offen sind.*
Hierfiir diirfte u.a. die Dimension des Segens zentral sein.”

Auf all’ dies kann ich iiber diese Andeutungen hinaus nicht mehr weiter eingehen — schon
gar nicht auf Anlage und Inhalte katechetischer Kurse u. A. Mafinahmen wie die Veranderung
der Reihenfolge der Initiationssakramente seitens einiger englischer und amerikanischer Bi-
schofe sind jedenfalls vor dem Hintergrund der anstehenden Aufgaben - zumindest auf den
ersten Blick, denn: Die Umsetzungskonzepte konnten nicht im Einzelnen analysiert werden
- eine Ermutigung, weil es auf der Suche nach der neuen Gestalt von Kirche in nachchrist-
licher Gesellschaft auch die Bereitschaft zum Experiment braucht.*® Nur so wird nach und
nach eine Sakramenten- und Ritualpastoral entstehen, die ernstnimmt, ,,dass Christ-werden
und Christ-sein heute deutlicher als frither von einer personlichen Entscheidung und nicht
mehr nur durch Sozialisation getragen sind“*. Speziell die Katechese wird sich nach diesem
Muster ,,im Wechselspiel von verbindlichem Auftrag Jesu [...] und der freien Stellungnahme

31 Sekretariat der deutschen Bischofskonferenz (2004) 16f.

Vel dazu - mit Hinweisen auf die einschligige Literatur — ausfithrlich Winter (2010) 272-279.
Vel Liturgische Institute Luzern, Salzburg und Trier (2002).

* Vgl z.B. Stuflesser / Winter (2004) 92-106, und schon friih nach dem Konzil Richter (1975).

* Vgl als Klassiker nach wie vor Van Gennep (2005) und grundlegend zur Thematik aus (liturgie-)
theologischer Perspektive Bieritz (2006) und Zulehner (2006).

Vgl. die Reflexionen in Kranemann (2006), die u. a. von den mittlerweile weithin bekannten Erfur-
ter Versuchen biographisch orientierter, kirchlicher Rituale ausgehen.

" Vgl. 2.B. in praktischer Hinsicht Kluger (2012).

* Vgl auch die Darstellung des Katechetischen Prozesses im Bistum Osnabriick, der sich ganz an
Inspirationen des Erwachsenenkatechumenates orientiert, unter www.katechetischer-prozess.de.
So, , Katechese in veranderter Zeit“ kommentierend, Hofrichter (2005) 137. - Vgl. fiir die konkreti-
sierende Beschreibung einer entsprechenden Kindertaufpastoral Hofrichter (2004).

36

39



92 Stephan Winter

des Menschen zum Glauben bzw. zur Annahme dieses Glaubens® ereignen miissen. Sie wird
dem Grundmodell des Anbiefens im Sinne des berithmten Dokumentes der franzésischen
Bischdfe Proposer la foi*® zu folgen haben. Der Anspruch des Glaubens ist einladend - nicht
anbiedernd! - vorzulegen, darzubieten und zu présentieren, als {iberzeugendes Angebot, das
um die freie Annahme wirbt.* Initiationspastoral — und speziell die entsprechende Kateche-
se — wird damit ,von der Hypothek des christlich-sozialisierenden Erfolgs entlastet®?, ohne
ihren ureigensten Anspruch zu negieren: den ,,gifts of God’s grace” einen Resonanzraum zu
bereiten und so SEINER Geschichte mit den Menschen zu dienen.*
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Klaus Peter Dannecker

Von der Taufkommunion zur feierlichen Erstkommunion

Eine von der Taufe losgeloste gemeinschaftliche Feier der Erstkommuni-
on ist das Ergebnis einer neuzeitlichen Entwicklung. Die Taufkommunion
wurde im 13. Jahrhundert aufgegeben zugunsten einer Erstkommunion
im Unterscheidungsalter.! Nach dem Konzil von Trient etablierten sich
gemeinsame katechetische Vorbereitung und erster gemeinschaftlicher
Kommunionempfang der Kinder, der unter dem Einfluss der Jesuiten
ab der Mitte des 18. Jahrhunderts immer feierlicher ausgestaltet wurde.
Anfang des 19. Jahrhunderts erhielt die Erstkommunionfeier unter dem
Einfluss der Aufkldrung eine Gestalt, die in etwa der heutigen entspricht.?

1 Die Taufkommunion und ihre Ersatzformen

Bis zum 13. Jahrhundert wird im Normalfall im Anschluss an die Taufe dem Neugetauften
die Kommunion gereicht.?

Frithmittelalterliche Quellen deuten darauf hin, dass Kindern die Fucharistie unter der Ge-
stalt des Brotes gereicht wurde. Ab dem 10. Jahrhundert ging man dazu iiber, den Sauglingen
lediglich etwas vom Heiligen Blut zu reichen. Dazu wurde dem Kind das Blut Christi mit
einem darin eingetauchten Finger oder Blatt (Pergament?) gereicht.*

Mit der Wende vom 12. zum 13. Jahrhundert kam es zu einer Infragestellung und Abwen-
dung von der bisherigen Praxis der Kommunionspendung an kleine Kinder.* Das IV. La-
terankonzil (1215) verpflichtete aus Besorgnis tiber den aus Ehrfurchtsgriinden drastischen
Riickgang des Kommunionempfangs alle Gliubigen ab dem Unterscheidungsalter jihrlich
einmal zum Kommunionempfang.® Damit sollte keine Aussage iiber die Kommunion von
Sduglingen und Kindern getroffen werden. Dennoch wurde das Dekret als Verbot des Kom-
munionempfangs fiir Kinder unterhalb des Unterscheidungsalters verstanden. Diese Auffas-
sung setzte sich recht schnell durch.’

' Vgl. Kleinheyer (1989) 242f.

*  Vgl. zur Geschichte der Erstkommunion: Andrieux (1911); Baumgdrtler (1929); Browe (1930); Bro-
we (1940) 128-177; Hellbernd (1954); Righetti (1998) 3, 558-563; Meyer (1989) 560-564 (Lit.).

: Vgl. Browe (1940) 129-131; Kleinheyer (1989) 238-240; Dannecker (2005) 417-419.

' Vgl Browe (1940) 134f; Spital (1968) 126; Kleinheyer (1989) 240; Dannecker (2005) 418f.

Vgl. Kleinheyer (1989) 241. U. a. sprach sich die Synode von Trier 1227 dagegen aus. Vgl. Dannek-

ker (2005) 419-421.

»Omnis utriusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis pervenerit, omnia sua solus peccata

saltem semel in anno fideliter confiteatur proprio sacerdoti, et iniunctam sibi paenitentiam pro vi-

ribus studeat adimplere, suscipiens reverenter ad minus in Pascha Eucharistiae sacramentum, nisi

forte de consilio proprii sacerdotis ob aliquam rationabilem causam ad tempus ab eius perceptione

duxerit abstinendum [...] DH 812. Zum Riickgang des Kommunionempfangs im 12. Jahrhundert

vgl. Browe (1938) 19-31; Browe (1940) 27-45. 136; Jungmann (1965) II, 446-455.

7 Vgl Kleinheyer (1989) 243.
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Weil sich im 11. und 12. Jahrhundert die Privattaufe in zeitlicher Nihe zur Geburt des Kin-
des durchgesetzt hatte, fand die Tauffeier nicht mehr in Zusammenhang mit der HI. Messe
statt, Deshalb unterblieb die Taufkommunion von selbst.®

Mit dem Aufgeben der Taufkommunion werden mancherorts Ersatzformen greifbar: In
verschiedenen Ritualien ist jeweils eine Ordnung zur Reichung des Ablutionsweines an den
Neugetauften enthalten.’

2 Der erste Kommunionempfang der Kinder im Rahmen der 6sterlichen
Pflichtkommunion

Das Konzilsdekret ,,Omnis utriusque sexus® des IV. Laterankonzils (1215) verpflichtete alle
zum Vernunftgebrauch gelangten Katholiken zum Empfang der Eucharistie zu Ostern. Nach-
dem die Kinder bei ihrer Taufe die Eucharistie nicht mehr empfingen, wurden die fiir reif be-
fundenen Kinder zu einem spiteren Zeitpunkt von ihren Eltern und Paten zum ersten Kom-
munionempfang gefithrt. Dieser fand meist ohne jede Feierlichkeit am Tag der dsterlichen
Pflichtkommunion mit der ganzen Gemeinde statt. Bis zum Aufkommen der gemeinsamen
feierlichen Erstkommunion war diese Art des ersten Kommunionempfangs {iblich."

Das Mindestalter fiir die Zulassung zum Eucharistieempfang

Die Frage nach dem Alter, in dem die Kinder die Kommunion zum ersten Mal empfingen, ist
verkniipft mit der Frage, mit welchem Alter die Erfillung der 6sterlichen Pflichtkommunion
als verbindlich erachtet wurde. Im deutschen Sprachraum hat man im Allgemeinen nach dem
IV. Laterankonzil 1215 den Kindern im Alter von 10 bis 14 Jahren die Kommunion gereicht.
Ein fritheres Alter war eine Ausnahme."

Nach dem Trienter Konzil orientierte man sich gerne am sogenannten Vernunftalter. Die
Eltern und der Priester sollten iiber den Vernunftgebrauch der Kinder entscheiden. Die Kin-
der mussten fihig sein, das Sakrament zu erkennen und nach ihm zu verlangen."? Zieht man
wiederum vergleichende Zeugnisse aus dem deutschen Sprachraum heran, diirften die Kin-
der unverdandert im Alter zwischen 10 und 14 Jahren zum ersten Mal die Kommunion emp-
fangen haben."”

8 Vgl. Browe (1940) 136.

Die Ablution oder praziser der Ablutionswein ist der zur Reinigung oder Purifikation des Kelches

verwendete Wein. Nach der Kommunion wird der Kelch ein- oder mehrmals mit Wein und Wasser

ausgespiilt; beim ersten Mal wurden bisweilen auch die Fingerspitzen benetzt, um anhaftende Parti-
kel zu entfernen. Ausfiihrlicher zu den Ersatzformen der Taufkommunion und ihre rituelle Gestalt

vgl. Dannecker (2005) 421-430.

2 Vgl Baumgirtler (1929) 204f. und 213f. Das Beicht- und Kommuniondekret des IV. Laterankonzil
1215: DH 812. Vgl. auch Anm. 6.

' Vgl. Baumgirtler (1929) 172f; Browe (1930) 32.

2 Vgl. dazu die Aussage des Catechismus Romanus (1566) 188, Abschnitt 2.4.62: ,,In welchem Alter
aber den Kindern die heiligen Geheimnisse zu reichen sind, wird niemand besser bestimmen kon-
nen als der Vater und Priester. Vgl. Dannecker (2005) 430f.

" Vgl. Hellbernd (1954) 9. Auch nach dem Trienter Konzil lasst sich keine einheitliche Handhabe des
Erstkommunionalters feststellen. Eine detaillierte Darstellung verschiedener Theologen und Ditze-
sen bietet Hellbernd (1954) 10-13.
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Zulassungsvoraussetzungen und Vorbereitung zur Erstkommunion

Der Empfang eines Sakramentes wird mit einer Vorbereitung verkniipft, die gewihrleisten
soll, dass der Empfianger auch die mit dem Sakrament verbundenen Gnadengaben erfihrt.
Zur Vorbereitung gehort der Erwerb von Kenntnissen {iber das Sakrament und die innerliche
Disposition. Fiir die Erstkommunion besteht die Vorbereitung aus einem Unterricht zur Ver-
mittlung der Kenntnisse und aus dem Empfang des Bufisakramentes.'

Ein Zeugnis aus Biberach vom Beginn des 16. Jahrhunderts gibt uns Einblick in die dort
tibliche Vorbereitung auf den Sakramentenempfang: Die Glaubigen, Erwachsene und Kinder,
besuchten gemeinsam die Fastenpredigten, insbesondere die eucharistischen Predigten, die
am Griindonnerstag oder an anderen Tagen der Karwoche gehalten wurden. Dazu kam der
mehrfache Empfang des Bufisakramentes.'> Alle, die kommunizieren wollten, mussten zwei
Mal vorher beichten: die iibliche Beicht in der Fastenzeit und dartiber hinaus nochmals vor
der Kommunion.' Die Vorbereitung der Kinder auf die erste Beichte und den ersten Kom-
munionempfang lag ganz bei den Eltern. Diese nahmen ihre Kinder, wenn sie diese fiir alt ge-
nug hielten, mit zu den fiir alle Glaubigen gedachten Vorbereitungspredigten der Karwoche.
Die Eltern gaben ihren Kindern erginzende Erlduterungen. Bei der Beichte iiberpriifte dann
der Pfarrer, ob die Kinder vorbereitet waren. Einen eigenen Unterricht fir die Kinder seitens
der Seelsorger gab es nicht."”

Das Trienter Konzil und der Catechsitus Romanus haben die schon vorher geltenden Be-
stimmungen zur Erstkommunion nicht gedndert. Die Bischofe und Synoden dringten aber
mit grofierem Nachdruck auf eine ernste und griindliche Vorbereitung des Sakramenten-
empfangs. Die reformatorischen Ereignisse waren hierbei sicher nicht ohne Einfluss.”® Die
Konstanzer Synode von 1567 setzte die Mindestkenntnisse der Glaubigen fiir den Kommuni-
onempfang fest: Sie mussten die Glaubensartikel (die 12 Artikel des Glaubensbekenntnisses),
die Gebote der Kirche (die fiinf Kirchengebote'®), das Vaterunser, das Ave Maria und die
Zehn Gebote kennen und in den Sakramenten, besonders in der Taufe und Bufle gut unter-
richtet sein.”® Die Eltern brachten ihren Kinder diese Kenntnisse bei, wenn sie zum ersten

Zur Vorbereitung auf die Kommunion wurde seit dem Beicht- und Kommuniondekret des I'V. Late-
rankonzils 1215 die Beichte als unerlisslich angesehen. Der Erstkommunion ging deshalb seit dem
13./14. Jahrhundert durchweg die Erstbeichte voraus. Vgl. Hellbernd (1954) 7.

¥ Vgl Schilling (1887) 115. Vgl. auch Schilling (1887) 118. 120; Baumgirtler (1929) 214; vgl. Hell-
bernd (1954) 5: ,,An der allgemeinen Vorbereitungskatechese, die von den Pfarrern vor der Oster-
kommunion gehalten werden sollte, nahmen neben den Erwachsenen auch die Kinder teil, sobald
sie das notige Verstindnis erlangt hatten.” Vgl. auch Browe (1940) 179f.

' Schilling (1887) 115. Vgl. auch Schilling (1887) 117. 120. Die Erstbeichte diirfte jedoch deutlich
vor der Erstkommunion erfolgt sein. Vgl. Spreter (1911) 322. Das Dekret des Laterankonzils 1215
konnte auf eine gleichzeitige Erstbeicht und Erstkommunion schlieflen lassen. Wir finden jedoch
durchweg einen deutlichen zeitlichen Abstand zwischen Erstbeichte und Erstkommunion. Der
Grund liegt in der meistens verlangten eingespielten Beichtpraxis der Kinder vor der Erstkommu-
nion. Vgl. Bauer (1933) 566.

7 Vgl. Meyer (1989) 562.

®  Vgl. Baumgirtler (1929) 230; Bauer (1933) 567. Der Wiirzburger Bischof Julius Echter (1573-1617)
verlangte in seinen Satzungen und Geboten von 1589 von den Eltern, die Kinder rechtzeitig zur
Beichte zu fithren. Ehe ein Kind kommuniziere, solle es etliche Male gebeichtet haben und gut un-
terrichtet sein. Vgl. Bauer (1933) 569.

¥ Vol KKK, 2041-2043.

4 Vgl. Constitutiones 1567, I. Tit. X. c. 1; Constitutiones 1609, I, Tit. XIIL c. 11; Keller (1965) 342.



98 Klaus Peter Dannecker

Mal die Kommunion empfangen sollten.? Vereinzelt gibt es Zeugnisse aus dem 16. Jahrhun-
dert, nach denen eigens Lehrer zur Vermittlung des religiosen Wissens angestellt wurden.”
Die vorgeschriebenen Kenntnisse iiberpriifte der Pfarrer wahrend der Osterbeichte bei allen
Kommunikanten, also auch bei den Erstkommunikanten.*

Die bisher dargestellten Bestimmungen beriicksichtigen die Kinder, die sich auf den ersten
Kommunionempfang vorbereiteten, nicht eigens. Das dnderte sich erst Ende des 16. Jahrhun-
derts: Fiir die Erstkommunionvorbereitung hatte 1564 Karl Borromaus ( 1584) in Mailand in
seiner Instructio pastorum einen kurzen Vorbereitungsunterricht eingefiihrt: Der Seelsorger
sollte die Kinder ab 10 Jahren zur Erstkommunion vorbereiten. Der Vorbereitungsunterricht
sollte alles umfassen, was zum wiirdigen Empfang des Sakramentes notwendig ist, besonders,
welch reiche Friichte der Kommunizierende aus diesem Sakrament schopfe und mit welcher
Demut, Ehrfurcht und Gewissensreinheit man es empfangen miisse. Der Unterrichtsbeginn
war auf die erste Woche der Fastenzeit festgesetzt, oder, wenn es sich nahelegte, besonders
auf dem Land, an Weihnachten oder sonstigen Festtagen der Winterzeit. Der Seelsorger soll-
te zunéchst den Seelenstand der Kinder erforschen und ihnen dann einzeln oder mehreren
gemeinsam den Unterricht erteilen. Danach sollte er eine Auswahl treffen und die fiir genii-
gend vorbereitet befundenen Kinder am néchsten Osterfest zur Kommunion zulassen. Der
Erstkommunion musste die drei- bis viermalige Beicht vorausgehen. Der Vorbereitungsun-
terricht nach dem Modell des heiligen Karl setzte sich recht bald auch in Deutschland durch,
in Frankreich wurde er zeitlich ausgedehnt.**

Als Beispiel kann die Konstanzer Verordnung in den Synodalkonstitutionen 1609 gelten.
Dort wird eine katechetische Unterweisung fiir alle Kinder, nicht nur die Erstkommunikan-
ten, entsprechend den Vorgaben des Trienter Konzils® verlangt: In jeder Kirche musste an
Sonn- und Feiertagen zur Mittagszeit um 12 oder 1 Uhr nach einem bestimmten Glocken-
zeichen eine Glaubensunterweisung fiir die Kinder abgehalten werden.” Die Kinder sollten
in der Volkssprache auf spielerische Weise mit den Inhalten des Glaubens vertraut gemacht
werden.” Zuerst sollte der Pfarrer den Kindern klar und langsam das Vaterunser, das Ave Ma-
ria und das Apostolische Glaubensbekenntnis vorsprechen, die Kinder sprachen ihm nach.
Zweitens sollte das Wiederholen die Kinder zu frommem Eifer anregen. Drittens sollten ab
einem geeigneten Alter Erklarungen hinzugefiigt werden. Viertens sollten die Jugendlichen
zu Hause die Zehn Gebote und die fiinf Kirchengebote auswendig lernen und laut aufsagen
konnen. Die Kinder waren zum Gehorsam gegen Gott, die Eltern und ihre Lehrer anzuhalten
und zu ermahnen, Gottesldsterungen und andere Laster zu meiden.*

2 Vgl Bauer (1933) 569; Spreter (1911) 322; vgl. Hellbernd (1954) 17. Forderungen nach einem ei-
genen Vorbereitungsunterricht gab es schon im 15. Jahrhundert. Ein frithes Zeugnis dafiir ist das
Pfarrbuch der Pfarrei St. Christoph in Mainz aus der Zeit von 1491 bis 1518. Darin wird von einer
Verpflichtung der Eltern und Taufpaten gesprochen, ihre Kinder zu Hause zu unterrichten. Vgl.
Baumgiirtler (1929) 227f; Browe (1940) 182; Hellbernd (1954) 14.

2 Vgl. Browe (1940) 182.

# Vgl Dannecker (2005) 437f.

2 Vgl Bauer (1933) 567; Browe (1940) 183f,; Hellbernd (1954) 15.

% Die Konstanzer Synodalkonstitutionen 1609 zitieren: ,,Sess. 24 de reform. cap. 4. Constitutiones
1609, I. Tit. XIX. c. 1. Die Viter von Trient haben die sonn- und feiertagliche Unterrichtung der
Jugend angeordnet, freilich ohne zeitliche Vorgabe. Vgl. Petz (1877) 300.

% Vgl. Constitutiones 1609, I. Tit. XIX. c. 4.

7 Vgl. Constitutiones 1609, I. Tit. XIX. ¢. 1: ,Pueros quasi per ludum ad discendum alliciant.”

% Vgl. Constitutiones 1609, I. Tit. XIX. c. 3.
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Im ganzen deutschen Sprachraum wurde im 17. Jahrhundert mit einem katechetischen
Unterricht zur Erstkommunionvorbereitung begonnen, zunachst sicherlich nur in einzelnen
Pfarreien.” Die Rolle der Eltern schwand: Teils konnten die Eltern die gestiegenen Forderun-
gen an den Unterricht nicht mehr erfiillen, teils suchte die zentralistische Tendenz des Ab-
solutismus andere Wege der Erstkommunionvorbereitung, Neben den Jesuiten, die systema-
tisch Katechese betrieben, erteilte fiir gewohnlich der Pfarrer den Kindern in der Fastenzeit
einen auflerschulischen Erstkommunionunterricht.®

Die Situation dnderte sich wiederum mit der Einfithrung der Schulpflicht etwa Mitte des 18.
Jahrhunderts. In den zumeist unter kirchlicher Aufsicht stehenden Schulen hatte die Kateche-
se im Unterricht einen festen Platz. Die Kinder wurden klassenweise auf die Erstkommunion
vorbereitet.*!

Der Zeitraum flr den Empfang der Osterkommunion

Die osterliche Pflichtkommunion musste nach dem Beicht- und Kommuniondekret des IV.
Laterankonzils moglichst an Ostern (,,in Pascha®) erfolgen.* Die zundchst auf Ostern allein
beschrankte Moglichkeit, die Kommunionpflicht zu erfiillen, wurde wegen des groflen An-
drangs oder der groflen Entfernungen auf bestimmte Tage der Karwoche ausgedehnt, meist
auf Griindonnerstag und Karfreitag, oft auch noch Karsamstag.”® Schon an der Wende zum
14. Jahrhundert erweiterte man in einigen franzésischen Didzesen den Zeitraum zur Erfiil-
lung der Osterpflicht. Im Laufe des 17. oder 18. Jahrhunderts kam es dann zu einer Auswei-
tung auf zwei Wochen vor und nach Ostern.*

Verbindlicher Ort flr den ersten Kommunionempfang

Nach dem Beicht- und Kommuniondekret des IV. Laterankonzils musste die Osterkommu-
nion (und damit auch die Erstkommunion) in der eigenen Pfarrei empfangen werden.** Mit
Erlaubnis des eigenen Pfarrers konnte man die Kommunion auch auflerhalb empfangen, wo-
ritber jedoch ein Zeugnis beizubringen war, um die jahrliche Pflichtkommunion nachzuwei-
sen und einer Strafe zu entgehen.”

Die rituelle Gestalt des Kommunionempfangs

Der Ritus zur Kommunionspendung entwickelte sich aus der Gldubigenkommunion in der
Messfeier. Uber den Zwischenschritt der Krankenkommunion bildete sich dann bis zum
Beginn der Neuzeit ein relativ breit entfalteter Ritus mit Kommunionansprache® (die das
Glaubensbekenntnis an dieser Stelle ersetzte), gemeinsamem Schuldbekenntnis, Vaterunser,

# Vagl, Hellbernd (1954) 15.

3 Val, Keller (1965) 334.

L Vgl Trottmann (1987) 574. Die Einfithrung der Schulpflicht hing von den jeweiligen weltlichen

Landesherren ab.

Vgl. DH 812 ,Omnis utriusque sexus".

» Vgl Browe (1940) 71-81.

> Vgl. Dannecker (2005) 439f.

* Vel DH 812 ,Omnis utriusque sexus. Um ein Abwerben der Gliubigen aus finanziellen Griinden
zu verhindern, wurde Ende des 8. Jahrhunderts der Pfarrzwang eingefithrt und spéter auf den eben-
falls abgabepflichtigen Sakramentenempfang ausgedehnt. Naheres vgl. Browe (1940) 49f. Der Pfarr-
zwang wurde unterschiedlich streng gehandhabt, vgl. Browe (1940) 47-70; Heinz (1978) 386-391.

3f Vegl. Dannecker (2005) 441f.

¥ Vgl. Fischer (1958).
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Absolution (Misereatur und Indulgentiam), Kommunioneinladung (zunéchst freier Text, ab
Ende des 16. Jahrhunderts ,,Ecce Agnus Dei®), den dreimal wiederholten Worten des Haupt-
mannes (,,Herr ich bin nicht wiirdig®), kniendem Empfang der Mundkommunion mit Spen-
deformel (,,Corpus Domini nostri Jesu Christi [...]% der Priester spricht selbst das abschlies-
sende ,,Amen“- stechendem Empfang des Ablutionsweines, private Danksagung.*

Im deutschen Sprachraum und dariiber hinaus wurde die Kommunionspendung in der
Messe bis weit ins 17. Jahrhundert als der Normalfall angesehen. Bis etwa 1800 hatte sich
allgemein die Spendung der Kommunion vor oder nach der Messe durchgesetzt.*’

Fiir den ersten Kommunionempfang der Kinder, der ja gemeinsam mit der Osterkommuni-
on der Erwachsenen stattfand, muss die eben beschriebene Form der Kommunionspendung
vorausgesetzt werden.*

3 Die gemeinsame Feier der Erstkommunion
Von den Jesuiten organisierte Erstkommunionfeiern

Die von Ignatius von Loyola (+ 1556) gegriindete Gesellschaft Jesu entfaltete ab Mitte des 16.
Jahrhunderts auch im deutschen Sprachraum ihre Tétigkeit und machte sich fiir die Einfiih-
rung und Durchsetzung der Trienter Refombeschlisse stark.*!

Die Bemithungen der Patres in der Pfarrseelsorge, bei den Volksmissionen, in den Maria-
nischen Kongregationen, in den Schulen und andernorts haben zu einer betrachtlichen Stei-
gerung des Sakramentenempfangs im 17. und 18. Jahrhundert gefiihrt.** Schliissel dazu war
eine intensive Katechese.*?

Eine Auswertung verschiedener Quellen fithrt zu folgendem Bild: Die Patres der Gesell-
schaft Jesu bemiihten sich, die katholische Kirche nach der Reformation wieder zu einer Bliite
zu fithren. Dazu griindeten sie verschiedene Niederlassungen, von denen aus sie zunachst
in den umliegenden Pfarreien Katechese und Seelsorge trieben. Fast von Anfang an muss es
auch eine Katechese fiir Kinder gegeben haben, die vor allem am Sonntag stattfand. Um die
bislang vor allem den Eltern anvertraute Vorbereitung ihrer Kinder auf die Erstkommunion
zu verbessern und den individuellen erstmaligen Empfang der Kommunion zu einem ein-
driicklichen und geistlichen Erlebnis werden zu lassen, fithrten die Jesuiten in den Pfarreien

*# Vgl Meyer (1989) 236. Zur Ordnung im Erzbistum Trier vgl. Heinz (1978) 397-425, zur Ordnung

im Bistum Konstanz vgl. Dannecker (2005) 442-452.

Vgl. Meyer (1989) 237. Erst ab 1930 setzte wieder eine gegenldufige Bewegung ein. Zur Geschichte

der Kommunionspendung auflerhalb der Messe vgl. Meyer (1989) 555f.; Jungmann (1965) II, 509;

Browe (2003) 303-308.

Vgl. fiir die Entwicklung im Bistum Trier Heinz (1978) 396 und im Bistum Konstanz Dannecker

(2005) 452.

Einen Uberblick und die wichtigste Literatur zur Geschichte der Gesellschaft Jesu bietet: Vercruys-

se/Jos (1987) 660-670. Zur Geschichte im deutschen Sprachraum vgl. Duhr (1907-1928/2).

42 Vgl. Tiichle (1981) 192; Schiiller (1923) 143f. (fiir die niederdeutsche Provinz); Duhr (1907-1928/2).

Vgl Duhr (1907-1928) 2, 262f. (Konstanz); Duhr (1907-1928) 2, 269 (Freiburg i. Br.). Bei Schiiller
(1923) 139f. wird der Sachverhalt fiir die niederdeutschen Jesuiten beschrieben. Wenn auch die
Zeugnisse aus der Diozese Konstanz zu wenige sind, um dort eine dhnliche Entwicklung wie in der
niederdeutschen Provinz nachzuweisen, soll die Vorgangsweise in der niederdeutschen Provinz als
MHlustration angefithrt werden. Die niederdeutschen Jesuiten kitmmerten sich ab etwa 1690 um die
Erstkommunionkatechese, die sie nach der Segneri-Methode betrieben. Vgl. Schiiller (1923) 146f.
Eine genaue Beschreibung der Segneri-Methode ist bei Schiller (1923) 147f. zu finden.
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in der Nihe ihrer Niederlassungen und an ihren Schulen fiir die Kinder eine entsprechende
Katechese durch.*

Auch nachdem die Jesuiten die katechetische Vorbereitung der Kinder auf den ersten Kom-
munionempfang tibernommen hatten, geschah dieser zunéchst noch in der bisher iiblichen
Form in der Pfarrei: Nach der gemeinsamen Vorbereitung wurden die Kinder von ihren El-
tern zur dsterlichen Pflichtkommunion mitgenommen und empfingen dabei zum ersten Mal
die Kommunion.* Nach der gemeinsamen Vorbereitung legte sich jedoch ein gemeinsamer
erster Kommunionempfang nahe. Dieser konnte zundchst in der tiblichen Form der Kommu-
nionspendung erfolgt sein, ohne weitere Gestaltungselemente.*

Neue Impulse erhielt die Erstkommunionfeier seit 1715/16, als sie mit der Einfithrung der
sog. Segneri-Methode im Rheinland Bestandteil der Volksmission wurde. Die Erstkommu-
nion der Kinder wurde am Schluss der Mission eingefiigt. Die Feier wurde mit einer fei-
erlichen Prozession der Kinder erdffnet. Dazu waren die Kinder mit neuen Kleidern oder
Engelskleidern bekleidet und trugen eine Kerze und den Rosenkranz in Hinden. Es folgte
eine Versohnungsfeier mit den Eltern und die Ablegung des Glaubensbekenntnisses. In gezie-
mender Ordnung traten die Kinder wihrend des Amtes an den Bithnenaltar und empfingen
die Kommunion.”

Die Ubernahme der Erstkommunionfeier in das gottesdienstliche Leben der Pfarreien

Das Beispiel der feierlichen gemeinsamen Erstkommunion im Rahmen der jesuitischen
Volksmissionen wurde nach und nach im 18. Jahrhundert in das Pfarrleben iibernommen, re-
gional sehr unterschiedlich und nicht flichendeckend. Im Gegensatz zum Rheinland scheint
es in Siid- und Siidwestdeutschland nur langsam zur Ubernahme der von den Jesuiten gefér-
derten gemeinsamen und feierlichen Erstkommunion in den Pfarreien gekommen zu sein.
In den meisten Pfarreien in den lindlich geprigten Gebieten erfolgte bis zu Beginn des 19.
Jahrhunderts die Erstkommunion ohne jede Feierlichkeit am Griindonnerstag oder einem

*  So ausdriicklich Duhr (1907-1928) 4/2, 282 und Tiichle (1981) 192. Vgl. Schiiller (1923) 146.

% Eine Kinderkatechese und Erstkommunionkatechese wird zeitlich oft vor einer gemeinsamen Erst-
kommunionfeier bezeugt. Vgl. z. B. Duhr (1907-1928) 4/1, 288 und 303.

% Vgl. Hellbernd (1954) 16. Beispiele bei Hellbernd (1954) 22 und Heinz (1978) 405. Vgl. Dannecker
(2005) 458-460.

7 Vgl. Schiiller (1923) 161f; Duhr (1907-1928) 4/2, 282; Bauer (1933) 575. Besonders die Jilich-
Bergische Mission war die Geburts- und Pflegestitte der feierlichen Erstkommunion auf den je-
suitischen Volksmissionen. Von hier aus wurde sie von den Jesuiten in anderen Missionsbezirken
und in verschiedenen Niederlassungen eingefiihrt. Auf den einzelnen Stationen wurden 50, oft um
100 oder mehr - in Trier waren es 1731 z.B. iiber 600 - Kinder wihrend der Mission durch eige-
ne Katechesen auf die Erstkommunion vorbereitet. Ein Bericht in Schiiller (1923) 149f. beschreibt
diese Feier: ,In feierlicher Prozession, bei der aller auftreibbarer Prunk entfaltet wurde, geleiteten
Missionare, Geistlichkeit und Volk sie zur Missionsbiithne. Ein Missionar betete vor. Die Kinder
trugen neue Kleider, in Stidten ,Engelsgewandung’ Das Haupt der Médchen war mit einem Kranze
frischer Blumen, die Brust der Knaben mit einem blithenden Strausse geschmiickt. In der Hand trug
das Kind eine Kerze und den Rosenkranz. Manche trugen auch Lilien. Die Kleinen knieten auf der
Bithne. Ein Missionar hielt eine Ansprache, in gemischter Gegend gerne mit polemischem Einschla-
ge. Die Eltern traten auf die Biihne; die Kinder fielen ihnen zu Fiissen und baten um Verzeihung;
dann folgte Umarmung. Das Glaubensbekenntnis wurde abgelegt, deutsch aus dem Missionsbiich-
lein vorgebetet und gesungen. In gut eingeiibter Ordnung traten wihrend des Amtes die Kinder in
aller Bescheidenheit zum Biithnen-Altare selbst, um dort den Leib des Herrn zum erstenmale zu
empfangen. Oft fand am Nachmittage mit den Kindern nochmals eine Prozession durch den Ort
statt.” Vgl. auch Bauer (1933) 575f.
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anderen Tag der osterlichen Zeit im Rahmen der 6sterlichen Pflichtkommunion.* Von Seiten
der Di6zesen gab es keine Regelungen fiir die Feier einer Erstkommunion, die Pfarrer hatten
freie Hand.*

4 Neue Feierformen in der Zeit der Aufklarung

Die Bemiihungen der Jesuiten, durch ihre Seelsorge mit einer intensiven Katechese das kirch-
liche Leben zu erneuern, endeten etwa 1773 mit der Auflosung der Gesellschaft Jesu. An die
Stelle trat nun eine intensive Erneuerungsbewegung in der Kirche, die vom Geist der Aufkla-
rung geprigt war. Auch die Erstkommunion war davon betroffen. In dieser Zeit bildete sich
die heute noch vielfach iibliche gemeinsame feierliche Erstkommunion heraus.

Die Vorbereitung

Die Aufklirungszeit fithrte zu einer reflektierten Wahrnehmung der Kindheit und Jugend.
Das Ergebnis war eine speziell auf die Bediirfnisse der Kinder und Jugendlichen abgestimmte
Bildung, auch im religiosen Bereich.*® Die Erstkommunionvorbereitung wurde immer auf-
windiger und intensiver und strebte nachpriifbare Ergebnisse an.*

Da es noch keine ditzesanen Regelungen gab, haben verschiedene Seelsorger ausgehend von
den Erfahrungen der Jesuiten eigene Vorbereitungsmodelle entwickelt, die in spitere didzesa-
ne Richtlinien eingeflossen sind.” Eine der ersten di6zesanen Regelungen war die Konstanzer
»Erstkommunionverordnung 1808 die stellvertretend vorgestellt werden soll: Darin verfiig-
te Generalvikar von Wessenberg die Verbindung von Schulentlassung und Erstkommunion.”*
Fast zwangsldufig ergab sich daraus die Integration des Erstkommunionunterrichtes in den
Religionsunterricht an den staatlichen Schulen.* Zur Erstkommunionvorbereitung wurde zu
Beginn des Winterschulhalbjahres mit den zur Schulentlassung fihigen Kindern (also mit
den etwa 13- bis 14-Jihrigen) eine eigene Gruppe gebildet, die auf den ersten Kommuni-
onempfang am kommenden Osterfest und zur Schulentlassung gefithrt werden sollten.”® Mit
der , Erstkommunionverordnung 1808 sollte der regelméafiige Schulbesuch im Winter- wie
Sommerhalbjahr geférdert werden.® Bediirftige Schiiler sollten durch eine ,Liebessteuer”
durch Wohlhabendere geférdert werden.

4 Vgl Keller (1965) 334, der so die Situation vor 1808 zusammenfasst.

¥ Vgl Spreter (1911) 322. Im Gegensatz dazu konnten die Bestimmungen fiir das Bistum Trier ange-
fithrt werden. Vgl. RTrev 1767, I, 84f. und Heinz (1978) 348. 417. 421.

0 Vgl. Ariés (2003), bes. 459f. Die Ansatze dazu sind schon im 16. und 17. Jahrhundert zu sehen; oben
sahen wir schon die in die gleiche Richtung zielenden Bemithungen der Katechese der Jesuiten.

1 Vgl. Sailer (1788) 3, 206; Sailer (1820/21) 3, 233.

2 Vgl. Dannecker (2005) 464-473.

3 Damit sollte ein regelméfiger Schulbesuch garantiert werden. Nach der Erstkommunion erachteten

die Eltern einen Schulbesuch ihrer Kinder fiir nicht mehr nétig. Naheres vgl. Dannecker (2005) 473.

Vgl. Keller (1965) 335. Die Integration des Religionsunterrichts in den staatlichen Schulunterricht

hat im Westen Deutschlands bis heute Bestand.

* Niheres vgl. Dannecker (2005) 473f.

% Wegen der Mithilfe in der Landwirtschaft waren Kinder oft nur im Winter in der Schule. Zudem

mussten Lehrer wegen des geringen Verdienstes oft in Handwerk und Landwirtschaft einem Neben-

verdienst nachgehen. Vgl. Dannecker (2005) 474f.

Der entsprechende Abschnitt der , Erstkommunionverordnung 1808 Keller (1965) 333. Der Kom-

mentar dazu: ebd. 336f.

54
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Die Inhalte des Unterrichts und die Unterrichtsmethode entsprechen der in der Aufkla-
rungszeit vorherrschenden Tendenz: Die klassische Unterweisung in den Grundkenntnissen
des Glaubens bleiben erhalten und werden durch eine ethisch-moralische Schulung erginzt.
Die Vermittlung des Wissens sollte nicht auf mechanischem Auswendiglernen beruhen, son-
dern emotional und tiefgreifend sein. An den Erstkommunionunterricht wurde in der Auf-
klarungszeit ein wesentlich hoherer Anspruch gestellt als es bis dahin der Fall war.

Im deutschen Sprachraum ist ab 1750 eine zunehmend strengere Priifung der Erstkommu-
nikanten festzustellen.® Die ,,Erstkommunionverordnung 1808 schreibt die Priifung amt-
lich und verbindlich vor: Der Schulunterricht endet mit einer 6ffentlichen Schulprifung an
einem Tag in der Woche vor Palmsonntag oder dem Weiflen Sonntag. Um der Priifung einen
offiziellen Charakter zu verleihen, mussten dazu die Beamten, die Ortsvorgesetzten, Eltern
und Paten und die Gemeinde von der Kanzel eingeladen werden. Wer die Priifung nicht be-
standen hatte, konnte vom Pfarrer von der Schulentlassung und der Erstkommunion ausge-
schlossen und zum weiteren Schulbesuch verpflichtet werden.” Neben der Priffung galt der
Empfang des Sakramentes der Verséhnung (Beichte) als selbstverstindliche Voraussetzung
fir den Kommunionempfang.®

Der Verlauf der Erstkommunionfeier

Nachdem die Kommunion zuvor ebenso wie die Erstkommunion aufierhalb der Messfeier
gespendet worden war, hatte sich mit der Aufklirungszeit eine gegenldufige Tendenz einge-
stellt: Der Kommunionempfang bei der Erstkommunionfeier soll in der Messe erfolgen.®!

Der Tag der Erstkommunion war zunichst nicht einheitlich festgeschrieben. Eine gemein-
same feierliche Erstkommunion wurde bis zu den einheitlichen didzesanen Regelungen an
verschiedenen Terminen gehalten. Am haufigsten sind Termine um Ostern bezeugt.”” Da-
neben sind Anfang des 19. Jahrhunderts als Termine belegt: der Freitag in der Fastenzeit®,
der Michaelstag (an dem die Erstkommunion zusammen mit der Schulentlassung gefeiert
wurde)®, Mariae Schmerzen®. Erst mit den Kommunionverordnungen wurde der Weifle
Sonntag als Erstkommuniontag in den meisten Diézesen einheitlich eingefithrt. Damit wurde
ein Vorschlag J. M. Sailers aufgegriffen, der den Weiflen Sonntag als geeignet erachtete, weil
in fritherer Zeit an diesem Tag das jéhrliche Taufgedichtnisfest stattfand.®

*  Vgl. Bauer (1933) 586.

¥ Vel. Keller (1965) 333. 340 (Kommentar).

Vgl Andrieux (1911) 260-269. Auch die Konstanzer Verordnung sieht sie vor. Vgl. ,,Erstkommu-
nionverordnung 1808 in: Reyscher, 10, 247, oder Keller (1965) 332.

Vgl. dazu beispielhaft das Konstanzer Diézesangesangbuch: ,,Es ist der Ordnung gemas, daB die
Kommunion des Volkes gleich nach der Kommunion des Priesters folge. Die heil. Kommunion
ausser der heil. Messe empfangen, ist ein Gebrauch, der wenig nach dem Geiste der Kirche ist.”
Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1814) 414.

% Vgl. Dannecker (2005) 388.

% Vgl Hellbernd (1954) 18. 22.

Vgl Spreter (1911) 353.

% Vg, Bauer (1933) 585. In Thannhausen, um 1800.

Durch die Feier der Erstkommunion am Weifien Sonntag hoffte Sailer der Tauferneuerung neues
Leben zu verschaffen. Allgemein iiblich war der Weile Sonntag als Erstkommuniontag zur Zeit
Sailers keineswegs. Vgl. Sailer (1820/21) 3, 232f; Bauer (1933) 579; Heinz (1978) 396. Zum Tauf-
jahrgedichtnis vgl. Dannecker (2005) 480f.

61
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Die von Generalvikar Wessenberg 1808 erlassene Konstanzer Kommunionverordnung ver-
half dem Weifien Sonntag zum Erstkommuniontag schlechthin zu werden.* Erst im Gefolge
der Liturgiereform nach dem II. Vatikanischen Konzil kam es aus unterschiedlichen Griinden
wieder zu einer Ausdehnung der Erstkommunionfeiern auf die Sonntage nach Ostern.

Der Ort der Erstkommunionfeier war der Pfarrort in der Pfarrkirche. Ausnahmen, etwa bei
entlegenen Filialorten, die niher zu einem anderen Pfarrort lagen, waren nur mit schriftlicher
Erlaubnis moglich.®

Die zur Erstkommunion von den Kindern getragene festliche Kleidung war regional sehr
unterschiedlich und dnderte sich mit der Zeit.

In Baden durften die Kinder bei ihrer Erstkommunion zum ersten Mal die Volkstracht tra-
gen; dies unterstrich den Charakter der Erstkommunion als Aufnahme in die Gesellschaft der
Erwachsenen. Im Schwarzwald trugen die Knaben runde Filzhiite, schwarze Rocke und ein
Straufichen an der Brust. Die Midchen hatten einen Blumenkranz auf dem Kopf und trugen
dazu ein weifles oder farbiges, meist rotes oder blaues Kleid mit weifler Schiirze. Manchmal
trugen die Kinder auch schon die vollstindige Schwarzwilder Volkstracht, die Madchen mit
ihrem Schiple, der typischen Kopfbedeckung der unverheirateten Frauen.”

Neben dieser eher traditionellen Festkleidung gab es in der Aufklirungszeit Uberlegungen
und Vorschlige zu einer weitergehenden Kleidersymbolik. Sailer sieht in seiner Pastoraltheo-
logie fiir die Erstkommunionkinder weifle Kleider vor, weil sie die Symbolik des Taufkleides
aufgreifen.”’

In Baden, wie vermutlich weit dariiber hinaus, trugen die Erstkommunikanten um die
Wende zum 19. Jahrhundert eine reich verzierte Kerze — die Erstkommunionkerze —, einen
Rosenkranz und ein Gebetbuch, wenn sie sich im (oder beim) Schulhaus zum feierlichen
Einzug in die Kirche versammelten.”

Waren die Erstkommunikanten am Kommuniontag morgens nun im Schulhaus versam-
melt, wurden die letzten Vorbereitungen getroffen, Anweisungen gegeben und die Kinder auf
die Feier eingestimmt.”™

Zumeist gingen die Kinder bei der Einzugsprozession vom Versammlungsort nach Ge-
schlechtern getrennt paarweise in die Kirche, wo fiir die Kinder eigene Plitze vorbereitet wa-
ren. Meist begleitete der Pfarrer und Lehrer die Erstkommunikanten zur Kirche, wobei Fahne
und Kreuz mitgetragen wurden. Manchmal fiihrte der Pate oder die Patin das Patenkind an
der Hand zur Kirche. Bisweilen sind am Zug zur Kirche der Gemeinderat, der Stiftungsrat
und die Kirchensinger beteiligt. Die Beteiligung weiterer Gruppen unterstreicht die Bedeu-
tung der Erstkommunion als Aufnahme der Kinder in den Kreis der Erwachsenen.”

Wenn alle ihre Plitze erreicht hatten, begann nicht iiberall sofort die Messfeier. Mancher-
orts wurde zunichst der Hl. Geist angerufen, gerne mit dem Lied ,,Komm HI. Geist“ oder

% Der Trierer Bischof von Hommer bestimmte in einem Hirtenschreiben 1828 den Weiflen Sonntag

als Erstkommuniontag fiir das Bistum Trier. Vgl. Heinz (1978) 397. Erst im Laufe des 19. Jahrhun-
derts setzte sich dort der Weifle Sonntag als Termin durch.

% Vgl. Dannecker (2005) 482f.

% Vgl. Meyer (1984/ND 1900) 114. Néheres fithrt Meyer leider nicht aus.

70 Vgl. Sailer (1820/21) 3, 232.

7L Vgl. Meyer (1984/ND 1900) 114.

72 Vgl. Dannecker (2005) 484.

7»  Vgl. Dannecker (2005) 485.
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einer anderen Ubertragung des ,Veni Creator spiritus®. Darauf folgte mitunter die Tauferneu-
erung.’*

Die Beteiligung von Erstkommunikanten und Gemeinde an der Messfeier

Die Messe, die nach dem Einzug und nach eventuell weiteren Elementen begann, war zu
Beginn des 19. Jahrhunderts von einem Nebeneinander des Geschehens am Altar und beim
Volk gekennzeichnet. Der Priester ,las“ die Messe am Hochaltar, der das Volk mit individu-
ellem oder gemeinschaftlichen Beten und Singen ,beiwohte®” In der Aufklirungszeit ent-
standen Ideen und Vorschlige, die Mitfeiernden — bei der Erstkommunion insbesondere die
Kinder — enger in das Geschehen der Messe einzubinden. So beteten die Kinder wihrend der
Messe eine Messandacht, sangen Lieder und sprachen Wechselgebete. Sie wurden zur Kom-
munion vorbereitet und sagten gemeinsam Dank.”® Uber die Art, wie die Kinder angeleitet
wurden, welche Texte und Lieder verwendet werden sollten und wie die Texte zu sprechen
waren, gab es viele Uberlegungen und Vorschldge. Einfaches Nachsprechen der Texte galt oft
als zu kindisch. So wurden die neu eingefithrten Diézesanen Gesangbiicher als Quelle fiir die
Texte und Lieder verwendet. Auch bei der Erstkommunion wurde die Messe z. T. vom Chor
gesungen.”’

In der Dibzese Konstanz wird die Beteiligung der Glaubigen, insbesondere der Kinder bei
der Erstkommunionfeier, durch Gesinge und Gebete gefordert. Das Konstanzer Didzesange-
sangbuch sieht fiir den Weiflen Sonntag die Verwendung der Messandacht des Ostersonntags
vor und erginzt diese durch weitere Texte zur Kommunionvorbereitung.”® Nach der ,Offenen
Schuld“” und dem ,,Psalm zur Austeilung des Weihwassers“, einer freien, ganz im Stil der
Wessenberg-Psalmen auf Christus hin interpretierten Ubertragung des ,Vidi aquam?, singt
man zu Beginn der Messe drei Strophen des Liedes ,,Jesus! die erlosten Stinder®, zum Gloria
,Dir, groler Gott! sey Ehre“®. Die Collecta (Tagesgebet) wird parallel zum lateinischen, vom
Priester zu sprechenden Text, von allen auf Deutsch gebetet* und nach der Epistel singt man

™ Vgl. Dannecker (2005) 486f.

> Zur Feierpraxis der Messe und zur Beteiligung der Glaubigen vom 17. bis zum 19. Jahrhundert vgl.
Meyer (1989) 273-300 bes. 297f. (Lit.); Heinz (1978).

% Vgl Schmid (1908) 177.

77 Vgl. Dannecker (2005) 487-492.

78 Vgl. Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 67-72. Vgl. zur Messandacht am Wei-
en Sonntag Trottmann (1987) 436f.

7 Vgl. Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (1812) 176.

%  Vgl. Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (1812) 176f.: ,Ich sah, wie aus des Mittlers Seite
Auf eines Kriegers Lanzenstofl Zum Zeugnis des erfolgten Todes Und uns zum Heile, Wasser flof3.
Laf3 nun als Sinnbild jenes Wassers Auch dieses uns zum Segen seyn; Und dankbar wollen wir uns
heute Herr! Deiner Auferstehung freu'n. Alleluja, Alleluja, Alleluja!®

81 Vgl Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 67f. Das von Lavater stammende pro-
testantische Lied kam iiber das Miinchner Gesangbuch (1810), dort Nr. 429, in das Konstanzer
Ditzesangesangbuch. Zuvor hatte es Herold in seinem Westphilischen Gesangbuch 1807 erstmals
in ein katholisches Gesangbuch iibernommen. Vgl. Biumker (1962), Bd. 4, 94. 120.

2 Vgl Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 68.

£y Vgl. Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 68:,,0 Gott! der du uns durch die Auf-
erstehung deines eingeborenen Sohnes den Eingang zu deiner Herrlichkeit gedffnet hast; laf uns die
Entschliisse zu einem tugendhaften, des Himmels wiirdigen Leben durch die michtige Hiilfe deines
Beystandes vollbringen. Wir bitten dich darum durch Jesum Christum, deinen Sohn, unsern Herrn
u.s.w. Amen.”
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vier Strophen des Liedes ,,Seele! dein Heiland ist frey von den Banden™. Zum Credo singen
die Kinder drei Strophen von ,,O hoher, siiler Glaube!“*, zur Opferung (Gabenbereitung)
zwei Strophen von ,,Dir, Aufertandener! opfern wir Mit einem Brod*, zur Prifation beten
die Kinder eine Ubertragung dieses Textes®” und singen zum Sanctus ,Heilig, heilig, heilig!
Ruft der sel'gen Geister Chor .

Durch die intensive Katechese und die angeleiteten Gebete und Andachten sollten die Kin-
der und Erwachsenen also zu einer tiefen Innerlichkeit und Mitfeier gefiihrt werden.

Die Ansprachen

Eines der sehr charakteristischen Gestaltungselemente der Liturgie in der Aufklirungszeit
waren die meist mehrfach in einer liturgischen Feier eingefiigten Anreden. Dies entsprach
dem Ziel der Aufklirung, zur ,,Erziehung des Menschengeschlechtes* auch in Liturgie und
Verkiindigung die Menschen zu belehren und zu einem moralisch-sittlich besseren Leben
zu ermahnen. J. M. Sailer war der Meinung, in der Anrede miisse der Sinn des Festtages der
Erstkommunion verstindlich gemacht werden.” Die Anreden sind an verschiedenen Stellen
der Feier platziert und erfiillen entsprechend verschiedene Funktionen. Sie thematisieren die
Erneuerung des Taufversprechens, die Schulentlassung, natiirlich die Erstkommunion als Zu-
wendung des gottlichen Heils und die Notwendigkeit einer addquaten Antwort des Menschen
in einem Leben aus dem Glauben; auflerdem gehen sie oft auf die liturgischen Zusammen-
hinge ein und erklaren diese.”

Die Erneuerung des Taufversprechens

In der Aufkldrungszeit wurde den Sakramenten neben der sakramentalen (ontischen) eine
{iberaus grofe moralische (ethische) Bedeutung zugemessen: In der Taufe wird die Verpflich-
tung zum sittlich-moralischen Leben nach dem Evangelium iibernommen. Alle Formen der
Tauferneuerung mit der Erinnerung an die damit verkniipfte Verpflichtung waren deshalb
willkommen.*

Die Feier der Erstkommunion schliefft nach Taufe und Firmung die christliche Initiation
ab. Um den Zusammenhang der Initiationssakramente deutlich werden zu lassen, wurde die
Erneuerung der ,Taufgelibde” im Rahmen der Erstkommunionfeier schon frith diskutiert.

8  Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 68.

8 Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 69.

8  Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 69f.

8  Vgl. Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 70: ,Ich erhebe nun mein Herz zu
dir, allgiitiger Gott und Vater! dich vorziiglich in diesen Tagen dankbar zu loben und zu preisen
durch Jesum Christum, deinen Sohn, unseren Herrn, der sich als unser Osterlamm aufgeopfert,
die Siinden der Welt hinweggenommen, durch seinen Tod unsern Tod zernichtet, und durch seine
Auferstehung uns neues Leben gegeben hat. Durchdrungen von dieser Liebe und Giite, rufen wir
deflwegen mit deinen Engeln und Erzengeln, mit den Thronen und Heerschaaren, und mit allen
himmlischen Geistern®. Der Text stellt eine freie Ubersetzung der Osterprifation aus dem Missale
Romanum (1570) 231f. dar, die am Ende mit ,Durchdrungen [...]“ leicht modifiziert wurde. Vgl.
Trottmann (1987) 176%, Anm. 1910.

8  Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 70.

8 Piepmeier (1979) 583. Daraus entspringt auch das starke Interesse der Aufklarer an der schulischen
Erziehung.

% Vgl. Sailer (1820/21) 3, 233.

! Vgl. Dannecker (2005) 492-498,

92 Zum Taufgedichtnis vgl. Fischer (1992); Fischer (1959); Dannecker (2005) 498-501.
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Das gemeinsame Beten des Glaubensbekenntnisses bei der Erstkommunionfeier auf den
Volksmissionen der Jesuiten kann als Vorstufe betrachtet werden.*

Das Vorbild der Tauferneuerung am Weiflen Sonntag ist im pascha annotinum zu suchen. J.
M. Sailer schlug fiir die Erstkommunionfeier den Weiflen Sonntag vor, weil sich durch diesen
Termin eine Tauferneuerung der Erstkommunikanten am Taufbrunnen nahelegte.** Auch ein
Einfluss der protestantischen Konfirmation, die am selben Tag mit einer Tauferneuerung be-
gangen wurde, ist nicht auszuschliefen.”

Vermutlich hat Pfr. Ignaz Demeter 1804 in Lautlingen erstmals eine Tauferneuerung mit
der Erstkommunionfeier verbunden.*® Seine Idee fand Beifall und wurde von anderen Au-
toren durchweg iibernommen. Wenig spater schrieb der von Sailer geprégte Generalvikar
Wessenberg in der ,,Erstkommunionverordnung 1808 die Tauferneuerung bei der Erstkom-
munion in der Didzese Konstanz fest vor.”

Im Laufe des 19. Jahrhunderts wurde die Erneuerung des Taufversprechens iiber die Di6-
zese Konstanz hinaus nach und nach zu einem festen Bestandteil der Erstkommunionfeier
am Weiflen Sonntag.”® Heute gehort die Tauferneuerung integral zur Feier der Firmung und
Erstkommunion. Dariiberhinaus findet sie in der Osternachtfeier statt.””

Die Tauferneuerung selber hat unterschiedliche liturgische Gestalt. Vielfach wird die Er-
neuerung des Taufversprechens aus der Tauffeier eingesetzt. Manchmal geht man dazu zum
Taufstein und die Kinder tragen ihre Taufkerzen. Manchmal wird eine Kerze iibergeben. Der
Text des Taufversprechens wird vielfach erweitert, erganzt und ausgestaltet. Die Fragen wer-
den oft um ein Versprechen nach einem sittlich-moralisch hochstehenden Leben aus dem
Glauben erginzt. Bisweilen wird die Tauferneuerung mit einem Lied abgeschlossen. Den
Autoren der Aufklirungszeit gebiihrt das Verdienst, die Erneuerung des Taufversprechens
in Diskussion gebracht und praktikable Vorschlége fiir die Umsetzung bei der Erstkommuni-
onfeier erarbeitet zu haben. Theologisch richtig und zu begriifien ist das dadurch geforderte
Bewusstsein der Zusammengehdorigkeit der Initiationssakramente.'®

Besondere Kommunionvorbereitung nach der Wandlung

Allgemein wird der Kommunionempfang ,liturgisch innerhalb der Messfeier nach der Pries-
terkommunion eingefiigt. Auf diesen Kommunionempfang werden die Kinder auf unter-
schiedliche Weise vorbereitet.

%  Einen ersten Hinweis auf eine Tauferneuerung im Zusammenhang mit der Erstkommunion (wenn

auch noch nicht in der Erstkommunionfeier selber) finden wir nach Andrieux im Rituale von Bou-

logne 1750, vgl. Andrieux (1911) 302: ,Am Ende der Vesper kann man eine Prozession um die

Kirche veranstalten und dabei das Te Deum singen. Die jungen Kommunikanten nehmen teil, je zu

zweien, Knaben und Madchen getrennt. Man hilt an beim Taufbrunnen, um sie da die Erneuerung

der Taufgeliitbde machen zu lassen. Einer von ihnen spricht die Formel im Namen aller.” Uberset-

zung nach Bauer (1933) 580.

So jedenfalls die Interpretation Fischers, vgl. Fischer (1992) 125f.

% Vgl. Bauer (1933) 580, Anm. 47.

% Val. Demeter (1805), der selber iiber die Erstkommunion mit Tauferneuerung berichtet. Keller
(1965) 205 beruft sich m. E. zu Recht auf diesen Bericht, wenn er die erste Tauferneuerung in Ver-
bindung mit der Erstkommunion Demeter zuschreibt.

" Vagl. ,Erstkommunionverordnung 1808“ B 3) bei Keller (1965) 333; Spreter (1911) 354.

*  Die Wiirzburger Agende 1836 enthilt die Tauferneuerung, vgl. Reifenberg (1971/1972) I1, 123f.

*  Vgl. Die Feier der Firmung (1971) 31-33 (Nr. 6); Heinz (1995) 835; Messbuch (*1988) 104f; Fischer
(1992) 124f.

%" Vgl Dannecker (2005) 501-509.
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Die Kommunionansprache diente vielfach dazu, eine innere Anteilnahme zu férdern. Der
Kommunionempfang wurde hiufig durch unterschiedliche Gebete und Gesinge eingeleitet.
Das Konstanzer Didzesangesangbuch sieht zur unmittelbaren Vorbereitung des Kommuni-
onempfangs ein lingeres Kommunionvorbereitungsgebet vor, in das Liedstrophen eingefiigt
sind. Es folgt das Schuldbekenntnis. Diese Form der Kommunionvorbereitung wurde ver-
schiedentlich iibernommen und modifiziert.'*"

Beim Kommunionempfang selber hatte sich die auch sonst iibliche Form erhalten. Nach
dem gemeinsam gesprochenen Schuldbekenntnis (der ,offenen Schuld®) und der Verge-
bungsbitte (oft als ,,Lossprechung” bezeichnet) zeigte der Priester eine Hostie iiber dem Zi-
borium und sprach die Einladung zur Kommunion ,,Seht das Lamm Gottes®. Alle sprachen
gemeinsam drei Mal ,Herr ich bin nicht wiirdig". Danach empfingen die Kommunikanten
den Leib des Herrn mit dem Spendewort ,,Der Leib unseres Herrn Jesu Christ bewahre deine
Seele zum ewigen Leben.“'*> Manchmal wird ein Lied wihrend des Kommunionempfangs
gesungen.'”

Nach dem Kommunionempfang folgt eine Danksagung, bei der die Kinder zumeist ge-
meinsam ein lingeres Dankgebet sprechen und Danklieder singen. Es wird meist sehr viel
Wert auf eine konzentrierte und angemessene Danksagung gelegt.'®!

Bei der Entlassung am Schluss der Erstkommunionfeier werden die Kinder an die Ver-
pflichtung erinnert, die sie mit der Erstkommunion eingegangen sind und zu einem Leben
aus dem Glauben ermahnt. Hiufig werden die Eltern noch ermahnt, sich um ihre Kinder zu
sorgen und ihnen mit gutem Beispiel voranzugehen.'®®

5 Zusammenfassung und Wirdigung

Der erste Kommunionempfang der Kinder erfolgte im deutschen Sprachraum bis zum Ende
des 18. Jahrhunderts nur in Ausnahmeféllen feierlich und gemeinsam. In den allermeisten
Pfarreien gingen bis dahin die Kinder, wenn sie entsprechend alt und vorbereitet waren, bei
der dsterlichen Kommunion mit ihren Eltern gemeinsam zum ersten Mal zur Kommuni-
on. Die Reformbemiihungen in der Aufklirungszeit (J. M. Sailer, I. H. v. Wessenberg und
viele weitere) betrieben die Einfitlhrung der gemeinsamen feierlichen Erstkommunion auf
Pfarreiebene, nachdem es durch die Jesuiten schon zuvor eine gemeinsame Erstkommunion-
vorbereitung und -feier auf den Volksmissionen gegeben hatte. In vielen Didzesen wurden
zu Beginn des 19. Jahrhunderts eine feierliche und gemeinsame Erstkommunion und deren
Vorbereitung bischoflich geregelt. Die neue Art der Erstkommunion verbreitete sich flichen-
deckend.

Bei der Gestaltung der Liturgie beriicksichtigte man die auch sonst in der Aufklarungszeit
allgemein angewandten Grundsitze: Die Liturgie sollte zur Sache aller werden. Die Glaubigen
sollten wihrend der liturgischen Feier nicht nur einer frommen Beschiftigung nachgehen
oder Gebete mechanisch abspulen, sondern der Liturgie durch passende Gesénge und Gebete

' Vgl Dannecker (2005) 511-514.

12 Vol Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (1812), 189; Christkatholisches Gesang- und
Andachtsbuch (21814) 172; Christkatholisches Gesang- und Andachtsbuch (*1825) 75f,; Strasser
(1805) 430; Wessenberg (1831) 156f.

103 Vgl Dannecker (2005) 515.

104 Vgl Dannecker (2005) 516-518.

1% Vgl Dannecker (2005) 519f.



Von der Taufkommunion zur feierlichen Erstkommunion 109

moglichst folgen.® Wessenberg formulierte als Ziel der neugestalteten Liturgie der Erstkom-
munion, ,daf8 Kinder und Eltern jedesmal tief im Innersten ergriffen werden, und das An-
denken an diese Feier in gutgearteten Seelen nimmermehr erlischt.“'” Streng wurde auf die
notige Andacht Wert gelegt, alle Moglichkeiten der Zerstreuung wurden durch sammelnde
Gebete und Gesinge getilgt.'®® Dazu kam der Versuch, die religiose Bildung und die sittlich-
moralischen Wertvorstellungen durch eine Vielzahl von Ansprachen zu heben.

Die Kinder (und Erwachsenen) wurden zumeist angeleitet, die Messe mit einer Messan-
dacht zu begleiten und Lieder zu singen. Dazu boten die aufkommenden Didzesangesang-
biicher zumeist geeignete Texte. Die Kinder wurden oft durch einen Vorbeter (ein zweiter
Priester oder der Lehrer) zum Gebet angeleitet.

Als groflen Gewinn der Uberlegungen aus der Aufklarungszeit ist die Verbindung der Erst-
kommunion mit der Erneuerung des Taufversprechens anzusehen. Dadurch wird die Zu-
sammengehorigkeit der Initiationssakramente der Taufe und Eucharistie auch bei deutlichem
zeitlichem Abstand wieder erfahrbar. Die Entscheidung fiir den Glauben, den die Kinder bei
ihrer Taufe nicht selber treffen konnten, wird nun bei der Erstkommunion ratifiziert.

Nach der Priesterkommunion wurde die Kommunion der Kinder eingefiigt. Der Kommu-
nionempfang erfolgte wie auch sonst und war fiir die Erstkommunion nicht modifiziert: Der
Priester lud die Kinder mit dem ,,Seht das Lamm Gottes® zum dreimaligen ,Herr, ich bin
nicht wiirdig [...]“ ein, auf das die Kommunion erfolgte. Die vorbereitenden Gebete und den
anschliefenden Dank verrichteten die Kinder zumeist gemeinsam unter Anleitung eines Vor-
beters oder in Stille.'”

Auffallend sind in der Aufklirungszeit die vielen Predigten, in denen die Kinder unabléssig
zu einem moralisch einwandfreien, im Glauben verwurzelten Leben ermahnt wurden. Dies
geschah mehrmals vor, wihrend und nach der Feier. Neben den fiir die Kinder gedachten An-
reden waren oft Anreden fiir die Eltern vorgesehen. Die Anreden legten sehr viel Wert auf die
Einhaltung des mit Taufe und Erstkommunion verbundenen Versprechens zu einem Leben
aus dem Glauben nach den Geboten Gottes. Die Kinder wurden aufgefordert, das Bose zu
meiden und das Gute zu tun. Der moralisch-sittliche Anspruch, der vor allem in der Predigt
verkiindet wurde, sich aber auch in den Gebetstexten zeigte, steht nicht allein. Sehr viel Wert
wurde auf die Anleitung zum Gebet gelegt, um den Kindern und Erwachsenen eine innere
Anteilnahme zu vermitteln. Sie sollten die Liturgie von ihrer inneren Mitte her mitvollziehen
konnen.

Die Liturgie der Hl. Messe konnte nicht veréndert werden. Die Elemente, die zur gemeinsa-
men feierlichen Erstkommunion gehérten, mussten zu diesem festen Grundbestand additiv
hinzugefiigt werden. Dies ist besonders deutlich bei der Tauferneuerung zu sehen. Sie wird
der Messe als eigener Block vorangestellt oder eingeschoben, in Wessenbergs Ritual sogar
mit eigener Eréffnung und eigenem Schluss. Beim Kommunionempfang hingegen konnte
auf die Erfahrung aus der Tradition und die offizielle Regelung zuriickgegriffen werden: Der
ihr eigene Ort in Zusammenhang mit der Priesterkommunion wurde einhellig vorgesehen.

6 vol, Keller (1965) 114.

Zitiert nach Keller (1965) 475.

Als Beispiel kann die Erstkommunion unter Kaplan Christoph von Schmid in Tannhausen dienen,
vgl. Schmid (1908) 177 oder Bauer (1933) 585.

® Vgl. Keller (1965) 114-119; Meyer (1989) 290-292.
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Wie Erstkommunionkatechese gelingt

Zwischen 2011 und 2013 wurde deutschlandweit eine empirische Unter-
suchung zur Erstkommunionkatechese durchgefiihrt. Neben vielen an-
deren gewonnenen Einsichten gibt das umfassende Datenmaterial auch
Auskunft iiber die Faktoren, die Katechese mit Blick auf die angestrebten
Ziele erfolgreich werden lassen oder nicht.

1. Einleitung

Sozialwissenschaftlich gesehen ist die Erstkommunionkatechese ein kirchliches Angebot an
katholische Kinder, das insbesondere der Forderung von Religiositit dienen soll. Zielsetzung
der Erstkommunionkatechese ist es, die Kinder vertieft mit dem christlichen Glauben be-
kannt zu machen, sie in das Leben der Kirche einzufithren, mit Bibel und Liturgie vertraut
zu werden, eine eigene Gebetspraxis zu férdern und christliche Wertvorstellungen zu vermit-
teln. In den Erstkommunionkursen, die bis zu einem halben Jahr dauern, wird versucht, den
Kindern die Bedeutung ihres Glaubens fiir ihr Leben nahe zu bringen. Durch aktives Mittun
sollen sie Erfahrungen von und mit kirchlicher Gemeinschaft machen.

Der Grad der Erreichung dieser Ziele ist ein Maf3 fiir den Erfolg der Erstkommunionkate-
chese. In der Praxis wird die Kommunionkatechese nach divergierenden Konzepten, von un-
terschiedlichen Personen und unter verschiedenen Rahmenbedingungen durchgefiihrt. Die
Frage, welchen Einfluss Konzeptionen, Personen und Rahmenbedingungen auf den Erfolg
der Erstkommunionkatechese haben, ist Teil einer von der Deutschen Forschungsgemein-
schaft geforderten Evaluationsstudie der Forschungsgruppe Religion und Gesellschaft.

Eine Antwort auf diese Frage hat erhebliche Bedeutung fiir die Praxis. Denn mit ihrer Hilfe
kann der Erfolg gesteigert werden. Dies scheint dringend geboten zu sein, beklagt man doch
in der Gesellschaft eine zunehmende Distanzierung zu christlichen Glaubensinhalten und ein
schwindendes Vertrauen in die Kirche. Und nicht selten wird von denen, die sich als Haupt-
amtliche oder als ehrenamtliche Pfarrgemeindemitglieder an der Erstkommunionvorberei-
tung beteiligt haben, mit resignierendem Unterton beklagt, nun habe man doch viel Kraft
und Zeit darin investiert und schon am Sonntag nach der Erstkommunionfeier kimen nur
noch ganz wenige Kinder zum Gottesdienst. Eine ,erfolgsoptimierte“ Erstkommunionkate-
chese kann zu einer Verbesserung bei den oben genannten Punkten beitragen.

Der Forschungsgruppe Religion und Gesellschaft gehéren an: Prof. Dr. Dieter Hermann, Dr. Ange-
lika Treibel, Nicole Toms, Perke Fiedler (Universitit Heidelberg), Prof. DDr. Norbert Mette, Monika
Duda (TU Dortmund), Prof. Dr. Albert Biesinger, Simone Hiller, Dr. Melanie Wegel (Universitt
Tubingen), Prof. Dr. Reinhold Boschki, PD Dr. Stefan Altmeyer (Universitit Bonn), Prof. DDr.
Klaus Kief3ling, Michael Mihr (PTH St. Georgen Frankfurt).
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2. Daten

Um die Frage nach den Auswirkungen der Erstkommunionkatechese zu untersuchen, wur-
de eine quantitative und qualitative Panelstudie durchgefiihrt; das heif’t, ein und dieselben
Personen wurden mehrfach befragt. Eine Vorstudie fand Mitte 2010 statt und diente in erster
Linie der Erfassung der Teilnahmebereitschaft fiir die nachfolgenden Befragungen. Die erste
inhaltliche Befragung wurde im September 2010, die zweite im Mai 2011 und die dritte ein
Jahr spater durchgefiihrt.

Die Grundgesamtheit fiir die quantitative Befragung besteht aus allen 8- bis 9-jahrigen Kin-
dern in Deutschland. Die Stichprobe der Befragten wurde durch eine zweistufige Zufallsaus-
wahl festgelegt. Auf der ersten Stufe wurden zufillig Gemeinden ausgewéhlt, wobei die politi-
sche Ortsgrofienklasse als Schichtungskriterium beriicksichtigt wurde. Auf der zweiten Stufe
wurden dann von den zuvor gewéhlten Gemeinden Adressen der Zielgruppe angefordert und
daraus jeweils Zufallsstichproben gezogen. Dieses Verfahren fithrte zu 11.824 Adressen von
Kindern und ihren Eltern, davon haben an der ersten Befragung 2.529 Kinder teilgenommen.
Neben den Kindern wurde auch der Elternteil befragt, der im Wesentlichen fiir die religitse
Erziehung zustindig ist.

Die Fille fur die qualitative Befragung wurden mithilfe der Ergebnisse der Vorstudie ausge-
wiahlt. Dazu wurden mit Hilfe eines klassifizierenden Analyseverfahrens, der Clusteranalyse?,
drei Gruppen von Kinder-Eltern-Paaren gebildet, die sich hinsichtlich der Auspragung der
Religiositit von Kind und Elternteil, formalem Bildungsgrad der Eltern sowie dem Urbani-
sierungsgrad des Wohnortes und dem Katholikenanteil des Bundeslandes unterschieden. Die
ausgewihlten Kinder und Elternteile stellen besonders typische Vertreter dieser Gruppen dar.
Ausgewihlt wurden 20 Erstkommunionkinder und deren Eltern sowie 20 weitere Familien
in einer Kontrollgruppe ohne Erstkommunion. Durch dieses Verfahren wurde sichergestellt,
dass auch die Stichprobe der qualitativen Teilstudie das gesamte Bevolkerungsspektrum ab-
deckt.

Sowohl fiir die quantitative als auch fiir die qualitative Teilstudie wurden zusatzlich die
dazugehorigen Katechetinnen, Katecheten und Pfarrer interviewt. In der hier vorgestellten
Teilstudie werden lediglich die Personenpaare mit Kommunionkindern beriicksichtigt, die
an der ersten und zweiten Welle teilgenommen haben, das sind fiir die quantitative Teilstudie
337 und fiir die qualitative Teilstudie 20 Kinder, zudem jeweils ein Elternteil, Katechetinnen,
Katecheten und Pfarrer.

Ein regionaler Vergleich der Befragten mit der Wohnortverteilung der Katholiken in
Deutschland zeigt eine weitgehende Ubereinstimmung. Von den Befragten wohnen 45 Pro-
zent in den noérdlichen alten Bundesldndern (Schleswig-Holstein, Hamburg, Niedersachsen
und Nordrhein-Westfalen), 53 Prozent in den siidlichen alten Bundeslinder (Hessen, Baden-
Wiirttemberg und Bayern) und 2 Prozent in Berlin, Brandenburg, Mecklenburg-Vorpom-
mern oder Sachsen. Diese Zahlen lassen sich mit der geografischen Verteilung der Katholiken
in Deutschland vergleichen, wobei diese Angaben nach Bistiimern unterschieden werden.
Die Grenzen von Bundesldndern und Bistiimern sind jedoch nicht identisch, so dass der Ver-
gleich eine Unscharfe in Kauf nehmen muss. In den Bistiimern Norddeutschlands lebten im

*  Unter Clusteranalysen versteht man Verfahren zur Entdeckung von Gruppen aus dhnlichen Objek-

ten, wobei Homogenitit innerhalb und Heterogenitét zwischen den Gruppen vorliegen soll. Solche
Gruppen werden als Cluster bezeichnet” (Bacher, Poge & Wenzig (2010).
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Jahr 2010 42 Prozent aller Katholiken Deutschlands, in den Bistiimern Siiddeutschlands 55
Prozent und in den Bistiimern Ostdeutschlands und Berlin drei Prozent. Insgesamt gesehen
decken sich die Zahlen weitgehend.

3. Erfolgsmessung

Die Ziele der Erstkommunionskatechese umfassen in erster Linie den Erwerb biblischer und
liturgischer Kompetenzen, Kompetenzen zur Reflexion des eigenen Gottesbildes, die Ver-
mittlung christlicher Wertvorstellungen, die Partizipationskompetenz an kirchlichen Hand-
lungsvollziigen sowie die Integration in Kirche und Gesellschaft. Diese Ziele konnen un-
ter den Begriff ,Religiositit’ subsumiert werden. Die Fragen zur Erfassung dieser Merkmale
stammen aus getesteten Skalen. Es gibt eine Vielzahl von Skalen zur Messung von Religiositit;
eine Ubersicht ist bei Maiello zu finden.’ Die meisten dieser Konstrukte sind heuristisch kon-
zipiert; die hier verwendete Messung hingegen basiert auf theoretischen Voriiberlegungen.
Zum einen werden christlich-religiose Werte von christlich-religiésen Einstellungen abge-
grenzt, zum anderen werden unterschiedliche Komponenten von Einstellungen unterschie-
den. Werte sind als zentrale und abstrakte Zielvorstellungen definiert, Einstellungen als die
Bereitschaft, auf ein bestimmtes Objekt mit bestimmten Gefiihlen, Vorstellungen und Ver-
haltensweisen zu reagieren.* Werte sind objektunabhéngige Lebensphilosophien und -prin-
zipien, wihrend Einstellungen objektbezogene Haltungen darstellen. Diese konnen in drei
Bereiche unterschieden werden, in eine affektive, kognitive und konative Komponente.® Bei
der affektiven Komponente steht die subjektive gefiihlsmiflige Bewertung eines Objekts im
Vordergrund, bei der kognitiven Komponente das Wissen zu einem Objekt und bei der kona-
tiven Komponente das Verhalten und die Absicht, sich in bestimmter Weise gegeniiber einem
Objekt zu verhalten. Religiositit wird hier als Konstrukt verstanden, das sowohl christlich-
religi6se Werte als auch christlich-religiose Einstellungen in allen drei Komponenten umfasst.

Die Messung von Religiositit erfolgte in der quantitativen Kinderstudie durch 32 Items. Die
Messqualitit ist gut, alle Variablen wurden valide und reliabel erfasst. Fiir die Operationali-
sierung des Erfolgs der Erstkommunionkatechese wurden fiir alle Items die Verinderungen
zwischen erster und zweiter Welle bestimmt, diese Werte anschlieflend standardisiert und
gleichgewichtet addiert.® Dadurch entsteht ein Index, der als Indikator des Gesamterfolgs der
Erstkommunionkatechese interpretiert werden kann. Ein positiver Wert bedeutet eine Zu-

®  Maiello (2007) 27-36.

*  Fishbein/ Ajzen (1975).

> Rosenberg/Hovland (1960).

Ein Beispiel soll diese Vorgehensweise verdeutlichen. Zur Erfassung christlich-religioser Werte
wurden die Kinder gefragt: ,,Jeder Mensch hat etwas, das fiir ihn besonders wichtig ist. Wie wichtig
sind fiir Dich die Dinge, die wir hier aufgeschrieben haben?* Die Antwortvorgaben ,,An Gott zu
glauben® und ,,So zu leben, wie Gott es will* konnten mittels einer fiinfstufigen Ratingskala von
»ganz unwichtig® bis ,ganz wichtig® bewertet werden. Hat ein Befragter auf beide Fragen in der
ersten Welle mit ,,ganz unwichtig” und in der zweiten Welle mit ganz wichtig geantwortet, betrigt
die Differenz fiir jedes Item vier (5 - 1); die Bedeutung christlich-religioser Werte hat zugenommen.
Die Standardisierung der Differenzen — durch lineare Transformationen wird der Mittelwert der
Differenzitems auf null und die Standardabweichung auf eins gesetzt — hat den Zweck, die Un-
terschiede in der Skalierung zu kompensieren. Durch die Standardisierung gehen alle Items mit
dem gleichen Gewicht in die Erfolgsberechnung ein. Eine Kontrollrechnung mit unstandardisierten
Items zeigt nahezu identische Ergebnisse.
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nahme der Religiositit, ein negativer Wert eine Abnahme, und der Wert null indiziert keine
Verinderung. Die Abbildung 1 beschreibt die Haufigkeitsverteilung des unstandardisierten
Erfolgsindex. Der Mittelwert dieses Merkmals ist 1,8; dies bedeutet, dass insgesamt eine Zu-
nahme der Religiositit der Kinder erkennbar ist. Die Abbildung zeigt eine erhebliche Streu-
ung im Katecheseerfolg, wobei kleine Erfolge und kleine Misserfolge die Regel sind.

404

Haufigkeit

50 -40 -30 20 10 0 10 20 0 40 50
Erfolg der Erstkommunionkatechese

Abbildung 1: Erfolg der Erstkommunionkatechese ~ Haufigkeitsverteilung

4. Erfolgsbedingungen

Die Frage ist, welche Merkmale mit dem Katecheseerfolg korrespondieren. Die statistische
Analyse zur Beantwortung dieser Frage besteht in der Berechnung von Korrelationskoeffi-
zienten nach Pearson, wobei der Katecheseerfolg mit Merkmalen von Katechetinnen, Ka-
techeten und Eltern, mit Rahmenbedingungen sowie Charakterisierungen der Beziehungen
zwischen Kindern bzw. Eltern und Kommuniongruppe korreliert wird.” Als Kriterium fiir die
Relevanz eines Merkmals dient die Irrtumswahrscheinlichkeit der geschitzten Korrelationen
(p<0,05), also die Signifikanz eines Effekts.

In Tabelle 1 sind potenzielle erfolgsrelevante Merkmale von Katechetinnen und Katecheten
aufgefiihrt. Die Zahlenwerte sind, wie bereits gesagt, Korrelationskoeffizienten. Es zeigt sich,
dass die Religiositit von Katechetinnen und Katecheten erfolgsfordernd ist. Insbesondere
die Vorstellung von einem vergebenden, Mut machenden, verzeihenden und liebenden Gott
tragt zu einem positiven Ergebnis der Erstkommunionkatechese bei. In einer zusitzlichen
Analyse zeigt sich, dass das Gottesbild der Katechetinnen und Katecheten nicht direkt von
den Kommunionkindern iibernommen wird: Transmissionseffekte sind insignifikant. Dies

*  Korrelationen haben Werte zwischen ~1 und +1. Ein Wert von null bedeutet, dass kein (linearer)

Zusammenhang besteht, die Extremwerte zeigen perfekte lineare Zusammenhinge an.
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lasst vermuten, dass sich das Gottesbild der Katechetinnen und Katecheten auf Gestaltung
und Inhalt der Erstkommunionkatechese auswirkt — und dies ist erfolgsrelevant.

Tabelle 1: Einfluss der Gruppenleitung und von Katechetinnen und Katecheten auf den Erfolg
der Erstkommunionkatechese

MERKMAL | KorreLaTION
Erfolgsfordernde Merkmale
Gottesbild: Gott vergibt mir 24
Gottesbild: Gott nimmt mich an 20
Gottesbild: Gott macht mir Mut 9
Urteil der Kinder tiber die Gruppenleitung: Gut erklart o
Urteil der Kinder tiber die Gruppenleitung: Gerecht 17
Urteil der Kinder tiber die Gruppenleitung: Freundlich 215
Urteil der Kinder iiber die Gruppenleitung: Hilfsbereit A5
Urteil der Eltern tiber die Gruppenleitung: Freundlich .14
Urteil der Eltern iiber die Gruppenleitung: Individuelle i)
Beriicksichtigung der Kinder
Merkmale ohne Einfluss
Alter n.s.
Héchster Schulabschluss I.S.
Urteil der Kinder iiber die Gruppenleitung: Lustig n.s.
Erfolghemmende Merkmale
Beweggriinde fiir die Tatigkeit im Erstkommunionunterricht: -.22
Mochte politisch und sozial etwas bewegen
Urteil der Kinder iiber die Gruppenleitung: Streng -.14

n.s. = nicht signifikant

Bewerten die Kinder und Eltern den Umgang der Katechetinnen und Katecheten mit Kin-
dern sowie deren didaktische Fahigkeiten positiv, ist die Kommunionkatechese in der Regel
tiberdurchschnittlich erfolgreich. Zu den erfolgsférdernden Merkmalen zihlt jedoch nicht
das Urteil der Kinder, ob die Gruppenleitung lustig ist oder nicht — dies hat keinen Einfluss,
ebenso das Alter und die Schulbildung der Katechetinnen und Katecheten. Strenge Umgangs-
formen sind kontraproduktiv, ebenso die Motivation von Katechetinnen und Katecheten, mit
der Erstkommunionkatechese politisch und sozial etwas bewegen zu wollen.

Im persénlichen Interview antwortet eine Mutter auf die Frage, wie ihrer Tochter die Grup-
penstunden erlebt habe:

»Also wirklich eine lockere Atmosphire auf jeden Fall und die Gemeindereferentin legt viel

Wert auf, wir singen gemeinsam, wir machen Spiele, auch fiir die Kinder megalustige Spiele.

Es wurd’ sich also auch mal ausgeschiittet vor Lachen und gleichzeitig gibt’s aber auch mal

‘ne Partnermassage als Einstieg oder mit nem Igelball mal so rollen und solche Sachen. Also

das findet auch alles seinen Raum und nicht jetzt also einfach nur so wissend. Das fragt sie
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auch mal ab, ,So jetzt mal Butter bei die Fische, wir haben dariiber gesprochen, was heif3t
denn Evangelium oder was heif$t Eucharistie?* Aber das wird eher spielerisch eingebettet,
Wir machen jetzt mal 'n Quiz und wir haben ja letzte Woche und was wissen wir da noch?*
Also wirklich ganz ausgewogen und auch frohlich einfach! Ist ‘ne frohliche Atmosphare!
Ich glaub; das ist so 'ne Grundhaltung irgendwie, mit ‘nem Strahlen im Gesicht. Also man
merkt auch selber, sie hat Freude am Glauben. Sie macht es nicht, weil sie das machen muss
und weil sie was abarbeiten muss, sondern es ist ihr ein Anliegen, das merkt man ganz
deutlich und das strahlt auch sehr in ihre Art aus und natiirlich auch auf die Erstkommu-
nionvorbereitung.” (TG2ImelEw)

Tabelle 2 beschreibt den Einfluss von Rahmenbedingungen. Die meisten der untersuchten
Merkmale haben keinen signifikanten Einfluss auf den Erfolg der Erstkommunionkatechese.
Es ist egal, ob sich die Gruppe in kurzen Zeitabstdnden mit vielen Sitzungen oder in ldngeren
Zeitabstinden in Blockveranstaltungen trifft. Auf den ersten Blick erstaunlich ist auch das
Ergebnis, dass die Dauer der Kommunionkatechese nicht erfolgsrelevant ist. Dieses Resultat
bedarf einer vertieften Analyse: Mit zunehmender Dauer wichst die Haufigkeit von Storun-
gen sowie der Unwille der Kinder, an der Kommunionkatechese teilzunehmen. Diese Fakto-
ren sind erfolgshemmend. Somit sind didaktische Konzepte gefragt, die diesem Trend ent-
gegensteuern. Der Urbanisierungsgrad und Diasporasituationen sind nicht erfolgsrelevant.
Bedeutsam sind jedoch Lirm und Stérungen - diese wirken kontraproduktiv.

Tabelle 2: Einfluss von Rahmenbedingungen auf den Erfolg der Erstkommunionkatechese

MERKMAL KORRELATION
Erfolgsfordernde Merkmale
Kommunionkind hat sich in der Gruppe wohl gefiihlt 15
Positives Urteil des Kindes tiber erhaltene Biicher und Hie
Arbeitsmaterialien
Merkmale ohne Einfluss
Turnus: Wochentliche Treffen oder Blockveranstaltungen n.s.
Dauer der Erstkommunionkatechese (Stunden) n.s.
In der Gruppe waren Kinder, die dem Kommunionkind bekannt n.s.
waren
Kommunionkind hat neue Freunde in der Kommuniongruppe n.s.
gefunden
Urbanisierungsgrad Wohnortgemeinde n.s.
Grofie der Wohnortgemeinde n.s.
Katholikenanteil in der Region I.S.
Erfolghemmende Merkmale
Beeintrachtigung durch Larm =08
Beeintrichtigung durch Stérungen -.12

n.s. = nicht signifikant
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Giinstige Rahmenbedingungen sind eine Wohlfiihlatmosphire und kindgerechte Biicher und
Materialien. Vor diesem Hintergrund ist erwahnenswert, dass nur wenige Kommuniongrup-
pen auf publizierte Biicher zuriickgreifen und stattdessen eigene Materialien verwenden, so
wie es z.B. ein Pfarrer erzihlt:
»Also zu den Inhalten kénnen wir vielleicht, denke ich, noch mal sagen, also ich bin ein
Jager und Sammler. Ich tu’ eigentlich jedes Jahr mir einfach diese praktischen Gruppen-
stunden anschauen. Ich neige dazu, jetzt selber mir so ein Kursbuch zusammen zu stellen,
eine Kursmappe. Ich kopier " jetzt net, sondern ich lass mich gern in meinem Denken be-
fruchten.” (TGClarsenPfr) §
Auf diese Weise verzichtet man auf die didaktischen Kompetenzen von Buchautoren und -au-
torinnen, zeigt sich doch, dass sich die Verwendung einiger Werke positiv auf die Vermittlung
von Religiositit auswirkt.?

Tabelle 3 fasst Ergebnisse zusammen, die sich auf Kommunionkinder und ihre Eltern bezie-

hen. Priferieren die Eltern eine Vorstellung von einem gerechten und zuverlédssigen Gott, der

sich an seine Zusagen halt, der Schopfer des Alls ist und mit Christus eine Einheit bildet, ist

die Kommunionkatechese erfolgreicher als in anderen Fillen. Die Religiositit der Eltern ist

eine Rahmenbedingung fiir die kommunionkatechetische Vermittlung von Religiositit.

Die eben zitierte Mutter beschreibt ihre Gottesvorstellung wie folgt:
»Ja, also fiir mich ist alles schon sehr personal, also ein wirkliches Du. Wie das jetzt aussieht,
ist mir eigentlich egal. Es ist eher 'ne Beziehung und auf keinen Fall eine Sache. Also nichts,
was ich in die Ecke stellen kann oder abstauben kénnte oder irgendwie sauber halten muss
oder so. Und mir ist schon auch wichtig, dass ich fiir mich immer wieder nachvollziehe,
dass ich mich, soweit ich mich von Gott entfernen kann, 4hm, also andersrum, wenn ich
mich von Gott entferne, egal wie weit auch immer, aus welchen Griinden auch immer, Gott
ist immer bei mir. Also, ich kann mich zwar von ihm entfernen, aber er wird sich von mir
nie entfernen. Und das ist schon ‘ne sehr personale Beziechung, wiirde ich sagen. (TG1I-
melEw)

Tabelle 3: Einfluss der Kommunioneltern und -kinder auf den Erfolg der Erstkommunionkatechese

MERKMAL KORRELATION
Erfolgsfordernde Merkmale
Gottesbild des fiir die religiése Erziehung zustiandigen Elternteils: 17
Gott ist der Schopfer von allem
Gottesbild ... : Gott ist in Christus 17
Gottesbild ...: Gott ist gerecht 16
Gottesbild ...: Gott hilt seine Versprechen 13
Geschlecht Kommunionkind (0-minnlich, 1-weiblich) a3
Merkmale ohne Einfluss
Hochster Schulabschluss des fiir die religiose Erziehung zustindi- 1.S.
gen Elternteils

¥ Hermann & Mette (2012).



Wie Erstkommunionkatechese gelingt 119

MERKMAL KORRELATION
Geschlecht des fiir die religiose Erziehung zustindigen Elternteils n.s.
Gemischte Konfession der Eltern n.S.

n.s. = nicht signifikant

Rein statistisch gesehen hat auch das Alter des fiir die religiose Erziehung zustindigen El-
ternteils einen Einfluss auf den Erfolg: Die Korrelation betragt 0,12 und ist signifikant. Al-
lerdings ist auch das Gottesbild der Eltern von ihrem Alter abhiingig: Die oben beschriebene
Vorstellung von Gott findet man vorwiegend bei dlteren Personen. Untersucht man mit Hilfe
einer multiplen Regression den Einfluss von Alter und Gottesbild der Eltern auf den Kateche-
seerfolg, zeigt sich, dass das Gottesbild der Kommunioneltern die relevante Bedingung fiir
den Erfolg der Kommunionkatechese ist und nicht ihr Alter. Ebenfalls nicht erfolgsrelevant
sind das Geschlecht des fiir die religiose Erziehung zustdndigen Elternteils - in der Regel die
Mutter - sowie ihr Schulabschluss und die Konfessionszugehorigkeit des Partners oder der
Partnerin.

In Tabelle 4 sind die Ergebnisse der Analyse zum Einfluss von Beziehungen zwischen Ka-
techetinnen und Katecheten einerseits und Kommunionkindern und -eltern anderseits zu-
sammengefasst. Wird diese Beziehung von Kindern und Eltern positiv bewertet, bedingt dies
einen iiberdurchschnittlichen Erfolg der Erstkommunionkatechese. Dies ist ein deutlicher
Hinweis auf die Erfolgsrelevanz der Einbeziehung der Eltern in die Kommunionkatechese.

Tabelle 4: Einfluss von Interaktionsbeziehungen auf den Erfolg der Erstkommunionkatechese

MERKMAL KORRELATION
Erfolgsfordernde Merkmale
Gute Beziehung zwischen Gruppenleitung und 14
Kommunionkindern
Eltern wurden tiber die Inhalte der Kommunionkatechese 13
informiert
Gruppenleitung war fiir die Fragen der Eltern ansprechbar a2

Interviewer: ,Und wenn wir jetzt die Inhalte mal betrachten, haben sie da Einblick? Also
konnen sie sich an konkrete Inhalte erinnern? Frau Stockinger: ,,Ich kann mich jetzt nicht
an konkrete Inhalte erinnern, aber die ham uns das immer im Vorfeld geschickt, dass wir
wissen, woriiber sie mit den Kindern reden, ham sie uns eben als pdf-Datei geschickt per
E-Mail und dass wir quasi auch danach die Fragen von den Kindern beantworten kénnen,
sollten die Kinder danach irgendwie Redebedarf haben mit den Eltern.” [... ] Interviewer:
»Hitten Sie Einfluss gehabt auf diese Vorbereitung oder war das ein fertiges Konzept, das
in der Gemeinde erarbeitet wurde? Oder konnten sie als Eltern gestalterisch in irgendeiner
Weise auch auf diese Erstkommunionvorbereitung Bezug nehmen?“ Frau Stockinger: ,, Ich
denk;, wenn man das gewollt hitte, hitte man das machen kénnen, da wiren die schon offen
gewesen, da bin ich mir sicher.” [...] Interviewer: ,Was wiirden sie sagen, was gefiel ihnen



120 Forschungsgruppe Religion und Gesellschaft

personlich jetzt besonders gut und was gefiel ihnen auch gar nicht Frau Stockinger: ,, Also
wie gesagt, ich war da auch ganz skeptisch gegeniiber am Anfang, weil ich immer diese As-
soziation zu meiner Kindheit hatte, aber des war eben tiberhaupt nicht so. Ich fand ’s total
angenehm, ich war einfach positiv tiberrascht, einfach einmal im Monat sich, dass die da
samstags hingehen, ‘ne tolle Gemeinschaft hatten und das hatten se wirklich. Ich fand die
Organisation der Feier wunderschon, ich fand ’s einfach 'n total schénen Rahmen fiir ‘ne
Feierlichkeit. Also wirklich.” Interviewer: ,,Und ihr Kind ist auch gerne hingegangen?“ Frau
Stockinger: ,,Das hat mich alles positiv iberrascht. Der hat sogar iiberlegt, ob er Ministrant
wird.“ (TG2StockingerEw)’

In Tabelle 5 sind erfolgs- und misserfolgsrelevante Bedingungen aufgefiihrt, die sich als
Indikatoren der didaktischen und inhaltlichen Ausrichtung der Kommunionkatechese inter-
pretieren lassen. Eine Kommunionkatechese ist dann besonders erfolgreich, wenn sie alters-
gemif ausgerichtet ist und einen Bezug zum religiésen Alltag aufweist. Auch dieses Ergebnis
legt es nahe, in der Katechese auf publizierte Materialien zuriickzugreifen. Zwar kénnen auch
selbst erstellte Materialien fiir die Kinder verstindlich und interessant sein, aber ihnen fehlt
in der Regel die kritische Beurteilung durch Dritte.

Tabelle 5:

Einfluss didaktischer und inhaltlicher Ausrichtungen der Erstkommunionkatechese auf ihren Erfolg
MERKMAL KORRELATION
Erfolgsfordernde Merkmale

Verstandlichkeit der Inhalte (aus Kindersicht) 17
Erstkommunionkatechese macht Spaf (aus Kindersicht) 17
Vermittlung des Ablaufs des Gottesdienstes A5
Interessante Gestaltung der Erstkommunionkatechese (aus Kinder- 14
sicht)
Erfolghemmende Merkmale

Erstkommunionkatechese war anstrengend (aus Kindersicht) I -.12

5. Fazit

Die Evaluationsstudie der Forschungsgruppe Religion und Gesellschaft belegt, dass die Erst-
kommunionkatechese erfolgreich ist — die Ziele dieses Angebots der katholischen Kirche
werden weitgehend erreicht. Aber es gibt Unterschiede im Grad der Zielerreichung. Eine Ka-
techese ist insbesondere dann erfolgreich, wenn Katechetinnen und Katecheten authentisch
sind, also ihre Vorstellung von Gott und das zu vermittelnde Gottesbild im Einklang sind,
und wenn das Gottesbild der Eltern der vermittelten Vorstellung nicht widerspricht. Weitere
Erfolgsfaktoren sind die Freundlichkeit, Hilfsbereitschaft und padagogische Kompetenz von
Katechetinnen und Katecheten, die Einbeziehung der Kommunioneltern und die Schaffung
einer Atmosphire, in der sich die Kommunionkinder wohl fiithlen und die nicht durch Lirm
und Stdrungen beeintrichtigt ist. Dies sind Punkte, die mit relativ einfachen Mitteln umge-

°  Die Namen sind pseudonymisiert.
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setzt werden konnen, so dass eine weitere Verbesserung der Erstkommunionkatechese mog-
lich ist.
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Albert Biesinger / Jorn Peter Hauf, Tibingen

Mystagogische Dimensionen der Eucharistiekatechese

Verkiindigung und Katechese sind immer abhangig vom gesellschaftli-
chen Umfeld, in dem die Botschaft des Glaubens angeboten wird. Das
betrifft selbstverstindlich auch die Begleitung von Eltern und Kindern,
die sich auf die Erstkommunion vorbereiten. Im Kontext einer Gesell-
schaft, in der das Christentum an Selbstverstandlichkeit eingebif3t hat,
pladieren die Tiibinger Religionspadagogen Jérn Hauf und Albert Biesin-
ger, auch Autor erfolgreicher Biicher zur religiésen Erziehung, fiir eine
den Glauben erschlieflende Katechese im Erfahrungsraum der Familien.
(Redaktion).

Weiter so — geht nicht mehr

Dass sich die Ausgangslagen fiir Kinder und Eltern' in der Eucharistiekatechese grundle-
gendend gedndert haben, dies festzustellen ist beinahe schon redundant. Die existentielle
Relevanz der christlichen Tradition, insbesondere der Gottesfrage, fiir die subjektiven und
familidren Lebensdeutungen, Handlungen und Haltungen haben in unserem Kulturraum
ihre Selbstverstindlichkeit und alltagsprigende Kraft schleichend eingebiifit. Auch im Alltag
unserer Erstkommunionfamilien ist ein ,,pragmatisches Auskommen ohne Gott zum Mar-
kenzeichen der Gegenwart geworden.*

Von hier aus ergibt sich die Frage: In welcher Qualitit stellt sich die Gemeinde in ihren
katechetischen Aufgaben auf die Kinder und Familien so ein, dass sie addquat geférdert und
motivierend (wieder) Interesse generieren, sich auf die Jesus-Christus-Beziehung alltagstaug-
lich und lebensrelevant einzulassen.

Alltag und Leben unserer Kommunionfamilien spielen sich vornehmlich weder in der Kin-
dergruppenstunde im Gemeindehaus, noch in der feierlichen Sonntagsmesse ab, sondern
eben im Familienalltagsleben — mit all seinen Héhen und Tiefen. Wenn das Ziel unseres ka-
techtischen Wirkens ein gelingendes Leben aus dem Zuspruch und Anspruch des Evangeli-
ums ist, kann der Weg dorthin nicht an den gesellschaftlichen Realitdten und Lebenswelten
der Kommunionfamilien vorbeifithren. Vielmehr fiithrt er mitten hinein, ohne freilich darin
aufzugehen. Eine den Zeichen der Zeit gemafle Eucharistiekatechese begleitet Familien da-

Familie verstehen wir hier in erster Linie als einen Beziehungsraum, wo Erwachsene sich verant-
wortlich um Kinder kiimmern und elterliche Erziehungsfunktionen wahrnehmen. Wenn im Fol-
genden aus Griinden der Ubersichtlichkeit vornehmlich von Eltern als Begleiterinnen und Beglei-
tern von Kindern auf dem Kommunionweg die Rede ist, bezieht sich das auf elterliche Bezugs-
personen, die religiose Erziehungsverantwortung fiir ein Kind auf dem Kommunionweg tiberneh-
men. Dies konnen ausdriicklich ebenso Grofieltern, Paten und Patinnen, (Heim-)Erzieher/-innen,
Lebenspartnerschaften oder andere wichtige Bezugspersonen auf dem Glaubensweg eines Kindes
sein. Im Vordergrund steht die Beziehungsqualitit der familidren Lebensgemeinschaft, nicht deren
Form. Vgl. Biesinger / Boschki/Hauf (2012), sowie Hauf (2004).

2 Schambeck (2012) 223.
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rin, sich fir Erfahrungen der Gotteskommunikation diesseits und jenseits binnenkirchlicher
Zirkel zu 6ffnen.* Familienkatechese* trifft im Blick auf die Kommunionvorbereitung eine
klare Option: Das Kommunionkind bereitet sich nicht in binnenkirchlichen Réumen neben
dem Familienalltag auf die Kommunion vor, sondern die Familie (in welcher Konstellation
auch immer) geht gemeinsam mit ihrem Kind einen Kommunionweg, Das Entscheidende an
diesem Kommunionweg ist, dass sich die verantwortlichen Bezugspersonen bei der Vorberei-
tung ihres Kindes ihrer eigenen zentralen spirituellen Bedeutung bewusst werden und in der
Begleitung ihres Kindes durch die Gemeinde, bzw. die grofere pastorale Einheit ermutigt und
unterstiitzt werden, sich als Familie in die Gotteskommunikation® einzuiiben: ,,Der Katechese
geht es um einen Moglichkeitsraum fiir Erfahrungen mit Gott - kein geringer Anspruch, aber
einer der trigt und unruhig halt.“s

Zum Geheimnis hinflihren — Mystagogie als kommunikativer Lehr- und Lernprozess?

Zuerst einmal sind wir kritisch, wenn aus ,, Mystagogie*” — urspriinglich gedacht als die Hin-
fihrung zu den Geheimnissen der Gottesbeziehung® - zu viele didaktische Uberlegungen
herangezogen werden. Wer viel meditiert, weif}, dass manches gerade nicht machbar ist, und
wenn es machbar wire, wire es kein Geheimnis mehr. Dies gilt in vornehmlicher Weise fiir
die grundsitzliche Unverfiigbarkeit von Beziehungserfahrungen, insbesondere auch der Got-
tesbeziehung. Um Missverstandnissen vorzubeugen: Geheimnis der Gottesbeziehung meint
weder agnostisches ,,Nichts-wissen-Koénnen, noch handelt es sich um zuriickgehaltene eso-
terische Informationen iiber Gott, die nur einem eingeweihten Kreis zukommen. Vielmehr
verweist der Geheimnischarakter des Glaubens auf die Vergegenwirtigung einer Wirklichkeit
Gottes, die in Worten nicht aussagbar ist, weil sie uns tiefer beriihrt und in dieser Hinsicht
auch grofler ist als unser Verstand. Gemeint ist eine tiefe Ergriffenheit, eine spirituelle Er-
fahrung der Gottesberithrung, die uns widerfihrt, wenn wir vom Glauben ergriffen werden.

In liturgischen Handlungen wird dies besonders sinnenfillig, dennoch bleibt die mystago-
gische Erfahrung keineswegs auf liturgische Vollziige beschrinkt, vielmehr geht es — im An-
schluss an Karl Rahner - um eine existenzielle Erfahrung, die durchaus im Alltag angesiedelt
ist und unser gesamtes Leben prigt.?

Es ist - bis auf wenige Situationen, wo uns Menschen ein Einfall Gottes direkt iibermichtigt
und trifft - in der Regel doch so, dass wir uns mit unseren iblichen Wahrnehmungs-, Kom-
munikations- und Selbstleitungsprozessen mit unserer Welt in verschiedener Weise ausein-
andersetzen. Fiir die einen kommen Geheimnisse von vorne herein nicht in Frage, weil sie

> Vgl Gronover (2012).

*  Zur Familienkatechese vgl. Biesinger/Boschki/Hauf (2012) sowie die 2012 vollig iiberarbeitete
Neuausgabe der Materialien Biesinger/Bendel/Biesinger/Berger/Hauf (2012a), (2012b), sowie
www.familienkatechese.de (13.06.13).

° Vgl Biesinger (2012).

®  Gronover (2012) 14.

Zum Mystagogiebegriff im Anschluss an Karl Rahner vgl. Guggemos (2012) mit aktuellen Literatur-

verweisen, sowie ausfithrlich Schambeck (2006).

Vgl. Rahner (1966) 269: ,,Der Mensch von heute [...] wird nur dann ein Glaubender sein, wenn

er eine wirklich echte, personliche religiose Erfahrung gemacht hat, immer neu macht und darin

durch die Kirche (hier: als Gemeinschaft aller Christglaubigen, Anm. d.V.) eingeweiht wird* Vgl

auch Guggemos (2012) 47-88.
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entschieden haben, dass es keine Geheimnisse geben kann. Fiir die anderen steckt die Welt
voller Geheimnisse.

Fiir uns ist es ein innerer Auftrag, Menschen hinsichtlich der Gotteskommunikation so zu
unterstiitzen und zu begleiten, dass sie selbst das darin griindende Geheimnis fiir ihr eigenes
Leben mit ihren Moglichkeiten Schritt fiir Schritt, vielleicht nur ansatzhaft und vorldufig,
aber immerhin als Suchprozess wahrnehmen und einiiben kénnen. Gerade die Mystagogie
zeigt uns, dass wir ~ jenseits einer Hierarchisierung innerhalb des Gottesvolkes —

»immer Anfinger sind, wenn es um das Ganze der Wirklichkeit geht. Im Bild der Katechese

als Ubung stehen also alle zusammen an der Startlinie, laufen — mystagogisch angeleitet —

los, im Wissen, wieder an der Startlinie anzukommen. Das heifit auch, dass jeder beféhigt
ist, an Katechese teilzunehmen, weil perspektivisch entscheidend ist, ,,zu wissen was ist,
wenn etwas der Fall ist*.
Auf dem Weg zur Erstkommunion sind deshalb mystagogische Lehr- und Lernprozesse im
Sinne einer ,,Begleitung in die/in der und aus der Gottesbeziehung*' auf ganz verschiedenen
Kommunikations- und Interaktionsebenen eines Kommunionweges als Familienkatechese'!
besonders interessant.

Spiritualitdt der Familienkatechese!?

Der Familienkatechese liegt eine Spiritualitiit der Befreiung und der zuvorkommenden Heils-

zusage Gottes zugrunde. Diese Spiritualitit hat ihr Fundament in der von Gott gestifteten

Beziehung zu uns Menschen und in unserer Entscheidungsfreiheit, auf diese Beziehung ein-

zugehen — oder auch nicht.

Spiritualitdt bedeutet hier - wiederum in Anlehnung an Karl Rahner - ,Leben aus dem
Geist", aus dem Geist Gottes. Und dieser Geist ist ein Geist der Beziehung. ,Leben aus dem
Geist” heifSt deshalb eine vom Evangelium gepragte Gestaltung unserer Beziehungen, Hal-
tungen und Handlungen. Fiir Menschen, die aus dem Geist leben, qualifizieren sich ihre Be-
ziehungen zu Gott, zur Zeit, zur Welt, in der wir leben, zu anderen Menschen und zu uns
selbst.?

0 Wenn Menschen sich Schritt fiir Schritt bewusst werden, dass sie mit dem, was sie heute
tun, bereits in den Be-Reich Gottes hineinreichen, der unsere Herkunft umfasst, der uns
Orientierung schenkt und der unsere Zukunft ist, lebt es sich anders.

0 Wenn sie sich bewusst werden, dass sich Gott im eucharistischen Mahl in ihr jetziges,
manchmal mithsames und konfliktbeladenes Leben hineingibt, dann entsteht jene An-
kunft des Reiches Gottes, die in Jesus von Nazareth bereits in der Welt anfing.

0 Wenn Menschen Schritt fiir Schritt wahrnehmen, dass sie von Gott herkommen, dass sie
aus Gott sind, dass Er unser Schopfer ist, dann wissen sie Wesentliches iiber ihr Leben:
»Wir sind nicht Zufallstreffer unserer Eltern, sondern griinden in Gott selbst, der uns als
seine Geschopfe auch dann nicht verldsst, wenn wir von Leid und Krankheit betroffen
sind.«

®  Gronover (2012) 159, mit Bezug auf Biesinger (1998).

1 Guggemos (2012) 86.

Vgl. dazu und zum Folgenden Biesinger/Boschki/Hauf (2012) sowie die Materialien Biesin-
ger/Bendel / Biesinger / Berger / Hauf (2012).

"> Der folgende Abschnitt orientiert sich an: Biesinger / Boschki/Hauf (2012), 29f.

B Vgl Boschki (2005).
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¢ Wenn Menschen Schritt fiir Schritt verstehen, dass Gott unsere Zukunft ist, dass der Ab-
bruch unseres Lebens in dieser materiellen Welt nicht den Sieg des Todes, sondern das Tor
zur neuen Welt Gottes bedeutet, dann haben sie vom christlichen Glauben Elementares
begriffen.

{ Wenn Menschen Schritt fiir Schritt verstehen, dass Gott in ihr Leben kommt, indem Jesus
Christus Mensch geworden und in unsere Welt gekommen ist, dann kénnen sie sich in die
Beziehung mit Jesus Christus hineinziehen lassen, in die Befreiung durch Gott aus aller
Not und vom endgiiltigen Ausgeloscht-Werden.

{ Wer in diesem Bewusstsein Schritt fiir Schritt leben lernt, kann vertrauen und hoffen,
dass es mit unserem Leben gut ausgehen wird, auch wenn wir durch dunkle Stunden
hindurchgehen miissen.

Eine solche Spiritualitit der Befreiung aus vielfiltigen Zwéngen, aus enggefiithrten und zu
kurz greifenden Lebensdeutungen gilt es in der mystagogischen Begleitung der Kommu-
niongruppen (Eltern, Kinder, Gruppenbegleiter, Katechetisches Leitungsteam) einzuiiben. Je
alltagsndher und realitdtsgerechter der Kommunionweg gestaltet ist, desto eher gewinnt das
Leben christliche Konturen, die den Eltern und Kindern als lebensrelevant einsichtig werden.
Zu einer solchen Spiritualitit der Befreiung gehort es auch, aus den Situationen des Leids und
der Zerbrochenheit vieler Menschen heraus die Botschaft vom angebrochenen Reich Gottes
wahr-zunehmen. Eine befreiende Spiritualitat lasst beispielsweise Eltern anderen Eltern hel-
fen, sodass zwischen den einzelnen Gruppen und Menschen Solidaritit entsteht und diejeni-
gen, die Leid ertragen miissen, weniger allein gelassen werden/ alleine sind. Dann verkommt
Katechese nicht einfach zu einem Herantragen von »Glaubenspaketen« an Menschen, son-
dern wird lebendiger und solidarischer Verstehensprozess der Menschen und von Menschen.

Ein solcher Prozess der Befreiung vollzieht sich auch, wenn Menschen die Kirche neu ver-
stehen lernen: Kirche nicht nur als Machtapparat, der Leben einschranken will, sondern Kir-
che als Zeichen und Werkzeug von Gottes Heilswillen. Mystagogische Katechese ,,flammt auf,
in dem Moment, in dem der Glauben der Kirche die Wahrnehmungen der Teilnehmenden
kreuzt“.Die ,,Unruhe der Katechese besteht darin, Wahrnehmungen mit der Kommunikation
der Kirche zu versohnen.“! Einengende Kirchen- und Gemeindestrukturen fithren nicht zur
Erfahrung von befreiender Communio. Menschen merken das schnell und stimmen mit den
Fiiflen ab. Umgekehrt ist auch eine Gemeinde mit befreiender Lebensqualitit noch nicht au-
tomatische Garantie dafiir, dass Menschen in groflen Scharen in die Gottesdienste stromen.
Eine solche Gemeindeerfahrung ist aber fiir viele Menschen eine wichtige Voraussetzung fiir
personliche Glaubensprozesse oder wenigstens ein Gradmesser der Glaubwiirdigkeit von
Kirche in der Gesellschaft.

Getragen von dieser Spiritualitit der Befreiung will Familienkatechese keine Hiirden fiir
den Kommunionweg schaffen. Zwar lassen sich erfahrungsgemafl manche Eltern auf die
Gruppenprozesse aus verschiedenen Griinden nur schwer ein, doch mit dieser Problematik
der Eltern kann man sensibel umgehen. Die Entscheidung tiber Haufigkeit und Intensitit
der Teilnahme an den Elterntreffen sowie tiber die Durchfithrung der Familiengespriche zu-
hause, liegt ausnahmslos bei den Eltern selbst und ist — ebenso wenig wie die aktive Gemein-
debindung - kein Gradmesser fiir die religiose Praxis dieser Menschen.

4 Gronover (2012) 124.
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Familiengesprache als Mystagogie in den Familien

Kern der Familienkatechese ist die Glaubenskommunikation zu Hause in der Familie mit
dem Ziel, Gottes Geheimnis im Erfahrungsraum des Familienalltags bewusst werden zu las-
sen, zu deuten und ggf. zu feiern. Mit Hilfe der didaktisch sorgsam gestalteten Materialien
zum Familiengesprach' erleben, entwickeln und vertiefen Eltern und Kinder ihre Gemein-
schaft untereinander und mit Gott. Durch das Gesprich, die Hinfiihrungen zum Gebet und
zur Entwicklung von familiengemafien christlichen Alltagsritualen, Hinweisen zum christli-
chen Brauchtum, etc. iibt sich die Familie in der Glaubenskommunikation und bereitet (sich
und) das Kind dadurch wesentlich auf den Empfang der Kommunion vor.

Themen, etwa wie die Familie Tag fiir Tag gut und verséhnt miteinander leben kann oder
iber die Einmaligkeit jedes Menschen und Fragen nach dem, was nach dem Tod geschieht,
und wie wir mit Jesus Christus Gottes Spuren entdecken konnen, oder was Wandlung und
Verwandlung in unserem Leben bewirken kann, das sollen Kinder in erster Linie in ihrem
unmittelbaren Beziehungsumfeld erfahren. Wie sonst wird die Nihe Gottes und seiner Bot-
schaft auch im alltiglichen Familienleben prisent?

Wenn sich Eltern und Kinder gemeinsam auf den Kommunionweg als Familienkatechese
einlassen, erdffnen sich ihnen ungeahnte Begegnungsraume miteinander und mit Gott. Das
Leben als Beziechung mit Gott zu verstehen, gibt ihm eine besondere Qualitit. Diese Sichtwei-
se wirft aber vielleicht zunéchst existenzielle Fragen auf: Brauche ich Gott in meinem Leben
tiberhaupt noch? Wie hat sich meine Beziehung zu ihm in den letzten Jahren entwickelt und
verdndert? Wie soll ich mein Kind auf die Kommunion hin begleiten, wo ich doch selbst
zweifle und manches selbst nicht verstehe?

Mystagogische Elternkatechese

Beim ersten Elterntreffen - alle Eltern des entsprechenden Jahrgangs sind tiber die ort-
lichen Kommunikationsméglichkeiten eingeladen - liegt auf jedem Stuhl im Saal das
»Familienbuch™*. Die Anwesenden werden etwa wie folgt begrufit:
Liebe Viter und Miitter,
es ist noch nicht lange her, da haben Sie Ihr Kind in die Kirche getragen und um die Taufe
gebeten. Sie haben dabei zugesagt, Ihrem Kind die Beziehung zu Gott zu eréffnen, Ihr Kind
»im Glauben zu erziehen'. Dies ist nicht einfach eine moralische Aufforderung, sondern
Sie haben Threm Kind damit den Himmel gedffnet — soweit es an Thnen liegt. Natiirlich
offnet der Heiland der Welt, der aus der gottlichen Welt gekommene Jesus Christus, uns
Menschen den Himmel und nicht wir. Aber wir sind verantwortlich, dass Kinder in die
Gottesberithrung kommen kénnen.
Deswegen bitte ich Sie jetzt im Familienbuch Seite 76 aufzuschlagen. Das darin abgebildete
vielfarbige Bild ,,Jesus und die Kinder* von Emil Nolde spricht Binde und zeigt worum es
geht: Ihr Kind kommt in die Jesus-Beziehung. In der Beriihrung mit Jesus leuchten die Kin-

**  Anregungen und Grundlage fiir das Familiengesprich sind die Bausteine zum Familiengespriich aus

Gott mit neuen Augen sehen: Familienbuch. Diese Bausteine sind auf kindgerechte Art formuliert,
sie dienen als leichte Anregung fiir das Familiengesprich und unterstiitzen es. Fiir die Durchfiih-
rung sind in der Regel keine Vorkenntnisse notig, wohl aber eine Ermutigung und Férderung sei-
tens der Gemeinde durch die Elterntreffen (s.u.).

' Biesinger/ Bendel/ Berger / Biesinger / Hauf (2012).
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der auf. Sie nehmen das Licht, das von ihm ausgeht, so heftig auf, dass sie es bereits wieder
weitergeben. Auch die Eltern leuchten in der Jesus-Begegnung auf. Sie sind in der Situation,
dass sie mit ihren Kindern von den Aposteln erst einmal weggeschickt werden. Als Jesus das
sah, wurde er zornig und er sagte zu ihnen: ,Lasst die Kinder zu mir kommen, hindert sie
nicht daran, denn ihnen gehort das Reich Gottes® (Mk 10,14).

Es ist also eine ganz besondere Situation, wenn Sie als Familie Ihr Kind auf die Erstkommu-
nion hin begleiten und vorbereiten.

Sie werden vielleicht jetzt denken, das kann ich nicht. Ich habe doch viel zu wenig religises
Wissen und ich habe schliefflich doch nicht Theologie studiert. Ich bin Krankenschwester,
Handwerker oder Mathematiklehrer. Bleibt mir weg mit solchen Ideen.

Genau das ist eine Sorge, die vollig unnétig ist. Sie bekommen Begleitung und Unterstiit-
zung von Seiten der Gemeinde. Sie kénnen sich ,fallenlassen” in Erfahrungen, in denen
man gerade nichts leisten muss. Es geht um die Erfahrung einer das Leben reicher machen-
den Beziehungsgeschichte Gottes mit Thnen als Familie und mit Threm Kind. Gott hat Thre
Familie schon lingst beriihrt. Indem der Schépfer der Welt Thnen Ihr Kind, Thre Kinder
anvertraut hat, sind Sie bereits in der Gottesberiihrung. Gott wohnt bereits in Ihrer Familie.
Es geht also um ein grofies Geheimnis, um das Geheimnis der Liebesgeschichte Gottes mit
Ihnen als Eltern und mit Threm Kind.

Ein spezifisches Anliegen des familienkatechetischen Weges ist es, die Geheimnishaftigkeit
der Gottesbeziehung kennen zu lernen, wie sie sich in den Symbolen, in der Liturgie, in Me-
ditation, Lied und Gebet ausdriickt. Die verantwortlichen Begleitpersonen sind gerufen, den
Eltern die Moglichkeiten zu eroffnen, neue Erfahrungen zu machen oder an alte Erfahrun-
gen wieder anzukniipfen und diese weiterzuentwickeln. Die Hinfithrung zur Gemeinschaft
mit Gott ist zentrales Anliegen des Kommunionweges. Kommunion mit Gott ist ein grofies
Geschenk und ein Geheimnis, dem sich Eltern und Kinder wihrend dieser Zeit des Kommu-
nionweges anndhern konnen. Alles, was nur auf der begrifflichen Wissensebene verbleibt,
durchdringt den Menschen nicht in all seinen Méglichkeiten, mit denen er Gott wahrneh-
men, feiern und anbeten lernen kann. Die Elterntreffen in diesem Kurs setzen bei eigenen
Erfahrungen an, erweitern diese oft gefithlsorientierten Erfahrungen durch Texte, Gespriche
und andere Gestaltungselemente und kénnen zu einer Verinderung des eigenen Glaubens-
verstindnisses und der eigenen Handlungsmuster hinfithren. Ein wichtiger Aspekt ist dabei
auch die (sonntigliche) Liturgie."”

Mystagogische Liturgien — es geht um ,Partizipationskompetenz”

Regelmiflig werden die Familien eingeladen zu mystagogischen Liturgien, und zwar bewusst
in die sonntdgliche Eucharistiefeier, nicht einfach verdringt auf einen Werktagabend.

Mystagogische Partizipationskompetenz entsteht durch mystagogische Kommunikation.
Johann Baptist Hirscher hat dies immer wieder formuliert: Betend lernt er [der Mensch] Be-
ten.

Es ist eine Herausforderung fiir Gemeinden, gerade unter den derzeitigen Bedingungen
solche mystagogischen Partizipationskompetenzen zu ermoglichen, Kommunikationsriaume
und Anlésse dafiir zu entwickeln. Ob alle kommen, ist nicht das Kriterium. Schritt fiir Schritt

7 Vgl. Biesinger/Boschki/Hauf (2012) 102fF.



128 Albert Biesinger, l6rn Peter Hauf

werden immer mehr kommen und die, die nicht kommen, kann man ja mal humorvoll und
locker fragen, was sie daran hindert, zu diesen Gottesdiensten zu kommen.

Manchmal kommt dies sogar sehr gut an, weil Menschen dann merken, ich bin doch so
wichtig, dass sie sich nach mir und meiner Situation erkundigen.

Einmal im Monat auf dem Weg zur Erstkommunion in den Familiengottesdienst zu kom-
men, formulieren wir als Zuspruch und als Anspruch: Ihr habt etwas davon, Thr kénnt Er-
fahrungen machen, die eine ,Unterbrechung des Ublichen® (Johann Baptist Metz) sind. Die
Kinder und Eltern werden in die Vorbereitungen dieser Gottesdienste konsequenterweise so
eingebunden, dass sie eben durch die Teilhabe und Teilnahme an den liturgischen Vollziigen
ihre ,liturgische Kompetenz“ entdecken und ausbauen.

Wir haben in den letzten Jahren hohe Beteiligung und volle Kirchen bei diesen Gottes-
diensten erlebt, strahlende Kinder- und Elternaugen. Und die Riickmeldungen von vielen
Eltern war: Endlich mal hat man es auch uns Erwachsenen so ,erklirt*, dass wir es verstan-
den haben. Die liturgische Basis dieser mystagogischen Gottesdienste ist das Direktorium fiir
Kindergottesdienste, unterschrieben 1973 in der Zeit von Papst Paul VI. Dieses Direktorium
ist auf den Homepages der Liturgischen Institute abrufbar.®

Wiren in den deutschsprachigen Gemeinden in den letzten Jahrzehnten diese kreativen
und hoch-kompetenten Anregungen fiir die Gestaltung von Eucharistiefeiern mit Kindern
konsequent in der Fliche umgesetzt worden, hitten wir heute eine andere Beteiligung an
den Gottesdiensten und Liturgie wire eben gerade nicht als »langweilig“ und von vorges-
tern ,,out". Die Fixierung auf Liturgie im Sinne von rigiden Formen ist spitestens seit Papst
Franziskus obsolet geworden. Man kann es nur begriifien. Und dies ist nicht ein Problem von
Europa oder Lateinamerika. Auch in Lateinamerika gibt es vielerorts Gemeinden, die litur-
gisch wie zugeniht® sind, sodass die nachwachsende Generation bereits komplett abgehingt
oder in die Arme von evangelikalen Gottesdienstformen getrieben werden, die zunichst viel
lebendiger und mit viel mehr ,,Power* daherkommen. Auch in so mancher deutschsprachiger
Region gibt es das Phianomen, dass die liturgischen Interessen und die liturgischen Sehn-
siichte ganz offensichtlich andernorts Entfaltung suchen und nicht in der Liturgie unserer
rémisch-katholischen Kirche.

Das muss sehr wohl nachdenklich machen und man kann es nicht einfach mit liturgischen
Vorschriften abtun. Ganz abgesehen davon, dass in solchen mystagogischen Liturgien auf
dem Weg zur Erstkommunion an der Grundstruktur der Eucharistiefeier gerade nichts ver-
dndert werden soll. Es geht lediglich um eine kreative Verlebendigung des Wortgottesdiens-
tes. Die approbierten Hochgebete sind fiir solche Gottesdienste sehr wohl ausreichend. Man
kann ja die entsprechenden sogenannten »Kinderhochgebete*"? dafiir heranziehen. Regelmi-
Bigkeit ist das Zauberwort. Anlisse schaffen ein Weiteres.

Und wenn Kinder merken, dass noch andere Kinder in diesen Gottesdiensten sind und man
sich hinterher moglicherweise noch treffen kann, entsteht eine andere Form der Kommuni-
kation, als wenn Kinder sich als der letzte iibrig gebliebene Kleingruppenrest vorkommen.

Erforderlich ist fiir all das allerdings eine zugewandte, familienorientierte Pastoral, die es
mit der grolen Herausforderung Jesu ernst meint. Lasst die Kinder zu mir kommen, wehret
ihnen nicht. Denn ihnen gehért Gott. Wir haben auch nicht das Recht, Gottesdienste so zu

18 http:/."www.liturgie.de/liturgie/index.php?bereich=pub1ikationen&datei=pub/0P/dok/DfKinder-

messen; http://liturgie.at/TLKOE/TexteLKOE1.pdf.
Vgl Liturgische Institute Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz (2010).
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feiern, dass Kinder nichts verstehen und ihre Eltern auch nicht sehr viel mehr. Hausgemach-
te Selbstzerstérungstendenzen in der Liturgie sollten endlich beim Namen genannt werden.
Eine ganze Reihe von Pfarrern wihnt sich gedeckt durch Rom, wenn sie unverstindlich pre-
digen, distanziert Eucharistie feiern und aufier einem Ritualismus wenig tibrig bleibt.

Auch da ist Papst Franziskus ein Beispiel dafiir, dass es anders geht. Papst Franziskus hat
in seiner riesigen Erzdiozese Buenos Aires seit Jahren die Familienkatechese auf dem Weg
zur Erstkommunion unterstiitzt und begleitet. Endlich ist in Rom auf héchster Ebene das
angekommen, wofiir wir uns seit 15 Jahren zum Teil mit nicht unerheblichen Widerstinden
engagieren.

Die Qualitét der Kommunikation in der Familie ist fiir die Wegbegleitung der Kinder zur
Kommunion von grofer Bedeutung. Kommunikative Kompetenz erlangen Kinder dort, wo
sie dafiir entsprechende Kommunikationsbedingungen vorfinden. Dies schliefit nicht aus,
dass Familien verschiedene Strukturen haben. Die ideale oder heile Familie gibt es nicht.
Umso mehr sind die Bedingungen der real existierenden Familien — Alleinerziehende, Riick-
zug der Viter aus dem Erziehungsprozess, Erwerbstitigkeit beider Elternteile, Patchworkfa-
milien usw. - konstruktiv aufzugreifen und als konstitutive Faktoren zu integrieren. In la-
teinamerikanischen Gemeinden und Diézesen sind die Zusammenbriiche in den Familien
aufgrund verschiedenster Faktoren - vor allem aufgrund der materiellen Armutssituationen
- erheblich dramatischer als im deutschsprachigen Raum. Und gerade in diesen Situationen
ist der Ansatz Catequesis Familiar’® entstanden und weiterentwickelt worden — ein Zeichen
gegen Resignation und gegen Stagnation.
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Georg Stockert, Wien Aspern

Festgottesdienst zur Erstkommunion
Gedanken zur Praxis der Erstkommunionfeiern in einer GroRstadtpfarre
Vorbemerkung

Diese hier dargelegten Uberlegungen iiber die Feierpraxis der Erstkommunion miissen auf
dem Hintergrund einer riesigen Grofstadtpfarre am Rand von Wien mit mehr als 12000
Katholik/-innen gelesen werden.

Die Pfarre Aspern ist ,,gesegnet” mit vielen Neubauten und Zuziigen. Aspern ist im Unter-
schied zu vielen anderen kleiner werdenden Gemeinden immer noch am Wachsen und wird
geprégt von vielen katholischen Kindern, die hier die Schulen besuchen. In der Pfarrkirche St.
Martin werden jihrlich 90-100 Kinder vorbereitet auf die Erstkommunion, in der Seelsorge-
station St. Katharina feiern ca. 60 Kinder dieses Fest.

Wie das Werkbuch ,Getauft - und dann?“ nahelegt,' wird darauf geachtet, ,,dass die Grup-
pe, die zur Erstkommunion gefiihrt wird, nicht zu grof§ ist.“

Wegen der grofien Anzahl von Erstkommunionkindern und wegen der beengten Platz-
verhiltnisse wird meistens klassenweise, bei 10-12 Terminen die Erstkommunion in der
Pfarrkirche bzw. im Seelsorgezentrum gefeiert, aufgeteilt zwischen Pfarrer und Kaplan; zum
Teil an den Sonntagen im Gemeindegottesdienst, aber auch an den Samstag-Vormittagen der
osterlichen Zeit.

Das Schdne und Schwierige bei vielen Erstkommunion-Festgottesdiensten

Einseits freuen sich die Pfarrgemeinde und die regelmifg Mitfeiernden, dass es Kinder, also
Nachwuchs und junges Leben in einer Pfarre, gibt und dass diese vor ca. acht Jahren Ge-
tauften nun in einem Festgottesdienst den zweiten Schritt ihrer Eingliederung in die Kirche
feiern.

Doch die Freude wird getriibt durch die Umstédnde, die solche Erstkommunionfeiern pri-
gen. Viele Erwachsene, die als Géste zur Erstkommunion nach langer Zeit wieder in die Kir-
che kommen, tun sich schwer mit dem Mitfeiern. Gebete und Gesiinge, die liturgischen Ant-
worten und der Ablauf einer Euchstiefeier sind ihnen fremd geworden. Oft kénnen oder wol-
len sie gar nicht ,,bewusst und titig", wie es in der Liturgiekonstitution heifdt, an der Messfeier
teilnehmen. Viele ,,Gaste® erscheinen so hilflos, wenn sie z. B. beim Kommuniongang nach
vorne treten und nicht genau wissen, wie sie die Hinde beim Eucharistieempfang halten und
welche Antwort sie geben sollen. Andererseits sind die Familien und Anghérigen durchaus
ergriffen und empfinglich, wenn sie erleben, dass sie willkommen sind und dass die Erstkom-
munion wiirdig und festlich gefeiert wird.

Aber darin liegt das Problem: Wenn es eine Anhaufung von Erstkommunionfeiern an den
Ostersonntagen gibt, weichen viele aus der Sonntagsgemeinde in andere Eucharistiefeiern
aus. ,Schon wieder Erstkommunion! Da gehe ich lieber in die Vorabendmesse [...]% lautet
die Klage eines regelmafligen ,,Kirchgingers®. Die Kerngemeinde bleibt vielfach ferne, anstatt

! Getauft und dann? (2002) 182.
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die jungen Familien und ihre Angehérigen, also die Erstkommuniongiste an diesem Sonntag,
freudig willkommen zu heiflen und mit ihnen zu feiern.

Es ist fiir eine Pfarrgemeinde eine grofie Aufgabe und Herausforderung, den Festgottes-
dienst der Estkommunion mitzutragen und mitzugestalten. Es ist eine groffe Chance den
»Gasten und Familien zu zeigen, dass sie willkommen sind. In der Praxis hat es sich bewihrt,
wenn zwei oder drei aus dem Pfarrgemeinderat oder aus dem Kreis der Mitarbeiter/-innen
eine Art ,Welcomeservice” anbieten. Diese zeigen den Gisten, wo sie Platz nehmen kén-
nen, worauf bei der Mitfeier zu achten ist. Sie verteilen die Liedtexte an die Géste und geben
durch ihr eigenes Beten und Singen den Angehorigen der Erstkommunionkinder ein Glau-
benszeugnis.

Denn wenn die Aktiven einer Gemeinde Freundlichkeit ausstrahlen und Gastfreundschaft
signalisieren, kénnen viele Festgiste die Kirche als offene und einladende Gemeinschaft er-
leben.

Freilich ist manchmal ist auch viel Geduld und Kompromissbereitschaft notwendig, wenn
z. B. ein Fotograf sich nicht an die vorher vereinbarten Regeln hilt.

Um nicht alle Sonntage der Osterzeit mit den Feiern der Erstkommunion zu ,belegen
und zu besetzen®, werden einige Feiern auf den Samstag Vormittag gelegt. Zu diesen Feiern
miissen dann Rollentridger und Musikgruppen, Ministrant/-innen und andere Dienste extra
eingeteilt und zum Mitfeiern motiviert werden, damit ein lebendiger Gottesdienst gefeiert
werden kann.

Das schon angesprochene Werkbuch?® greift den Vorschlag aus dem Direktorium fiir Kin-
dermessen, Nr. 22 zwar auf: ,,Moglichst viele Kinder sollen besondere Aufgaben in der Feier
tibernehmen.” Trotzdem sind aktive Gemeindemitglieder als Trager und Stiitzen fiir die Feier
unverzichtbar.

Erstkommunionfeier am Griindonnerstag

Einen besonderes Angebot zur Feier der Erstkommunion besteht seit mehr als zehn Jahren:
eine Einladung an die Familien, die Erstkommunion ihres Kindes am Griindonnerstag zu
feiern. Es ist ein freiwilliges Angebot, das jedes Jahr eher ,gemeindenahe® Familien niitzen.
Von den 100 Familien wihlten heuer vier Familien die Abendmahlsmesse, manchmal waren
es sogar acht, neun oder sogar zwolf Kinder.

Fiir viele ist dieses Angebot sehr ungewohnt, manche Angehdorige kénnen es kaum glauben
und rufen an, ob es stimmt, dass es am Abend um 19 Uhr eine Erstkommunionfeier gibt.
Doch der festliche Charakter dieser Abendmahlsmesse beeindruckt dann alle Mitfeiernden.
Die Familien und Angehérigen fithlen sich hineingenommen in diesen festlichen Gemein-
degottesdienst. Die Abendmahlsmesse des Griindonnerstag gehort zu den zentralen Feiern
einer Gemeinde, deshalb findet die Vorbereitung gemeinsamen mit dem Fachausschuss fiir
Liturgie statt.

Die Erstkommunionkinder tragen beim Einzug ihre weiflen Fest-Gewinder, die an die
Taufkleider erinnern, und nehmen rund um den Altar Platz. (Die iibliche Tauferneuerung
mit den Taufkerzen entfillt in dieser Feier, wurde aber in einem Kindergottesdienst in der
Vorbereitung schon gefeiert.)

Drei Erstkommunionkinder haben auch die neuen heiligen Ole in die Pfarrkirche mitge-
tragen, die dann wihrend der Kyrielitanei einen besonderen Platz im Altarraum erhalten. Bei

2 Vgl Getauft und dann?* (2002) 182.
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der musikalischen Gestaltung bemiithen wir uns um eine Ausgewogenheit zwischen Liedern
aus dem Gotteslob und den Gesidngen (Neues geistliches Lied), die den Kindern vom Reli-
gionsunterricht oder der Erstkommunionkatechese mehr vertraut sind. Schliefllich melden
sich einige der Erstkommunioninder als , Apostel®, sie sind stolz, dass sie bei der Fufiwa-
schung der Erwachsenen mitmachen diirfen.

Taufe in der Erstkommunionfeier

Von Jahr zu Jahr steigt die Zahl jener Kinder, die als Kleinkinder nicht getauft wurden. Be-
dingt durch verschiedene familidre Umstdnde und oft wegen einer gewissen Distanziertheit
ihrer Eltern zur Kirche haben sie die Taufe als Babys nicht empfangen. Nun nehmen sie am
Religionsunterricht teil und wollen mit ihren Freund/-innen in der Klasse auch zur Erstkom-
munion gehen.

Im Rahmen der Erstkommunionvorbereitung erhalten diese Kinder auch eine Taufkateche-
se. Die Schritte der Eingliederung, die Katechumenensalbung oder die Uberreichung einer
Kinderbibel geschehen im Rahmen der Erstkommunionstunden bzw. in vorbereitenden Kin-
dergottesdiensten.

Die eigentliche Eingliederung durch die Taufe feiern wir im festlichen Erstkommuniongot-
tesdienst. 2013 wurden neun Kinder getauft, um dann in der selben Feier auch die Eucharistie
zu empfangen. Diese Feier der Taufe in der Kommunionmesse ist auch eindrucksvoll fiir die
anderen Mitfeiernden, fiir die Kinder und die iibrige Gemeinde. Gemeinsam mit den schon
Getauften, die ihren Taufbund erneuern, sprechen die Taufbewerber ihr Glaubensbekenntnis.
So wird der innere Zusammenhang von Taufe und Eucharistie als Schritte der Eingliederung
in die Kirche einsichtiger.

Das Taufwasser, Chrisamol, Taufkleid und Taufkerze werden von den Erstkommunionkin-
dern herbeigetragen. Die Taufinge treten dann mit ihren Eltern und Paten vor zum Taufbrun-
nen. Diese Taufe vor der versammelten (Kommunion-)Gemeinde, die Symbole, Riten und
Gebete veranschaulichen und verinnerlichen das Geschenk des Christwerdens viel mehr als
es eine Taufkatechese in der Theorie vermag.

Lebendige Gemeindemesse

Ausgangspunkt fiir die Feier der Erstkommunion sind die Texte des betreffenden Sonntags,
die Schriftlesungen, wie sie die Kirche an diesem Sonntag anbietet. Diesen Hinweis gibt die
Pastoralassistentin gerne bei der Erstkommunionfeier: ,,.So wie wir hier in Aspern versam-
meln sich heute auf der ganzen Welt in tausenden Gemeinden die Christinnen und Christen.
In allen Kirchen auf der Erde werden jene Worte der Bibel verkiindet, die wir jetzt horen wer-
den: als Zuspruch Gottes, als Ermutigung und Hilfe zum Glauben fiir uns.“ Deshalb weichen
wir bewusst schwierigen Perikopen nicht aus, ein kurzes Wort der Hinfithrung erleichtert
das Zuhoren. Auch der Antwortpsalm und das Psalmsingen in einfacher Form, mit einem
kindgemiflen Kehrvers und manchmal auch mit Bewegungen gehéren zu den Erstkommu-
nionfeiern.

Die Kinder ibernehmen auch die Dienste der Ministranten: tragen die Leuchter, machen
die Gabenprozession, schmiicken den Altar .... so wie es im Werkbuch ,Getauft - und dann?“
vorgeschlagen wird.?

* Vgl Getauft und dann? (2002) 182f.
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Auch unsere pfarrlichen Caritasprojekte flieflen in die Messfeier der Erstkommunion ein.
Ein Kind darf den Kollektenzweck der Gemeinde ansagen und zum Spenden einladen. Nicht
nur weil die Spendenbereitschaft fiir Caritasprojekte bei solchen Feiern immer sehr grofs ist,
erlebt die feiernde Gemeinde die innere Verbundenheit und Verwiesenheit von Liturgie und
Caritas.

Und meistens sorgt eine der Musikgruppen unserer Pfarre, wie Kinderchor, Jugendband
oder Gitarrengruppe fiir eine lebendige und liturgiegerechte musikalische Gestaltung.
Schliefllich helfen Ministrant/-innen und Erwachsene, dass alle Dienste in der Messe abge-
deckt sind und so ein festliches Feiern méglich ist.

Schlussbemerkung

Die Feiern der Erstkommunion sind wegen ihrer Anzahl und der groflen Schar der Kinder,
die daran teilnehmen, oft eine gewisse Biirde und Last fiir unsere grofle Pfarrgemeinde. Viel
ist fiir die einzelnen Feiern vorzubereiten. Die Wiinsche, Vorstellungen und Erwartungen der
Eltern sind nicht leicht zu koordinieren und zufrieden zu stellen. Die in unserer Pfarre fiir die
Erstkommunion verantwortlichen Pastoralassistentinnen geben ihr Bestes, auch wenn vieles
— wie in unserer ganzen Pastoral - letztlich nur Stiickwerk bleibt.

Aber ich bin tiberzeugt, dass viele Kérner des Wortes Gottes doch in fruchtbare Kinder-
und Erwachsenenherzen fallen und aufgehen werden. Ich glaube daran, dass das Bemiihen
um eine wiirdig gestaltete Kommunionfeier nicht nur auf schénen Fotos festgehalten wird,
sondern etwas in den mitfeiernden Gisten bewirkt.

Auch wenn die Menschen es so nicht artikulieren wiirden: Bei der Feier der Erstkommuni-
on sind sie mit einer konkreten Gemeinde und vor allem mit Gott in Berithrung gekommen.
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Peter Gabriel, Hallein

Das kinderoffene Abendmahl
in der Evangelischen Kirche in Osterreich

Die erste Teilnahme am Abendmahl war in der Evangelischen Kirche
Osterreichs lange gebunden an die Konfirmation im Alter von vierzehn
Jahren. Seit 1. Advent 2005 sind alle Getauften, also auch Kinder unab-
hingig vom Alter, zum Kommunionempfang zugelassen. Pfarrer Gabriel
erdrtert biblische und theologische Argumente und bespricht Folgen fiir
die pastorale Praxis. (Redaktion).

1. Der Beschluss und die Praxis des kinderoffenen Abendmahles

Die Synode der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses (A.B.) als das oberste
Beschluss fassende Organ hat auf ihrer Sitzung am 21. Oktober 2002 in St. Pélten folgen-
den Antrag des Theologischen Ausschusses mit sehr groler Mehrheit angenommen: ,In der
Evangelischen Kirche A B. in Osterreich sind alle Getauften zur Teilnahme an der Feier des
HI. Abendmabhles eingeladen und zugelassen.“! Dieser verbindliche Beschluss bedeutete, dass
spitestens seit dem 1. Advent 2005 bei allen Gottesdiensten mit Abendmahl alle Menschen,
die getauft sind, am Abendmahl, an der Kommunion teilnehmen diirfen. Das umfasst sowohl
Christen und Christinnen aus anderen christlichen Kirchen (diese 6kumenische Gastfreund-
schaft hatte die Synode bereits Jahre vorher ausgesprochen), aber eben auch alle Kinder - eine
Altersbegrenzung nach unten hin ist dabei nicht vorgesehen.

Die Bezeichnung , kinderoffenes Abendmahl® ist daher entstanden, weil bis dahin galt, dass
erst die Konfirmation (ca. im Alter von 14 Jahren), also das eigenstiindige Ja getaufter Kinder
zu Gott und die Zusage von Gottes Segen, die Berechtigung zur Teilnahme am Abendmahl
gewihren. Bewusst wird nicht von ,,Kinderabendmahl“ gesprochen, denn es sind keine ge-
sonderten Abendmahlsfeier fiir Kinder, z.B. im Kindergottesdienst, sondern die getauften
Kinder nehmen an der Kommunion im ganz normalen Gemeindegottesdienst teil.

Auf Grund des Beschlusses der Synode und schon etliche Jahre im Vorfeld wurde in den
Gemeinden sehr intensiv tiber den Sinn und die Praxis des Abendmahls diskutiert und im
Religionsunterricht und in Kindergruppen die Kinder selber in die Bedeutung des Abend-
mahls eingefiihrt. Die Handreichung ,,Kirche mit Kindern** informierte umfassend iiber Er-
fahrungen und Praxis des kinderoffenen Abendmahles.

Im Leben der Pfarrgemeinden hat es sich weitgehend durchgesetzt, dass die Kinder genauso
wie alle anderen eine Hostie bekommen. Anstatt des Weinkelches gibt es fiir Kinder (und alle
anderen, die das wiinschen,) einen Kelch mit Traubensaft, aus dem die Kinder einen Schluck
trinken oder die Oblate darin eintauchen.

Eine Handauflegung und Segnung der Kinder als ,,Ersatz“ fiir den Kelch findet in der Regel
nicht (mehr) statt. Denn so schon eine Segnung ist, beim Abendmahl steht das gemeinsame

' Bischof der Evang. Kirche A.B. in Osterreich (2003) 8.
*  Evangelische Kirche in Osterreich (2002).
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Essen und Trinken im Mittelpunkt, ist gerade der sog. ,Laienkelch® ein wichtiges Anliegen
der Reformation gewesen.

In vielen Gemeinden bilden alle Abendmahlsteilnehmer/-innen einen (Halb-)Kreis zum
Empfang der Kommunion, in anderen wird vor dem Altar gekniet oder Brot und Wein in
Form einer Wandelkommunion® gereicht. In allen Fillen sind Kinder ganz selbstverstdndlich
mit dabei.

In der Praxis des Abendmahls hat sicherlich die Teilnahme von Kindern unterschiedlichen
Alters, die in der Regel gemeinsam mit ihren Eltern kommen, zu einer Verlebendigung ge-
fithrt. Der Aspekt der Gemeinschaft, des Miteinander-Feierns im Angesicht Gottes steht stir-
ker im Mittelpunkt - schon der junge Luther hatte diesen Communio-Gedanken betont.*
Und es ist ja auch ein Mahl der Freude. Gleichzeitig beobachte ich, wie ernsthaft die Kinder
an der Kommunion teilnehmen, schauen, wie ihre Eltern sich verhalten, und die Besonder-
heit dieses Mahles feiern und miterleben.

Weggefallen ist allerdings das peinliche Kichern der Jugendlichen bei der Konfirmation,
wenn sie mit 14 Jahren zum ersten Mal am Abendmahl teilnehmen. Nun ist ihr Ja auch ein Ja
zur Begegnung mit Gott und Jesus in Brot und Wein. Die Konfirmation hat trotzdem nicht an
Bedeutung eingebiifit - und beinhaltet nach wie vor eine intensive Auseinandersetzung mit
dem Abendmahl.

2. Biblische und theologische Argumente fiir das kinderoffene Abendmahl

Viele evangelische Kirchen haben sich seit den 70iger Jahren des 20. Jahrhunderts intensiv
mit dem Abendmahl und der Frage des kinderoffenen Abendmahls beschiftigt. Neu wurde
die Bibel gelesen und ein Ausschluss der getauften Kinder sowie die Koppelung des Abend-
mahlsempfanges an die (in der Bibel nicht belegte) Konfirmation hinterfragt und letztlich als
mit der Bibel nicht vereinbar gesehen.

Denn nach biblischem Versténdnis ist die Taufe die Eingliederung in den Leib Christi und
begriindet die vollwertige Mitgliedschaft in der Kirche. Schon in urchristlicher Zeit wurden
auch Kinder getauft (vgl. z.B. Apg. 16,15 und 33). Ab dem 3. Jahrhundert setzte sich die
Kindertaufe mehr und mehr durch. Mit ihr war bis ins 11. Jahrhundert die nachfolgende
Erstkommunion verbunden: So empfingen z.B. im 4. und 5. Jahrhundert die Kinder sowohl
nach der Taufe als auch weiterhin das Abendmahl. Der Kirchenvater Augustin hielt die Kin-
derkommunion sogar fiir heilsnotwendig. Dem entspricht die Praxis der orthodoxen Kirchen
bis heute, die den Kleinkindern direkt nach der Taufe auch die heilige Kommunion reichen.
Als evangelische Kirche wissen wir uns mit unserer Praxis also in guter kumenischer Ge-
meinschaft. In der Frithzeit der Kirche scheint es auch keine Kinderkatechese bzw. Eucharis-
tiekatechese fiir Kinder gegeben zu haben. Mit der Betonung des Sakraments der Beichte
wurde die Kinderkommunion langsam zuriick gedringt und an die Erstbeichte gekoppelt.

Wandelkommunion ist der gebrauchliche Begriff fiir die Form des Kommunionempfangs, bei dem
— wie in der rom.-kath. Praxis weitgehend iiblich — die Gemeinde reihenweise zum Altar geht und
dort stehend die Kommunion empfingt.

Vgl. Martin Luther, Ein Sermon vom hochwiirdigen Sakrament des heiligen wahren Leichnams
Christi und von den Bruderschaften, 1519: ,, Die Bedeutung oder das Werk dieses Sakraments ist die
Gemeinschaft der Heiligen.*
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Die Reformation iibernahm die iberkommene Ordnung der mittelalterlichen Kirche, Kin-
der erst im Alter von sieben bis acht Jahren zur Kommunion zuzulassen. Man meinte, sie
konnten erst dann das gewohnliche Brot vom Leib Christi unterscheiden.

Martin Luther hielt jedoch grundsitzlich daran fest: ,Es steht aber nichts im Wege, dass
auch Kindern das Sakrament des Altars gegeben werden kann®. Mit der Etablierung des Ka-
techismusunterrichtes als nachgeholtem Taufunterricht und der Konfirmation wurde dann
damit der erste Abendmahlsempfang gekoppelt.

Da nach evangelischem Verstindnis keine Wandlung der Elemente stattfindet, sondern
Brot Brot bleibt,” das Entscheidende vielmehr die gemeinschaftliche Kommunion ist, und
auch Abendmahl und Beichte (bzw. die Beichtfihigkeit) nicht aneinander gekoppelt sind,
»begreifen Kinder ihrem Alter gemaf sehr wohl, was sich im Abendmahl ereignet, erleben
ihre Zugehérigkeit in der Gemeinschaft am Tisch des Herrn und die besondere Gegenwart
Gottes und Jesu Christi in dieser Feier.

Generell ist es schwierig, an das Abendmahl das Kriterium der ,Verstehbarkeit“ anzulegen.
Denn ab wann versteht jemand wirklich, was im Herrenmahl geschieht? Bezieht sich das Ver-
stehen nur auf Vernunft oder Verstand oder gehort dazu nicht auch die erfahrungsbezogene
Dimension, das Gespiir fiir rituellen Ausdruck und symbolisch-interaktionelles Handeln?
Die evangelische Kirche vertraut darauf, dass auch geistig behinderte Menschen und Sterben-
de sehr wohl um die Bedeutung einer Abendmahlsfeier ,wissen’, ohne dass sie in der Lage
wiren, den Sinn der Worte rational vollstindig zu erfassen.

Die Liebe, mit der sich Gott uns zuwendet, sowie die Gemeinschaft der von Gott Eingelade-
nen und die Zusammengehorigkeit derer, die sich um den Tisch versammeln, erleben Kinder
ebenso bewusst wie Erwachsene. Es ist gut, wenn zu den pragenden Erfahrungen der Kinder
in den ersten Lebensmonaten und -jahren auch das Abendmahl dazu gehért. Statt ,Versteh-
barkeit® sollte man also besser von ,,Zugang” zum Abendmahl reden - und der ist sicherlich
je nach Altersstufe oder Situation unterschiedlich.

Diesen Einsichten entspricht auch die zentrale Bedeutung, die Jesus Kindern zumaf (vgl.
Mk 10,14, Mt 18,3, Mt 11,28).

Das kinderoffene Abendmahl nimmt die Taufe und ihre Bedeutung neu ernst! Wenn die
Taufe einen Menschen in den Leib Christi eingegliedert, dann ist er/sie auch eingeladen, an
der Feier der Gegenwart Jesu Christi, an der Gemeinschaft der Schwestern und Briider um
seinen Tisch, die damit selber zum Leib Christi werden, teilzuhaben.

Kinder zum Abendmahl einzuladen bedeutet aber auch, dass neben Eltern und Pat/-innen
die Kirche eine grofle Verantwortung tibernimmt, Kinder auf das Abendmahl vorzubereiten
und kindgerechte Abendmahlsfeiern anzubieten.

Vgl. Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie), 16. Mérz 1973, Nr.
18 und 19: ,,Im Abendmahl schenkt sich der auferstandene Jesus Christus in seinem fiir alle dahin
gegebenen Leib und Blut durch sein verheiffendes Wort mit Brot und Wein. So gibt er sich selbst
vorbehaltlos allen, die Brot und Wein empfangen, der Glaube empfingt das Mahl zum Heil, der
Unglaube zum Gericht. Die Gemeinschaft mit Jesus Christus in seinem Leib und Blut kinnen wir
nicht vom Akt des Essens und Trinkens trennen. Ein Interesse an der Art der Gegenwart Christi im
Abendmahl, das von dieser Handlung absieht,lduft Gefahr, den Sinn des Abendmahls zu verdun-
keln.*
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3. Folgen fiir die Praxis in den Gemeinden — Krabbelgottesdienst und Geheimnisfest

Deshalb fordert der Beschluss der Synode auch dazu auf: , Kinder sollen auch in Zukunft - in
jeder Altersstufe jeweils ihrem Alter gemafl — auf die Abendmahlsfeier vorbereitet werden.
Diese Vorbereitung kann beispielsweise durch die Eltern, im Kindergottesdienst, im Religi-
onsunterricht oder auf einér Kinderbibelwoche erfolgen. Aulerdem ist durch die liturgische
Gestaltung der Feier dafiir Sorge zu tragen, dass der besondere Charakter des Herrenmahles
fiir die Kinder spiirbar wird.“¢

In der Praxis hat es sich gezeigt, dass es dafiir ein Gesamtkonzept braucht, das Kinder und
ihre Eltern und Familien von der Taufe bis mindestens zur Konfirmation begleitet und zu
verschiedenen Zeiten altersgerechte Angebote anbietet. Dahinter steht die Bemithung, ,die
Evangelische Kirche insgesamt in vermehrtem Ausmaf} zu einer kinderfreundlichen Kirche
werden zu lassen.*” Denn Kinder sind nicht nur die Zukunft der Kirche, sondern sind schon
jetzt Mitglieder der Kirche, die sich in ihr wohl fithlen und in ihr einen Platz haben sollen.

Neben die bewihrten Angebote der Pfarrgemeinden von Kindergottesdienst, Kinder- und
Jungschargruppen, Kinderbibelwochen und Kinderfreizeiten sowie spiiter den Konfirmati-
onskurs und dem ganz wichtigen schulischen Religionsunterricht sind in den vergangenen
Jahren neue Angebote entstanden.

Da ist zum einen der Krabbelgottesdienst, ein Angebot fiir Kinder zwischen 0 und 6 Jah-
ren und ihre Eltern, Grofieltern und Pat/-innen. In der Regel findet dieser Gottesdienst am
Sonntag nach dem normalen Gottesdienst statt (ca. 11.00 Uhr, was fiir junge Familien sehr
angenehm ist). Er dauert ca. eine halbe Stunde, umfasst einfache Lieder mit Bewegungen,
eine Geschichte fiir die Kinder, immer etwas zum Essen, natiirlich auch Gebet, Vaterunser
und Segen. Dadurch, dass dieser Krabbelgottesdienst in der Kirche stattfindet, werden schon
die ganz Kleinen mit diesem Raum vertraut und fithlen sich dort Zuhause.

In einigen Pfarrgemeinden hat sich in den vergangenen Jahren auch das sog. ,Geheimnis-
fest” etabliert - ein Fest zur Tauferinnerung und zur Vertiefung des Abendmahlsverstind-
nisses. Im Mittelpunkt stehen die beiden Sakramente (griech. Mysterium) der evangelischen
Kirche, die Taufe und das Abendmabhl. In ihnen begegnet uns Gott auf wunderbare und auch
geheimnisvolle Weise. In der Taufe hat Gott mir zugesagt, dass ich sein geliebtes Kind bin
- das gilt ein Leben lang. Im Abendmahl bekomme ich in Brot und Wein Kraft fiir meinen
Alltag und erlebe die Gemeinschaft der Schwestern und Briider, in die ich durch die Taufe
hineingestellt worden bin.

Zielgruppe sind die Kinder aus der zweiten oder dritten Klasse Volksschule - zeitlich ganz
bewusst parallel zur romisch-katholischen Erstkommunion, obwohl das Geheimnisfest eben
keine Zulassung zur Kommunion bedeutet, die ja schon mit der Taufe gegeben ist, und auch
mit keiner Beichte verkniipft ist — die in sakramentaler Weise in der Evangelischen Kirche
nicht existiert. :

Dazu kommt: Kinder mit ungefihr 8 Jahren befinden sich in der Regel in einem Umbruch.
Sie haben ihre Kinderzeit mit dem fiir diese Jahre typischen magischen Verstindnis der Welt
fast hinter sich. Sie beginnen, abstrakter zu denken und Glaubensinhalte zu hinterfragen. So
konnte man sagen, dass sie am Beginn einer neuen Ara stehen, die sie selbst schon ahnen,
jedoch noch nicht fassen konnen. Sie pendeln zwischen den Welten hin und her, sind zu Hau-

Bischof der Evang. Kirche A.B. in Osterreich (2003) 8.
7 Bischof der Evang. Kirche A.B. in Osterreich (2003) 8.
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se manchmal noch kleine ,,Babys® in der Schule und mit Freund/-innen coole Mitschiiler/-
innen. Am Ende der 2. Klasse sind aus den kleinen Kindern, die sie am Schulanfang noch
waren, grofie Kinder geworden, denen die herannahende Pubertit schon langsam anzusehen
ist. Fiir diese Zeit muss eine Briicke fiir Glaubensfragen gefunden werden.

Damit das Geheimnisfest gelingt und mehr als eine Tauferinnerungsfeier wird, ist es wich-
tig, es in eine Gemeindearbeit einzubetten, die viele verschiedene Angebote fiirr Kinder und
deren Familien macht. So sollen eine Beheimatung in der Kirche und ein Vertraut-Werden
mit dem Pfarrer/der Pfarrerin entstehen. Uber eine Bindung an Personen entsteht auch eine
Bindung an Kirche und Glauben.

An ca. sechs Nachmittagen werden die Kinder auf das Fest vorbereitet: Beim ersten Treffen,
gemeinsam mit den Eltern, gestaltet jedes Kind seine Schatzkiste — eine Schuhschachtel — mit
Papier und Glitzer. Sie begleitet die Kinder nun durch das gesamte Geheimnisfest.

Kinder dieser Altersgruppe sprechen ganz besonders an auf ,Geheimnisse® und ,,Schitze®
Bei jedem Gottesdienst, den die Kinder in dieser Zeit besuchen, und bei jedem Nachmittag
erhalten die Kinder einen Schatz — und sammeln selbst auch weitere Schitze in ihre Kiste.
Und bei jedem Nachmittag wird ihnen ein ,,Geheimnis des Glaubens* anvertraut, z. B. dass
die Taufe etwas Einmaliges ist, das mir niemand je wieder wegnehmen kann. Oder dass auch
meine dunklen Seiten zu mir gehdren — und mich Gott so liebt, wie ich bin. An jedem Nach-
mittag wird miteinander gesungen, gebastelt, eine biblische Geschichte erzihlt und mitein-
ander ein Mahl mit Brot und Traubensaft gefeiert, bei dem die Kinder erfahren, dass sie ein
Freund, eine Freundin Gottes sind und auch dazu gehéren.

Die Vorbereitungsnachmittage bilden so eine Art ,Vor-Konfirmanden-Unterricht, der in
Deutschland iiblich ist und dort teilweise auch auf verschiedene Altersstufen (im Volksschul-
alter und dann mit 13-14 Jahren - ,,Hoyaer Modell®) aufgeteilt wird.

Den Abschluss und Hohepunkt bildet ein feierlicher Gottesdienst, z. B. am Sonntag nach
Ostern, bei dem die ,Geheimnisfestkinder” im Mittelpunkt stehen. Dafiir wird die Kirche
entsprechend geschmiickt und die Taufbilder und Schatzkisten am Altar aufgestellt. Am
Taufbecken werden die Taufkerzen der Kinder entziindet. Im Rahmen dieses Gottesdienstes
kommt jedes ,,Geheimnisfestkind® mit seinen Eltern und Paten zum Altar. Als Erinnerung
an die Taufe zeichnen die Eltern oder Pat/-innen ihrem Kind ein Wasserkreuz auf die Stirn
und sprechen ihm einen personlichen Segen zu. Daran anschlieflend werden die Kinder vom
Pfarrer, von der Pfarrerin gesegnet und feiern miteinander das Abendmahl.

4. Fazit und personliche Eindriicke

Eine Abendmahlsfeier, bei der Kinder ausgeschlossen werden oder nur eine Hostie bekom-
men, ist fiir mich nach den jahrelangen Erfahrungen mittlerweile unvorstellbar. Kinder jeden
Alters gehoren fiir mich so selbstverstindlich zur Gottesdienst- und Abendmahlsgemein-
schaft dazu. Sie bereichern das gottesdienstliche Leben und ermuntern den Liturgen, die Li-
turgin sowie den Prediger, die Predigerin verstandlich zu sprechen - was auch den Erwach-
senen zugute kommt. Oft bekomme ich Riickmeldungen, dass diese in einem kindgerechten
Gottesdienst auch wieder verstehen, worum es im christlichen Glauben geht. In unseren
Gemeinden wichst die Zahl der Abendmahlsteilnehmer/-innen jedes Jahr, was sicher auch
mit der Offnung fiir die Kinder zusammen hangt. Und steigend ist auch die Zahl der Abend-
mahlsfeiern. Die Einfithrung des kinderoffenen Abendmahls in der Evangelischen Kirche in
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Osterreich hat insgesamt zu einer wachsenden Bedeutung des Abendmabhls fiir unsere Ge-
meinden und zu einer Vertiefung der Abendmahlsfrommigkeit beigetragen.

Den Raum, den Kinder und junge Familien bei uns haben, fithrt zu vermehrten Taufen —
auch von Erwachsenen - und Eintritten junger Eltern in die Evangelische Kirche.

Gerade durch weitere Angebote wie das Geheimnisfest werden Kinder und auch ihre Eltern
auf intensive und personliche Weise mit der Kirche und ihrer Pfarrgemeinde verbunden und
sind dann auch bereit, sich weiterhin zu engagieren.

Und: wir Erwachsenen kénnen von Kindern, ihrem Gottvertrauen und ihren theologischen
Einsichten viel lernen. Ich bin immer wieder erstaunt, was Kinder alles begreifen — wo wir uns
mit Fragen und Zweifel quélen.

Ich erlebe uns dabei in bewusster Nachfolge Jesu, der seine Jiinger und seine Kirche auf-
forderte (Markus 10,14-15): ,,Lass die Kinder zu mir kommen und hindert sie nicht daran;
denn fiir Menschen wie sie steht Gottes neue Welt offen.“ Und der uns die Kinder in ihrem
Gottvertrauen als Beispiel vor Augen stellte: ,Wer das Reich Gottes nicht empfingt wie ein
Kind, der wird nicht hineinkommen.“
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Joseph Bandmann, Miinchen

Sakramentenkatechese und Kommunionpraxis
in der Orthodoxen Kirche

Anders als in der rémisch-westlichen Praxis ist die Erstkommunion in der
othodoxen Tradition immer noch unmittelbar mit der Taufe verbunden,
auch dann, wenn Sauglinge getauft werden. P. Joseph Bandmann, Wis-
senschaftlicher Assistent der Ludwig-Maximilians Universitit Miinchen,
stellt die gegenwirtige Kommunionpraxis und Katechese in der Ortho-
doxen Kirche dar. Dabei vermittelt er zugleich die historischen und frém-
migkeitsgeschichtlichen Entwicklungen, die sie bedingen. (Redaktion)

Einleitung

Als orthodoxer Christ in einem westlichen Land kann man aus erster Hand die Unterschiede
zwischen katholischer, evangelischer und orthodoxer Tradition beobachten. Dabei ist es je-
doch nicht immer leicht, die in vieler Hinsicht ganz andere Orthodoxie dem westlichen Ge-
geniiber in seiner eigenen Sprache deutlich zu machen. Vieles an der orthodoxen Theologie
und Praxis ldsst sich iiberhaupt schwer in Worte fassen. Kirchliches Leben bedeutet ja auch
Leben mit Gott, Leben mit dem Geheimnisvollen und der Vernunft Unzuginglichen. Diese
Realitdt wird leider zu oft aus den Augen verloren, wenn man iiber die gottesdienstlichen
Riten und die praktische Arbeit der Geistlichen spricht. Ohne die Liebe zu Gott und zum
Gottes-Dienst ldsst sich diese kirchliche Praxis jedoch nicht verstehen.

Ich hoffe, einen bescheidenen Einblick in das innere Leben der orthodoxen Kirchen geben
zu kénnen und so vielleicht auch das eine oder andere Vorurteil gegen sie zu entkriften.

Bestandsaufnahme

Wer als westlich geprégter Christ einmal die stundenlangen Gottesdienste der orthodoxen
Kirche kennengelernt hat, besonders dort, wo die Gréfle der Gemeinde und die Auslastung
der Kleriker es erlauben, auch den tiglichen Gottesdienstzyklus zu halten, der wird sich viel-
leicht gefragt haben, ob nicht zumindest einige orthodoxe Christen den Gottesdienst als die
Hauptbeschiftigung in ihrem Leben sehen: Stundenlange Gottesdienste jeden Morgen und
Abend konnen an Arbeitstagen beinahe die gesamte Freizeit in Anspruch nehmen. In den
Klostern dauern die Gottesdienste im Schnitt sechs bis acht Stunden am Tag. Thren Diens-
ten kommen die Mdonche dagegen je nach Klosterregel nur zwischen vier und sechs Stunden
taglich nach.

Orthodoxe verbringen also einen Grofteil ihres Lebens im Gottesdienst. Sie leben und er-
leben den liturgischen Rhythmus téglich, wochentlich, monatlich und jihrlich. Dazu kom-
men der liturgische Fastenrhythmus (Mittwoch und Freitag sind Fastentage, vier Fastenzeiten
im Jahr kommen hinzu) und das hiusliche Gebet nach dem , Gebetbuch®!, welches Gebetsre-

' Siehe z. B. Orthodoxes Gebetbuch (2011).
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geln fiir morgens und abends, jeweils vor und nach der Arbeit, der Mahlzeit, dem Unterricht,
der Kommunion sowie kleinere Gebetsregeln ohne besonderen Anlass enthilt. Die Liturgie
spielt also tatsachlich eine zentrale Rolle im kirchlich-geistlichen Leben der Orthodoxen, in
dessen Mitte wiederum zweifellos die Eucharistiefeier steht.

Jedoch ist der Besuch der Gottlichen Liturgie nicht immer verbunden mit der Teilnahme an
der Kommunion. Wahrend fiir immer mehr Weltliche wie fiir Monche heute die wochentli-
che oder zweiwdchentliche Kommunion iiblich ist?, feiert die Kirche nach dem Typikon
. (dem Regelwerk fiir das liturgische Leben und den Gottesdienstablauf) die Gottliche Litur-
gie tagtaglich und setzt diese nur als eine Form der Bufe und liturgischen Enthaltsamkeit
in den Wochentagen der Groflen Fastenzeit aus’, genauer gesagt ersetzt sie sie durch einen
kargen, von Psalmenlesungen dominierten Gebetsgottesdienst. Da aber fiinf Tage hinterei-
nander ohne die Freude und den Trost der Géttlichen Liturgie fiir den Orthodoxen uner-
traglich wéren, feiert man daftr Mittwoch- und Freitagabend wenigstens die schlichtere und
beschaulichere Liturgie der Vorgeweihten Gaben mit jeweils an den Sonntagen davor gewan-
deltem ,,Lamm" (Eucharistische Gaben).*

So erlebt der ,einfache® Gldubige einen Grofiteil der Gottesdienste nur als Mitbetender
und Schauender. Und doch kreist das auch durch seine Dramaturgie, eine iiberreiche und
komplexe Hymnographie und Musik, durch Ikonen, Weihrauch, goldene Gewander usw. so
intensiv und mit allen Sinnen erfahrbare liturgische Leben um die in der tiglichen Eucharis-
tiefeier gipfelnde Osterfreude, als Ab-, Vor- und Realbild des Himmelreiches, als ,, Henosis“
des Kosmos und Aktualisierung der Kirche®.

Wenn die Eucharistie ein so existentieller Bestandteil des christlichen Lebens ist, wird es
verstdndlich, dass die Teilnahme an dem Sakrament der Eucharistie auch Kindern und Saug-
lingen nicht verwehrt werden kann®. Auch die Kinder werden schon in das kirchliche Leben
hineingenommen. Dabei gibt es in der Orthodoxie kein speziell fiir Kinder gestaltetes Got-
tesdienst-Programm, keine ,Jugendgottesdienste” oder dhnliches. Dies widerspriche dem
Grundsinn der Liturgie als Versammlung und Einigung aller.

Die Kommunion wird in der Orthodoxie individuell geregelt, oft legt der Beichtvater die Haufigkeit
der Teilnahme an den Mysterien fest oder der Glaubige entscheidet selbststindig. Das Gefiihl
»bereit* zu sein und eine aktive Vorbereitung auf den Kommunionempfang durch Beichte, Fasten
und eine Gebetsregel spielen eine wesentliche Rolle in der liturgischen Frommigkeit der orthodoxen
Christen.

Auch an den iibrigen drei Fastenzeiten im Jahr (Peter- und Paul-Fasten, Maria-Entschlafen-Fasten
und die Weihnachtsfastenzeit) kann die gewohnliche feierliche Liturgie an Wochentagen nach der
Ordnung durch einen schlichteren und asketischen Wortgottesdienst ersetzt werden, wenn kein
Heiligenfest ist und der Vorsteher des Gottesdienstes es wiinscht. Diese Rubrik des Typikons ist
jedoch etwas unklar, da es keinen Hinweis auf eine liturgisch sinnvolle Wochenstruktur ggf. mit
der Liturgie der Vorgeweihten Gaben am Mittwoch und Freitag wie in der vorgsterlichen Zeit gibt.
Auch in der Praxis wird hier doch meist der normale liturgische Rhythmus mit Géttlicher Liturgie
angewandt und oft nur der erste Tag der jeweiligen Fastenperiode (so er auf einen Tag in der Woche
fallt) im Fastenritus gefeiert.

Die fiir das ostromische Liturgieverstindnis schlicht anmutende , Liturgie der Vorgeweihten Gaben®
geht der Uberlieferung nach auf den hl. Papst Gregor den Grofien zurtick, also auf einen westlichen
Ritus.

®  Zur eucharistischen Ekklesiologie vgl, Felmy (1990) 151fF.

Sduglingen gibt der Priester nur vom Wein zu trinken, da sie das Brot nicht kauen kénnen und die
Gefahr besteht, dass sie es unbemerkt wieder ausspucken.
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Fragt man nach einer Sakramentenkatechese in der engeren Bedeutung einer obligato-
rischen Unterweisung vor den Initiationssakramenten, so gibt es so etwas zundchst einmal
nicht’, abgesehen von dem Fall, dass ein Jugendlicher oder Erwachsener getauft werden will
und vom Geistlichen personlich unterwiesen wird. Da die gegenwiirtige Praxis in den ortho-
doxen Landern von der christlichen Familie ausgeht, ist die Taufe (mit Myronsalbung) von
Neugeborenen am 8. oder am 40. Tag® iiblich. Die Priester sind zumeist bemiiht, dem Kind
mdglichst bald danach auch die erste Kommunion zu reichen, oft z. B. am Sonntag nach der
Taufe. Die drei zentralen Sakramente der Christenheit (Taufe, Myronsalbung, Kommunion)
werden so als Einheit verstanden und erst nach der Teilhabe an allen dreien ist die Initiation
vollstandig.

Dagegen stellt das Sakrament der Beichte, welches Kinder mit Vollendung des siebten Le-
bensjahres zum ersten mal empfangen diirfen, einen Anlass dar, der von den meisten Pries-
tern dazu genutzt wird, dem Kind eine wenn auch kleine Katechese zuteil werden zu lassen.
So gibt es oft katechetische Lehreinheiten vor der ersten Beichte. Auch die Eltern werden vom
Geistlichen eingewiesen, ihr Kind auf das Sakrament vorzubereiten. Ein besonders feierlicher
Moment im Leben ist die erste Beichte jedoch nicht.

Die ,Verkirchlichung® (Bouepxopnenne), verstanden als Hineinwachsen in die Kirche und
als geistlicher Reifeprozess, findet bei Kindern, die in einer christlichen Gesellschaft aufwach-
sen, auf verschiedenste Weise im sozialen Umfeld von Kirche, Familie und Schule statt. Hier-
bei spielt auch — zumindest in den Augen der Kirche - der Taufpate eine besondere Rolle. Er
spricht bei der Taufe fiir das Kind das Glaubensbekenntnis und ibernimmt somit die Verant-
wortung fiir die christliche Erziehung im rechten Glauben. In der Praxis wird diese Aufgabe
jedoch selten wahrgenommen.

Die herausragende Bedeutung der Familie fiir die religiose Erziehung brauche ich nicht zu
erkldren.” Die Rolle der Kirche hingegen geht bei den Orthodoxen iiber den der didaktisch-
pastoralen Vermittlung von Inhalten und Kenntnissen in Predigt und kirchlichen Schul-
angeboten (wie der ,Sonntagsschule®) hinaus. Die Liturgie selbst darf — zumindest vom
Anspruch her - als eines der wichtigsten didaktisch-katechetischen Mittel der Orthodoxen
Kirche betrachtet werden. Jeder liturgische und sakramentale Moment wird durch eine Fiille
von Gebeten, Hymnen, Lesungen und Symbolen vorbereitet, gedeutet und illustriert.'” Die

7 Es gibt durchaus Versuche der Priester, Eltern, die ihr Kind zu Taufe bringen wollen, zu einer Reihe

von katechetischen Gesprichen oder zum Besuch von Erwachsenenkatechesen zu verpflichten und
im Fall, dass das Kind schon im fortgeschrittenen Alter ist, auch dieses zu unterweisen. Auch eine
katechetische Literatur fiir das Selbststudium oder den Unterricht ist in der Orthodoxie nicht unbe-
kannt, siehe: Hauptmann (1988) 736ff.

Sie kann auch z. T. sogar mehrere Jahre aufgeschoben werden, meist aus einem falschen Verstandnis
der Eltern heraus. Der 8. Tag bietet sich an, da an ihm der Ritus der Namensgebung vollzogen wird,
der 40., da die Mutter an diesem Tag nach den Gebeten des Priesters erstmals seit ihrer Entbindung
die Kirche betreten kann. :

In der Regel tragen vor allem die Eltern die Verantwortung fiir die religiése Erziehung der Kinder.
Auf eines der dltesten Beispiele dafiir wird auf Vit. et pass. Lucian Ant. (BHG 996z) verwiesen: Pas-
quato/ Brakmann (2004) 442.

Das Problem, dass die meisten Orthodoxen Kirchen im Gottesdienst alte, nicht ohne weiteres
verstdndliche Sprachen verwenden, spielt natiirlich besonders bei kleinen Kindern, allerdings auch
bei vielen Erwachsenen eine nicht unbedeutende Rolle. Wenn jedoch Eltern ihre Kinder von klein
auf in die Gottesdienste bringen und sich auch um die religiése Erziehung bemiihen, die in vielen
orthodoxen Landern nicht an den Schulen, sondern an der Kirche organisiert wird, dann ist dieses
Problem eigentlich nur noch eine Frage der Bestindigkeit und Beharrlichkeit der Eltern.
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Vorbereitungsgebete vor dem Mysterium der Kommunion tun ihr Ubriges, indem sie auch
den personlichen Aspekt, die Ehrfurcht, die Freude, die individuelle Wirkung des Mysteri-
ums beleuchten und zu wecken suchen. So findet eine Einfithrung und Einstimmung in die
Sakramente jedes Mal und aufs Engste mit deren Vollzug verbunden statt. Die Gebete und
Hymnen der orthodoxen Kirche sind daher dicht gepackt mit Theologie, mystagogischer Re-
flexion und geistig-praktischer Weisheit.

Fiir die orthodoxe Frommigkeit spielt das richtige Erleben der Mysterien eine grofiere Rolle,
als das Verstehen. Im Gegenteil, mit der Vernunft verstehen kann man die ,Geheimnisse®
(Mysterien) des géttlichen Geistes ohnehin nicht, der ,,Empfinger des Sakramentes muss
die Wirkungen der Gnade nur zulassen und sich auf sie einstellen.!! Dazu sollte er sich durch
ein reines Herz zu einer ,bereiten Wohnstatt Gottes“'> machen und die erhaltene Gnade ver-
suchen in sich zu bewahren.

Historische Entwicklungen

Wir wollen die historischen Entwicklungen im liturgischen Leben der orthodoxen Kirche
von den Anfingen der Christenheit bis heute nur kurz umreifien, um sie als einheitlichen
und natiirlichen Prozess besser zu verstehen. Freilich kann man eine Reihe von grundlegen-
den Umbriichen in der Geschichte ausmachen. Das Bild der frithchristlichen Eucharistiefeier
unterscheidet sich sehr stark vom heutigen Gottesdienst. Man verkennt jedoch die Eigen-
art dieser Entwicklungsgeschichte, verfillt man in die hermeneutisch verkiirzte Sichtweise,
wonach die urchristliche Praxis und Lehre als einzig authentischer Ausdruck der christli-
chen Wesensart verstanden wird und alles spiter hinzu Gekommene als Verfilschungen oder
bestenfalls als zweitrangige Glossen abgetan werden'*. Vielmehr spiegelt sich idealer Weise in
der Liturgiegeschichte die Fiirsorge der Kirche, personifiziert im Hirtenamt wider, die je auf
die Erfordernisse der Zeit und die historische Entwicklung eingeht, um das Wesen des Chris-
tentums und seiner heilspendenden Mysterien zu wahren.

Die Eucharistie war anfangs dem Herrentag (Sonntag) vorbehalten'*. Wesensmerkmale die-
ses Gottesdienstes war die Versammlung aller Christen ,,¢nl 10 avto“ (an einem Ort), also in

"' Cabasilas (1989) 146 (Kabasilas [1959] 525D); Kabasilas (1958) 45f: ,,,Gnadengabe ist die Taufe,
weil sie eine Geburt ist; denn was kénnte man zu seiner eigenen Geburt beitragen? [...] Diese Giiter
aber sind nie in einem Menschenherzen aufgestiegen (1 Kor 2, 9), ja, man kann sie gar nicht denken,
bevor sie zur Erfahrung geworden sind.*

12 der Klausner (2003), Brief 24.

Den ,,Historizismus®, wie er heute vielfach die Liturgiewissenschaft beherrscht, halte ich fiir fatal.

Wenn man eine liturgische Erscheinung wie z.B. das leise (griech. ,pvotikic® wirtlich auf mysti-

sche, verborgene, geheimnisvolle Weise) Rezitieren der Priestergebete , historisch® zuriickverfolgt

und ,erklart* hat, heiit das noch lange nicht, dass man sie damit ohne weiteres wieder abschaffen
kann. Entscheidend ist doch, ob und wie die liturgische Praxis heute Sinn macht. Man kann doch
davon ausgehen, dass die Liturgie heute nicht wie ein archiologischer Fundplatz aus vielen zufilli-
gen und ungeordneten Schichten von zu Ruinen verfallenen Gebiuden besteht, sondern in seiner

Entwicklung wie ein Organismus stets in allen seinen Teilen funktionierende und harmonisierende

Strukturen entwickelt hat. Sie wurde zu allen Zeiten aufmerksam zelebriert und ergibt auch heute

ihren Sinn. Damit sei nicht in Abrede gestellt, dass auch manche Dinge der Korrektur bediirfen.

Taft (*2001) 88; die Heiligen Gaben wurden jedoch von vielen Gliubigen auch mit nach Hause ge-

nommen und unter der Woche konsumiert. Die Risiken, die mit dem Transport und der Aufbewah-

rung zusammen gehen, sowie die Gefahr des Missbrauchs bzw. des unwiirdigen Kommunizierens
ohne kirchliche Kontrolle, haben diese Praxis spiitestens seit dem 4. Jh. in Verruf gebracht. Im Osten
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gewisser Weise die Konstituierung der Ortskirche sowie das Gedenken der Heilstaten Jesu
Christi und die gemeinsame Danksagung. Die Eucharistie selbst wurde so besonders in seiner
Gemeinschaft stiftenden Dimension gedeutet, als Gemeinschaft mit Christus, mit der (Orts-)
Kirche und mit allen Christen auf der Welt. Die Teilnahme an Leib und Blut Christi war quasi
gleichbedeutend mit der Mitgliedschaft in der Kirche, was man auch an der alten Regelung
sehen kann, dass Kleriker oder Gemeindemitglieder, die in der Liturgie ohne triftigen Grund
der Kommunion fern geblieben sind, aus der Gemeinschaft ausgeschlossen werden sollten.
Die Diakone gingen jeden Sonntag mit den Heiligen Gaben zu den Alten und Kranken, damit
sie trotz ihrer Abwesenheit an der eucharistischen Gemeinschaft teilhaben konnten. Wenn
ein Gemeindemitglied eine schwere moralische Verfehlung beging, wurde er aus der Gemein-
schaft der ,,Heiligen" ausgeschlossen. Paulus befiehlt den Gemeinden ,,nicht mit Unziichtigen
Umgang zu haben’, und ,,mit einem solchen nicht zu essen® (1 Kor 5, 9.11). Die sittliche
Reinheit und kirchliche Disziplin der Christen galt also als Voraussetzung fiir die Teilnahme
an der Kommunion, damit einher aber auch fiir die Mitgliedschaft in der Gemeinde. Da die
Erwachsenentaufe die Regel war und ihr im Katechumenat eine intensive Unterweisung und
Eingew6hnung'® in den christlichen Glauben durch zu Lehrern bestellte Gemeindemitglieder
vorausging, wusste auch jeder Gldubige um die hohen Anforderungen, die an ihn als Christ
gestellt waren, aber auch um die Bedeutung der Sakramente, die er empfing. Da man sich
durch den Ubertritt zum Christentum zudem gesellschaftlich diskreditierte und mit Schwie-
rigkeiten bis hin zur Verfolgung durch den Staat oder den Mob zu rechnen hatte, waren die
Gemeinden eher eine Exklusivgesellschaft, die aus iiberzeugten und aktiven Mitgliedern be-
stand und sich dem gemeinsamen Ziel der Erlésung widmete.

Das énderte sich spitestens mit der Konstantinischen Wende im 4. Jh., als die Kirche zu
einer gesellschaftlich geachteten Gréfe wurde und mit Massenbeitritten einer ganz neuen
Generation von Christen radikal ihr Erscheinungsbild verinderte. Die Kirche drohte nun wie
vormals die heidnischen Kulte eine Volksreligion zu werden. Die alte Institution des (meist
drei-jahrigen)'” Katechumenats kam zwar gerade in dieser Zeit zur Bliite, sie vermochte aber
angesichts der groflen Zahl der Anwirter nicht mehr wie friiher, die Menschen vor der Taufe
in das strenge christliche Leben einzufithren und einzugewshnen. Sie wurde zu einem Sam-
melbecken fiir Interessierte, die jetzt oftmals die Taufe selbst als den Zeitpunkt der Verpflich-
tung zum reinen christlichen Leben ansahen, den sie daher moglichst lange hinausschoben'®.
Die unmittelbare Taufvorbereitung, jetzt liturgisch in die vordsterliche Fastenzeit eingebettet,
wurde folglich zum eigentlichen Ort der intensiven Katechese’®. Dabei bewirkte der Gedanke
der Arkandisziplin, wonach erst den eingeweihten Christen die Mysterien offenbar werden
kénnten, dass die Einfiihrung in das sakramentale Leben anders als die Erlauterung des
Glaubens erst nach der Initiation stattfand?.

wurde sie schliellich mit der Kommunion der Laien durch Intinktion (ab 8. Jh.) und spiter mit dem
liturgischen Loffel praktisch unméglich. Vgl. Taft (1996), 209-238.
'*  Kan. Apost. 8.
16 Kretschmar (1989) 3.
Die Traditio Apostolica (ca. 3. Jh.) kannte ein dreijihriges Katechumenat mit zwei Zwischenpriifun-
gen, vgl. Pasquato/Brakmann (2004) 440.
8 Aa0.
¥ Kretschmar (1989) 3: ,Diese intensive Zuwendung zu den Taufbewerbern wird die eigentliche Ant-
wort auf den Massenandrang zur Kirche sein.*
So sind die ,Mystagogischen Katechesen® angelegt, die Kyrill von Jerusalem zugeschrieben werden.
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Bewundernswert ist m.E., wie sich die Kirche in dieser Situation, die sie nicht etwa als
voriibergehende Erscheinung unterschitzte, traute, um des Heils méglichst vieler willen sich
zu wandeln.

Gleichzeitig entstand jedoch als Reaktion auf die vermeintliche Verwisserung der Chris-
ten das Anachoretentum, die Eiferer des Glaubens zogen sich in die Einéden zuriick und es
drohte eine Entzweiung zwischen ,weltlichen und monastischen Christen. Tatsichlich je-
doch wurden die Asketen von den anderen Christen bewundert und nahmen bald eine Vor-
bild-Rolle ein. Die Entstehung des koinobitischen Ménchtums in den Lauren? und Kléstern
erdffnete zudem auch solchen Christen das ménchische Leben, die das harte Leben in der
Eindde nicht durchstehen wiirden und erméglichte ihnen das Ideal der Urgemeinde (vgl.
Apg 2, 42-47) in besonderer Weise und im Schutze einer exklusiven Gemeinschaft zu leben.
Wahrend die ersten Anachoreten zumindest fiir die sonntigliche Eucharistie in ihre Gemein-
den zurtickzukehren pflegten, entwickelte sich in den Kléstern und Lauren ein eigenes litur-
gisches Leben, das mit der Zeit wiederum fruchtbar auf den Gemeindegottesdienst zuriick
wirkte?.

Angesichts der neuen Generation von Christen, die in die Gemeinden dringte, musste die
Kirche sich entscheiden, ob sie an den strengen Anforderungen an ihre Glieder festhalten
und so viele am Glauben Interessierte abstofien oder gar abweisen sollte oder ob sie ihre
Anspriiche zuriicknimmt in der Hoffnung, die Neophyten nach und nach durch das kirchli-
che Leben zu erziehen. Sie entschied sich bekanntlich fiir die Offnung auf die heidnische
Gesellschaft hin und fiir eine Lockerung der Disziplin. Die Tendenz hingegen, die Taufe
hinauszuzégern, wurde von den Predigern des 4. und 5. Jahrhunderts einstimmig bekampft.

Dem Volk sollte somit der Zugang zum sakramentalen Leben nicht verweigert werden,
dafiir jedoch wurden die Sakramente selbst umgestaltet. Der Gottesdienst wurde um die Ele-
mente der Didaktik, der Symbolik und Anschaulichkeit, der Dramaturgie, der Schonheit und
Sinnlichkeit bereichert. Mit allen Mitteln dringt sich die L1turg1e auf und animiert, erklart,
ergreift und erschiittert ihre Teilnehmer.

Die von der christlichen Lebensfithrung Abgefalienen wurden auch nicht mehr ausge-
stofien. Hinzu kam der neue Stand der Biifenden, welcher nun trotz des zeitlich begrenzten
Ausschlusses von der Kommunion und den iibrigen Mysterien seinen Platz innerhalb der Ge-
meinde behielt. Die Biiflenden standen wie die Katechumenen wihrend des Gottesdienstes
im Narthex und durften dem heiligen Mysterium wenigstens von ferne zusehen. So wahrte
die Kirche in gewisser Weise ihre Strenge, ohne die Schwachen zu verstoflen. Der Gottes-
dienst selbst erhielt an vielen Stellen einen intensiven BufScharakter, die Bufle wiederum ihren
Platz im liturgischen und rituellen Leben der Kirche.

Schliefflich gewann die Heiligenverehrung und damit einhergehend auch ‘das liturgische
Heiligengedenken eine immer grofiere Bedeutung. Im Gottesdienst wurde den Horern das
Vorbild der heiligen Martyrer, Monche und Hirten tagtéiglich vor Augen gestellt, die Liturgie
sollte regelméBig an die Strenge des Lebens nach dem Evangelium, aber auch an die Friichte
des Glaubens und die Gnade der Erlésung erinnern.

Siehe dazu Réwenkamp (1992) 8-9.

Eine Laure ist eine monastische Unterkunft, in der Ménche die Woche iiber als Eermiten in ei-
ner Region verteilt wohnen. An Samstag Abenden, Sonn- und Feiertagen versammeln sie sich
zum gemeinsamen Gotetsdienst (vgl. https:/fr.wikipedia.org/wiki/Laure_%28monachisme%29,
21.5.2013).

Schmemann (1975) 103 passim.
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Neben dieser Gemeindeliturgie entwickelte sich jedoch, wie gesagt, auch der monastische
Gottesdienst. Dessen Errungenschaften, wie die ,Entdeckung® des Psalters als Gebetbuch®,
die Ausgestaltung des Stundengebets und spiter der gewaltige Ausbruch an schépferischer
Kraft in der (byzantinischen) Hymnographie, fanden bald in den weltlichen Gottesdienst
Einzug und gaben ihm damit einen neuen monastischen Grundton. Dieser war durchaus
gewollt, dem Mdnchtum wurde ja als Maf3stab des christlichen Ideals auch in der Welt nach-
geeifert.

Mit diesen neuen Akzentsetzungen einher ging natiirlich auch eine neue Deutung der Li-
turgie, ndmlich die mystagogisch-symbolische*.

Diese Aufzdhlung von neuen Elementen, die seit dem 4. Jh. das liturgische Leben verin-
derten, kann m.E. einen Eindruck von der sich entwickelnden ,liturgischen Frommigkeit®
(liturgical piety: Schmemann) geben, wie sie auch heute noch im Reichtum der orthodoxen
liturgischen Tradition lebendig ist.

In der mittel- und spétbyzantinischen Zeit hatte sich das Bild wiederum gewandelt. Die
Kindertaufe hatte sich durchgesetzt, die Katechumenatszeit war zur Ausnahme geworden?,
die vielen prabaptismalen Riten, wie die Aufnahme in den Katechumenat, die Taufabsage und
die Exorzismen wurden im eigentlichen Taufritus zusammengefasst®, die Verantwortung der
Eltern wie der Taufpaten fiir die christliche Erziehung und Bildung hervorgehoben.”” Die
Liturgie selbst hatte, wie gesagt, zu einem groflen Teil die Aufgabe der Mystagogie, der Ein-
filhrung in das sakramentale Leben, iibernommen. Eine lehrhafte Unterweisung im Glauben
bemiihte sich die Kirche, fiir alle Glidubigen in die Predigt, z. T. auch in spezielle jihrlich wie-
derkehrende Homilien-Reihen, einzubetten, die familidre Erziehung im Glauben wurde je-
doch zur Hauptgrundlage fiir eine Katechisierung der Getauften.

Das liturgische Leben war zu einem durchgingigen Rhythmus kulminiert, dessen tagtagli-
cher Abschluss und Hohepunkt die feierliche Liturgie darstellte. Die sonntagliche Eucha-
ristiefeier behielt dabei ihre Bedeutung als Hohepunkt der Woche®. Die Teilnahme aller
Glaubigen an der Kommunion war jetzt jedoch nicht mehr selbstverstandlich, sie wurde im
Gegenteil immer seltener.” Diese Entwicklung ist in der neuesten Zeit vielfach kritisiert wor-
den als spétbyzantinische Verfallserscheinung und Hauptgrund einer aktuellen grundlegen-
den ,ekklesiologischen Krise“. Wir wollen jedoch vor einer Beurteilung versuchen, diese
Erscheinung zu verstehen. Zum einen verstarkte die liturgische Entwicklung hin zu einem
feierlich-sakralen Gottesdienst die Ehrfurcht vor dem Mysterium, zum anderen scheint dies
auch ein Ergebnis des pastoralen Umgangs mit dem Sakrament zu sein. Viele Verfehlun-
gen, die die Glaubigen o6ffentlich oder ihren Beichtvitern bekannten, fiithrten zu zeitweisem
Ausschluss von der Kammunion. Schliellich hielten die christlichen Hirten auch die in der
vorkonstantinischen Kirche fiir die gemeinsame Abendmahlsfeier geltende Vorraussetzung

% Bradshaw (1981) 151f.

*  Pasquato/Brakmann (2004) 441; zu Mystagogischen Katechesen der Alten Kirche aus Perspektive
religioser Erziehung siehe Schambeck (2006).

Katechese wurde im Osten zunehmend individuell von den Priestern erteilt, so jemand neu zum
Glauben hinzu kam, vgl. A.a.O., Sp. 477ff. :

*  Pasquato/Brakmann (2004) 480.

7 Katechese erhielten nun hiufig die Eltern oder die Taufpaten der neugetauften Kinder.

2 Taft (22001) 52f.

2 Taft (2008) 413.

3 Schmemann (2005) 298.
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der Reinheit unter den Glaubigen (1 Kor 11, 28-29) wach, machten die Bufie und Umkehr zur
Bedingung fiir den Kommunionempfang® und warnten eindringlich vor dem ,,unvorberei-
teten und unaufmerksamen Gang zum Altartisch.? Sie wussten, dass eine tigliche Kommu-
nion fiir die meisten Christen die Gefahr der Desensibilisierung mit sich brichte und zogen
den selteneren ehrfiirchtigen Empfang der Mysterien einem héufigeren achtlosen Kommu-
nizieren vor.

Schliefllich wurde in einem weiteren Entwicklungsschritt die Kommunion mit einer von
der Kirche eingeforderten intensiven Vorbereitung einschlieflich dem Gang zu Beichte,
mehrtigigen Fastens und einer privaten Gebetsregel verbunden, was sicherlich auch der zu-
nehmenden Entfremdung vieler Christen vom kirchlichen Leben — von den Fastenzeiten,
dem tiglichen Gebet und dem gottesdienstlichen Rhythmus - nicht zuletzt angesichts der
allgemeinen Sakularisierung der europdischen Gesellschaft in der Neuzeit zu verdanken ist.
Der Empfang der Kommunion wurde dadurch individualisiert und aus dem Rhythmus des
liturgischen Lebens (z. B. den reguliren Fastentagen) herausgenommen.

Bedauerlicherweise fithrte diese Entwicklung schliellich zu einer gewissen Fehlentwick-
lung, wie sie in der Reduzierung der Kommunion fiir Weltliche auf wenige Male im Jahr
zweifellos gegeben war.*

Der positive Effekt der kirchlich-liturgischen Erneuerung seit dem Ende des 19. Jh., der
auch wieder zu einer hidufigeren Kommunion (in der Regel mindestens einmal pro Monat)
fithrte, hat diese extreme Erscheinung korrigiert. Es bleibt jedoch fraglich, ob manche moder-
ne Reformversuche mit ihren partiellen Ubertreibungen in die andere Richtung eine wirkli-
che Alternative darstellen*. Das gesunde Maf}, die bestmogliche Abwiagung von intensiver
Teilnahme am liturgischen Leben einerseits und gebotener Ehrfurcht und Aufmerksamkeit
vor dem Mysterium andererseits zu finden - das ist m. E. eine der gegenwirtigen Herausfor-
derungen fiir die Orthodoxe Kirche.

In den ehemaligen Ostblock-Lindern war es lange Zeit schwer, seine Kinder taufen zu las-
sen, da der atheistische Staat und die Gesellschaft Religion und religidse Riten dchteten und
unterdriickten. Daher waren viele Taufen in der Sowjetunion in der ersten Hilfte des 20. Jh.,
aber auch spiter, Nottaufen oder heimlich von Priestern verkiirzt und vereinfacht vollzoge-
ne Taufriten. Diese Praxis wirkte auch nach der Wende weiter, indem die Priester die Taufe
nachlissig (z.B. nur mit Ubergielen anstatt mit Untertauchen) vollzogen und sie quasi als
Grundbediirfnis eines Christen oder eines sich als Christen Bekennenden ohne jede kate-
chetische Vorbereitung spendeten. Zudem hatte die von mehr als 70 Jahren Kommunismus
geschwichte Kirche in den 1990er Jahren mit Millionen von neuen Taufwilligen zu kimpfen,
die sich zwar aufgrund ihrer Volks- und Kulturzugehérigkeit fiir orthodox hielten, jedoch
grofitenteils kaum noch etwas von dem Glauben und den Traditionen ihrer Vorfahren be-
halten hatten. Allzu leichtfertig und in der naiven Fehlinterpretation dieses Zustromes als
allgemeine religiése Wiedergeburt wurden diese Menschen zur Taufe zugelassen und gingen

! Man vergleiche die durchaus alten ,Gebete vor der Kommunion® im Gebetbuch.

*  FEin Beispiel aus der Vita des hl. Euthymios: Schwartz (1939) 56.

*  Vgl. Schmemann (1975) 297f; Alfejev (2003) 163f.

* So trat z. B. Alexander Schmemann fiir eine zwingende Verbindung von Liturgiebesuch und Eucha-
ristieempfang ein und hielt die Glaubigen an, auch ohne Vorbereitung und Beichte zur Kommunion
zu gehen. Sein Reformexperiment fand jedoch iiber die Grenzen der ,Orthodox Church in Ameri-
ca“ hinaus keine Verbreitung.
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der Kirche so schnell wieder verloren, wie sie zu ihr gefunden hatten. Bis heute kimpfen die
Bischofe mit den fatalen Praktiken, die in dieser Zeit entstanden sind™.

Liturgisch-theologische Erwagungen

Es ist der modernen orthodoxen Theologie zu verdanken, die liturgische Frommigkeit wieder
in einem authentischeren Licht darzustellen, als es vormalige, von der westlichen Scholastik
abhiingige Ansitze taten. Anstatt einer Katalogisierung der festgelegten® Sieben Sakramente
besinnt sich die orthodoxe Liturgik heute auf das zentrale Mysterium der Kirche, die Eucha-
ristie, als Mitte und Ziel des sakramentalen Lebens und ordnet die anderen Mysterien diesem
zu, so dass die Einheit und das organische Zusammenspiel der Sakramente zu Tage tritt. Das
Sakrament der Eucharistie konstituiert, wie schon der Apostel Paulus es uniibertroffen aus-
gedriickt hat, die Kirche als Leib Christi, es ist so untrennbar mit dem Mysterium der Kirche
verbunden, dass man von einer Identitit der beiden sprechen kann.

Die Initiation dient folglich der Hinfithrung zum Sakrament der Einheit, der Teilhabe am
Leib Christi bzw. der Kirche. Beispielhaft hat Nikolaos Kabasilas das Zusammenspiel der drei
Hauptsakramente beschrieben:*

»Die heilige Taufe spendet das christusgemifle Sein und eigentliche Existieren. Sie nimlich

nimmt Tote und Vernichtete auf und fiihrt diese iiberhaupt erst ins Leben. Die Salbung mit

Myron macht den so Geborenen vollkommen, indem die ihm eine Wirkkraft eingibt, wie

sie diesem Leben entspricht. Die heilige Eucharistie schliefllich bewahrt und erhilt dieses

Leben und seine Gesundheit. Denn Bewahrung des Empfangenen und Vollendung des Le-

benden - das bewirkt das Brot des Lebens. So leben wir also durch dieses Brot und bewegen

uns kraft des Myron, nachdem wir aus dem Taufbad das Sein empfangen haben” (1, 19).
Taufe und Myronsalbung befihigen zur Gemeinschaft mit Christus, wobei die Taufe als
Sakrament der Neugeburt als ,Christ” und die Myonsalbung als Sakrament des Geistemp-
fangs und der Eingliederung in die vom einen Geist geeinte Gemeinschaft der Heiligen ge-
deutet wird.”® Auch das Priestertum ist nach orthodoxem Verstindnis seinem Wesen nach auf
die Eucharistie bezogen und aufs Engste mit ihr verbunden. Alle Weihen werden zudem im
Rahmen der Géttlichen Liturgie vollzogen. Die Beichte als Erneuerung des Taufversprechens
wird in seiner praktischen Verbindung mit der Vorbereitung auf die Kommunion ebenfalls
auf die Mitte der Sakramente bezogen. Das Ehesakrament ist sogar urspriinglich durch nichts
anderes als durch die gemeinsame Kommunion des Brautpaares vollzogen worden und wird
auch heute noch oft in die Géttliche Liturgie eingebettet. Dies verdeutlicht das organische
Ganze des sakramentalen Lebens in und aus der Eucharistie.

*  Wiederholte Appelle der Patriarchen Pimen und Alexej II. auf den Pastoralkonferenzen der Mos-
kauer Diozese, die Taufe nach den kirchlichen Vorschriften durch Untertauchen zu vollziehen und
Taufwillige mindestens einige Wochen auf die Probe zu stellen und zu katechetisieren, kénnen als
exemplarischer Beleg hierfiir gelten.

*  Auch wenn bis heute eine Mehrheit der Orthodoxen Theologen sich mit der Siebenzahl der Sakra-
mente abfinden und man diese Frage mit der autoritativen Festlegung durch das im 17. Jh. mehrfach
synodal bestdtigte ,,orthodoxe Glaubensbekenntnis* des Petr Mogila fiir die Orthodoxe Kirche als
geklart betrachten kann, gibt es im Einzelnen auch immer wieder Gegenstimmen und m. E. berech-
tigte Zweifel an dieser Lehre. Vgl. Meyendorff (1979) 191f.

¥ Cabasilas (1989) 94; Kabasilas (1959) 504A; Kabasilas (>1966) 22f.

*  Esist klar, dass man Taufe und Salbung nicht eindeutig Christus bzw. dem H1. Geist zuordnen kann.
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Werden Taufe und Myronsalbung in ihrer Funktion als Eingliederung ins und Befihigung
zum kirchlichen Leben erkannt, so wird klar, dass ein wie auch immer motivierter Aufschub
dieser Sakramente nicht berechtigt sein kann. Vielmehr soll schon das Kleinkind in den Ge-
nuss der eucharistischen Gnade kommen und in die Einheit des mystischen Leibes Christi
hineingenommen werden. Die Teilnahme an der Kommunion wird ja auch als regelmiRige
Erneuerung und Stirkung empfunden, als Erleben der Gnade, aber auch apotropiisch als
Schutz vor bdsen und dimonischen Einfliissen, denen gerade auch Kinder ausgesetzt sind.
Sduglinge sind durch ihre Reinheit und Unschuld sogar eher und 6fter in der Lage, diese Gna-
de in sich aufzunehmen und durch sie geistig zu wachsen, als Erwachsene; sie bediirfen daher
auch keiner besonderen Vorbereitung, ja auch ihre mangelnde Fihigkeit, den Gottesdienst
mit seinen Worten und Handlungen rational zu begreifen, wird nicht als Nachteil empfun-
den. Mit ihrem geistigen Auge vermag eine reinere Seele sogar die unsichtbare, durch das
Sicht- und Wahrnehmbare nur angedeutete, himmlische Liturgie zu schauen. Freilich wird es
fiir den heranwachsenden Intellekt nétig, auch geistig in das liturgische Leben einzudringen,
so wie auch die rationale Durchdringung des Glaubens in der religidsen Erziehung seine Zeit
und seinen Ort hat.

Fazit

Die Orthodoxen besitzen in ihrer liturgischen Tradition einen unschitzbaren Reichtum. Dort,
wo es gelingt, diesen allen Gldubigen zu vermitteln, wenn sie heute auch kulturell, sprachlich
und semantisch in einer modernen Gesellschaft zu Hause sind, in der ein Hineinwachsen
in das Christentum nicht mehr selbstverstandlich ist, bedarf es m. E. keiner liturgischer Re-
formen oder Innovationen. Wenn idealerweise die christliche Erziehung und auch die He-
ranfithrung des jungen Menschen an das liturgische und sakramentale Leben in der Familie
stattfinden, so brauchen die Eltern heute immer mehr Unterstiitzung durch Geistliche und
Pidagogen, um ihre Kinder in die ihnen fremde liturgische Sprache und Tradition einzu-
fihren. Auch sie selbst bediirfen nicht selten der Katechese. Die Geistlichen bemiihen sich
heutzutage mit verschiedensten Angeboten, diesen Bedarf zu decken. Jedoch liegt es auch an
den orthodoxen Christen selbst, diese Mdglichkeiten wahrzunehmen, die Kirche nicht nur als
ein Gegebenes und als sporadischen Dienstleister wahrzunehmen, sondern selbst in die Welt
der Orthodoxie einzudringen und das Reich Gottes ,,mit Gewalt* zu erwerben. Der Aufwand,
der nétig ist, um diesen Reichtum zu erschlieffen — die alte Sprache lernen, hinfiihrende (ka-
techetische) Literatur zum Glauben, zur Liturgie, zum ,geistigen Leben” lesen, regelmiBiger
und aufmerksamer Besuch der Gottesdienste und nicht nur der Géttlichen Liturgie, private
Gebetsregel usw. - ist zwar nicht gering, jedoch geringer als viele befiirchten. Dabei wire es
sehr wiinschenswert, wenn die orthodoxen Geistlichen und Pidagogen von der im Westen
inzwischen weit entwickelten und wissenschaftlich gut fundierten (Religions-)Pidagogik ler-
nen und profitieren konnten.
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Monika Scala, Klosterneuburg

Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Papstliche Botschaft zum nationalen Eucharistischen Kongress

An die Teilnehmer am vierten nationalen Eucharistischen Kongress in Costa Rica unter dem
Motto ,,Die Eucharistie: Das Brot des Lebens fiir unser Volk® appelliert Papst Franziskus, ihr
Gebetsleben zu vertiefen und die Eucharistie wieder ins Zentrum der Gemeinden zu riicken.
Alle Getauften sollen spirituelle Energie aus ihr schopfen kénnen, um eine gerechte und ver-
sohnte Gemeinschaft nach der Botschaft Jesu Christi aufzubauen.

Der nationale Eucharistischen Kongress in Kéln vom 5. bis 9. Juni 2013 stand unter dem
Motto ,,Herr, wohin sollen wir gehen? (Joh 6,68)% Der deutsche Kurienkardinal Paul Josef
Cordes tiberbrachte als papstlicher Sondergesandter die Botschaft des Papstes.

Diskussion um Frauendiakonat in Deutschland

Der Regensburger Bischof Rudolf Voderholzer und der Miinchner Erzbischof Reinhard Marx
lehnen Frauen als Diakoninnen ab, weil das sakramenale Diakonat wie das Priester- und Bi-
schofsamt nach der biblisch begriindeten Tradition der Kirche Mannern vorbehalten sei. Der
Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Erzbischof Robert Zollitsch, kann sich dage-
gen ein neues Diakoninnenamt mit einer Segnung, nicht aber die Weihe zu Diakoninnen vor-
stellen. Bereits zuvor hatte Kurienkardinal Walter Kasper die Schaffung des neuen Amtes einer
~Gemeindediakonin® vorgeschlagen. Das ist aber fiir das ,,Netzwerk Diakonat der Frau® kein
Weg fiir die Zukunft der Kirche, weshalb an der Forderung nach einer sakramentalen Weihe
festgehalten werde. Nach Aussagen der Vorsitzenden des ,,Netzwerks Diakonat der Frau®, Ir-
mentraud Kobusch, wurden bereits 23 Frauen fiir den Diakonat ausgebildet. Anldsslich der
Veranstaltung zum ,,Tag der Diakoninnen® in Koblenz erklarte die CDU-Landesvorsitzende
Julia Klockner, Mitglied des Zentralkomitees der deutschen Katholiken (ZdK), dass sich die
katholische Kirche fiir Frauen mehr 6ffnen und Diakoninnen zulassen miisse. Eine Zulassung
von Frauen zum Diakonenamt schirfe - so kath. Frauenverbande und ZdK - das Profil einer
dienenden Kirche, sei eine grofie Chance fiir die Kirche, Glaubwiirdigkeit zuriickzugewinnen
und stirke deren soziales Engagement. Das Diakoninnen-Netzwerk wiinscht sich einen wis-
senschaftlichen Dialog {iber die Weihe von Frauen in das kirchliche Dienstamt. [http://www.
katholisch.de/de/katholisch/themen/kirche_2/130429_diakoninnen_zollitsch_reaktionen.php].

Schweiz — Predigt Uber Twitter und Facebook

Der Abt des Benediktinerklosters Einsiedeln, Martin Werlen OSB, stellt seine Predigten re-
gelmifig auf die Homepage des Klosters [http://www.kloster-einsiedeln.ch/?id=225] und
ermdglicht zudem einen Zugang iiber die ,sozialen Netzwerke® Facebook und Twitter [@
AbtMartin]. Die neuen Medien wiren eine Mdglichkeit, als Kirche mit den Menschen auf
dem Weg zu sein und die Botschaft dorthin zu tragen, wo die Menschen heute sind.

I




Osterreichische Bischofskonferenz zu ,,pro multis”

Die Osterreichischen Bischofe publizierte im Amtsblatt Nr. 59 vom 15. Marz 2013 ein ,,Kla-
rendes Wort zur deutschen Ubersetzung des ,pro multis“. In Folge des Schreibens von Papst
Benedikt XVI. vom 14.4.2012 an die Bischofe des deutschen Sprachraums miisse ,bei der
neuen Ubersetzung des Missale das Wort ,,pro multis“ mit ,,fiir viele“ ins Deutsche iiber-
tragen werden. Die Bischofe Osterreichs halten klarend ausdriicklich fest, dass bis ein neues
deutsches Messbuch in Kraft tritt, ,,fiir den Ausdruck ,pro multis® im Deutschen ,fiir alle’ zu

verwenden ist, wie es das geltende Messbuch [...] vorsieht*

Neue ,Berufsbegleitende Pastorale Aushildung Osterreichs”

Auf Beschluss der Osterreichischen Bischéfskonferenz wird die berufsbegleitende Ausbil-
dung fiir Pastoralassistent/-innen ab 2014 vollig neu konzipiert und im Hippolyt-Haus in St.
Pélten durchgefiihrt. Die praktische Ausbildung sowie die Teilkosten werden die Pfarren der
jeweiligen Heimatdiozesen tibernehmen. Durch den Strukturwechsel entstehe keine Konkur-
renz zur akademischen Ausbildung an den Universitdten, da zurzeit in den meisten Didzesen
mehr Pastoralassistenten-Stellen offen wiren als es Studienabsolventen gabe [vgl. http://www.
skb.at/].

Aktion Glaube” — Jahr des Glaubens in Osterreich

Auf Initiative der Diozese Graz-Seckau empfahl die Gsterreichische Bischofskonferenz ster-
reichweit die Teilnahme an der ,, Aktion Glaube®, die in allen Diozesen in der einen oder an-
deren Form umgesetzt wird. Zum Auftakt suchte eine ,,paradoxe Intervention® Aufmerksam-
keit nicht durch Werbung zu erzeugen, sondern durch das Verbergen. Christen verhiillten
in der Fastenzeit 2013 offentliche christliche Glaubenssymbole, um auf sie aufmerksam zu
machen und enthiillten diese Glaubenszeichen zu Ostern als Botschaft des Glaubens. Kirche
konnte auf diese Weise vor Ort lebendig und Denk-Male zu Denk-Anstoffen werden fiir eine
ganz neue Auseinandersetzung mit dem Glauben und seiner Aktualitdt in der Welt von heute.

Andreas Redtenbacher feiert seinen 60. Geburtstag

Am 8. Mai 2013 feierte der Augustiner Chorherr des Stiftes Klosterneuburg Univ.-Prof. Dr.
Andreas Redtenbacher seinen 60. Geburtstag. Er ist Professor fiir Liturgiewissenschaft und
Sakramententheologie an der Philosophisch-Theologischen Hochschule Vallendar und Di-
rektor des Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg,. Seit vielen Jahren engagiert er sich in ein-
schldgigen Gremien und Kommissionen sowie als Vortragender auf Studientagungen und bei
Gastvorlesungen. Als Begrtinder und Prisident der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft
Klosterneuburg bemiiht er sich um die Erhaltung des geistigen Erbes von Pius Parsch. Red-
tenbacher ist Mitherausgeber der Reihen ,,Pius Parsch Studien’, ,,Protokolle zur Liturgie” und
der ,,Schriften des Pius Parsch Instituts® sowie langjahriges Redaktionsmitglied des ,,Heiliger
Dienst®. Seit 2012 gehort er als ordentliches Mitglied der ,,Europédischen Akademie der Wis-
senschaften” an.
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

»gottesdienst_schule“ haben wir unser Themenheft zu Schulgottesdiensten betitelt.
Die Schreibweise mag vielleicht irritieren: Warum kein Bindestrich, warum nicht
einfach ein ,,& wenn es um Schulgottesdienste, um Gottesdienste im Kontext von
Schule geht?

Schulgottesdienste sind fiir viele Kinder und Jugendliche heutzutage oft die letz-
ten Beriihrungspunkte mit Kirche und mit gottesdienstlichen Feiern. Diese Art von
»Schulveranstaltungen” sind fiir die Schiilerinnen und Schiiler deshalb eine ,,Schule®
fiir die Feier des Glaubens und eine Méglichkeit,  len Glauben, zu dem auch Suchen
und Zweifeln gehoren, auszudriicken. Schulgoti»sdienste sind zugleich aber auch
nicht selten eine harte ,,Schule” fiir die Liturgieve; intwortlichen, Priester und Religi-
onslehrkrifte: Die Erwartungen der Schiilerinnen und Schiiler, selbst derer, die noch
einen Bezug zu Kirche und Liturgie haben, verlangen nach einer intensiven Aus-
einandersetzung mit Feierformen und Gestaltungsmoglichkeiten. Schulgottesdienste
lassen in gewisser Weise einen ,,Blick in die Zukunft“ machen; wie im Brennglas zei-
gen sich hier die Grenzen und Herausforderungen, aber auch manche Ansatzpunkte
und Moglichkeiten fiir Gottesdienste, die Zukunft haben. In diesem Sinn miiss(t)en
Schulgottesdienste auch ,,Lernfeld einer liturgiewissenschaftlichen Auseinanderset-
zung sein, die als , kritische Liturgiewissenschaft” die Praxis reflektiert und Anstofe
fiir eine sachgemifle Weiterentwicklung kiinftiger Feierpraxis geben will.

Die hohen Anspriiche, die hier anklingen, stehen nicht selten in Spannung zu den
gegebenen Voraussetzungen: Priester kénnen angesichts wachsender Seelsorgeein-
heiten kaum mehr regelmifig die Beziehung zu den Schulen im Pfarrsprengel pfle-
gen, die Feiergemeinden, denen sie bei Schulgottesdiensten vorstehen, bleiben ihnen
deswegen ,.fremd; liturgie- und pastoraltheologische Inhalte spielen im Rahmen der
religionspidagogischen Ausbildungen eine untergeordnete Rolle, die eigene kirch-
liche Sozialisierung der Religionslehrkrifte reicht fiir die Anforderungen oft nicht
mehr aus, praktische Handlungskompetenz muss meist im ehrenamtlichen Engage-
ment erworben werden. Und die wissenschaftliche Reflexion scheint Gottesdienste
als Lebensvollzug von Kirche im Kontext ,,Schule® als eigenes Forschungsfeld noch
wenig entdeckt zu haben.

Das vorliegende Themenheft will - diesmal mit einer groleren als gewohnten An-
zahl von Beitragen, die dafiir teilweise kiirzer ausfallen — sensibilisieren und Anre-
gungen geben fiir die schulische Gottesdienstpraxis und fiir die weitere Reflexion
im Lernfeld ,,Schulgottesdienste®. Zum Auftakt vermittelt die Wiedergabe eines Ge-
sprachs, das Simone Krondorfer-Piller, einer AHS-Lehrerin in Bruck an der Mur,
mit einem Schiiler und einer Schiilerin gefiihrt hat, die Perspektive der Jugendlichen.
Die Religionspadagogin Monika Prettenthaler an der Uni Graz zeigt auf, dass Schule
kaum als Feld von Jugendpastoral verstanden wird, darin aber groffe Chancen auch
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fiir das Feiern des Glaubens liegen wiirden. Edgar Josef Korherr, emeritierter Profes-
sor fur Katechetik und Religionspadagogik in Graz, gibt Impulse fiir ein ,,Erlernen®
liturgischen Feierns im Rahmen des Schulunterrichts; Gestaltungsmoglichkeiten
und -hinweise erldutert Rudolf Pacik, ehem. Professor fiir Liturgiewissenschaft in
Salzburg, entlang der ,,Richtlinien fiir Gruppenmessen‘,

Wie kann ein zunehmend ofter in Schulgemeinschaften geauflerter Wunsch nach
einem gemeinsamen Beten und Feiern verschiedener Religionen verantwortet, ver-
treten und gestaltet werden? Die Wiener Schulamtsleiterin Christine Mann und
Fachinspektor Walter Ender dokumentieren anhand von Leitlinien ein differenzier-
tes Spektrum an Méglichkeiten mitsamt notwendigen Grenzziehungen. Perspektive
und Wiinsche eines Pfarrers fiir Gottesdienste mit Schiiler/-innen beschreibt der Li-
turgiewissenschaftler und Pfarrer in Hall in Tirol, Jakob Patsch. Der ,,kommentierte
Leitfaden” zur Vorbereitung von Schulgottesdiensten von Eva Freilinger, Religions-
lehrerin an einer BHS in Linz, ldsst deutlich die organisatorischen und inhaltlichen
Herausforderungen dieses Aufgabenfeldes des Religionsunterrichts erkennen. Den
schulpastoralen Herausforderungen widmet sich der Beitrag von Josef Schermann,
in Liturgiewissenschaften promovierter Professor an der Pidagogischen Hochschule
Innsbruck.

Als Praxisanregung der besonderen Art haben wir Religionserzieher Christian
Renken aus Stadtlohn in Westfahlen gebeten, das von ihm praktizierte Modell der
»Lectio divina mit Schiiler/-innen” vorzustellen.

Die Berichte und Notizen aus Liturgie und Liturgiewissenschaft sowie die Buchbe-
sprechungen und Biichereinginge runden dieses Heft ab.

Moge dieses Themenheft mit seinen Anfragen aus der Praxis und seinen Anregun-
gen fiir die Praxis auch zum Anstof werden fiir eine umfassendere und tiefergehende
pastoralliturgische Reflexion im Kontext Schule.

Im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Simone Krondorfer-Piller, Allerheiligen im Murztal

,ES muss ja kein typischer Gottesdienst sein“
Ein Gesprach zum Thema (Schul-)Gottesdienste

Ein Klassenprojekt im Religionsunterricht der Oberstufe am Bundes-
gymnasium und Bundesrealgymnasium Bruck an der Mur (Steiermark)
beschiftigte sich damit, wie Schiiler/-innen Gottesdienste - in der Pfarr-
gemeinde und in der Schule - erleben, und welche Wiinsche sie an die
Gestaltung von gottesdienstlichen Feiern haben. Das Gesprach der zu-
stindigen Religionslehrerin mit einem Schiiler und einer Schiilerin und
das Ergebnis einer Umfrage im Rahmen des Projekts sind anregend und
vermitteln Perspektiven. (Redaktion).

Zum Thema Schul- und Jugendgottesdienste habe ich zwei meiner Schiiler/-innen interviewt:
Julia Malik aus der 7A, seit zwei Jahren meine Schiilerin, und Leo Fiirbass, Schiiler der 5B,
den ich bereits seit fiinf Jahren in Religion unterrichte.

Die 7A hatte voriges Jahr gemeinsam mit der Parallelklasse ein grofles Liturgieprojekt
durchgefiihrt und organisierte im Anschluss daran einen innovativen Konzert-Gottesdienst
am Hauptplatz von Bruck an der Mur. Es handelte sich dabei um einen ékumenischen Wort-
gottesdienst, den Propst Hans Feischl und Pfarrer Wolfgang Schneider am 1. Juni 2012 mit
uns feierten, der von den Jugendlichen selbst vorbereitet und gestaltet worden war und den
»A Lie Untold®, eine lokal bekannte, junge Punk-Rock-Band, musikalisch begleitete. Der
Wortgottesdienst miindete dann in ein Konzert der Band.

Julia Malik fiihrte im Zuge des Liturgieprojektes gemeinsam mit ihrer Klasse und mit mir
eine Fragebogen-Umfrage in allen 4. bis 7. Klassen unserer Schule zum Thema ,Gemeinde-
gottesdienste — Schulgottesdienste - Wunschgottesdienst durch, deren Ergebnisse hier pra-
sentiert werden.

Die 5B-Klasse gestaltete den heurigen Aschermittwoch-Gottesdienst unserer Oberstufe mit
einem selbst erstellten Musikvideo zum Lied ,Castle of Glass® von Linkin Park , mit eigenen
Texten und mit einer Bildermeditation zum Thema Asche. Im Anschluss an den Aschermitt-
wochsgottesdienst beteiligten sich die Schiiler/-innen an der didzesanen, auch in der Pfarre
Bruck stattfindenden Verhiillaktion ,Verhillen - enthiillen - entdecken* auf eine besondere
Art und Weise: Sie halfen nicht nur mit, religiose Symbole und Glaubenszeichen im Pfarrge-
biet (ein Kreuz an der Auflenwand der Kirche und die Mariensaule auf dem Brucker Haupt-
platz) zu verhiillen, sondern die Schiiler/-innen verhiillten sich auch gegenseitig - als leben-
dige Glaubenszeichen!

(Das Buch mit den Fotos dieser Aktion, kombiniert mit Bibeltexten und modernen Lied-
texten zum Thema, gewann beim Osterreichweiten Medienpreisausschreiben ,,dot.comm13
wirk_kraft_religion® iibrigens den 2. Platz in der Sekundarstufe 2.)
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SIMONE KRONDORFER-PILLER [SKP]: Wie kann man eurer Meinung nach Jugendliche in
Gottesdiensten am ehesten ansprechen?

JuL1a: Als erstes durch Musik! Die Musik sollte modern sein und natiirlich auch vom Text her
passen, aber es sollte eine Art von Musik sein, die die Jugendlichen wirklich mégen.

Leo: Ich finde auch, man kann Jugendliche v.a. durch Musik ansprechen. Am besten sind
Lieder, die gerade ,,in" sind! Die Musik kann zu einem Teil ruhig von einer CD kommen.
Juria: Aber dazu ist an dem Ort, wo der Gottesdienst gefeiert wird, auch eine wirklich gute
Musikanlage notwendig! Die Musik soll wirklich gut zu héren sein, damit sie wirken kann.
Ein Kleiner CD-Player in einer groflen Kirche, das hat keine Wirkung!

SKP: Was soll die Musik bewirken?
Leo: Dass sich die Leute angesprochen fithlen, um beim Gottesdienst wirklich mitzumachen,
um sich innerlich zu beteiligen und eventuell mitzusingen.

SKP: Die ,richtige” Art der Musik auszuwéhlen, gerade das ist schwierig.

Unsere Umfrage hat gezeigt, dass Madchen in Gottesdiensten eher Pop, Gospels und Spiri-
tuals passend finden, wihrend Buben Rock, Punk, House und Techno bevorzugen und zu-
sitzlich noch acht (!) weitere Musikrichtungen vorgeschlagen haben. Gerade beim Musikge-
schmack empfinde ich euch Jugendliche oft als eher ,intolerant* Jede/r méchten gerne ihren/
seinen eigenen Lieblingsmusikstil horen, aber da der Musikgeschmack so differenziert ist,
kann man es sozusagen nie allen recht machen.

Juria: Die Musik soll je nach Thema auch anders wirken: Emotionen wecken, aufriitteln,
»happy* machen, zum Nachdenken bringen, je nachdem. Aber all das kann Musik allein auch
nicht, sondern auch die Texte miissen fiir die Jugendlichen passen.

SKP: Wie sollen die Texte sein?

JuLia: Mit Bibelstellen allein kénnen Jugendliche oft nicht viel anfangen. Wichtig sind Erkli-
rungen dazu, Interpretationen in einer einfachen, verstindlichen Sprache. Bei unserem Kon-
zertgottesdienst zum Beispiel ist die Ubertragung der Hochzeit von Kana in den steirischen
Dialekt bei vielen recht gut angekommen. Und die Texte sollten Themen zum Inhalt haben,
die fiir Jugendliche wirklich interessant sind.

Leo: Die Themen sollten etwas mit dem Alltag und den Erfahrungen der Jugendlichen zu tun
haben. Und die Jugendlichen sollten sich die Bibelstelle selbst mit aussuchen diirfen.

SKP: Was waren eurer Ansicht nach interessante Themen?

Juria: Identitdtsfindung ist ein wichtiges Thema fiir Jugendliche, aber auch Freundschaft und
Liebe ... Unsere Umfrage hat gezeigt, dass mit jeweils ca. 45 % Zustimmung folgende Themen
die Spitzenreiter sind: Frieden, Freundschaft, Toleranz und aktuelle Ereignisse. Aber auch
Themen wie Tod oder Lebenskrisen sollte man nicht verschweigen.

Leo: Tod und Verginglichkeit war ja auch bei unserem Aschermittwoch-Gottesdienst ein
wichtiges Thema.

SKP: Dieser Gottesdienst hat vielen, Schiiler/-innen wie Lehrer/-innen, sehr gefallen. Was,
glaubst du, waren die Griinde dafiir?
Leo: Wir haben diese Themenbereiche dargestellt ohne allzu viele Worte, mit moderner Mu-

.
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sik, vielen eindrucksvollen Bildern und Prasentationen dazu. Ich glaube, die Darstellungswei-
se ist sehr ,unter die Haut® gegangen, und natiirlich ist es auch ein Thema, das alle betrifft.

SKP: Ware es flr Jugendliche interessant, Jugendliturgien an anderen, ungewdhnlicheren
Orten zu feiern? Und auf andere Art und Weise?

Juria: Da gibt es geteilte Meinungen unter Jugendlichen! Bei unserem Konzertgottesdienst
voriges Jahr zum Beispiel, da war es schon cool, dass er drauflen stattgefunden hat, im Freien,
auf einem offenen, 6ffentlichen Platz. Es war toll, dass der Platz frei zuginglich war, dass es am
Hauptplatz eine grofie Bithne gegeben hat, auch eine Bar und Getrinke... Da sind sicher auch
viele Leute gekommen, die in eine Kirche nicht hineingegangen wiren... Ein Obdachloser,
der mitgefeiert hat, hat uns das danach auch wortlich so gesagt, dass er nicht in die Kirche
geht, aber dass es ihm gefillt, wenn Jugendliche in der Offentlichkeit selber etwas organisie-
ren, und dass thm unser Gottesdienst gut gefallen hat.

Foto: Nicolas Galani, AHS Bruck - Konzertgottesdienst 2012

Mir war auch wichtig, dass es ein 6kumenischer Wortgottesdienst war. Die Zusammenar-
beit von katholischen Priestern und evangelischen Pfarrern und Christen iiberhaupt finde ich
sehr wichtig!

SKP: Hast du auch Nachteile beim Konzertgottesdienst gesehen?

Juria: Ja! Der Focus war nicht immer am Gottesdienst. Es war als Zuhorer teilweise schwie-
rig, die Konzentration beizubehalten, weil auf dem Hauptplatz rundherum immer viel los ist.
Und das Publikum war zum Teil fluktuierend: Leute sind gekommen und gegangen. Es war
auch fiir uns als Veranstalter/-innen nicht leicht, die Aufmerksamkeit der Leute einzufangen.
Am besten hat das funktioniert bei den sehr plakativen symbolischen Aktionen wie dem Stei-
genlassen von Helium-Luftballons mit den Fiirbitten oder beim Weitergeben der ,Festtags-
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Foto: Nicolas Galani, AHS Bruck - Konzertgottesdienst 2012

freude” mit den Sternspritzern.

Leo: Unser Aschermittwochsgottesdienst war in der Kirche, also in einem ganz geschlosse-
nen Rahmen. Die Teilnahme war freiwillig und nur fiir die 4. Klassen und fiir die Oberstufe
vorgesehen, daher waren nicht so viele Leute, aber eben wirklich Interessierte! Dadurch war
die Atmosphére sehr dicht.

Aber andere Orte als die Kirche fiir einen Jugendgottesdienst halte ich prinzipiell fiir eine
gute Idee; die Orte miissen nur zweckdienlich sein, d.h. alle miissen Platz haben, man muss
was horen...

JuLia: Wie gesagt, bei ungewohnlichen Orten fiir Gottesdienste gehen die Meinungen aus-
einander: Manche Jugendliche sagen, Disco ist eine eigene Welt und Kirche ist eine eigene
Welt, das sollte man nicht vermischen. Bei unserer Umfrage hat sich gezeigt, dass sehr viele
Jugendliche z.B. strikt dagegen waren, einen Wortgottesdienst in einer Disco, einem Kino
oder im Freibad zu feiern. Auf der Alm, an einem See, am Strand oder sonst irgendwo in der
Natur kénnen sich unsere befragten Jugendlichen eine religiése Feier eher vorstellen. Aber
ich personlich sehe das anders, ich finde, etwas Religiéses passt iiberall hin.

Lgo: Ich denke, der Ort sollte zum Thema des Gottesdienstes passen!

SKP: In der Umfrage haben manche Buben das Thema ,Sport” und als Ort den FuRballplatz
vorgeschlagen... Ich habe an einer anderen Schule auch schon einmal einen Jugendkreuz-
weg erlebt mit Stationen wie ,Briicke”, ,Unterfiihrung®, ,Stopp-Schild” ...

JuLia: Ich wire tiberhaupt dafiir, dass man fir Jugendliturgien alternative Formen des Feierns
sucht. Es muss ja kein typischer Gottesdienst sein. Man kénnte z. B. in einer kleinen Gruppe

feiern.

SKP: Was waren alternative Formen, die euch sympathisch sind?
JuLia: Einfach so, dass man gerne hingeht! Anders als die ,,normalen® Gottesdienste! Z.B.
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keine Frontalpredigt, sondern dass man eventuell im Kreis zusammensitzt, aktuelle Themen
mit der Bibel verbindet...

Auch eine Kombination mit Meditation finde ich interessant. Meditation ist in unserer Reli-
gion ja leider eher verlorengegangen. Aber Meditationen funktionieren sicher nur in einem
kleinen Kreis, nicht mit ein paar hundert Leuten.

SKP: Eine Schiilerin der letzten 8B, Daniela Knoll, hat eine Fachbereichsarbeit tiber die Faszi-
nation von Taizé geschrieben, wo jahrlich Tausende Jugendliche hinstromen. Sie kommt da-
bei zur Erkenntnis, dass Jugendliche an Taizé gerade das Einfache und Meditative am meisten
schétzen, durch das sie vom Alltag abschalten kénnen, an zweiter Stelle aber dann auch, dass
sie dort Jugendliche aus aller Welt treffen.

Juria: Das wiirde mir sicher auch gefallen, aber ich glaube, das ist eher ein Minderheitenpro-
gramm.

SKP: Wie sollte prinzipiell die Teilnahme an Schulgottesdiensten geregelt sein? Freiwillig
oder verpflichtend?

LEo: Ich finde es gut, wenn in der Unterstufe alle an den Gottesdiensten teilnehmen. Zuerst
wollen sie vielleicht nicht hingehen, aber wenn sie dort sind, dann gefillt es ihnen schon.
Juria: Ich finde auch, in der Unterstufe sollte man die Schulgottesdienste kennenlernen.
Dann lernt man sie auch zu schitzen, und geht dann auch in der Oberstufe zum Gottesdienst,
auch wenn es dann freiwillig ist.

SKP: Habt ihr noch allgemein Ideen zu Schulgottesdiensten?

JuLiA: Es ist gut, wenn Schiiler/-innen selber zu Wort kommen. Das wirkt anders und man
nimmt als jugendliche Zuhérerin/jugendlicher Zuhérer mehr teil.

Leo: Ich finde es gut, wenn es auch ,spaflig* sein darf, wenn nicht nur so eine ,trockene“
Stimmung herrscht. Ein Gottesdienst soll ja auch etwas Frohliches sein!

Und originelle Gottesdienst-Einladungs-Plakate bringen vielleicht auch etwas. Ich erinnere
mich noch an das ,,FREIBIER / GRATIS SCHOKOLADE ... gibt’s hier zwar nicht, aber...*- Plakat.
Es kommt auch immer gut bei Schiilern an, wenn man eigene Videos miteinbezieht.

JuLiA: Trotzdem sollte man nicht zu viel Anderes reinbringen! Man sollte schon auf das We-
sentliche zuriickkommen und sagen, worum es wirklich geht!

Unsere Umfrage unter 178 Vierzehn- bis Neunzehnjahrigen (4. — 7. Klassen) brachte aufler
den bisher genannten folgende weitere Ergebnisse:

GEMEINDEGOTTESDIENSTE werden von den Jugendlichen folgendermafien gesehen:

Musik Trifft zu Trifft nicht zu
Mitreiflend 11% 87%
Jugendgemaf3 9% 89%
Positiv und aufbauend 34% 65%
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SPRACHE Trifft zu Trifft nicht zu
Verstiandlich 69% 30%
Jugendgemaf3 17% 80%
Feierlich 50% 46%
THEMEN Trifft zu Trifft nicht zu
Interessant 69% 30%
Zum Nachdenken anregend 17% 80%
Positiv und aufbauend 50% 65%
INSGESAMT Trifft zu Trifft nicht zu
Abwechslungsreich 26% 72%
Fiir Jugendliche attraktiv 4% 93%
SCHULGOTTESDIENSTE hingegen werden so eingeschitzt:
Musik Trifft zu Trifft nicht zu
Mitreiflend 67% 32%
Jugendgemafd 80% 17%
Positiv und aufbauend 69% 30%
SPRACHE Trifft zu Trifft nicht zu
Verstandlich 89% 10%
Jugendgemafd 73% 26%
Feierlich 55% 44%
THEMEN Trifft zu Trifft nicht zu
Interessant 54% 44%
Zum Nachdenken anregend 55% 43%
Positiv und aufbauend 60% 39%
INSGESAMT Trifft zu Trifft nicht zu
Abwechslungsreich 65% 28%
Fiir Jugendliche attraktiv 69% 30%

Insgesamt zeigt die Umfrage deutlich, dass wir uns iiber eine sehr positive Einschétzung un-
serer Schulgottesdienste freuen konnen.
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Geschlechterspezifisch fillt auf, dass Buben die klassischen Gemeindegottesdienste ein we-
nig positiver bewerten als Madchen, Méidchen hingegen sehen die Schulgottesdienste deut-
lich positiver als Buben.

Besonders herausstechend als Einzelergebnis ist, dass Buben die Themen in Gemeindegot-
tesdiensten zu 51% als ,zum Nachdenken anregend® beschreiben, die Themen in den Schul-
gottesdiensten hingegen nur 45% in derselben Rubrik bekommen. Dies ist der einzige Punkt,
wo Gemeindegottesdienste hoher eingeschétzt werden als Schulgottesdienste.

Bei dem am Schluss des Fragebogens zu beschreibenden ,Wunschgottesdienst” fillt auf,
dass laut der befragten Jugendlichen die Musik im Wunschgottesdienst mit iiber 90-prozen-
tiger Zustimmung ,,mitreiflend®, ,,positiv und aufbauend* sowie ,,jugendgemif’” sein sollte,
allerdings differiert dann sehr stark, was sie sich genau darunter vorstellen.

Bei unserem Konzertgottesdienst haben wir allerdings die Erfahrung gemacht, dass zwar
Punk-Rock vom Musikstil her bei unseren Jugendlichen eher ein Minderheitenprogramm ist,
dass aber viele von ihnen die jugendliche Gestaltung des Gottesdienstes insgesamt trotzdem
sehr schitzen konnten. Michi Erlitz aus der 5B gab uns als Feedback: ,,Es war zwar nicht mei-
ne Musik, aber es war Weltklasse!“
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Schulgottesdienste im Schnittfeld von System Schule und
kirchlicher/pfarrlicher Jugendarbeit?

Eine Zusammenschau der Beziehungsgrofien zeigt, dass es zwischen
Schulgottesdiensten und Jugendarbeit kaum selbstverstandliche Verbin-
dungen gibt. Eine gut vernetzte Schulpastoral konnte hier einen wertvol-
len Beitrag leisten und den Religionsunterricht, der fiir Glaubenstradie-
rung und liturgische Sozialisation immer mehr an Bedeutung gewinnt,
erganzen.

Einleitung

Fiir die Uberlegungen zu einem méglichen Schnittfeld, nehme ich Schule, Schulgottesdienste
und Jugendarbeit der Kirche in den Blick. Damit kénnen Gemeinsamkeiten und Unterschie-
de wahrgenommen und beschrieben sowie hinsichtlich ihrer Bedeutung fiir Schulgottesdien-
ste reflektiert werden.

1 Schule

Woran denken wir, wenn wir ,,Schule” héren? An eine Volkschule am Land oder an eine
andere mit reformpidagogischem Schwerpunkt, an die Neue Mittelschule einer Marktge-
meinde, die bis vor kurzem noch Hauptschule war oder eine in der Landeshauptstadt, die
ganztigig gefilhrt wird? Oder denken wir an ein Gymnasium, das Schiiler/innen von 10 bis
18 Jahren besuchen oder an ein BORG, an die verschiedenen berufsbildenden Schulen, die
als Schulzentrum, die Bildungskarriere von jungen Menschen einer ganzen Region prigen, an
eine Internatsschule, eine katholische Privatschule?

Schulen unterscheiden sich voneinander nicht nur aufgrund der Schulart oder des Schul-
typs, sondern sie sind wesentlich auch von ihrem geografischen Einzugsgebiet bestimmt.
Dennoch kann trotz der Heterogenitit vom ,System Schule® gesprochen werden, weil al-
len Schulen gemeinsam ist, dass sie sich ,,immer stirker vom reinen Lern- zum zentralen
Lebensraum von Kindern und Jugendlichen weiterentwickeln. Sie bestimmen nicht nur das
Schicksal der weiteren Berufskarriere, sondern prigen fundamental Wertorientierungen und
Haltungen. Mit dem geplanten Ausbau der Ganztagsschulen wird sich das Krifteverhiltnis
zwischen den zentralen Sinn- und Wertagenturen Familie, Schule und Peer-Gruppe noch
mehr verschieben.!

Schule heute ist - ausdifferenziert mit unterschiedlichen Profilen und piadagogischen
Schwerpunktsetzungen - ein von kultureller und religios-weltanschaulicher Pluralitit ge-
prégter, komplexer Lebens- und Arbeitsraum fiir junge Menschen und deren Lehrer/innen.

' Schmilzle (2010) 166.
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2 Religion in der Schule

Der Begriff ,,Schulgottesdienst” erdffnet ein breites Spektrum an Moglichkeiten. Die folgende
Auseinandersetzung méchte die vielfiltigen religiosen und weltanschaulichen Zuginge im
Lebensraum Schule bewusst machen.

2.1 Weltanschaulich, religids, konfessionell vielfaltig

Gesellschaftliche Umformungsprozesse fithren dazu, dass nicht nur kulturelle sondern auch
religiose Pluralitit zum schulischen Alltag gehrt. Auf die Gruppe von Schiiler/innen ohne
religioses Bekenntnis treffen Schiiler/innen, die einer der mittlerweile 16 staatlich anerkann-
ten Kirchen oder Religionsgesellschaften angehéren. Konfessionen bzw. Religionen erwerben
mit diesem Status auch das Recht, an der Schule konfessionellen Religionsunterricht zu er-
teilen. Diese Vielfalt ist fiir Schulen grundsitzlich bereichernd, weil die Schiiler/innen sich
durch den begleiteten und reflektierten Umgang miteinander die fiir unsere Gesellschaft
héchst notwendige Kompetenz der Pluralititsfihigkeit erwerben. Fiir den Bereich ,,Schulgot-
tesdienst* stellt die Sachlage auch eine Herausforderung dar.

2.2 Pluralitit auch im konfessionellen Religionsunterricht

Fiir den rémisch-katholischen Religionsunterricht der deutschsprachigen Lander hat die
Wiirzburger Synode 1974 mit dem Beschluss ,Der Religionsunterricht in der Schule® zen-
trale theologische Prinzipien des Zweiten Vatikanischen Konzils umgesetzt. Das bisherige
missionarisch-katechetische Konzept des Religionsunterrichts wird durch den diakonischen
Ansatz erginzt: Der Religionsunterricht versteht sich als Dienst der Kirche an jungen Men-
schen am Handlungsort Schule. Diese Entscheidung war auch fiir die inhaltliche Ausrichtung
mafgeblich und entsprechend wurden die Anliegen fiir den katholischen Religionsunterricht
differenziert:

Dem/der gliubigen Schiiler/in hilft der Religionsunterricht, sich bewusster fiir diesen Glau-
ben zu entscheiden. Dem/der suchenden oder im Glauben angefochtenen Schiiler/in bietet
er die Moglichkeit, die Antworten der Kirche auf seine/ihre Fragen kennen zu lernen und
damit auszueinander setzen. Dem/der sich als ungliubig erachtenden Schiiler/in, der/die sich
vom Religionsunterricht nicht abmeldet, ist im Religionsunterricht die Gelegenheit gegeben,
durch die Auseinandersetzung mit der Gegenposition den eigenen Standpunkt klarer zu er-
kennen oder auch zu revidieren.?

Die Unterscheidung hinsichtlich dreier phéinotypischer Schiiler/innen-Gruppen lenkt die
Aufmerksamkeit auf die Heterogenitit, mit der auch innerhalb des konfessionellen Religions-
unterrichts zu rechnen ist. Fast 40 Jahre nach der Wiirzburger Synode nehmen wir religiose
Haltungen von Schiiler/innen differenzierter wahr. In einer Studie, die Argumentationsmus-
ter von Jugendlichen in theologischen Gesprichen des Oberstufenreligionsunterrichts analy-
siert, werden folgende Unterscheidungen gefunden:

*  Beschluss Religionsunterricht (1976) 2.5.1. Das Allgemeine Direktorium fiir die Katechese (1997)

iibernimmt diese Zielformulierung mit geringfiigigen Modifikationen.
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¢ Jugendliche mit ruhendem Glauben, die bisher wenig Gelegenheit hatten iiber ihren
Glauben zu sprechen. ,,Der Kinderglaube, der durchaus erkennbar war, ruhte und hat sich
nicht oder nicht deutlich weiterentwickelt.“®

¢ Bei Schiller/innen mit reflektiertem Glauben begegnet einerseits bewusst gelebter Glau-
be, der Halt und Orientierung gibt. Diesen Jugendlichen gelingt ,,die Verkniipfung von
theologischem Hintergrundwissen mit personlichen Glaubenseinstellungen [..., aufler-
dem] wies ihr Glaube eine hohe Alltagstauglichkeit auf, denn sie erkannten, dass nicht
alle Glaubensfragen sofort beantwortet werden kénnen, sondern dass dies ein kontinuier-
licher Prozess ist, der den Glauben immer wieder neu herausfordert.“* In dieser Gruppe
finden sich andererseits Vertreter/innen eines verinnerlichten, freien Glaubens, ,,die sich
zwar durchaus am Christentum orientieren bzw. deren Glaube in seinem Ursprung ein
christlicher Glaube war, doch nahmen sie eine sehr freie Interpretation vor.“®

0 Schiiler/innen mit kritisch-suchender oder kritisch-ablehnender Haltung: In dieser —
zahlenmifBig grofiten — Gruppe wiesen jene ,mit einer kritisch-ablehnenden Haltung
[...] meist ein grofles Selbstbewusstsein beim Vertreten kritischer Standpunkte gegen-
iiber religiosen Ansichten auf und zeigten eine rege Beteiligung an Diskussionen.“® Die
Jugendlichen ,,mit kritisch-suchender Haltung markierten stirker [...] Ambivalenzen; sie
zeigten sich spirbar erleichtert, wenn sie neue und weiterfiihrende Erkenntnisse gewon-
nen hatten, und teilten dies auch mit.*”

¢ Die Schiiler/innen-Gruppe mit indifferenter Haltung zeigte ,.ein nur sehr geringes Inter-
esse an religidsen Fragenstellungen und wies teilweise rebellische Ziige auf. Die Jugendli-
chen waren nur sehr bedingt zur Reflexion religidser Fragen bereit oder auch fihig, sodass
ihre von Ablehnung gekennzeichnete Position meist in der Schwebe blieb und nicht expli-
zit artikuliert werden konnte.

Eine exakte prozentuelle Zuordnung zu den einzelnen Gruppen ist schwer méglich, weil

beispielsweise Schiiler/innen mit einer anfinglich kritisch-ablehnenden Haltung spiter eine

kritisch-suchende einnahmen. Insgesamt argumentierten die Jugendlichen eher situativ und

bis auf die Gruppe der reflektiert Glaubenden waren alle in verschiedene Richtungen hin

durchldssig, was die Ambivalenz,’ aber auch die Entwicklungsfahigkeit theologischen Den-

kens von Schiiler/innen zeigt.

3 Schulgottesdienste?

Grundsitzlich hilt das Religionsunterrichtsgesetz'® fest, dass Schiiler/innen und Lehrer/in-
nen fiir die Teilnahme an den von den gesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsgesell-
schaften zu besonderen Anlissen des schulischen oder staatlichen Lebens, insbesondere zu
Beginn und am Ende des Schuljahres abgehaltenen Schulgottesdiensten sowie die Teilnahme
an religiosen Ubungen oder Veranstaltungen freigestellt sind. Der Staat macht es sich also

Freudenberger-Létz (2012) 37.

Freudenberger-Lotz (2012) 38-39.

Freudenberger-Lotz (2012) 39

Freudenberger-Lotz (2012) 40

Freudenberger-Lotz (2012) 40

Freudenberger-Lotz (2012) 41.

Vgl. Freudenberger-Lotz (2012) 36.

' Vgl. Religionsunterrichtsgesetz, § 2a Abs. 1, BGBL. Nr. 190/1949 in der geltenden Fassung.
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nicht nur zur Aufgabe, fiir die religiése Bildung in Form eines konfessionellen Religionsun-
terrichts! zu sorgen. Er anerkennt auch, dass dazu ein intellektuell-reflektierender Zugang
nicht reicht, sondern dass zu Glauben und Religion immer auch die Moglichkeit zur prakti-
schen Erfahrung gehort. Die religiésen Ubungen sind aber keine Schulveranstaltungen oder
schulbezogenen Veranstaltungen, d.h. dass die Kirche bzw. Religionsgemeinschaft dafiir -
und auch fiir die Aufsichtsfithrung — verantwortlich sind.

3.1 Notwendige Differenzierungen

- Wie oben beschrieben, ist die Schule als Lebensraum von Schiiler/innen immer zugleich auch
ein Ort des Zusammenseins von Menschen verschiedener Traditionen, Kulturen und Reli-
gionen. Ein nicht geringer Prozentsatz von Schiiler/innen mit internationalem Hintergrund
ist schulischer Normalfall. Dabei gehort es sicher zu den grofien Errungenschaften des oster-
reichischen Schulsystems, dass Religion sowohl durch ein eigenes Unterrichtsfach, als auch
durch Feiern sinnstiftend in diesem 6ffentlichen Raum présent ist.

3.1.1 Interreligiose bzw. multireligiose Feiern

Um die Schulgemeinschaft zu férdern und auch aus organisatorischen Griinden wird von
Schulleitungen der Wunsch nach gemeinsamen ,,Schulgottesdiensten” geduf3ert, nach (religi-
osen) Feiern am Schuljahresbeginn, am Ende des Schuljahres oder zu besonderen Anldssen
wie z. B. Jubilden, Eréffnungen, nationalen oder regionalen Ungliicks- oder Trauerfillen. Weil
in der Praxis oft eine wenig reflektierte Pragmatik bestimmend ist, sind grundlegende Unter-
scheidungen notwendig:"

0 Es muss zwischen 6kumenischen Gottesdiensten, zu denen Schiiler/innen verschiedener
christlicher Konfessionen eingeladen sind, und einer interreligiosen bzw. multireligitsen
Feierstunde unterschieden werden. Von einem interreligidsen Gottesdienst kann nicht
gesprochen werden. .

O Interreligiose Feiern sind von religiosen Ubungen zu unterscheiden - sie sind schulbe-
zogene Veranstaltungen und unterliegen der Verantwortung der Schulleitung, die dazu
beauftragt.

0 Gewdhnlich finden diese Feiern in éffentlichen oder schulischen Raumen statt und nicht
im Sakralraum einer Kirche oder Religionsgemeinschaft.

0 Interreligiose Feiern brauchen eine Vorbereitungsgruppe, deren Mitglieder alle beteilig-
ten Religionen bzw. Konfessionen vertreten. Diese verantworten dann auch die inhaltliche
Gestaltung.

Die Gebete aller Religionsgemeinschaften verdienen als Hinwendung zu Gott bzw. zum Gott-

lichen unsere Anerkennung. Die Unterschiede zwischen dem christlichen Gottesverstindnis

und jenem anderer Religionen beriihren aber zentrale Glaubensgewissheiten. Daher kann
meist kein gemeinsames Gebet gesprochen werden, ,wohl aber ist es méglich, dass zu einem
bestimmten Thema, z.B. ,Friede’ aus verschiedenen Religionen hintereinander gesprochen
wird.“* Eine entsprechende Gestaltung der Feier macht deutlich, dass Religionen und Kon-

Vgl. Schulorganisationsgesetz, § 2.

Vgl. dazu Richtlinien fiir 6kumenische Gottesdienste (2003) bzw. Handreichung zu interreligiésen
Feiern in Schulen (2010).

Vgl. Handreichung zu interreligiosen Feiern in Schulen (2010).
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fessionen an sich keine Gegensitze sind. Es muss aber auch sichtbar werden, dass gemeinsa-
mes Feiern keinen Versuch darstellt, andere zu vereinnahmen oder vorhandene Unterschiede
zu verschleiern.

3.1.2 Okumenische Gottesdienste

Okumenische Gottesdienste und Feiern ,,bieten eine willkommene Gelegenheit, gemeinsam
Gott Lob und Dank zu sagen, sein Wort gemeinsam zu horen und weiten Kreisen zu verkiin-
digen, christliche Gemeinschaft zu erleben und einzuiiben, mit- und fiireinander zu beten,
Segen zu erbitten und zuzusprechen.“"* Meistens wird die gemeinsame Feier in Form eines
Wortgottesdienstes gestaltet. Gemeinsame Eucharistiefeiern oder Abendmahlsgottesdienste
wiirden nach dem heutigen Stand der Okumene eine noch nicht wieder erreichte Einheit vor-
tduschen. ,,Durchaus moglich, oft sogar wiinschenswert ist die Teilnahme von Amtstrigern
der beiden Kirchen an sakramentalen Gottesdiensten. Sie kann in vielfacher Weise erfolgen,
z.B. durch eine ,Gastpredigt;, eine Lesung, ,Deuteworte’, Fiirbitten, ein Segengebet u. dhnl.“**

3.1.3 Konfessionelle Gottesdienste mit anderskonfessionellen/-religiésen Gasten

Fiir die Begegnung der Religionen und Konfessionen an der Schule kann es auch sehr férder-
lich sein, wenn Schiiler/innen der verschiedenen Religionen und Konfessionen ,wechselseitig
an ihren jeweiligen Gottesdiensten oder Feiern als Gast teilnehmen, um so die authentische
Tradition der anderen Religion kennen zu lernen und den Respekt vor deren Riten und Ver-
haltensweisen einzuiiben.

3.1.4 Konfessionelle Gottesdienste

Aufgrund der hiufig gegebenen religiosen bzw. konfessionellen Pluralitit an Schulen gibt es
die Forderung und das Bediirfnis, als gesamte Schulgemeinschaft 6kumenische Gottesdienste
und/oder inter- bzw. multireligiose Feiern zu gestalten. Daneben besteht auch der berechtigte
Wunsch, dass zumindest einmal im Schuljahr ,.ein Gottesdienst (z. B. Eucharistiefeier) fiir die
jeweilige Konfession vorgesehen sein soll.“"

3.2 Zur Bedeutung von konfessionellen (katholischen) Schiiler/innengottesdiensten

Durch die Verinderungen im Bereich der religitsen und kirchlichen Sozialisation iiberneh-
men Schule und Religionsunterricht eine immer entscheidendere Rolle in der Tradierung des
Glaubens und der Glaubenspraxis. Wir sind in Osterreich in der gliicklichen Lage, dass - alle
Schultypen zusammengenommen - deutlich tiber 90% der romisch-katholischen Schiiler/
innen am Religionsunterricht teilnehmen. Die Teilnahmequote ist {iblicherweise im Bereich
der Grundschule und der Sekundarstufe 1 sowie in gesellschaftlich homogenen Gebieten
deutlich hher. Aber auch im héheren Schulbereich, wo ein dicht gefiillter Stundenplan und
- bis auf die Ausnahme von rund 200 Schulen in Osterreich, die Ethikunterricht im Schulver-
such anbieten - Freistunden mit dem Religionsunterricht konkurrieren, niitzen die Schiiler/
innen die Gelegenheit, sich mit den grofien Fragen des Lebens und den von der Kirche ange-

4 Richtlinien fiir Okumenische Gottesdienste (2003) 1.
5 Richtlinien fiir Okumenische Gottesdienste (2003) 2.
Handreichung zu interreligiosen Feiern in Schulen (2010).
7 Richtlinien fiir Okumenische Gottesdienste (2003) 3.
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botenen Antworten auseinanderzusetzen. Gerade weil sich auch bei getauften Schiiler/innen
die personlich oder/und in der Familie gelebte kirchliche Praxis deutlich verandert, kommt
der Feier von Gottesdiensten in der Schule eine immer bedeutendere Rolle zu - viele Schiiler/
innen werden in diesem Rahmen ,liturgisch sozialisiert™

3.2.1 Feier des Lebens und Glaubens

Religiése Feiern und Gottesdienste in der Schule gehen von den Themen und Fragen der
Schiiler/innen aus. Sie leben von den musikalischen, poetischen und dramaturgischen Féhig-
keiten der Schiiler/innen, erméglichen eine Gemeinschaft, die iiber personliche Freundschaf-
ten und Klassenzusammenhiinge hinausreicht. Sie bringen das Evangelium als bestirkende
und herausfordernde Gréfie ins Spiel und stellen die Lebenswirklichkeit der Schiiler/innen
mit allen Hohen und Tiefen unter den Segen Gottes.'® Dass das auch fiir alle mitfeiernden
Schiiler/innen erfahrbar wird, gelingt natiirlich nicht bei jedem Gottesdienst in gleichem
Ausmaf, Fiir jene Schiiler/innen oder Klassen, die in der Gottesdienstvorbereitung engagiert
sind, ist die Moglichkeit grofer, den Gottesdienst als Feier ihres Lebens und Glaubens zu
erkennen. Bei Gottesdiensten, in denen einzelne Klassen oder klasseniibergreifende, alters-
homogene Gruppen feiern, kann die Niihe zur Lebenswelt der einzelnen Schiiler/innen inten-
siver erfahren werden, als bei Schulgottesdiensten, zu der die oft heterogene Gesamtgruppe
einer Schule eingeladen ist.

3.2.2 Gottesdienste als Feld performativen Lernens

Schulische liturgische Angebote haben eine weitere Dimension: Nicht nur, weil immer weni-
ger Schiiler/innen iiber eine ausgepragte religiése Praxis verfiigen, sondern auch, weil Religi-
on von ihrem Wesen her nicht verstindlich ist, ,wenn sie nicht auch in ihren Vollzugsformen
und in ihren praktischen Konsequenzen erlebt wird,“!* braucht es auch in der Schule Raume,
in denen religiése Handlungen vollzogen werden kénnen. Damit ist keine grundsitzliche
Riickkehr in katechetische Zeiten des Religionsunterrichts gemeint, deren Ziel die Einiibung
in den Glauben und die Beheimatung in der Kirche waren. Durch performative Lernfor-
men wird vielmehr erméglicht, dass Schiiler/innen durch die punktuelle Teilhabe, also durch
zeitlich begrenztes Erleben echter Handlungs- und Sprachformen aus dem Schatz religioser
Traditionen (z.B. Gebete, verschiedene Gottesdienstformen oder andere »Inszenierungen")
entsprechende Inhalte kognitiv anders verankern (Reflexion und Einordnung) und damit
verstehen kénnen.? In diesem Zusammenhang muss bewusst sein, dass subjektiv bedeutsa-
me Erfahrungen, die aus mitvollzogenen Handlungen und Ritualen gewonnen werden, nie
herstellbar sind und dass die tatsichliche Wirkung einer performativen Handlung nie zur
Ginze didaktisch verfugbar ist.”!

3.2.3 Einladung zu mystagogischem Lernen

Ein dritter Aspekt fiihrt die Bedeutsamkeit von Gottesdiensten in der Schule vor Augen: Es
war fiir mich erstaunlich, dass beinahe die Hilfte der Schiiler/innen aus drei Klassen™ in

'8 Vagl. Fliichter (2012) 11.

1 Mendl (2011) 180.

2 Vgl Mendl (2011) 181-184.

2 ygl. Mendl (2011) 181.

Schiiler/innen der 1C, 2C und 5B-Klasse des Bischéflichen Gymnasiums in Graz im Juni 2013.
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einem schriftlichen Brainstorming ,,Stille®, ,,zur Ruhe kommen® und ,,Gott nahe sein mit
Schulgottesdiensten in Verbindung bringen. Weil Religion bzw. die Frage nach Gott Men-
schen existentiell betrifft, kann hier nie nur diskursiv gehandelt werden. Mystagogische Zu-
ginge ermoglichen Schiiler/innen, ,iiber die eigene Tiefen- und Welterfahrung zu staunen
und sie als Ort der Gotteserfahrung zu verstehen und gestalten. Die verschiedenen Wege
mystagogischen Lernens setzen bei den Fragen und Erfahrungen der Kinder und Jugend-
lichen an und trauen diesen zu, selbst zu ergriinden, was im Leben tragt und hilt, und den
Bezug zu den Quellen christlicher Spiritualitit zu entdecken.“* Natiirlich sind dem myst-
agogischen Lernen am Lern- und Lebensort Schule Grenzen gesetzt: Perspektiven und Wege
einer christlichen Sinnantwort stellen eine Einladung dar, zu der sich Schiiler/innen, ihren
subjektiven Zugangen entsprechend, verhalten und positionieren kénnen? — dennoch erdff-
nen Gottesdienste in Schulen Raume fiir die Moglichkeit, dass sich eine tiefere Ahnung eines
alles iibersteigenden ,,Mehr* (weiter)entwickeln kann.

4 Kirchliche/pfarrliche (Kinder-)/Jugendarbeit und Schule?

Sicher gibt es die klassische Jugendarbeit noch, in der eine relativ konstante Jugendgruppe das
Pfarrleben mitgestaltet. Aber auch dieses Feld verdndert sich zunehmend. Immer éfter ge-
schieht kirchliche Jugendarbeit pfarriibergreifend und ist von Groflevents, wie beispielswei-
se Weltjugendtreffen, diézesanen Sozialaktionen oder Jugendmessen als ,,Church-Party” im
Clubbing-Stil®, gepragt. Auch durch diese Ereignisse bilden sich Gruppen, die oft iiber lin-
gere Zeit bestehen. Sie haben aber einen anderen Charakter als Pfarrgruppen.”® Zudem ist es
immer weniger selbstverstdndlich, dass Kinder, die in pfarrlichen Gruppen engagiert waren,
auch als Jugendliche damit in Verbindung gebracht werden mochten. Sie fragen: ,Wie sehe
ich mit Kirche aus?“ und entscheiden sehr pragmatisch was in ihrer Peer-Gruppe ,,angesagt*
ist.” Auch Schule und Klasse sind solche Gruppen oder bilden den Kontext von Cliquen, zu
denen die einzelnen Schiiler/innen ,,dazugehoren” wollen oder von denen sie sich abgrenzen
mochten. Abhingig vom Klima, sind Schiiler/innen in manchen Klassen gerne bereit, ihre
pfarrliche und liturgische Erfahrung als Ministrant/in oder als Mitglied einer Musikgruppe
in die Gestaltung von Schulgottesdiensten einzubringen oder eben auch nicht. Umgekehrt
habe ich auch erlebt, dass ein Priester die Musiker/innen nach einem Gottesdienst gefragt
hat, ob sie bereit wiren, auch Pfarrgottesdienste, Hochzeiten und Taufen mitzugestalten. Die
Schiiler/innen haben sich tiber diese Anerkennung gefreut und waren iiber einige Zeit in der
Pfarre aktiv.

Aus Platzgriinden nur noch erwahnt seien Erstkommunion® und Firmung als bestehende,
bzw. in manchen Bereichen weiterzuentwickelnde Felder der Zusammenarbeit von Schule,
Pfarre und Eltern - auch im Bereich der Gottesdienstgestaltung.

3 Mendl, 2011, 168; vgl. dazu auch: Schambeck (2001) 373-384.

2 Vgl Mendl (2011) 168.

% Vgl. Hahnen (2013) 39.

*  Wertvolle Impulse verdanke ich hier Mag. Dietmar Griinwald, Spiritual am Bischéflichen Seminar
und Gymnasium in Graz und ehemaliger Jugendseelsorger der Ditzese Graz-Seckau,

¥ Vgl. Hobelberger (2008) 295-299,

*¥ Vgl dazu das Themenheft ,Zum ersten Ma-h-1%, in: Heiliger Dienst, 47 (2013), Heft 2.
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5 Schulpastoral als potentiales Kooperationsfeld

Der Gedanke, dass die Schule einen wichtigen pastoralen Ort darstellt, ist in Osterreich, mit
Ausnahme von konfessionellen Privatschulen, wenig entwickelt und Schulpastoral als lebens-
raumorientierte Seelsorge kaum etabliert. Es gibt dazu auch kein gemeinsames Konzept.”
Schulpastoral versteht sich als ,,Kirche in der Schule® und orientiert sich an den kirchlichen
Grundvollziigen Diakonia, Martyria, Leiturgia und Koinonia. Sie will Menschen in der Schu-
le ganzheitlich ansprechen und ,Erlebnis- und Erfahrungsraume offnen, in denen Verstand
und Empfindungsvermdgen, Korper und Sinne, Beziehungsfihigkeit und Phantasie Raum
finden.“* Durch ihre vielfiltigen Méglichkeiten, die {iber den Religionsunterricht hinaus-
gehen, und durch ein breites Angebot kénnte die Schulpastoral fiir wenig kirchlich gepragte
Schiiler/innen eine ihnen entsprechende Begegnung mit der christlichen Frohbotschaft er-
moglichen; anderen kann die Schulpastoral Erlebnisraume zu glaubiger Lebenspraxis und
wahrer humaner Begegnung anbieten® - nicht nur, aber auch in Gottesdiensten, in denen
sie ihre Fragen, Erlebnisse, Freuden und Note in vielfiltigen Sprachformen zum Ausdruck
bringen kénnen.

6 Resumee

Sowohl die vorliegende Reflexion, als auch 20 Jahre Schulerfahrung legen die Schlussfolge-
rung nahe, dass sich durch das Engagement einzelner Schiiler/innen, Lehrer/innen und ein-
zelnen Priestern bei Schulgottesdiensten Uberschneidungs- oder Ankniipfungspunkte zwi-
schen Schule und Kirche und/oder Pfarre ergeben kénnen. Dass Schulgottesdienste grund-
sitzlich ein Schnittfeld zwischen Schule und Pfarre darstellen, kann meines Erachtens nicht
gesagt werden. Durch den Ausbau einer Schulpastoral, die gut mit ihrem Umfeld vernetzt ist,
konnten Schulgottesdienste — als spezifische Zielgruppengottesdienste, in denen der Schulall-
tag zur Sprache gebracht werden kann und in denen Liturgie gleichzeitig transzendiert wird
- durchaus stirker an die pfarrliche oder regionale Jugendarbeit angebunden werden. Umge-
kehrt konnte es auch reizvoll sein, bei pfarrlichen Gottesdienstangeboten fiir junge Menschen
stirker mit den Schulen des Pfarrgebietes zu kooperieren und so die wechselseitige Verwie-
senheit der verschiedenen Lebens- und Lernorte starker zum Ausdruck zu bringen.
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Edgar Josef Korherr, Graz

Liturgische Feierformen in der Schule
Impulse zu liturgiepadagogischer Reflexion

Liturgisches Feiern ist ein zutiefst humaner Akt - Tiere kennen keine Li-
turgie - und im schulischen Rahmen zugleich ,learning by doing"”.

Der Autor, em. ord. Univ. Prof. fiir Katechetik und Padagogik an der Karl-
Franzens-Universitit Graz und Mitglied des wissenschaftlichen Beirats
des Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg, zeigt Moglichkeiten und Vor-
aussetzungen auf fiir ein solches Lernen am Beispiel verschiedener Feiern
im schulischen Kontext. (Redaktion).

1 Osterreichs schulgesetzlich geregelte ,religiose Ubungen”

Der ,Schiilergottesdienst; einst eingebettet in volkskirchliche Strukturen, wurde nach 1918
zum Streitobjekt der Schulpolitik. Zunehmend verstand man ihn nicht mehr als selbstver-
standlichen Teil von Leben und Gesellschaft, sondern als ,Ubung’ im Rahmen des Religions-
unterrichts, fiir welche die Schule nur die Teilnahme der Schiiler und Lehrer' ermdglicht. Die
NS-Ideologie eliminierte ihn zur Ginze. Ab 1945 wurde durch schulgesetzliche Vereinbarun-
gen? (Religionsunterrichtsgesetz 1949, Konkordat und Schulgesetzwerk 1962) eine Regelung®
erzielt, die nahtlos an die in den einzelnen Bundesléndern unterschiedliche Praxis vor 1938
anzuschlieien suchte. Grundbestand fiir katholische Schiiler sind Gottesdienste zu Schul-
beginn und Schulschluss sowie in der Advent- und Fastenzeit die Moglichkeit zum Sakra-
mentenempfang (Beichte, Kommunion). Dazu kommen in einzelnen Bundeslandern weitere,
schon vor 1949 bestehende Moglichkeiten sowie Schulentlassfeiern.

2 Liturgie im Zusammenhang mit der Institution Schule

2.1 Eine Schiilermesse ist liturgische Feier. Eine Bildmeditation mit 12-Jahrigen kann Fei-
er sein, ist aber nicht eo ipso liturgisches Handeln. Dieses ist nach der Liturgiekonstitution
Sacrosanctum Concilium immer ein Tun Christi, der spricht, ,wenn die heiligen Schriften in
der Kirche gelesen werden. Gegenwirtig ist er schliefSlich, wenn die Kirche betet und singt*
(Sacrosanctum Concilium 7). Kann man das aber so ohne weiters von allen Feiern im Re-
ligionsunterricht sagen? Der dsterreichische Religionsunterricht wird zwar von der Kirche
besorgt, deshalb aber sind nicht alle Feiern in seinem Rahmen eo ipso Liturgie. Oder soweit
Glaubensfeiern etwa doch? Es gibt unterschiedliche Auffassungen von Liturgie." Vielleicht
fithrt ein vertieftes Studium iiber die Teilhabe auch der Laien am Priestertum Christi (Lumen

Einschligige Ausdriicke (Lehrer u.a.) sind immer auch geschlechtsiibergreifend zu verstehen!
Vgl. Hochbichler (1954) 119, 123, 125, 213, 216, 286 u.a.

Vgl. Kévesi/ Jonak (1976) 1009-1022; 1023-1025; 1026-1033.

Vgl. von Hildebrand (1955) 6.

[
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Gentium 34) und im Blick auf Sacrosanctum Concilium 21 zu heute noch nicht wahrgenom-
menen Sichtweisen unseres Problems.

2.2 Merkmale der Liturgie sind der Glaube der Feiernden und die ,Kirchlichkeit® der Feier.
Immer ofter kommen aber Schiiler in den Religionsunterricht, die wenig religiose Erfahrun-
gen mitbringen. Wenn sogar Synoden® und Lehrplane® feststellen, dass es im Religionsunter-
richt neben glaubigen Schiilern auch im Glauben angefochtene und sich als unglaubig be-
trachtende Schiiler gibt, stellt sich die Frage: Wie allen gerecht werden? Selbst wenn fiir viele
der beiden letzteren das Wort des hl. Augustinus ,,Multi sunt intus qui videntur esse foris“
zutrifft: Wie soll ihr Feiern aussehen?

3 Feiern unter gewandelten Voraussetzungen

3.1 2013 gelten abgesehen von einigen Anpassungen immer noch die 1949/1962 erzielten
Regelungen. Der inzwischen erfolgte innerkirchliche und religionssoziologische Wandel 4n-
derte aber manche Voraussetzung: Entwicklung der Kinder- und Jugendliturgie’, Verlage-
rung von Anliegen der Erstkommunion-Vorbereitung vom Religionsunterricht in die Pfarre.
Priester sind selten in Schulen titig und den Schiilern beim Gottesdienst dann oft fremd.
Okumene bringt andere Bediirfnisse als Kontroverstheologie. Traditionelle Frommigkeitsfor-
men und Rituale treten zuriick und neue entstehen®. Messbesuch und die Pragung des zivilen
Alltags durch die Kirche schwinden. Man spricht sogar von in Rock-Konzerten, Party, Ra-
ve-Wochenende, und Sportstadion sich zeigender ,,sédkularer Liturgie®. Uniibersehbar sind
Phinomene wie virtuelle Mobilitit, Social-Web, Blogs u.4. Wie sie integrieren in jugendliche
Feierkultur?

3.2 Glaube ist immer ein Glaube auf dem Weg. Einzelne kénnen sich unterschiedlich weit
vom Ziel befinden. Volksschiiler partizipieren am Glauben der mitfeiernden Erwachsenen,
etwa ihrer Religionslehrer. Wie und wodurch aber wird fiir Jugendliche eine Glaubensfeier
in Sprache, Musik, Ausdruck und Symbolik subjektiv wahrhaft und echt vollziehbar? Es gibt
zwar unzihlige Versuche, jugendgemifle Ausdrucksformen des Betens' und Feierns'! zu fin-
den. Eine endgiiltige Antwort gibt es (noch?) nicht.

3.3 Das II. Vaticanum beachtet sehr wohl, dass junge Menschen auch als Feiernde erst auf
dem Weg sind. Sie sollen ,,allmihlich in das Heilsmysterium eingefiihrt werden, der empfan-
genen Gabe des Glaubens immer mehr bewusst werden. Sie sollen lernen, den Vater im Geist
und in der Wahrheit (vgl. Joh 4,23) vornehmlich durch die Mitfeier der Liturgie anzubeten
[...]1“ (Gravissimum educationis 2). Das Noch-auf-dem-Weg-Sein ist bei Planung und Feier-
gestaltung sehr ernst zu nehmen!

So die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland 1971 - 1975 und auf
ihr in diesem Punkt aufbauend das Osterreichische Katechetische Direktorium (1981) 23.

Beispiel: Lehrplane (1983) 6.

Vgl. Korherr (2012) 222-296.

Beispiel: Schweyer (2012).

Konig (1996) 122-130.

¢ Beipiele: Schaube (1977); Frigger (1986).

I Beispiele: Langer (1995); Reintgen (2006); Sigg (2013).
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3.4 Nach Lumen Gentium 34 zihlt zum gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen, dass die-
se die Dinge ihres Alltags ,im Geiste* erfiillen. Was zahlt zum Alltag unserer Jugendlichen?
Die Schminkversuche des pubertierenden Midchens, das Moped, die Clique, Disco, Rock-
Musik, Facebook, Corpsgeist, Freundschaften, Eifersucht, Konflikte [...]? Haben diese Dinge
einen Bezug zu ihren Feiern? Wenn ja, wodurch? Alfred Delp hat wenige Wochen vor seiner
Hinrichtung zum Thema Gottesdienst geschrieben: ,[...] dass ich die so genannten ,rein re-
ligisen Bemithungen' um den Menschen heute fiir unfruchtbar halte, da sie den Menschen
nicht in der Fiille seiner Not treffen, sondern, obwohl sie von der Mitte reden, doch an der
Peripherie bleiben.“* Die Not ist heute eine andere als zu Delps Zeit, aber auch die Jugend
heute hat Note von Arbeitslosigkeit bis Ziellosigkeit und auch Freuden. Beide sollten wir tref-
fen, damit unsere Gottesdienste nicht neben dem Leben stehen, sondern es vor Gott bringen.

3.5 Sensibel muss man fragen: Sind Anlass, Gegenstand und Gestaltung der Feier ein Anlie-
gen fiir die Schiiler? Was man feiert, soll einem ja etwas bedeuten. Wie und wodurch kann
durch diese konkrete Feier die Realitit dieser Schiiler und ihres Glaubens wahrhaft zum
Ausdruck kommen? Was an Texten, Gebeten, Gesten, Symbolen und Liedern spricht die
Schiiler im Sinn von Apg 2,6 oder 1 Kor 3,1f an? Was muss erst erschlossen werden? Wobei
wahrscheinlich weniger Rubriken als Moglichkeiten zur Erprobung und viel Nachdenken ein
Dienst an der Kirche und ihrer Jugend sind.”® Allerdings erinnern nicht unbegriindet nam-
hafte Liturgen auch daran, dass schon Guardini klagte, ,dass die Leiter des Gottesdienstes
und die den Gottesdienst vorbereitenden Gruppen ihre personlichen Eigenarten und Wiin-
sche dem heiligen Geschehen aufprigen wiirden. Thm schliefit sich Papst Benedikt XVI. in
seinem Buch >Der Geist der Liturgie« an, auch er betont das Vorgegebene in der Liturgie, das
nicht durch die personlichen Eigenarten der am Gottesdienst Beteiligten verdunkelt werden
diirfte. " Dem Unverzichtbaren und zugleich den in der konkreten Situation der Feiernden
wurzelnden Variablen gerecht zu werden kann bisweilen der Quadratur eines Kreises glei-
chen. Da aber sacramenta propter homines, bleibt es wohl nicht erspart, beim Feiern immer
wieder auch nach neuen Wegen zur Jugend zu suchen und nicht nur in gesicherten Gehéusen
des bewihrten Uberkommenen zu verharren.

4 Eucharistiefeiern im Rahmen des Schullebens

4.1 Fiir das Pflichtschulalter gelten die erprobten Richtlinien fiir Kindergottesdienste® und
zahlreiche auf diesen beruhende praktische Behelfe.

4.2 Fiir Messen mit Jugendlichen sind Grundlage zunéchst die Richtlinien fiir Messfeiern klei-
ner Gemeinschaften'®. Dariiber hinaus sollte man mit den Schiilern selbst nach ihnen lebbaren
Ausdrucksformen des Feierns und nach Briicken zum Unverzichtbaren liturgischen Feierns
suchen.

2 Delp, (1958) 101.

Vgl Aldazabal (1983) 1591f.

4 Sauer (2011) 55f.; Ratzinger (2000).

Rennings u.a. (2011).

Vgl. Liturgische Kommission fiir Osterreich (1993); vgl. in diesem Heft 181-183.
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4.3 Was theologisch unverzichtbar zur Eucharistie gehort, kann nicht immer in gleicher Wei-
se im Blickfeld stehen. Mahl, Opfer, Gedenken, Danken, Loben, Héren, Beschenkt-Werden,
Gemeinschaft, Frieden schlieffen, Glauben, Zeugnis geben, Eucharistie als Vor-Gabe und
Anfang der Vollendung, als Sendung in die Welt [...] Was ist gerade fiir diese meine Schiiler
Hilfe zum Verstidndnis?

4.4 Feierformen variieren nicht unerheblich, je nachdem, ob es sich um Volks-, Berufsschu-
le oder Gymnasium handelt, ob eine iiberwiegende Zahl der Schiiler aus volkskirchlichen
Milieus kommt oder eine Minderheit neben andersglaubigen oder vom Religionsunterricht
,abgemeldeten’ Klassenkameraden ist. Denn Feiern sind immer getragen von einer Gemein-
schaft. ,,Alle sakramentale Seelsorge braucht als notwendigen menschlichen Hintergrund
erlebte Gemeinschaft und personliche Verbundenheit. Auf dieser Basis hat dann das Ge-
heimnis der Eucharistie einen ganz anderen Sitz im Leben als in einem entpersonalisierten
Kirchenbetrieb.“” Auch der jeweils gegebene Sozialbezug zwischen Schiilern und ihren Reli-
gionslehrern ist bestimmend fiir die Feierkultur einer Schulklasse. Mit einem geliebten Leh-
rer feiert man anders als mit einem unbeliebten.

5 Feiern der Verséhnung

5.1 Neben ,Schulbeichten’ haben Buffeiern in zahllosen Varianten Eingang in das kirchli-
che Leben und den Religionsunterricht gefunden. Dennoch: ,;Unzihlige pastorale Versuche,
durch nichtsakramentale Buffeiern die kirchliche Grundhaltung der Bufie lebendig zu er-
halten, haben die Unsicherheit mit dem Bufisakrament nicht gelost.“!* ,Neue® Wege blieben
tastende Einzelversuche. Es geht auch um die Schulung von Beichtvitern fiir Kinder- und
Jugendbeichten und um die Sorge, dass solche tiberhaupt zur Verfiigung stehen. Mehr aber
noch um die Frage der Bufdpraxis in der Kirche der Erwachsenen. Wenn das Bufisakrament
nicht ein Anliegen der Erwachsenen ist, gerdt es in Gefahr, nach der Kindheit vergessen,
wenn nicht gar blof$ zu einem Erziehungsmittel oder Brauch der Kinderjahre zu werden.

5.2 Die direkte personale Begegnung ,in real life’ bei der Beichte kann in Zeiten der Begeg-
nungen im Ciberspace eine Chance sein”. Ein Hindernis aber ist nach wie vor, dass die Aus-
einandersetzung mit den eigenen schwachen Seiten nicht als Feiern, sondern als unangeneh-
me Pflicht und manche kirchliche Praxis nicht als befreiend, sondern als Last empfunden
wird. Dies kann man noch so sehr zu entkriften suchen, Gefithle, gesellschaftliche Praxis
und gegensitzliche Medienmeinungen sind meist starker als Argumente. Metanoia als Alter-
native gegen Zeitgeist und Ichsucht bleibt dennoch immer Aufgabe der Christen und damit
die Suche nach Formen der Bufle, die zu feiern als erstrebenswert erkannt werden. Dabei
sollte man auch den Doppelcharakter aller Sakramente * beachten: Verherrlichung des Vaters
und Erlésung der Menschen (,,Huldigung und Heiligung®), ,wobei der Anbetung der Primat
zukommt“?.

17 Stecher (2012) 78.

8 Leibnitz (2010) 23.

¥ Vgl Huber (2011) 8.

% Vgl Thomas v. Aquin S.Th. III. q.62, a.5.
21 Gagler (1979) 93.
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5.3 Voraussetzung dafiir wire wohl, dass Katholiken lernen, ihren Gottesdienst nicht so sehr
als ,Pflicht’ (Sonntagspflicht, Osterpflicht) zu verstehen, sondern als den ,,bedingungslos lie-
benden Dienst Gottes zum Heil des Menschen und der ganzen Welt“* Der nachkonziliare
Bufiritus ist offen dafiir. Wie immer neue Wege der BufSpraxis aussehen werden, immer wird
man dabei im Auge haben miissen, dass vor jeder Umkehr immer schon die liebende und zur
Vergebung bereite Hinkehr Gottes zum Menschen steht.” Manche Beichtspiegel, Stundenbil-
der, Vorlagen fiir Buf3feiern beachten dies zu wenig. Gottes Erbarmen ist nach christlich-jiidi-
schem Verstidndnis dessen Wesensmerkmal®* und in einer auf diesem Gottesbild basierenden
Atmosphire und Kultur des Erbarmens gedeihen Buflerziehung und Bufifeiern.

6 Okumenische und interreligiose Schilergottesdienste

6.1 Historisch und rechtlich ist Religionsunterricht in Osterreich monokonfessionell. In
Schulgesetzen fanden interkonfessionelle oder interreligiése Feiern bislang keinen Nieder-
schlag. Durch das gewandelte Verhiltnis der Kirche zu anderen Religionen diirften gemein-
sames Feiern und (auch?) Beten voraussichtlich kiinftig aber immer héufiger Realitéit werden.

6.2 Getrennte Christen haben durch Taufe, Bibel und Traditionen (Kirchenjahr) mehr Ge-
meinsamkeiten als Trennendes. Bibel und Vaterunser sind in Okumenischen Gottesdiensten
das grundlegende Element. Praktische Fragen des Wie und Wo lassen sich meist leicht 16sen.

6.3 Ein Problem ist nach wie vor die Frage der ,Interkommunion’. Hier gelten noch immer

Orientierungshilfen, die Christine Gleixner, Expertin auf dem Gebiet der Okumene, zu be-

denken gab:
»[...] Das Getrennt-Sein am Tisch des Herrn ist die schmerzliche Offenbarung [...] der noch
immer offenen Wunden der Spaltung. Sie lassen sich nicht durch noch so gutgemeinte Ein-
zelbemithungen schliefen, sondern bediirfen eines tiefgreifenden Verséhnungs- und Hei-
lungsprozesses [...] In dieser Phase des »Unterwegsseins< miissen wir uns vor der falschen
Alternative ,alles — oder nichts® hiiten [...] Andere (d.i. nicht-eucharistische) Gottesdienst-
formen bieten die Gelegenheit, bestimmte Aspekte des gottesdienstlichen und spirituellen
Lebens zu vertiefen und gruppen-, alters-, und themenspezifische Feiern zu gestalten. Diese
sollen zwar nicht in ,,selbstgestrickte Formen abgleiten, lassen aber eine legitime Vielfalt
bei der Auswahl aus dem Strom der christlichen Tradition zu [...] Zur Glaubwiirdigkeit
dieser Gottesdienste gehort es auch, dass sie die Mitfeiernden nicht von ihren eigenen Ge-
meinden entfremden und sie nicht in ein ,Okumene-Ghetto' fithren [...]*®.

6.4 Uber interreligiose®® Schiilergottesdienste in Osterreich gibt es kaum solide reflektier-
te Erfahrungen. Kolns Erzbischof iibte Zuriickhaltung durch am 17.11.2006 verdffentlichte
,Richtlinien zu multireligiosen Feiern in Schulen': Bei diesen bete jede Gemeinschaft allein zu
ihrem Gott (unterschiedliche Gottesbilder!) und miisse beim Gebet der anderen mit Respekt

2 Scala (2011) 126.

2 Korherr (1991b) 161-165.

2 Zulehner / Brandner (2006).

% Gleixner (1985) 108-110.

% Vgl. von evangelischer Seite Domay (2001).
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schweigend zuhoren. Die notwendige Differenzierung tiberfordere Kinder und Jugendliche.
Multireligiose Feiern diirften nach diesem Erlafd nicht instrumentalisiert zum Werkzeug in-
nerschulischer Integrationsbemithungen werden.” Der designierte Vorsitzende der dster-
reichischen Rektorenkonferenz (PH) Erwin Rauscher verwies hingegen positiv auf deren
integrierende Wirkung.?®

6.5 Zu vielen liturgiepddagogischen Fragen zéihlt in diesem Zusammenhang etwa: Kann man
interkonfessionell nur nebeneinander oder auch miteinander beten?” Stehen ,hinter® unter-
schiedlichen Gottesbildern der Religionen nur unterschiedliche Vorstellungen' von ein- und
demselben ens realissimum oder wenden sich die Beter unterschiedlichen Wirklichkeiten
(Gottern?) bzw. einem Nichts (1 Chr 16, 26) zu? Wo geht es um andere Realitdten, wo nur um
andere menschlich und kulturell bedingten Sichtweisen oder um beides? Richtlinien erfor-
dern hier noch manch interdisziplindre Zusammenarbeit.

7 Wort-Feiern und Gotteslob

7.1 Wort-Gottes-Feiern, wie sie in der Liturgie bereits fest verankert sind, diirften immer
hiufiger einen Platz in den ,schulischen religiésen Ubungen' finden, nicht nur wegen Pries-
termangel, sondern aus Hochschitzung der Gegenwart Christi in seinem Wort.

7.2 Gotteslob in vielfiltigen Formen als themen- und alterspezifisches Feiern hat liturgiepro-

padeutische Bedeutung. Bekannt — zum Teil Erfahrungen in evangelischen Kinder- und Ju-

gendgottesdiensten (darunter auch Feiern mit jungen Menschen im Ubergang von Kindheit

zur Jugend™) aufgreifend - sind:

¢ Erzdhl- und Lesegottesdienste’. Im Zentrum steht ein Text, um den sich Lob, Fiirbitte etc.
gliedern. Ach wenn unbestritten ist, dass der Geist Gottes weht, wo er will, und Beter Got-
teslob auch mit Hilfe nicht-biblischer Texte® praktizieren kénnen, hat doch das alle Chris-
ten einende Schriftwort ein anderes Gewicht. Fiir junge Menschen kann ein biblischer
Text nicht weniger ,neu’ und ansprechend sein als einer von Saint-Exupéry oder Brecht.

¢ Symbolgottesdienste®: Symbole sind ,,Fenster zum Unaussprechbaren, Unendlichen, [...]
(und) Antwort auf subjektive Sehnsiichte nach etwas Tieferem, die auch verpflichten zu
einem gewissen Handeln [...]!1“** Sie kénnen zur Briicke von Staunen, Danken, Anbeten
werden. So wird der Baum des Lebens (Gen 2,9) zum Bild eines personalen Verhiltnisses
zwischen Mensch und Schépfer, zwischen Mensch und Schépfung. Zahlreiche Paradie-
sesbilder (Chagall - Nizza; u.a.) spiegeln diese ins Bild des Gartens gefafite Geisteshaltung
wider. Bei 16-Jdhrigen finden auf ein solches Symbol autbauende Wort-Gottes-Feiern fast
immer Interesse, bei 19-Jahrigen das Hohelied der Liebe aus dem Alten Testament als
Zentrum einer Feier. Es ist nicht nur eines der schonsten Liebeslieder. In ihm wird tiefste

27
28

Vgl. www.erzbistum-koeln.de.

Private Mitteilung,

?  Vgl. dazu auch Kardinal Kénig (1987).

3 Vol Koerver u.a. (1996).

*' Vgl. von evangelischer Seite Heinemann (2007).

2 Beispiele: Langer (1995) 50, 131fF,, 139, 168ff.

¥ Vgl. aus evangelischer Perspektive Goldschmidt (2007).
3 Nikolas (1982) 202.
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personale Beziehung transparent fiir existentielle Tiefendimensionen. Bilder aus Natur,
Tier- und Pflanzenwelt offenbaren einen seelischen Zustand.** Diesen mit Worten und
Bildern der Bibel vor Gott bringen, ist eine der vielen Formen von Symbolgottesdiensten.

¢ Glaubensausdruck einer Feier kann ein (biblisches) Szenenbild®® sein oder alles, was Stau-
nen’ auslost, ebenso Leibhaftes Beten®®, Ausdruckstanz und Pantomine®, die in mannig-
fachen Variationen in Schiilerfeiern Eingang fanden®. 1988 wurde ganz Osterreich durch
die Medien Zeuge, als Linzer Schiilerinnen und Schiiler in Enns-Lorch beim Papstbesuch
am 25.6.1988 das Lob Gottes tanzten und Johannes Paul II. mit spontaner Ergriffenheit
sagte: ,,Das ist Sprechen mit Leib und Seele®

0 Zu Feierelementen konnen meditatives Malen, religiose Festivals, Ubungen* des Hor-
chens, Schauens, Fithlens, und Greifens, Singen, Musik héren und betreiben, Metapher-
tibungen und Medien incl. Internet* werden. Der Kreativitit sind dabei nur wenig Gren-
zen gesetzt! Vermeiden sollte man allerdings, dass Gotteslob gegeniiber Bitte und Dank
ganz zuriicktritt.*

7.3 Kurze Feiern innerhalb einer Religionsstunde (einst ,Katechetische Zelebrationen® ge-
nannt) sind z. B. Einstimmung in den Advent, Namenstagsfeiern, Fiirbitten fiir erkrankte
Mitschiiler, Bildmeditationen, Beten durch Schreiben*, Gedenk- und Besinnungsminuten,
Schweigepausen®.

7.4 Bei fiachertibergreifender Zusammenarbeit kann der Religionsunterricht Feiern in das
Schulleben einbringen, so bei einem Schul- oder Gemeindejubilaum, bei Muttertagsfeiern,
bei einem Todesfall, bei Unterrichtsprojekten (etwa Gedenkfeier bei einer Exkursion in ein
KZ, Gebet bei einer Kunstfithrung durch eine Kirche, Besinnung vor einem Wegkreuz bei
einem Wandertag, eine 6kumenische Feier beim Thema Toleranz, bei Schullandwochen u.a.)
Dabei kann, was eine Klasse begeistert, in der Parallelklasse auf totales Desinteresse stof3en.
Hier gilt: ,,Lass Dich durch Misserfolge nie entmutigen!*

7.5 Besondere Beachtung fordert das Feiern in Ganztagsschulen, falls durch den Stundenplan
eine Einfithrung in kirchliches Feiern im Rahmen von Jungschar und Seelsorgstunde nicht
mehr im bisherigen Rahmen maglich ist.

* Vgl Schokel (1991); vgl. dazu Schalom Ben-Chorin u.a. (1996).

* Initiiert durch Gonindard (1986).

*7 Beispiele: Korherr (1991 a) 235fF.

* Beispiele: Korherr (1991 a) 286 ff.

¥ Vgl Nouwens (1982); Wosien (1988).

“ Beispiel: Supper (1985) 259-262.

“I Beispiele u. Literatur: Korherr (1991a) 244-253; Sigg (2013) 65-71.

2 Vg, Sigg (2013) 51-61.

“ Vgl. Sauer (2011) 56.

* Vgl Sigg (2013) 4 und 9.

¥ Vgl Maschwitz (2009) sowie die immer noch beachtenswerte wohl erste Versffentlichung zu diesem
Thema: Tilmann (1970).
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8 Keine Feier ohne solide Vor- und Nachbereitung

8.1 Entfernte Vorbereitung ist die gesamte religivse Erziehung (Gottesbeziehung, Gebets-
ordnung, Feierkultur). Bewihrt hat sich klassenweises Feiern und Heranziehen wenigstens
einiger Schiiler zur unmittelbaren Vorbereitung. Einst sahen Lektionspline vorbereitende
,Einschaltstunden’ vor. Heute wire das Einiiben von Liedern und Texten zu wenig. Hilfen fiir
Feiern mit Kindern* und Jugendlichen® liegen vor.

8.2 Wesentlichste Voraussetzung ist, die Schiiler in ihrem jeweiligen Verhiltnis zu Gott, wel-
ches Geheimnis der Fithrung Gottes jedes einzelnen bleibt, ernst zu nehmen. Was heif3t das
konkret bei Schulanfingern, Lehrlingen oder Pubertierenden, ohne dass ihnen liturgisches
Verhalten blof ,iibergestiilpt' wird? Hier zeigt sich ein leider brach liegendes Feld der liturgie-
padagogischen Forschung und Ausbildung. Aber auch die Notwendigkeit unserer Fiirbitte fiir
unsere Schiiler. Denn:

8.3 Gottesdienst lebt nicht von dem, was wir planen. Methoden und Behelfe haben blofs die-
nenden Charakter. Und wenn Schiiler bei ihren Feiern sie selbst sein kénnen vor ihrem Gott,
wird dies fiir sie auch Hilfe zu Lebensmeisterung und Lebensfreude. Damit aber auch Beitrag
zu einer Schulkultur, bei der nicht PISA-Normen*, sondern das Humanum an der Spitze der
Ziele steht.

Literatur

Aldazabal, José, 1983: Die Liturgie muss von den Jugendlichen lernen, in: Conc(D) 19, 159~
165.

Bertsch, Ludwig (Hg), 1976 - 1977: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland 1971 - 1975: Offizielle Gesamtausgabe, 2Bde. Freiburg i. Br. Herder.

Delp, Alfred, 1958: Im Angesicht des Todes. Geschrieben zwischen Verhaftung und Hinrich-
tung 1944 - 1945, Freiburg: Herder.

Domay, Erhard (Hg.) in Zusammenarbeit mit Rolf Heinrich, 2001: Arbeitsbuch Interreligiose
Gottesdienste und Veranstaltungen. Giitersloh: Gerd Mohn.

Focke, Petra, 2011: Drei mal sieben Punkte fir Kinder- und Familiengottesdienste, in: KatBl
136, 458-464.

Frigger, Manfred, 1986: Zeit fiir mich - Zeit fiir Gott. Junge Menschen beten. Freiburg/Ba-
sel / Wien: Herder.

Gleixner, Christine: Statement Okumenische Schiilergottesdienste, 1985 in: Chr.pad.Bl. 98,
D512,

Giigler, Alois, 1979: Vom Eigenwert der Kinderbeichte, in: Chr.pad.Bl. 92, 93-98.

Goldschmidt, Stephan, 2007: Gottesdienst mit Symbolen. Géttingen: Vandenhoek & Rup-
recht (Dienst am Wort 102).

Gonindard, Maryvonne, 1986: Gestuer [évangile, Lyon — St. Martin en Haut: Editions Tardy.

#  Vgl. Focke (2011).
Vgl Sigg (2013).
4 PISA = Programme for International Student Assessment.



Liturgische Feierformen in der Schule 179

Heinemann, Horst u.a., 2007: Erzahlgottesdienste. Goéttingen: Vandenhoek & Ruprecht.
(Dienst am Wort 113).

Hildebrand, Dietrich v., 1955: Liturgie und Personlichkeit, 5. Auflage. Graz/ Wien/Kéln: Sty-
ria.

Hochbichler, Wilhelm, 1954: Osterreichisches Katechetenrecht. Innsbruck/ Wien/ Miinchen:
Tyrolia.

Huber, Christoph, 2011: Eine echte Aussprache. Das Beichterlebnis an der BHAK/BHAS Lie-
zen, in: kirche konkret 14, 8.

Interdiézesanes Amt fiir Unterricht und Erziehung Wien (Hg.), 1983: Lehrplane f. d. kath.
Religionsunterricht an AHS. Kommentierte Ausgabe. Wien: Salzburger Druckerei.

Kénig, Franz Kardinal / Hans Waldenfels, 1987: Die Friedensgebete von Assisi, Freiburg/Ba-
sel/ Wien: Herder.

Kénig, Klaus, 1996: Liturgiedidaktische Grundregeln, in: Engelbert Grof8/ Klaus Konig (Hg.),
Religionsdidaktik in Grundregeln. Leitfaden fiir den Religionsunterricht, Regensburg:
Friedrich Pustet, 122-130.

Koerver, Jiirgen/ Gottfried Mohr/ Andreas Weidle (Hrsg.), 1996: Wir sind doch keine Kin-
der mehr! Kindergottesdienst mit den 10-13-Jihrigen. Anregungen, Ideen, Bausteine, 2.
Auflage. Stuttgart, Leinfelden-Echterdingen: Junge Gemeinde.

Kévesi, Leo/ Felix Jonak, 1976 (1*2012): Das Osterreichische Schulrecht 1. u. 13. Auflage.
Wien.

Korherr, Edgar Josef, 2012: Kind - Liturgie - Katechese - Religionsunterricht. Riickblicke
und Ausblicke eines Zeitzeugen, in: Protokolle zur Liturgie, Bd. 4/2011, Wiirzburg: Ech-
ter, 222-296.

Korherr, Edgar Josef, 1991a: Beten lehren — Beten lernen. Graz/ Wien / Koln: Styria.

Korherr, Edgar Josef, 1991b: Das neuentdeckte Bufdverstindnis und die Beichtvorbereitung,
in: Chr.pad.Bl 104, 161-165.

Langer, Michael (Hg.), 1995: Mit Schiilern Gott suchen. Elemente fiir den Gottesdienst in der
Sekundarstufe, Regensburg: Friedrich Pustet.

Leibnitz, Christian, 2010: Die Feier des Buf$sakramentes — Neue Wege der Bufipastoral, in:
Chr.pad.BL 123, 23-25.

Liturgische Kommission fiir Osterreich (Hrsg.), *1993: Richtlinien fiir Kindermessen und
Meffeiern kleiner Gemeinschaften. Salzburg (Texte der Liturgischen Kommission fiir
Osterreich 1), 7-60. 61-73.

Maschwitz, Gerda u. Riidiger, 2009: Stille-Ubungen mit Kindern, Miinchen: Kosel.

Nikolas, Alfonso, 1982: Sacraments and Culture. Themenheft von East Asian Pastoral Review,
XIX 3.

Nouwens, Lambert, 1982: Tanzend zwischen Gott und Welt. Wien: Herold.

Osterreichische Kommission fiir Bildung und Erziehung des Sekretariats der Osterreichi-
schen Bischofskonferenz (Hg.), 1981: Osterreichisches Katechetisches Direktorium fur
Kinder- und Jugendarbeit, Wien: Hausdruckerei der Erzdiozese Wien.

Rahner, Karl/ Herbert Vorgrimler, 1966: Kleines Konzilskompendium, Freiburg Herder.

Ratzinger, Joseph Kardinal, 2000: Der Geist der Liturgie. Freiburg: Herder.

Reintgen, Frank/Klaus Vellguth, *2006: Menschen-Leben-Traume. Jugendgottesdienste.
Freiburg: Herder.

Rennings, Heinrich / Ralph Sauer / Robert Trottmann, 2011: Gottesdienst mit Kindern. Teil 1:



180 Edgar Josef Korherr

Direktorium fiir Kindermessen. Teil 2: Uberlegungen und Anregungen fiir die Mef3feier,
erginzt und iiberarbeitet, 11. Auflage. Miinchen/ Trier: Deuscher Katechetenverein.

Scala, Monika 2011: Liturgie und Diakonie, in: Protokolle zur Liturgie 3, 126-142.

Schalom Ben-Chorin/Maria Jepsen/Michael Langer/Hans Giinther Kaufmann, 1996: Ein
einziger Blick deiner Augen. Das Hohelied der Liebe. Innsbruck/Wien: Tyrolia.

Schaube, Werner, 1977: Jugendgebet heute. Neue Maglichkeiten durch neue Formen, Miin-
chen: Don Bosco.

Schokel, Luis Alonso, 1991: Steh auf meine Freundin, meine Schone und komm! Gedanken
zum Hohenlied, Miinchen / Ziirich / Wien: Neue Stadt.

Schweyer, Stefan (Hg.), 2012: Freie Gottesdienste zwischen Liturgie und Event. Wien / Berlin/
Miinster: LIT.

Sauer, Ralph, 2011: Die Ehre Gottes und der lebendige Mensch, in: Christophorus 66, 5f.

Stecher, Reinhold, 2012: Spitlese, Innsbruck / Wien: Tyrolia.

Sigg, Stephan, 2013: Jugendgottesdienste. Anregungen, Praxismodelle, neue Formen, neue
Sprache, neue Orte. Freiburg: Herder.

Supper, Consolata, 1985: Der Tanz im Dienst der Liturgie und Verkiindigung: Ave Maria, in:
Chr.pad.Bl. 98, 259-262.

Thomas v. Aquin Summa Theologiae, 4 Bde. Hg. von Caramello Petrus, Turin 1952 - 1956:
Marietti.

Tilmann, Klemens, 1970: Die Schweigepause bei Kindermessen, in: Heiliger Dienst 24, 9-10.

Wosien, Maria-Gabriele, 1988: Sakraler Tanz, Miinchen: Kosel.

Zulehner, Paul/ Josef Brandner, 2006: Gott ist grofier als unser Herz. Eine Pastoral des Erbar-
mens. Ostfildern: Schwabenverlag.



HID 67 (2013) 181-183 181

Rudolf Pacik, Salzburg

Messen mit Schiiler/-innen

Richtlinien fir Gruppenmessen

Muss man bei Eucharistiefeiern mit Schiiler/innen alles so tun, wie es in den offiziellen Bii-
chern steht? Oder gibt es legale Moglichkeiten der Anpassung? Anders als fiir Kindermessen
haben weder Rom noch eine deutschsprachige Bischofskonferenz Richtlinien fiir Eucharis-
tiefeiern mit Jugendlichen erlassen. Es existiert aber ein offizielles Dokument, das fiir Schii-
lermessen anwendbar ist: die Richtlinien fiir Messfeiern kleiner Gemeinschaften (Gruppen-
messen), von der Deutschen Bischofskonferenz in Auftrag gegeben und am 24. September
1970 verabschiedet; die Osterreichische Bischofskonferenz hat denselben Text am 1. Juli 1971
iibernommen.’

Unter den verschiedenen Personenkreisen und Anléssen, fiir die diese Richtlinien gelten
(z.B. Familiengruppen, religiose Gemeinschaften, Gebetsgruppen, Tagungen, Exerzitien,
Hochzeiten, Trauerfeiern) werden Jugendgruppen und Schulklassen ausdriicklich genannt
(n. 10).

¢ Muss es eine Messe sein?

Der Gottesdienst sollte den Teilnehmer(inne)n und der Situation entsprechen. Oft passen
deshalb andere Formen — etwa Morgen- oder Abendlob, Wortgottesdienst, Bibelgesprich -
besser als die Messe (n. 11). Sie bieten auch reichere Mglichkeiten der Gestaltung (was nicht
heifit, dass man nur auf den Unterhaltungswert achtet).

O Freiere Gestaltung, aber zugleich Offenheit fiir die grolere Gemeinde

Die einzelne Gruppe hilt nicht fiir sich privat Gottesdienst (n. 16). Dass sie Teil der grofieren
Gemeinde (Pfarre), der Ortskirche (Diozese) und der Gesamtkirche ist, soll deutlich bleiben
(n.17. 18). Feiert man Eucharistie, so ist deren Grundstruktur zu wahren - trotz freierer Ge-
staltung im einzelnen (n. 12. 13).

Die Messe im kleinem Kreis sollte zur (Sonntags-)Messe der Gemeinde hinfithren. Darum
empfehlen sich solche Feiern eher an Werktagen (n. 19). Gruppengottesdienste erlebt man
unmittelbarer, die Teilnehmer/innen konnen sich spontaner einbringen und ausdriicken (n.
9. 20). Die Erfahrungen, die man hier macht, helfen, auch die Messe der grofien Gemeinde
bewusster mitzufeiern, selbst wenn es da anonymer zugeht als in der Gruppe (n. 20).

¢ Kirche - Klassenzimmer?
Fiir die Gruppe eignet sich eine grofie Kirche weniger. Man wird je nach Situation entschei-
den, ob man einen intimeren gottesdienstlichen Raum (z.B. Nebenkapelle, Krypta) wihlt

! Diese Richtlinien sind in folgenden Behelfen abgedruckt: Die Messfeier - Dokumentensammlung.

Auswahl fiir die Praxis. Bonn: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 71998 (Arbeitshilfen
Heft 77), 163-172; Texte der Liturgischen Kommission fiir Osterreich. Heft 1. Salzburg: Institutum
Liturgicum 1992, 61-73. Die Absatznummern - die auch ich in diesem Artikel verwende - sind
nicht original. Sie wurden in der Bonner Ausgabe eingefiigt, damit man das Dokument besser
zitieren kann.
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oder einen Raum der Schule (n. 21. 22). Dem sollte man jedenfalls ansehen, was hier gefeiert
wird: indem man ihn entsprechend herrichtet und schmiickt (n. 24). Das gilt besonders fiir
den Tisch, der als Altar dient (n. 25).

0 Gerit, Gewand, Haltung

Die Gruppe wird sich um den Altartisch versammeln und in den meisten Fillen sitzen. Zum
Eucharistiegebet sollten aber alle stehen bzw. (was sich vermutlich schwer durchfiihren lasst)
knien (n. 27). Der Priester soll auf liturgische Kleidung nicht einfach verzichten und zumin-
dest so gekennzeichnet sein wie bei der Feier anderer Sakramente (das heifit wohl: wenigstens
durch eine Stola) (n. 28).

{ Textauswahl

Wie weit darf man Texte auswihlen oder anpassen? Allgemein gilt, dass man zunéchst die
Wahlméglichkeiten niitzt, die das Messbuch bereits bietet (n. 30) - die werden freilich oft
nicht einmal in Gemeindegottesdiensten ausgeschopft — und Lesungen, Gebete, Gesdnge auf
den Anlass und die TeilnehmerInnen abstimmt (n. 29; AEM [= Allgemeine Einfithrung in
das romische Messbuch] 313). Was weitere Anpassungen betrifft, ist je nach Text-Art zu un-
terscheiden.

¢ Schriftlesungen, Homilie

Schriftlesungen kann man an Werktagen frei auswihlen, doch soll immer eine Lesung aus dem
Evangelium vorkommen (n. 36). Statt der Gesdnge (Psalm, Halleluja) ist eine Meditationsstille
méglich (n. 37). An Stelle der Homilie kann man ein Gesprich {iber die Schriftlesung(en)
halten (n. 38).

¢ Gebete

Selbstgemachte Orationen (Tages-, Gaben-, Schlussgebet) sind offenbar nicht erwiinscht.
Doch kénnen die Messbuch-Texte — unter Wahrung der Grundgedanken - freier formuliert
werden (n. 34). Dem Schlussgebet kann ein Gebet vorausgehen, das Leute aus der Gruppe
gestalten (n. 45).

Fiir das Allgemeine Gebet (Fiirbitten) sind bekanntlich keine festen Texte vorgegeben, al-
lerdings die Struktur (Eroffnung / Anliegen / Abschluss). Die Gebetsanliegen konnen
Teilnehmer(inne)n formulieren und vortragen. Auch wenn dies auf personlichere Weise als
in einer Messe mit der ganzen Gemeinde geschieht, sollten die grofien Anliegen nicht ver-
gessen werden, wie sie die von der AEM genannte Reihenfolge zum Ausdruck bringt: Kirche,
Regierende und Welt, Notleidende, Ortsgemeinde (n. 40; AEM 45-47).

Die Texte des Eucharistischen Hochgebets — es gibt zehn - sind verbindlich. Doch kénnen
die Teilnehmer(innen) im Prifationsdialog vor »Lasst uns danken dem Herrn, unserem Gott«
Dankmotive einfligen (n. 42).

0 Gesinge

Die Richtlinien befassen sich nicht mit Gesang und Musik. Das liegt vermutlich daran, dass
hier das Messbuch (AEM, Feier der Gemeindemesse) ohnehin grofiziigige Regeln enthalt. Fiir
die Gesinge zu Erofinung, Gabenbereitung und Kommunion sieht es keine festen Texte vor
(vgl. AEM 26. 50. 56i), jedoch Kriterien: Funktion (»Teil der Feier«) und Anlass (»Tag, »li-
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turgische Zeit«) (vgl. AEM 26). Gloria, Sanctus, Agnus Dei, ausnahmsweise auch Credo diir-
fen durch Lieder ersetzt werden - freilich nicht beliebige, sondern Paraphrasen der offiziellen
Texte. (Ubrigens: Passende Ordinariumsgesiange sind selbst in guten Jugendgesangbiichern,
wie z. B. im »David«, Mangelware!)

¢ Brotbrechung und Kommunion
Das Messbuch verlangt, dass das — immer ungesduerte — Brot fiir die Eucharistie als Speise er-
kennbar und so beschaffen ist, dass es der Priester in mehrere Teile brechen kann (AEM 283).
Die Richtlinien greifen diese Anweisung auf (n. 41. 43) und heben hervor, welche Symbolik
im Teilen des einen Brotes liegt -~ geméf3 1 Kor 10,17: »Ein Brot ist es. Darum sind wir viele
ein Leib; denn wir alle haben teil an dem einen Brot«.

Was inzwischen bei jeder Messe moglich ist (aber leider aus Bequemlichkeit kaum getan
wird), empfehlen die Richtlinien eigens fiir Gruppenmessen: die Kommunion mit Brot und
Wein; dies moglichst so, dass alle aus dem einen Kelch trinken (n. 44).

Die deutschen und &sterreichischen Richtlinien fiir Gruppenmessen bringen keine spekta-
kuldren Neuerungen. Zum Teil betonen sie nur, was auch fiir Messen der grofien Gemein-
de gilt (aber dort vielfach nicht praktiziert wird). Dartiber hinaus erweitern sie die Auswahl
von Schrifttexten sowie die Moglichkeiten fiir die Gestaltung mancher Elemente (Orationen,
Predigt, Firbitten); sie sehen auch vor, dass an manchen Stellen der Priester oder andere
Teilnehmer(innen) freie Texte einfiigen. Ist das zu wenig? Wenn man einen Gottesdienst
griindlich vorbereitet, vielleicht doch nicht. Dann merkt man ndmlich, wie aufwendig das
Erarbeiten nur weniger Stiicke ist.
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Schulische Feiern und Gebete
unter Beteiligung mehrerer Religionen

Was ist méglich, was ist zu vermeiden und wie kénnen Grenzen argu-
mentiert werden? Diese Fragen stellen sich, wenn zunehmend mehr der
Wunsch an Religionslehrkrifte herangetragen wird, religiése Feiern zu
bestimmten Anldssen im Schulleben gemeinsam und iiber die Gren-
zen von Konfessionen und Religionen hinaus zu gestalten. Anhand von
Leitlinien fiir die Praxis in der Erzdiézese Wien stellen die Leiterin des
Wiener Schulamtes, Christine Mann, und Fachinspektor Walter Ender
differenzierte Moglichkeiten samt ihren Charakteristika vor. (Redaktion)

1 Globale und grundsatzliche Aspekte

Die Chancen und Risiken beziiglich Erhalt und Verlust von Identitit bei schulischen Feiern
unter Beteiligung mehrerer Religionen sind dieselben, wie sie sich weltweit bei Feiern dieser
Art darbieten.

Bei einem Blick auf die traditionellen Weltreligionen zeigt sich bei den beiden grofien dst-
lichen Weltreligionen, dem Hinduismus und dem Buddhismus, eine bemerkenswerte Offen-
heit fiir andere Glaubensiiberzeugungen und eine grofe Bereitschaft, in unserem westlichen
Sinn synkretistische Feiern zu akzeptieren. Zugleich ist aber die Basis gemeinsamer Glau-
bensinhalte zwischen diesen Religionen und den grofien monotheistischen Religionen, Ju-
dentum, Christentum und Islam, duflerst schmal, sodass ein miteinander Beten und Feiern
meist nur unter der Beschrinkung auf ein gemeinsames Minimum moglich scheint. Ob dies
pastoral wiinschenswert und theologisch argumentierbar ist, mag dahingestellt bleiben - die
Frage ist iibrigens eine ganz dhnliche wie jene, die unter anderen Vorzeichen an das Projekt
Weltethos gestellt werden kann.

Auch innerhalb der monotheistischen Religionen stellen sich bei allen Gemeinsamkeiten
auch Fragen hinsichtlich des Umgangs mit Differenzen. Der christliche Glaube an den dreiei-
nigen Gott und die grundlegend unterschiedlichen christologischen Positionen stellen wohl
die zentralen Unterschiede dar, die nicht ohne Weiteres bei allem Verstandnis fiireinander
und bei allem guten Miteinander vor allem in sikularer Gesellschaft weggewischt werden
kénnen'.

Insgesamt kam es durch das II. Vaticanum zu einer neuen und wertschitzenden Sicht frem-
der Glaubensvorstellungen, auch wenn sie von der christlichen Uberzeugung abweichen.
Auch in ihnen gebe es Wahrheit und Wiirde; echte und tiefe Gebete und geistliche Erfahrun-
gen verdanken sich dem Heiligen Geist.?

Die vier interreligiosen Friedensgebetstreffen in Assisi, die ab 1986 stattfanden, bedeuteten
weltweit eine Ermunterung zur Umsetzung und wurden mafigeblich fiir eine Gestaltung sol-

! Vgl Ritter (2010).
2 Vgl. Lumen gentium 17, Nostra aetate 2.
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cher Feiern ohne Vereinnahmung des je Anderen. Sie provozieren allerdings bis heute auch
Widerspruch von verschiedenen Seiten.

2 Regionale Aspekte

Religiose Zugehorigkeitsgrenzen iiberschreitende Gebete und Feiern werden in dem Maf3 ein
Thema, als sich unsere Gesellschaft auf eine multikulturelle und damit auch multireligitse
Gestalt hin entwickelt. Das gilt mit Sicherheit nicht nur fiir Osterreich, sondern fiir den ge-
samten deutschsprachigen, wohl auch fiir den europdischen Raum. Im schulischen Bereich,
hier vor allem in Volksschulen in Grofistadten, wird diese Verdnderung — auch als Folge von
Migration und unterschiedlicher Kinderzahl — am deutlichsten sichtbar. Und Schule eroffnet
uns immer einen Blick in die Zukunft, keinesfalls nur im Hinblick auf demographische Ent-
wicklungen.

Die fiir religiése Bildung in erster Linie Verantwortlichen, das sind nun einmal die Reli-
gionslehrerinnen und Religionslehrer verschiedener Konfessionen und Religionen, nahmen
daher wohl als erste die Herausforderung an, mit diesen neuen Gegebenheiten angemessen
umzugehen. Ein neues Miteinander war in der verantworteten Gestaltung des konfessionel-
len Religionsunterrichts fiir die inzwischen sechzehn gesetzlich anerkannten Kirchen und
Religionsgesellschaften aufzubauen. Zu verhindern war ein ginzliches Auseinanderfallen der
SchiilerInnengemeinschaft gerade im Bereich von Religion, die ja den Anspruch stellt, Men-
schen zusammenzufithren. Die Schule sollte tiberdies nicht an unadministrierbare Grenzen
gefiihrt werden, die auch Schiilerinnen und Schiiler sowie die Eltern organisatorisch fiberfor-
dern. In der Grofistadt Wien ist das Projekt ,, Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht™
seit Jahren bewihrte Praxis und bereits dokumentiert’. Auch beziiglich eines gemeinsamen
Gebets und einer gemeinsamen Feier stellten sich zeitgleich Fragen und wuchsen durchaus
divergierende Entwiirfe von moglichen Zukunftsszenarien.

Das Religionsunterrichtsgesetz hatte Feiern, die tiber den konfessionellen Rahmen hinaus-
gehen, noch nicht im Blick. Weder die katholischen noch die evangelischen Zentralstellen in
Osterreich hatten sich, im Unterschied zu Deutschland, dazu programmatisch geduflert. Die
auflerst komplexe Beurteilung dessen, was theologisch angemessen sei, verblieb also bis vor
kurzem den Religionslehrerinnen und Religionslehrern vor Ort, die tiber weite Strecken ihren
Entscheidungen auch pragmatische Aspekte zugrunde legten, deren Dignitdt und Relevanz
keinesfalls in Frage gestellt werden sollen. Mit méglichst gemeinsamen und alle einschliefien-
den Feiern, die den hoch angesehenen Werten Okumene, Offenheit, Dialog und Toleranz ver-
pflichtet waren, entsprach man meist dem Wunsch der Direktionen und der Kollegenschaft.
Die Schiilerinnen und Schiiler erlebten die grofle Gemeinschaft derer, die glauben - iiber alle
konfessionellen Segregierungen hinweg, die das osterreichische Religionsunterrichtsrecht in
Entsprechung zum Konkordat vorsieht. Zu einer solchen, praktisch die ganze Schule erfas-
senden Feier, wussten sich auch die Kinder ohne religidses Bekenntnis eingeladen und konn-
ten moglicherweise Erfahrungen dessen sammeln, was eine religiose Feier ausmacht. Auch
die Kinder, die einem wenig oder gar nicht im Schulbetrieb verankerten Religionsbekenntnis
angehorten, durften sich oft gleichberechtigt einbringen und gewannen in ihren religiosen
Sprachen, Gebérden, Kleidungen und Ritualen Platz und Anerkennung. Vor allem dort, wo
die Religionslehrerinnen und Religionslehrer das Jahr tiber in verschiedenen Hinsichten gut

*  Bastel u.a. (2006).
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kooperierten, war auch der Wunsch gewachsen, gemeinsam mit ihren Schiilern und Schii-
lerinnen das zu feiern, was sie de facto das ganze Jahr iiber lebten. Zugleich gab und gibt es
natiirlich auch Direktionen, die ,ihre“ Religionslehrkrifte unter Druck setzen, da sie sich
einer Ideologie im Sinne G.E. Lessings verbunden fiihlen und an ihrer Schule interreligiose
Standards setzen wollen, um in Sachen Integration und Volkerverstindigung zu punkten.

3 Leitlinien fur die Praxis in der Erzdiozese Wien

3.1 Geschichte und Grundlagen

Die Notwendigkeit fiir die Erarbeitung von Richtlinien* ergab sich aus den zahlreichen ein-
schligigen Anfragen, die zuerst einmal, vor allem die Grof3stadt Wien betreffend, im Erzbi-
schoflichen Schulamt landeten - von Religionslehrerinnen und Religionslehrern, aber ebenso
von Schuldirektionen bzw. von Administrator/innen. Beide Gruppen hatten in den meisten
Fillen unterschiedliche Interessenslagen. Auch seitens der KPH Wien/Krems wurde der Be-
darf an Leitlinien fiir gemeinsame religiose Feiern angemeldet, die in der Ausbildung der Re-
ligionslehrkrifte, aber auch jener der literarischen Lehrer und Lehrerinnen vermittelt werden
konnten.

Manche Vorbereitungsarbeiten v. a. zwischen Christen und Muslimen waren in Wien schon
geleistet®, 2008 hatten die deutschen Bischofe iiberarbeitete und eher restriktive ,, Leitlinien
fiir das Gebet bei Treffen von Christen, Juden und Muslimen*® herausgegeben, deren theo-
logische Differenzierungen durchaus bedenkenswert waren und sich als Grundlage fiir die
Wiener Richtlinien brauchbar erwiesen.

Die fiir die Erzdizese Wien unter der Leitung von W. Ender erarbeiteten Richtlinien bau-
ten auf schon gemachten Erfahrungen in der Stadt Wien, auf Reflexionen der Friedensgebete
von Assisi und auf den ,Leitlinien” der deutschen Bischofe auf. Von letzteren wurden v.a.
terminologische Vorschlage aufgegriffen, etwa der Verzicht auf den Terminus ,,multireligiose
Feiern®, Zugleich galt es, in einem verschrankten Ablauf die Stellungnahmen der Schulimter
der Islamischen Glaubensgemeinschaft, der evangelischen und der griechisch-orientalischen
Kirche sowie der theologischen Fakultiten der Universitit Wien einzuholen und zu bearbei-
ten.

Nochmals festgehalten soll in diesem Zusammenhang auch werden, dass die Richtlinien
Unterstiitzung fiir interkonfessionelle und interreligiése Feiern geben sollen. Sie bedeuten
nicht, dass der Kern des konfessionellen Feierns, der wesentlich die Identitat der Konfessio-
nen ausmacht und den katholischen Religionslehrern und Religionslehrerinnen unter ande-
rem auch durch die Rahmenordnung fiir Religionslehrer in den dsterreichischen Dibzesen
zur Verpflichtung gemacht wird, aufgegeben werden sollen. Konfessionelle Feiern wie Eucha-
ristiefeiern sollen und miissen selbstverstandlich weiterhin ihren Platz im Schulleben haben.

http://www.schulamt.at/attachments/article/919/2010_modelle.pdf.
Ender (2012); Ender (2010a), Ender (2010b).
&  Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (2008).



Schulische Feiern und Gebete unter Beteiligung mehrerer Religionen 187

3.2 Ein Versuch einer Bewertung

Die Stirke der Richtlinien liegt wohl darin, dass der Unterschied zwischen Gebeten bzw. Fei-
ern unter Beteiligung mehrerer Religionen und einem interreligiésem Dialog, der auch auf
Uberzeugung des Gesprichspartners abstellt, geklért ist. Bei Gebet und Feier geht es - in
voller Wertschitzung von Dialog und Argumentation - letztlich um Hochstpersonliches, geht
es um nicht mehr und nicht weniger als um Beriithrung mit dem Herzstiick des Glaubens.

Uberdies wurde dem Grenzgang zwischen Lernen an den Gemeinsamkeiten und an den
Differenzen Rechnung getragen. Differenzen sollten nicht Ausgrenzung oder gar Gering-
schitzung bedeuten, sondern die Andersartigkeit, manchmal auch die unverstindliche
Fremdheit sollten erkennbar bleiben. An ihnen soll gelernt und ihnen soll mit Achtung be-
gegnet werden. Gemeinsamkeiten sollten nicht um jeden Preis in den Vordergrund geriickt
werden, sodass alle Differenzen weggewischt werden und nur mehr das Gemeinsame zur
Sprache kommen darf. So wiirde im Sinn einer Instrumentalisierung von Gebet und Feier
allen eine kiinstliche Wirklichkeit vorgegaukelt werden. Zugleich wiirde die Chance verspielt
werden, durch Wahrnehmung von Unterschieden auch die eigene Identitdt neu in den Blick
zu nehmen und eventuell sich ihrer im Idealfall auch neu zu versichern. Jedenfalls kann eine
»interreligits“ oder ,interkulturell genannte Adventfeier, selbst wenn diese fiir die Schul-
administration sehr praktisch ist, in der jeder Bezug auf Weihnachten und das Kirchenjahr
peinlich vermieden wird und die zu einem allgemeinen religiésen Lichtfest mutiert, nicht der
Weisheit letzter Schluss sein.

Ebenso ist es hilfreich, dass die Richtlinien nach offen gelegten Kriterien Strukturen und
Modelle anbieten, die aber geniigend Gestaltungsspielraum fiir die spezifische Schulsituation
lassen. Wesentlich ist die Unterscheidung zwischen Religiéser Ubung und Schulveranstal-
tung. Wihrend Religitse Ubungen nach § 2a RelUG, bei denen die Teilnahme freiwillig ist,
in die Verantwortung der zustindigen Kirche bzw. Religionsgesellschaft und damit der Re-
ligionslehrer und Religionslehrerinnen fallen, werden Schulveranstaltungen im Auftrag der
Schule durchgefiihrt. Die Teilnahme der Schiiler und Schiilerinnen ist bei Schulveranstaltun-
gen grundsitzlich verpflichtend. Die Modelle 1, 2 und 5 der folgenden Ubersicht haben den
Charakter einer Religiosen Ubung; die Teilnahme ist daher fiir alle Schiiler und Schiilerinnen
- auch fiir jene, die der Konfession/Religion angehéren, die die Veranstaltung organisiert -
freiwillig. Andersgliubige Schiiler und Schiilerinnen kénnen an Religiésen Ubungen dann
teilnehmen, wenn die organisierende Kirche/Religionsgesellschaft dazu einlddt, was einen
respektvollen Umgang mit andersgldubigen Schiilern und Schiilerinnen an sich bereits indi-
ziert. Wahrend die Modelle 3 und 4 entweder als Religiése Ubung oder als Schulveranstaltung
definiert und organisiert werden kénnen, handelt es sich bei den Modellen 6 und 7 um Schul-
veranstaltungen. Angesichts des Verpflichtungscharakters von Schulveranstaltungen ist eine
besonders hohe Sensibilitit erforderlich, um dem Grundrecht auf Religionsfreiheit in all sei-
nen Aspekten gerecht zu werden. Das betrifft insbesondere das Recht zur Religionsausiibung
versus das Recht, nicht zur Religionsausiibung gezwungen zu werden.

Eine weitere wesentliche, weil in der Praxis erhebliche Differenzierung innerhalb der Religi-
osen Ubungen betrifft die Frage, wer die Einladung ausspricht. Im Teammodell wird von den
beteiligten Religionsgruppen gemeinsam eingeladen und vorbereitet (Modell 1), im Gastge-
bermodell liegt die Verantwortung bei einer Religionsgruppe allein (Modell 2).
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1. Gebetstreffen der
Religionen

Christine Mann / Walter Ender

Beitrdge der teilnehmenden
Religionen erfolgen nach-
einander, kein gemeinsames
Gebet, die jeweils anderen

Die beteiligten Religionsgruppen
laden gemeinsam ein, bereiten
gemeinsam vor und organisieren
die Feier miteinander

sind in einer Haltung des (Teammodell).
Respekts zugegen.
2. Religiose Feier mit | Gottesdienst/Feier Die Alleinverantwortung liegt bei
Giisten einer Religionsgruppe, der als Gastgeber fungierenden
Angehorige anderer Religionsgruppe, die zur Feier

Religionen und/oder
Personen ohne religitses
Bekenntnis nehmen als
Giste teil.

einlddt (Gastgebermodell).

3. Christliche
Brauchtumsfeier

werden kann

Ausdruck der Kultur,
der ein religitser Anlass
zugrunde liegt, wobei
das Religiose mehr oder
weniger stark betont

a) als Schulveranstaltung:
(Religions-) LehrerInnen im
Auftrag der Schulleitung

b) als Religiose Ubung:
ReligionslehrerInnen
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Bei den GEBETSTREFFEN DER RELIGIONEN bleibt fiir die Mitfeiernden erkennbar, von wel-
cher religiosen Gruppe ein Beitrag beigesteuert wird. Dahinter steht die Uberzeugung, dass
Beten in Gegenwart anderer dazu fithren kann, ,,Gemeinsamkeiten im Glauben zu entdecken
und einander in der jeweiligen Andersartigkeit besser zu verstehen. Da bei Schiilern und
Schiilerinnen der Grundstufe 1 das notwendige Differenzierungsverstandnis noch nicht voll
entwickelt ist, sollten Gebetstreffen der Religionen erst ab der 3. Klasse Volksschule statt-
finden. Das Setzen von Zeichen wie das Entziinden von Kerzen, ein Friedensgrufl oder das
Austeilen von Blumen kann verbindend wirken. Lieder, die von der jeweiligen Glaubenstradi-
tion geprigt sind, sollten nicht gemeinsam gesungen werden. Auf das Beten von Glaubensbe-
kenntnissen sollte verzichtet werden. Da Sakralraume als Orte nicht in Frage kommen, finden
diese Feiern in der Regel in der Schule statt,

Eine RELIGIOSE FEIER MIT GASTEN trigt ein klar erkennbares christliches, islamisches oder
judisches Profil. Das Ausmaf3 und die Intensitit der Teilnahme der andersreligiosen Géste ist
eingeschrankt (z.B. kein Eucharistieempfang von Nichtkatholiken).

Eine CHRISTLICHE BRAUCHTUMSFEIER kann je nachdem, wie stark das Religitse betont
wird, als Religiése Ubung (z. B. eine Nikolausfeier mit Gebeten) oder als Schulveranstaltung
fiir alle Schiiler und Schiilerinnen (Nikolausbesuch) stattfinden. In Anbetracht mancher Ak-
tivitdten von Eltern, die Religion geradezu missionarisch insgesamt privatisieren wollen, ist
hier angesichts des verpflichtenden Charakters als Schulveranstaltung, wie schon oben ausge-
fihrt, erhohte Sensibilitat angebracht.

Wie von den deutschen Bischofen angeregt, kann als Beitrag zur innerschulischen Inte-
grationsbemithung im Anschluss an getrennte Feiern ein Austausch von GrufSworten von
Vertretern und Vertreterinnen der Religionen stattfinden® (RELIGIOSE BEGEGNUNG NACH
GOTTESDIENSTEN/FEIERN).

Haufiger werden SAKULARE SCHULFEIERN MIT RELIGIOSEN BEITRAGEN abgehalten. Anlas-
se konnen z. B. Schuljubilden, Matura- oder Trauerfeiern sein. Eine Dankfeier am Ende des
Schuljahres kann im Rahmen eines Gebetstreffens der Religionen oder integriert in eine Jah-
resabschlussfeier der Schule stattfinden.

Abgelehnt werden INTERRELIGIOSE FEIERN, in denen es zu einer Vereinnahmung bzw. zu
einer Verschleierung von Gegensitzen kommt. INTERKULTURELLE FEIERN besitzen einen
blof impliziten religiésen Hintergrund und gehéren nicht zu den Religiosen Ubungen.

3.3 Wirkungsgeschichte der Richtlinien

Die vom Erzbischoflichen Schulamt Wien 2010 vorerst fiir ein Jahr ad experimentum pu-
blizierten Richtlinien wurden in der Schulamtsleiterkonferenz gesamtosterreichisch und re-
gional in verschiedenen LehrerInnenkonferenzen vorgestellt und diskutiert, um zahlreiche
Riickmeldungen zu generieren. Sie haben sich insgesamt bewéhrt, fanden in anderen Di6ze-
sen Nachahmungen, aber auch Uberarbeitungen, die weniger ins Detail gingen, sondern eher
Grundsitzliches thematisierten.

In jedem Fall wollten die Richtlinien, und das ist sicher gelungen und bedeutet einen we-
sentlichen Fortschritt, alle Beteiligten vor Ort sensibilisieren, dass es genauer vorgangiger
Reflexion bedarf. Viele Grauzonen wurden dadurch erhellt, zahlteiche Religionslehrerinnen

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (2008) 32.
®  Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (2008) 40.
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und Religionslehrer und andere engagierte Lehrkréfte an Schulen begannen, die eigene Praxis
genauer zu beobachten und bei Bedarf im Sinn der Richtlinien zu verdndern.

Die Richtlinien sind heute nicht nur in der LehrerInnenausbildung an der KPH Wien/
Krems selbstverstindlicher Lehrinhalt, sondern iiberdies ein schon bewdhrter Teil einer um-
fassenden Initiative, die zuerst einmal fiir den Bereich des Stadtschulrats fiir Wien mit Beginn
des Schuljahres 2013/14 umgesetzt werden wird. Es soll ein Beratungszentrum fir interreli-
giose und interkulturelle Fragen eingerichtet werden, das sich als umfassende Servicestelle
versteht.

Wie die obigen Ausfithrungen zeigen, sprechen wir aufgrund unserer Richtlinien zwar
nicht mehr einfach von interreligiosen Feiern oder Gebeten, sondern versuchen differenzie-
rend genau zu sagen, von welchem Modell wir sprechen. Hand in Hand damit gehen aber
trotzdem die Bemithungen des Interditzesanen Amts fiir Unterricht und Erziehung, in Stel-
lungnahmen zu verschiedenen schulrechtlich relevanten Dokumenten unermiidlich einzu-
bringen, dass mit dem Wort ,,interkulturell” keinesfalls die gesamte Dimension eines neuen
und zukunftstrichtigen Miteinanders in moderner pluralistischer Gesellschaft angesprochen
ist. In vielen Fillen wurde angesichts der engen Verwobenheit von Religion und Kultur dar-
authin der Begrift ,interkulturell/interreligios® bzw. ,,interreligiés/interkulturell” verwendet.

4  Rickblick und Ausblick

Die Frage, wie gemeinsames Beten und Feiern verschiedener Religionen in Schulen und an-
derswo angesichts bestehender grundlegender Differenzen im Gottes- und Menschenbild
theologisch verantwortet zu vertreten und zu gestalten ist, scheint nicht immer leicht zu be-
antworten. Sie wird auch ganz sicher nicht unter dem pragmatischen Aspekt zu beantworten
sein, ob - etwa im Raum Schule - alle beteiligten Schulpartner auf die verschiedensten Initia-
tiven distanziert befirwortend, begeisternd zustimmend oder emport ablehnend reagieren.

Doch bei aller Unsicherheit, auch bei allen méglichen Emotionen, die mitschwingen, be-
lehrt uns ein Blick in die Vergangenheit dieser Religionen. Die derzeit anliegenden Fragen
sind geringfiigig angesichts des einst feindseligen und im besten Fall zumindest wenig wert-
schatzenden Verhaltens zueinander. Allein die neue Fragestellung, wie gemeinsam gebetet
und gefeiert werden kann, bedeutet einen unermesslichen Fortschritt in der Geschichte der
Religionen und in der Geschichte der Menschheit und soll vor allem in den Schulen, in denen
bekanntlich die Zukunft Gestalt bekommt, ihren festen Platz haben.

Nach der heiligen Mutter Teresa ist es jedenfalls bleibendes Ziel jeder interreligiosen Begeg-
nung, ,dass Christen bessere Christen, Muslime bessere Muslime und Hindus bessere Hindus
werden.*
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Jakob Patsch, Hall in Tirol

Schulgottesdienste — Herausforderung und Chance

Schulgottesdienste scheinen an Bedeutung eingebtfit zu haben. Vor vierzig Jahren, in meiner
Kindheit, da waren wochentliche ,,Schulmessen” noch eine Selbstverstéindlichkeit ebenso die
monatliche ,,Schulbeichte®. Inzwischen finden wir Schulgottesdienste noch am Schulanfang
und am Schulschluss, vor Weihnachten und vor Ostern. Vielfach werden sie erganzt oder
auch verdringt durch interreligidse Feiern.

Meine Erfahrungen mit Schulgottesdiensten sind unterschiedlich. Sie reichen von gut und
iiberlegt vorbereitet, ansprechend und schiilergerecht bis hin zu einfallslos und von Sym-
bolen iiberfrachtet, ,,gut gemeint* oder schlichtweg iiberfordert. Die grofle Gefahr bei den
Schulgottesdiensten sehe ich in einer Pidagogisierung der Liturgie und in der uniiberlegten
Ubernahme von Behelfen. Der Gottesdienst ist jedoch keine Schulstunde, aber auch keine
Aneinanderreihung von Texten, Geschichten und Liedern. Er ist eine Feier, bei der wir uns
der Nihe Gottes vergewissern diirfen, wenn wir auf sein Wort horen und ihm antworten.
Dass ein solcher Gottesdienst einfach und schiilergerecht sein muss, versteht sich von selbst.
Aber auch er bedarf eines sinnvollen Aufbaus und einer Dramaturgie, einer Leitung, liturgi-
scher Dienste und der Ermaglichung der feiernden Gemeinde, in unserem Fall der Schiiler
und Schiilerinnen, zu ,titiger Teilnahme®

Ob Schulgottesdienste Zukunft haben, wird davon abhingen, ob es gelingt, sie in einer
verdnderten Situation als Herausforderung anzunehmen und als Chance zu begreifen. Sie
bediirfen jedenfalls der Aufmerksamkeit, auch wenn es fiir einen Pfarrer, der vielen Schulgot-
tesdiensten vorsteht, in immer grofler werdenden Seelsorgeeinheiten mit vielen Schulen und
Schultypen schwieriger wird, mit den einzelnen Religionslehrern und Religionslehrerinnen
allein schon in Kontakt zu treten oder gar mit ihnen zu arbeiten.

Was hat sich als niitzlich herausgestellt, was bewéhrt? Zunichst: Die Wort-Gottes-Feier (im
weitesten Sinn) scheint die am besten geeignete Form fiir Schulgottesdienste zu sein, die Eu-
charistiefeier wird wohl nur noch die Ausnahme sein. Eine eigenstindige Wort-Gottes-Feier
ermoglicht ein langsames Hineinwachsen der Schiiler und Schiilerinnen in den Gemeinde-
gottesdienst, vor allem in die sonntigliche Eucharistie und eignet sich auch fiir 6kumeni-
sche Gottesdienste. Da nicht nur der Grofiteil der Schiiler und Schiilerinnen, sondern auch
der Lehrpersonen und der Eltern dem sonntiglichen Gottesdienst entfremdet ist, diirfte die
»Hochform* der Eucharistie eine Uberforderung darstellen, sowohl was den Gehalt als auch
die Gestalt anbelangt.

Ein ,roter Faden®, ein Leitmotiv, soll sich erkennbar durch die ganze Feier durchziehen.
Er ergibt sich aus dem Kirchenjahr, dem Anlass (Schulanfang, Schulschluss, frohliche oder
traurige Ereignisse im Schulleben) oder aus der Schriftlesung, die den Schiilern altersge-
recht erschlossen werden soll. Wird etwa in einer Grundschule Erntedank gefeiert, steht die
christliche Grundhaltung des Dankens im Vordergrund. Ein Verséhnungsgottesdienst mit
Jugendlichen wird neben der Schriftlesung und der katechetischen Erschliefung die Gewis-
senserforschung als Leitmotiv haben, vor allem die Erméglichung eines Neuanfangs durch
die Zusage der Vergebung von Seiten Gottes.
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Gleichbleibende Elemente erméglichen ein Vertrautwerden mit der Liturgie der Kirche:
Erdffnung mit liturgischem Gruf, Abschluss mit Entlassruf ,Gehet hin in Frieden, Lesung
aus der Heiligen Schrift und Auslegung, Lobpreis und Dank mit elementaren Rufen wie ,Wir
loben dich und preisen dich’, einfache Fiirbitten (ohne moralisierende Aussagen) mit gleich-
bleibenden Rufen, Vaterunser, Segen, vertraute Lieder und Akklamationen, klare Anleitun-
gen zum Ruhigwerden und In-sich-Kehren, zum Beten und Singen, Sitzen und Stehen.

Zentraler Bestandteil der liturgischen Feier sind Musik und Gesang, als Instrumentalstiick,
vor allem aber als gemeinsam gesungenes oder vorgesungenes Lied. Musik und Gesang sind
nicht einfach musikalische Umrahmung oder schmiickendes Beiwerk, das beliebig nach Ge-
schmack ausgesucht werden kann, sondern integraler Bestandteil des Gottesdienstes. Oft ge-
niigen nur wenige Lieder, die aber sorgfiltig und iiberlegt eingesetzt werden sollen. Neue
Lieder miissen in mehreren Schritten eingefiihrt werden, manchmal reicht zunichst ein
Kehrvers.

Die Verkiindigung des Schrifttextes kann mit einem Symbol, einem einfachen ,Ritual“ ver-
bunden oder mit einer Geschichte verdeutlicht werden (wobei die Gefahr besteht, dass die
Geschichte in Konkurrenz zur Heiligen Schrift tritt). Ein Predigtgesprach mit den Schiilern
und Schiilerinnen bietet sich ebenso an wie ein (An)Spiel. Bei einer Segensfeier zur Einschu-
lung oder am Ende der Grundschulzeit, vor dem Ubergang in eine weiterfithrende Schule,
kann bei tiberschaubarer Schiilerzahl ein Segenszuspruch fiir die einzelnen Schiiler/-innen
erfolgen. Die Gestaltung kann durchaus schlicht sein. Fiir die Auswahl der Elemente gilt:
Weniger ist oft mehr.

Das aktive Mitwirken der Schiiler, auch der Lehrpersonen, Eltern und Grofeltern, das
Einbeziehen bestimmter Elemente zur Verdeutlichung eines Verkiindigungsinhalts, Stille-
Ubungen, ein (An)Spiel, der Schiilerchor oder die Instrumentalgruppe - all das ist als titige
Teilnahme am Gottesdienst zu verstehen. Die Schiiler sollen sich angesprochen fiihlen und
sich aktiv einbringen konnen. Jedoch alles, was nach ,, Auffiihrung“ und ,,Show* aussieht,
ist genauso fehl am Platz wie eine Selbstdarstellung des Gottesdienstleiters oder der Gottes-
dienstleiterin.

Ein wichtiges Ziel des Schulgottesdienstes ist es, die Schiiler auf lange Sicht in die Gottes-
dienstfeier der Gemeinde einzufithren. Deshalb sollten liturgische Elemente aus dem sonn-
tédglichen Gemeindegottesdienst verwendet werden. Auch das aufgestellte Kreuz, Kerzen und
Blumen (in nichtgeweihten Rdumen) wie das Lektionar gehoren zu den Elementen, die eine
Verbindung zum Kirchenraum und der Gemeindeliturgie herstellen und vertraut sein sollen.
Die ausgewihlten Lieder, zumindest das eine oder andere, Gebete und Gebetsrufe sollten
auch im Gemeindegottesdienst vorkommen. Die Schiiler sollten erleben, dass es um dasselbe
geht: das Leben vor Gott bringen und es vom Wort Gottes her gedeutet erfahren.
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Eva Freilinger, Linz

Schulgottesdienste vorbereiten

Ein kommentierter Leitfaden als Beispiel

1 Schulgottesdienste — unter veranderten Voraussetzungen

Trotz der verinderten Voraussetzungen sind ,,Religiose Ubungen” nach wie vor ein bedeut-
sames Anliegen des Religionsunterrichtes.“ So beginnt das Begleitschreiben des damaligen
Linzer Bischofs, Maximilian Aichern, zum Erlass des Landesschulrats von Oberdsterreich
iiber ,Religitse Ubungen” aus dem Jahr 2002'. Was mit ,veranderten Voraussetzungen® ge-
meint sein kénnte, mochte ich aus meinen langjdhrigen Erfahrungen an einer groflen stadti-
schen berufsbildenden Schule heraus so beschreiben:

Schule ist heute geprégt von Schiiler/innen unterschiedlichster Herkunft und religitser Be-
kenntnisse. Nur eine Minderheit dieser Schiiler/innen fiihlt sich einer Glaubensgemeinschaft
so verbunden, dass sie sich fiir die Teilnahme an Religiésen Ubungen entscheidet. Religiose
Sprache und Symbole sind den meisten nur eingeschriankt vertraut, was eine gemeinsame Er-
arbeitung von Elementen eines Gottesdienstes erschwert. Priester stehen als Ansprechpartner
und Leiter von Schulgottesdienstes immer seltener zur Verfiigung, weshalb Schulgottesdiens-
te zumeist kumenische Wortgottesdienste sind, bei denen sowohl die Planung als auch die
Durchfithrung in den Hinden der Religionslehrer/innen liegt.

2 Warum sind Schulgottesdienste weiterhin ein bedeutsames Anliegen?

Bischof Aichern begriindete die Bedeutsamkeit von Schulgottesdiensten mit der Aufgabe des
Religionsunterrichts, zu einer christlichen Lebenspraxis hinzufithren, zu der auch die Feier
des Geglaubten gehort. ,,Solches Feiern ist zugleich Ausdruck einer Feierkultur, die fiir ein
schulisches Zusammenleben unverzichtbar ist; es ist der religiose Ausdruck eines friedferti-
gen Miteinanders, das sich auch auf das Schul- und Klassenklima giinstig auswirken kann.**

Heute, gut zehn Jahre nach dieser Stellungnahme, hat sich die Situation an den Schulen
noch einmal deutlich verandert. In stidtischen Hoheren Schulen befinden sich praktizieren-
de Christen in einer Art Diasporasituation. Die mitunter kleine Anzahl der Schiiler/innen
und Lehrer/innen, die von sich aus das Bediirfnis hat, einen Gottesdienst aufmerksam und
Anteil nehmend zu feiern, braucht viel Unterstiitzung, um sich religios ausdriicken zu kon-
nen, und sie kann nur in geringem Maf3 das Schul- und Klassenklima beeinflussen. Das lasst
die Religionslehrer/innen nicht selten an der Sinnhaftigkeit ihrer Bemithungen zweifeln. Es
dringen die Grundsatzfragen: Warum feiern wir iiberhaupt? Was feiern wir?

An meiner Schule gibt es noch eine Gruppe von Schiiler/innen, aber auch eine beachtliche
Gruppe von Lehrer/innen, die gottesdienstliche Feiern schitzen. Interessanterweise kommt
diese Wertschitzung sogar von solchen, die aus der Kirche ausgetreten sind.

! http://www.dioezese-linz.at/redsys/index.php?action_new=read&Article_ID=118813&page_

new=4101.
2  Ebda.
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Die Griinde fiir die Teilnahme an einem Schulgottesdienst sind vielfiltig: Manche feiern
mit, weil sie Brauche und Rituale schitzen. Andere, weil sie die Religionslehrer/innen als en-
gagierte Kolleg/innen schitzen, die ein offenes Ohr fiir die Freuden und Sorgen von Kolleg/
innen im (Schul-) Alltag haben, und weil ihnen eine besondere Kompetenz in Bezug auf So-
ziales oder auf Rituale zugetraut wird. Fiir die meisten ist Schule der einzige Ort, wo sie noch
christliche Gemeinde leben und erleben.

Vor allem Lehrer/innen besuchen schulische Gottesdienste, weil sie etwa zu Beginn des
Schuljahres noch einmal innehalten und sich auf das Wesentliche, auf das Tragende im Leben
besinnen wollen, bevor eine Vielzahl an personlichen Begegnungen und organisatorischen
Herausforderungen sie wieder fest im Griff hat und ihre Aufmerksamkeit und Energie in
Anspruch nimmt.

Lehrer/innen wie Schiiler/innen kommen, weil sie sich in diesen Feiern beschenkt fiihlen.
Diese Erfahrung unterscheidet sich so wohltuend von anderen Begegnungen in der Schule,
in denen es um Forderung und Leistung geht. Sie kommen, weil sie ein Gespiir fiir Transzen-
denz haben und es ihnen gut tut, wenn jemand Worte und Deutung dafiir anbietet. Ihr Kom-
men entspringt der Sehnsucht nach Zuspruch und Stérkung, dem Wunsch, sich der Liebe
Gottes und der Mitmenschen zu vergewissern.

Um diesen ,,Erwartungen” entsprechen zu konnen, haben sich die Religionslehrkrifte an
meiner Schule auf einen Leitfaden verstiandigt, der uns bei der Gestaltung der einzelnen Got-
tesdienste hilfreich geworden ist. Im Folgenden werden einzelne Schritte und Fragen exem-
plarisch vorgestellt. Die ,Checkliste” im Anhang gibt einen Uberblick.

3 Schritte zu einer gelungen Planung und Gestaltung

3.1 Wie wird der Termin fiir den Gottesdienst dem Anlass gerecht?

Schulgottesdienste missen einen geeigneten Platz im Terminplan einer Schule finden. Der
gewihlte Zeitpunkt soll dem Anlass entsprechen. Ein Gottesdienst zu Schulbeginn fand aus
gutem Grund in der Vergangenheit noch vor dem Gang in die Schule bzw. in die Klasse statt.
Ab der Sekundarstufe ist die Frage, wann denn das neue Schuljahr beginnt, gar nicht mehr so
leicht zu definieren: Die ersten Schulstunden im Herbst finden vor den Nachpriifungen und
der Konferenz statt, die das vergangene Schuljahr beschliefit. Der Terminplan ist an diesen
Tagen dicht gedringt. Sollte der Gottesdienst nicht ein Termin unter vielen sein, sondern ein
Innehalten und Sich-Besinnen vor einem herausfordernden Schulstart, bedarf es einer gu-
ten Abwigung, an welchem Tag und um welche Uhrzeit dies am besten gelingen kann. Eine
Absprache mit der Schulleitung ist notwendig, noch bevor diese den Terminplan der ersten
Schultage fixiert.

An meiner Schule gibt es auch noch die Tradition, vor Weihnachten und vor Ostern einen
Gottesdienst zu feiern. Diese Gottesdienste sind oft besser besucht als diejenigen zu Schulbe-
ginn und Schulschluss. Fiir viele Mitfeiernde sind es erfahrungsgemafl die einzigen Gottes-
dienste, die sie in diesen Festkreisen besuchen. Hier gilt es bei der Wahl von Termin, Thema
und Gestaltung eine Balance zu finden zwischen dem Faktum, dass die Feiern selbst noch in
die Advents- bzw. Fastenzeit fallen und doch schon einen Vorgeschmack auf das grofie Fest
geben sollen.
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3.2 Wo soll gefeiert werden?

Schulgottesdienste konnen an sehr unterschiedlichen Orten gefeiert werden: in einer nahe
gelegenen Kirche oder in der Schule selbst, z. B. im Festsaal, im Speisesaal - ja sogar im Turn-
saal wurde das Feiern schon versucht.

Fiir die Kirche spricht, dass der Raum bereits fiir eine solche Feier gestaltet ist. Schiler/
innen haben Gelegenheit, ihre Erfahrungen mit einem gottesdienstlichen Raum und den er-
lernten Ritualen in einer Kirche aufzufrischen. Der Raum selbst spricht durch seine Gestal-
tung und Ausstattung die Feiernden an, es gibt eine Orgel, Hilfsmittel wie Mikrofonanlage,
Projektor oder Beamer stehen bereit und das Vorbereitungsteam muss nur noch zum Thema
passende kleine Akzente setzen.

Manchen Pfarrern oder Pfarrassistent/innen ist es ein Anliegen, den Kontakt mit den Schu-
len ihres Pfarrgebietes zu pflegen und sie laden daher gerne in ihre Kirche ein. So wird Schule
als Bereich der Pfarrgemeinde wahrgenommen.

Eine Feier im Schulgebdude betont hingegen, dass Kirche als Versammlung sich auch in
der Schule ereignet. Es wird dort gefeiert, wo man zusammen lebt und arbeitet. Der gewahlte
Raum bringt die Verbindung von Glauben und Leben zum Ausdruck. Der Weg zur Feier ist
vertraut und naheliegend.

Fiir das Vorbereitungsteam stellt die Gestaltung eines Schulraumes als Gottesdienstraum
jedoch eine nicht zu unterschatzende Herausforderung dar: Von der Wahl der Orte fiir einen
Altar oder eine gestaltete Mitte bis zur Erstellung der Sitzordnung und eines Platzes fiir die
Musiker/innen, von der Bereitstellung von Kreuz, Blumen und Kerzen, Instrumenten, Pro-
jektoren und ev. Projektionswénden, der Adjustierung einer Mikrofonanlage bis zur Gestal-
tung der Wande gibt es viel zu tiberlegen und zu tun.

3.3 Welche Feierformen sind moglich und wer bereitet vor?

Den vielfdltigen Herausforderungen bei der Gestaltung eines Schulgottesdienstes wird am
besten ein Team gerecht.

Bei uns werden hauptsichlich Wortgottesdienste gefeiert. Einerseits, weil immer seltener
ein Priester zur Verfiigung steht, andererseits, weil dies auch besser den Voraussetzungen der
Feiergemeinschaft entspricht®: Wort-Gottes-Feiern oder Andachten erméglichen eine freiere
Gestaltung fiir Mitfeiernde, die kaum mehr Eucharistie-Erfahrung haben, und kénnen leich-
ter 6kumenisch vorbereitet und gefeiert werden. Es bereichert den dkumenischen Dialog
unter den Vorbereitenden, wenn eine gemeinsame Struktur der Feier erarbeitet und die Ver-
teilung der Rollen in der Feier diskutiert wird.®

Schon im Jahr 1971 formulierten die Osterreichischen Bischofe in Richtlinien fiir die Messfeiern
kleiner Gemeinschaften (vgl. Messfeiern kleiner Gemeinschaften [1971] n. 11), dass es darum gehe,
»eine den Teilnehmern und der Situation entsprechende Art des Gottesdienstes zu finden. Nicht
immer wird die Meffeier die am meisten geeignete Ausdrucksform religiésen Lebens sein.”

Vgl. zu dkumensichen und interreligiésen Feiern in diesem Heft den Beitrag von Mann/Ender
184-191.

Vorlagen dafiir bieten an: Versammelt in Seinem Namen (2007), ein Werkbuch mit hilfreichen
Modellen und Texten fiir Wort-Gottes-Feiern und Andachten, sowie demnichst auch: Gotteslob
(2013) n. 668-671 (Wort-Gottes-Feier), n. 672-683 (Andachten), 613-614 (Laudes/Morgenlob), n.
659 (Abendlob).
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Von grofitem Wert ist auch die Einbindung von Lehrer/innen aus dem kreativen Bereich,
vor allem von Musiker/innen, die bereit sind, mit Schiiler/innen - mitunter mit ganzen Klas-
sen — im Rahmen des Unterrichts Gesénge und Instrumentalstiicke einzustudieren. Und soll-
te — wie einige Jahre an meiner Schule - ein Lehrerchor existieren, ist er ebenso herzlich
willkommen.

3.4 Wie kénnen Schiiler/innen in Vorbereitung und Gestaltung einbezogen werden?

Schiilergottesdienste miissen mehr als jeder andere Gottesdienst teilnehmerorientiert sein.
Damit sich Schiiler/innen in den Gestaltungselementen, Texten und Liedern des Gottesdiens-
tes wiederfinden kénnen, braucht es ihr Mittun in der Vorbereitung. Eine Schola oder eine
ganze Klasse zu haben, die die Lieder schon vorher einstudiert und vielleicht sogar instru-
mental unterstiitzt, ermuntert zum Mitsingen und kann sehr beriihrend sein.

Viele junge Menschen haben besondere bildnerische Begabungen, die in die Gestaltung
von Einladungen oder des Feierraumes einflieflen kénnen. Einige getrauen sich sogar, eine
Situation oder einen Bibeltext szenisch aufzuarbeiten und darzustellen.

Auch finden sich immer wieder Schiiler/innen, die bereit sind, im Gottesdienst Texte zu
lesen. Das wird an meiner Schule auch von anderen Kolleg/innen unterstiitzt mit dem Ar-
gument, dass das in Lautstérke und Akzentuierung richtige Sprechen vor einer Gruppe eine
Kompetenz ist, die Schiiler/innen ohnehin erlernen und tiben sollen. Sinnvollerweise werden
sie bei diesem Erlernen von Lehrer/innen unterstiitzt.

Wo beim Uben die Talente junger Menschen entdeckt werden, wo sie sich ermutigt und
gefragt fiihlen, kénnen sie auch mit einer aktiven Teilnahme antworten. Das erfordert von
den zustindigen Lehrer/innen viel Sensibilitit, Uberzeugungskraft und Energie. Doch das
gemeinsame Suchen und Erarbeiten von Gottesdienstelementen ist letztlich die beste Form
der Einfithrung von Schiiler/innen in Sinn und Praxis gottesdienstlichen Feierns.

3.5 Wie kann die Vorbereitung effektiv durchgefiihrt werden?

Das erste Treffen des Vorbereitungsteams sollte wenigstens zwei Monate vor der Feier statt-
finden. Hier werden ein Arbeitstitel und eine passende Bibelstelle sowie die Struktur der Feier
geklért. Die Diskussion dariiber nimmt den Anlass der Feier und die Situation der Schiiler/
innen in den Blick und sucht danach, welches Wort der Heiligen Schrift eine treffende Froh-
botschaft sein kann. Aus diesen gemeinsam entwickelten Gedanken heraus, die manchmal
durchaus den Charakter eines 6kumenischen Bibelgesprichs haben, kénnen ein passendes
Thema, Gebete und Fiirbitten formuliert sowie Texte und Lieder gefunden werden.

Es erweist sich als hilfreich, jemanden aus dem Team mit der organisatorischen Leitung zu
betrauen, bei dem Informationen und Beitriige zusammenfliefen und der sich dafiir verant-
wortlich zeigt, dass die erarbeiteten Teile zum geplanten Ganzen zusammenwachsen.

Am Ende dieses ersten Treffens wird in einem Gottesdienstplan und einer To-do-Liste fest-
gehalten, wer sich fiir welchen der weiteren Schritte verantwortlich erklirt.

Solche Vorarbeit ist vor allem fiir die Musikkolleg/innen wichtig, die beispielsweise an Be-
rufsbildenden Hoheren Schulen mit nur einer Wochenstunde Musik pro Klasse wenig Zeit
zum Auswihlen und Einstudieren passender Lieder und Stiicke haben.
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Die weitere Kommunikation kann fiir das gesamte Team per E-Mail stattfinden. Schulpau-
sen erlauben erfahrungsgemifd nur einen kurzen Informationsaustausch oder eine schnelle
Absprache zwischen einzelnen Teammitgliedern. Sollte die organisatorische Leitung es fiir
notwendig erachten, kann in der Woche vor dem Gottesdienst ein Treffen stattfindet, in dem
noch offene Fragen geklart werden.

3.6 Wie den Weg zur Teilnahme ebnen?

Wie kann bei Schiiler/innen und Kolleg/innen Interesse geweckt werden und woher konnen
sie erfahren, wann und wo sie am Gottesdienst teilnehmen kénnen? In grofien Schulen ist
es sinnvoll, alle heute gingigen Kommunikationswege zu nutzen: die personliche Einladung
durch die Religionslehrer/innen, Plakate und das ,,Schulnetz,

Der Entfall des Unterrichts fiir eine ganze Klasse, um die Teilnahme an einem Schulgottes-
dienst zu erméglichen, gehdrt an 6ffentlichen Hoheren Schulen zumeist der Vergangenheit
an. Zu bunt gemischt sind in den Klassen die Bekenntnisse der Schiiler/innen und selbst fiir
christliche Schiiler/innen ist es keine Selbstverstiandlichkeit, den Gottesdienst zu besuchen.
So gilt es Vereinbarungen mit der Administration zu treffen, wie Schiiler/innen von ihrem
Recht auf Teilnahme an einer Religiésen Ubung Gebrauch machen kénnen. Eine immer héu-
figere Regelung ist die Anmeldung bei den einladenden Religionslehrer/innen.

3.7 Sinn-volle Elemente eines Schulgottesdienstes

Damit ein Gottesdienst als sinnvoll erlebt wird, ist eine klare Formulierung eines Themas in
Zusammenhang mit der gewihlten Bibelstelle wichtig. Dieses Thema muss sich wie ein roter
Faden durch alle inhaltlichen und rdumlichen Gestaltungselemente ziehen.

Moglichst alle Sinne sollen angesprochen werden: Nicht nur das gesprochene Wort ist wich-
tig, sondern auch Momente der Stille, Musik, Duft, Schauen und - wo méglich — auch Be-
rithrung, etwa das Reichen der Hinde beim Vaterunser oder ein Segensgestus. Wesentlich ist
auflerdem die sachgerechte Inszenierung von elementaren Symbolen — das wird selbst von
Fernstehenden mitvollzogen und verstanden.

Sehr gerne angenommen wird die Einladung an alle Feiernden zu einer einfachen Geste,
sei es das Entziinden einer Kerze oder das Einlegen eines Weihrauchkornes bei den Fiirbit-
ten, die Formulierung eines Gedankens auf einer Karte, das Sichtbar-machen der Communio
durch ,,Anbandln” mittels eines Wollfadens - hier ist Gespiir und Kreativitdt gefragt. Auch
Spielszenen kénnen alle Feiernden miteinbeziehen.

Um die Erinnerung an den Gottesdienst lebendig zu halten und iiber die Feier hinauszutra-
gen, kann eine zum Thema passende Kleinigkeit zum Mitnehmen - in meiner Schule ,, Mit-
gebsel” genannt — am Ende des Gottesdienstes angeboten werden, beispielsweise Zettelchen
mit Spriichen, kleinen ,Wegweisern®, Lineale aus laminiertem Kopierkarton mit dem Spruch
,Gottes Liebe ist unermesslich®, Gliickskekse, zu Weihnachten kleine Lebkuchensterne, Bild-
karten usw.



Schulgottesdienste vorbereiten 199

3.8 Anmerkungen zur Leitung und Inszenierung eines Gottesdienstes

Leiten bedeutet Orientierung zu geben — denen, die eine besondere Aufgabe haben, und allen

Mitfeiernden. Fiir die Rolle eines Priesters in einer Messfeier gibt es dafiir klare Vorgaben.

Diese betreffen Kleidung, Handlungen, Gesten und von ihm zu vollziehende Teile der Feier.

Wenn Nicht-Ordinierte Gottesdienste leiten und bei 6kumenischen Wortgottesfeier miissen

die Rollen immer wieder neu gefunden und gestaltet werden. Die meisten Religionslehrer/

innen sind nicht als Leiter/innen von Wort-Gottes-Feiern ausgebildet. Deshalb ist es sinnvoll,

Fragen der Verteilung der Aufgaben, mdglicher Handlungen, Formeln und Gesten sowie Fra-

gen der (liturgischen) Kleidung zu kldren - etwa:

¢ Ist eine/r der katholischen Kollegen/Kolleginnen bereit, sich mit einem liturgischen Ge-
wand zu kleiden, wenn der evangelische Pfarrer bei 6kumenischen Wort-Gottes-Feiern
oder Andachten den Talar tragen mochte?

(  Gibt es eine Einzugsprozession und wer zieht aller mit ein? Wo sollen die Platz nehmen,
die einen besonderen Dienst, eine besondere Aufgabe haben?

Q¢ Wenn im Team geleitet wird, um das okumenische Miteinander partnerschaftlich zum
Ausdruck zu bringen: Wer erdffnet, wer beschliefit den Gottesdienst? Mit welcher Geste
und welchen Worten? Wer leitet welchen Teil der Feier?

0 Wie wird mit der Bibel fiir die Schriftlesung umgegangen: Steht eine grofie, schon gestal-
tete Ausgabe zur Verfiigung, um den Wert ihres Inhalts auszudriicken? Wird die Bibel z. B.
schon zu Beginn der Feier auf den Altar, auf den Ambo oder einen dafiir gestalteten Platz
gelegt/gestellt und dann feierlich erhoben, bevor sie aufgeschlagen wird?

O Wer segnet die Versammelten, mit welchen Gesten und Worten?

0

Fiir die Koordination so vieler Mitwirkender und Tétigkeiten ist ein Leitfaden fiir die Vorbe-
reitung und ein Ablaufplan fiir die Feier unerlisslich. Hier ein eher klassisches, ckumenisch
erarbeitetes, praxiserprobtes Beispiel:

4 Gottesdienstvorbereitung — Leitfaden fir Religionslehrer/innen

4.1 Organisatorisches und Kommunikatives

¢ Termine fiir Schulgottesdienste fiir das ganze Schuljahr zeitgerecht mit Direktion und
Pfarre vereinbaren.

0 Musikalische Unterstiitzung organisieren (Musiklehrer/in, Organist/in, Gitarrist/innen,

s

Erstes Vorbereitungstreffen der Lehrer/innen ca. zwei Monate vor dem Gottesdienst

Organisatorische Leitung festlegen, bei der Informationen zusammenflieflen bzw. nach-

gefragt werden konnen.

Schriftlichen Ablauf erstellen und an alle Vorbereitenden senden (,Wer macht was!“).

E-Mails mit ausgearbeiteten Beitrigen, Hinweisen oder Fragen zum Ablauf immer an alle

Mitglieder des Vorbereitungsteams senden.

Plakate erstellen und zwei Wochen vor dem Feiertermin in der Schule aushingen.

Einladung und Information in das ,,Schulnetz” stellen.

< <O < <

< <
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<

Anmeldung von Schiiler/innen und Lehrer/innen organisieren.

Liederfolien zum Mitsingen erstellen.

Kopien des Ablaufs und simtlicher Texte fiir alle, die eine Aufgabe in der Feier iitbernom-
men haben.

¢ Mit der Pfarre abkliren, ab welcher Uhrzeit die Kirche fiir Proben und Raumgestaltung
zur Verfiigung steht und ob jemand anwesend ist, der bei der Einstellung der Lautspre-
cheranlage oder Musikanlage behilflich sein kann.

< <

4.2 Inhaltliche Uberlegungen beim ersten Vorbereitungstreffen

¢ Anlass

¢ Entscheidung fir Bibelstellen / Thema

0 Auswihlen passender Musik / Lieder auswihlen bzw. sich rechtzeltlg mit den Musiker/
innen in Verbindung setzen (ein Monat vor dem Gottesdienst!)

O Schiilerbeteiligung tiberlegen: zum Thema passende Texte und Lieder, symbolische Hand-
lung, Pfliickgedichte oder ein ,,Mitgebsel*

O Erstellen thematisch abgestimmter Texte fiir Einleitung, (Kyrierufe), Tagesgebet, (Pre-
digt), Fiirbitten, Segensgebet

0 passende Raumgestaltung
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Josef Schermann, Innsbruck

Schulgottesdienste als Herausforderung
an die Liturgiewissenschaft

Die im redaktionell vorgegebenen Titel angesprochene ,Herausforderung® stellt sich in der
schulischen Arbeit primir in anderen Stofrichtungen: Gottesdienste im Umfeld der Schule
sind zundchst schulpastorale Herausforderungen, insofern diese Gottesdienste als konkrete
pastorale Angebote im Lebensraum Schule sind; bei deren Planung und Feier werden allge-
meine schulpastorale Uberlegungen konkretisiert. Andererseits sind Schulgottesdienste aus
Sicht der Praxis vor allem Herausforderungen schulorganisatorischer Art; Gottesdienste mit
Kindern und Jugendlichen inmitten des Schulbetriebs erfordern vielfiltige organisatorische
wie gestalterische Uberlegungen und Mafinahmen; gottesdienstliche Feiern in der Schule sind
zumeist eingebettet in einen duflerst starren Stundenplan, wodurch eine testlich-spielerische,
zweckfreie Atmosphire des Feierns miteinander und vor Gott oft nur schwer zu finden ist.

Nach dieser einleitenden Anmerkung soll in diesem Beitrag ein vertiefter Blick auf die
Schulgottesdienste geworfen werden und daraus Anfragen und Herausforderungen an die
Liturgiewissenschaft deutlich werden; dabei stehen wiederum deutlich liturgiepastorale als
liturgietheologische Aspekte im Vordergrund. In der Erérterung werden keine Ergebnisse aus
Befragungen verwendet; die Darstellung ist von einem subjektiven Zugang geprigt, wobei al-
lerdings langjahrige Erfahrungen in Organisation, Gestaltung und Feier von Schulgottesdiens-
ten sowie Evaluierungen im Rahmen von Ausbildung und Fortbildung der Religionslehrer/
innen einflieffen.

Rahmenbedingungen

Gottesdienste mit Schiilerinnen und Schiilern in gewisser Regelmafigkeit und zu beson-
deren Anléssen gehéren — auch heute noch - in der dsterreichischen Schullandschaft zum
fixen Bestandteil schulischen Lebens. Zu den Gottesdiensten am Beginn und Abschluss ei-
nes Schuljahres sind meist alle Klassen einer Schule zu einer gemeinsamen Eucharistiefeier
eingeladen; an wohl den meisten Schulen sind auch Gottesdienste vor den Weihnachtsferien
oder Osterferien bzw. im Advent oder in der Fastenzeit fest verankert. Dariiber hinaus gibt es
aber weitere Anldsse und Gelegenheiten, zu denen Gottesdienste in verschiedenster Formen
gefeiert werden; etwa im Rahmen von Schulentlasstagen, von religidsen Orientierungstagen
oder Einkehrtagen, und immer wieder auch bei traurigen Anlissen beim Tod eines Schiilers /
einer Schiilerin oder von nahestehenden Menschen und Jugendlichen,

Die rechtlichen Grundlagen und Rahmenbedingungen zur Feier von Schulgottesdiensten
formuliert das Religionsunterrichtsgesetz, Bundesgesetz vom 13. Juli 1949, mit verschiede-
nen Novellierungen. Mit der Novelle aus dem Jahr 1962 wurde § 2a eingefiigt; darin werden
explizit ,Schiilergottesdienste erwihnt und schulorganisatorisch geregelt (Bundesgesetzblatt
Jahrgang 1962, vom 3.8.1962, 61. Stiick: 243. Bundesgesetz):

»$ 2a. (1) Die Teilnahme an den von den gesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsgesell-

schaften zu besonderen Anléssen des schulischen oder staatlichen Lebens, insbesondere zu
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Beginn und am Ende des Schuljahres abgehaltenen Schiilergottesdiensten sowie die Teilnah-

me an religiosen Ubungen oder Veranstaltungen ist den Lehrern und Schiilern freigestellt.

(2) Den Schiilern ist zur Teilnahme an den im Abs. 1 genannten Schiilergottesdiensten und

religiésen Ubungen oder Veranstaltungen die Erlaubnis zum Fernbleiben vom Unterricht

im bisherigen Ausmaf3 zu erteilen.

Gottesdienste mit Schiilerinnen und Schiilern sind einmal die explizit genannten Er6ffnungs-
und Schulschlussgottesdienste in jedem Schuljahr. Dariiber hinaus aber sind Gottesdienste
auch als besondere Form der im Gesetz angesprochenen , religidsen Ubungen® zu sehen; es ist
also durchaus moglich, weitere Gottesdienste im Schuljahr bei Bedarf und Anlass vorzusehen
und zu feiern; diese Schulgottesdienste konnen in der Unterrichtszeit stattfinden und Schii-
ler/innen - wie auch Lehrer/innen — miissen fir die Teilnahme vom Unterricht freigestellt
werden. Der zeitliche Umfang der religiosen Ubungen oder besonderen ,,Schiilergottesdiens-
te” ist allgemein mit ,,im bisherigen Ausmaf3 definiert. Auf Landesebene (Kollegium im Lan-
desschulrat ...) wurde diese allgemeine zeitliche Bestimmung néiher konkretisiert; fiir das
Bundesland Tirol etwa gilt derzeit die Regelung, dass fiir ,,religiése Ubungen” insgesamt 30
Unterrichtsstunden an den Pflichtschulen und 15 Stunden an den weiterfiihrenden Schulen
genutzt werden konnen.> Auf dieser Grundlage besteht also die Moglichkeit, jahrlich mehrere
Gottesdienste mit Schiilerinnen und Schiilern im Rahmen der Unterrichtszeit zu feiern, ab-
hingig davon, wie viele Unterrichtsstunden dafiir jeweils genutzt werden. Allerdings sind die
wochentlichen ,,Schiilermessen” heute kaum mehr verbreitet. Im Rahmen dieser Regelung
konnen auch fiir die Mitfeier értlicher kirchlicher Feiertage (,,Ortspatrozinium®) Unterrichts-
stunden entfallen.

Ein wichtiges Anliegen des Gesetzgebers ist im letzten Wort von Abs. 1 artikuliert: Fiir
die Mitfeier an den Schulgottesdiensten werden Schiiler/innen vom Unterricht ,,freigestellt"
Die Teilnahme an den auch noch so gut gestalteten und organisierten Schulgottesdiensten
kann also nicht verpflichtend gemacht werden fiir alle, die Unterricht haben. Pointiert gesagt,
kann im Rahmen eines klassenweisen Bufigottesdienstes kein/e Schiiler/in zur Einzelbeich-
te gezwungen werden. Eine theologische Grundaussage klingt darin an: Gottesdienstliches
Geschehen ist zutiefst und primér ein Handeln Gottes an dem sich ihm zuwendenden Men-
schen; die Begegnung von Gott und Mensch in der Feier der Gottesdienste, besonders in den
Sakramenten wird fiir den Menschen zu einer stirkenden, heilmachenden Begegnung, der
sich fiir diese Feier 6ffnet und Gottes Einladung im Glauben annimmt.

Zustandigkeiten

Es zihlt — beinahe - selbstverstandlich zu den Aufgaben der Religionslehrerin/des Religi-
onslehrers, neben der unterrichtlichen Titigkeit die Schulgottesdienste zu organisieren, vor-
zubereiten und bei der gottesdienstlichen Feier auch hauptverantwortlich aktiv zu sein; ja
mitunter ist der Religionslehrer/die Religionslehrerin auch gefordert als Leiter/Leiterin des
Gottesdienstes mit den Schiilerinnen und Schiilern.

! Religionsunterrichtsgesetz in der Fassung vom 20.1.2013; Quelle: http://www.ris.bka.gv.at/Gelten-

deFassung.wxe? Abfrage=Bundesnormen&Gesetzesnummer=10009217&ShowPrintPreview=True
(3.10.2013).

Fir Tirol gilt diesbeziiglich der Beschluss des Kollegiums des Landesschulrates am 24.5.1967 (Ver-
ordnungsblatt des Landesschulrates fiir Tirol, 1967, Nr. 23). Fiir die genaueren Regelungen in allen
osterreichischen Bundeslindern siehe: Schwendenwein (1980) 34-54.
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Die Aufgabenzuschreibung ist nachvollziehbar: Es ist ausschlieBlich Angelegenheit der Kir-
che, fiir einen entsprechenden Religionsunterricht zu sorgen; dariiber hinaus sind also Re-
ligionslehrer/innen ~ ob Priester oder Nichtpriester — erste Ansprechpersonen fiir die Feier
der Gottesdienste in Schulen; durch die fachliche Ausbildung sind sie dazu auch befihigt
und kompetent. Aus Sicht der Direktion und des Lehrerkollegiums ist auch plausibel und
verstindlich, dass der/die Religionslehrer/in fiir die Organisation und Feier der Schulgottes-
dienste als hauptverantwortlich gesehen wird. Schwierig wird die Situation allerdings fir Re-
ligionslehrer/innen, die an verschiedenen Schulen unterrichten und sich zeitlich nur sehr be-
grenzt — vielleicht zwei Halbtage — an einer Schule aufhalten. Betroffen sind in dieser Hinsicht
auch Priester und Pfarrer, die oft nur mehr in geringem Ausmaf Religionsunterricht erteilen.

Gab es in der Vergangenheit von Seiten der Standortpfarre ein grofles Interesse und ein kla-
res Bekenntnis an ,,Schiilergottesdiensten” in Form von regelmifigen Begegnungen und Ab-
sprachen zwischen Religionslehrerinnen und -lehrern und Seelsorgern, so hat sich die Situa-
tion in den letzten Jahren aufgrund kirchlich-pastoraler Entwicklungen (,,Seelsorgeriume®)
und Priestermangel doch merklich veréindert. Gegenwirtig gehen die Initiative beziiglich der
Gottesdienste in Schulen mehr von Seiten der Religionslehrer/innen und Schulverantwortli-
chen aus. Schulpastorale Konzepte konnten in dieser Situation wichtige Hilfestellung geben;
als optimal bewihrt sich, wenn an jeder Schule ein Team verantwortlich ist fiir die Schulpas-
toral und besonders fiir die liturgischen Feiern.

Als Veranstaltung im Bereich Schule ist letztlich immer auch die Direktion fiir die Gottes-
dienste zustandig und hat besonders in organisatorischen Fragen ein gewichtiges Wort. Es
geht um Uberlegungen zur angemessenen Begleitung und ,Beaufsichtigung“ der Schiiler/
innen bei den Gottesdiensten und auch um organisatorische Mafinahmen fiir die Schiiler/
innen, die nicht den Gottesdienst mitfeiern; fiir sie muss ein (Ersatz-)Unterricht angeboten
werden.

Differenzierungen: Alter und Feiergemeinschaft

Generalisierende Aussagen iber die Schulgottesdienste sind kaum moglich, weil
die osterreichische Schullandschaft relativ vielfdltig ist; je nach Schultyp differie-
ren natiirlich Organisationsformen, Anldsse und Gestaltungen der Schulgottesdienste.
Entsprechend einem Grundprinzip der liturgischen Erneuerung nach dem Zweiten Va-
tikanum muss auch Alter, Entwicklung und Lebensgewohnheit der Menschen im Got-
tesdienst beriicksichtigt werden: Gottesdienste mit Schiilerinnen/Schiilern feiern be-
deutet, dass es sich dabei um Feiern mit 6-Jihrigen in der Grundschule bis hin zu Feiern
mit 18-Jihrigen in den Hoheren Schulen handelt. Gottesdienste mit Kindern der Grund-
stufe (Volksschule) sind in Gestaltung, in Atmosphire und Anteilnahme (,actuosa par-
ticipatio®) merklich anders als etwa Gottesdienste mit den Kids der Hauptschule/Neu-
en Mittelschule oder mit Jugendlichen in Oberstufenklassen weiterfithrender Schulen.
Schulorganisatorisch bedingt feiern meist bis zu vier unterschiedliche Altersstufen gemein-
sam Gottesdienst; bei Gottesdiensten an AHS sind mitunter allerdings 10- bis 18-Jahrige in
einer gemeinsamen Feier versammelt.

Vom organisatorischen Aspekt her sind die Schulgottesdienste am Beginn und Ende des
Schuljahres meist gottesdienstliche Feiern mit allen Schiilerinnen und Schiiler der jeweiligen
Schule; haufig auch bei den Gottesdiensten vor den Weihnachtsferien und Osterferien. Meist
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weit mehr als hundert Schiiler/innen sind da zur Feier versammelt; die Gottesdienstgemein-
schaft ist in diesem Fall relativ grof} und die liturgische Interaktion weitgehend unpersonlich.
Aber je nach Anlass oder Zeit werden Gottesdienste auch nur mit einer Klasse, also mit einer
relativ kleinen Gruppe, mit 20 bis 30 Schiilerinnen/Schiilern, gefeiert; die Feieratmospha-
re kann bei diesen Feiern als personlich und innig bezeichnet werden. Im Schuljahr gibt es
auch Anlisse, dass mehrere Klassen zusammen Gottesdienst feiern, etwa als ,,Jahrgangs- oder
Schulstufengottesdienste®, als Meditation im Advent oder Kreuzweg in der Fastenzeit.

Leitungsdienst

Priester als Religionslehrer sind gegenwirtig an den wenigsten Schulen; selbst an Volksschu-
len haben Ortspfarrer nur mehr wenige Klassen im ,Fach Religion® Das hat naturgemafs
Auswirkung auf die Haufigkeit und Gestalt der ,,Schiilergottesdienste®, Messfeiern mit Schii-
lerinnen/Schiilern gibt es an Volksschulen bestenfalls noch monatlich; in allen anderen Schu-
len stehen pro Schuljahr durchschnittlich vier Messfeiern im Kalender. Oft gestaltet sich die
Suche nach einem Priester fiir eine Schulmesse oder Schiilerbeichte mithsam. Deshalb ist es
ratsam, gute Kontakte zu einem Priester aufzubauen und die Termine iiber das ganze Schul-
jahr vorausblickend festzulegen.

Priester bzw. Ortspfarrer sowie Schiiler/innen und Lehrerschaft haben wenig bis keine Be-
rithrungspunkte. Der persénliche Kontakt ist oft kaum gegeben; Priester/Pfarrer stehen zu-
meist aufSerhalb der Schulgemeinschaft und miissen also eigens als Vorsteher einer Schulmes-
se yeingeflogen* werden. Dem/Der Religionslehrer/in kommt dabei dann eine vermittelnde
Rolle zu. Auch darum gibt es mitunter Bestrebungen, Gottesdienste zu feiern, die von Nicht-
priestern, von einem Diakon oder von einem/einer beauftragten Gottesdienstleiter/in oder
in Notsituationen® durch die Religionslehrerin geleitet werden kénnen; beispielsweise einen
Gebetsgottesdienst, eine Wort-Gottes-Feier oder einen Buf3- und Verséhnungsgottesdienst.

Gemeinsame Gottesdienste der Schulgemeinschaft und der Pfarrgemeinde - oder zumin-
dest Gruppen davon - werden im lindlichen Umfeld durchaus noch angenommen; etwa in
der Form eines ,,Schiilergottesdienstes“ mit Teilnahme von Eltern bzw. einigen Erwachsenen.
Unsere arbeitsteilige moderne Gesellschaft erschwert dies aber zunehmend. Die Beziehungen
zwischen Schule und Pfarre im gottesdienstlichen Leben vor Ort sind relativ lose; ein intensi-
verer Bezug scheint eher aus Sicht der Pfarre wiinschenswert.

Religionslehrer/innen sind aufgrund ihrer fachlichen und padagogischen Ausbildung aus-
reichend qualifiziert, Leitungsaufgaben wahrzunehmen; sie bereiten eigenverantwortlich
Lernszenarien vor und halten selbstindig ihren Unterricht; teils zeichnen sie auch bei klassen-
{ibergreifenden Aktivititen und Veranstaltungen verantwortlich. Sie haben eine theologische
Grundausbildung, die auch das Verstindnis und die Feier der kirchlichen Liturgie beinhaltet.
Und sie bereiten in der Regel auch die Gottesdienste mit den Schiilerinnen/Schiilern vor. Die
Leitung des Gottesdienstes sollte von daher keine zusitzliche Last sein. Dass der/die Religi-
onslehrer/in im Beruf mit Schiilerinnen/Schiilern zu tun hat und dann auch den Gottesdienst

Im Jahr 2011 wurde von einer Tiroler Dorfschule berichtet, dass der Diakon, der auswarts wohnte,
als Vorsteher des Eroffnungsgottesdienstes ausfiel. Damit die Schulgemeinschaft, die in der Kirche
versammelt wartete, nicht ,unverrichteter Dinge“ gehen musste, wurde sie selbst aktiv; die zustédndi-
ge Religionslehrerin, die auch den Gottesdienst detailliert vorbereitet hatte, iibernahm kurzerhand
auch den Leitungsdienst.
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leitet, ist durchaus positiv zu bewerten; allerdings sollte diese Doppelrolle einer Person noch
differenzierter untersucht werden, um daraus eine praktikable und gute Regelung zu finden.
Die Liturgiekonstitution spricht davon, dass Christus in der Messe ,,in der Person dessen,
der den priesterlichen Dienst vollzieht (SC 7) gegenwirtig ist. Kann bzw. darf diese Deutung
des priesterlichen Vorsitzes der Eucharistiefeier begriindeterweise auch auf den Leitungs-
dienst in den anderen Gottesdiensten ausgedehnt werden? Kann auch in dem/der kirchlich
beauftragten Gottesdienstleiter/in Christus als handelnd gegenwirtig gesehen werden?

Formen gottesdienstlicher Feiern

Das gottesdienstliche Feiern mit Schiilerinnen/Schiilern ist vielfaltiger geworden. Es werden
verstirkt gottesdienstliche Feierformen gewihlt, die den Kindern oder Jugendlichen und ih-
rer Lebens- und Glaubenssituation angemessen sind. Nicht zu iibersehen ist aber, dass die
kirchliche Sozialisation bei den Schiilerinnen/Schiilern und daher auch gottesdienstliche Er-
fahrungen abnehmen; die Gottesdienste der Kirche werden oft als fremd und starr erlebt.
Kinder oder Jugendliche pflegen eine andere Feierkultur als Erwachsene in Kirche und Ge-
sellschaft; Feste und Feiern sind geprigt durch Eventcharakter und Action; moderne Rhyth-
men und Musik spielen dabei eine wesentliche Rolle.

Die kirchliche Liturgie, besonders die Messe oder ihre konkrete Feierform, muss mit Kin-
dern und Jugendlichen gelegentlich in Katechesen thematisiert und vertieft werden, bevor
der Gottesdienst gefeiert werden kann. So wird vielerorts etwa der traditionelle Eréffnungs-
gottesdienst, eine Schulmesse in der ersten Woche des Schuljahres, mangels fehlender Vorbe-
reitung in vorausgegangenen Stunden bewusst in die zweite Schulwoche gelegt; oder es wird
mit guten Griinden ein Wort- oder Gebetsgottesdienst gefeiert.*

Geeignete und ansprechende Gestaltungselemente sind fiir Schiiler/innen etwa Symbol-
bzw. Zeichengottesdienste; Gottesdienste, in denen gemeinsam ein Stiick Weg gegangen wird
wie (Stern-)Wallfahrt oder Kreuzweg und religiose Feiern, wo eine aktive Teilnahme des ein-
zelnen etwa durch symbolisches Tun méglich ist.

In enger Verbindung zu katechetischen Einheiten im Unterricht stehen etwa eine Feier zur
Uberreichung des Vaterunsers in der Grundstufe oder eine Feier zur Uberreichung des Glau-
bensbekenntnisses in der Hauptschule/Neuen Mittelschule bzw. im Umfeld der Firmkateche-
se. Weit verbreitet sind die Segnungsgottesdienste mit Kindern des Kindergartens und der
Volksschule am Beginn des Schuljahres, beim Einschulungsgottesdienst der ,,Erstklassler®
oder auch zum Abschluss des Schuljahres und besonders bei Schulentlasstagen am Ende der
schulischen Ausbildung.

Feiern des Glaubens

Christliche Gottesdienste sind mehr als rituelle Begehungen bestimmter Ereignisse und Ho-
hepunkte im Leben. Von diesem Ansatz her sind Gottesdienste am Beginn und Ende des
Schuljahres fiir viele plausibel. Die Liturgie der Kirche sind immer auch Feiern des Glaubens;
»in den liturgischen Handlungen® vollzieht sich das Werk der Erlosung und wird Christus

~praxis gottesdienst”, der Materialbrief der Liturgischen Institute Deutschlands, Osterreichs und
der Schweiz, hat im heurigen Juliheft als ,,Grundmodell eines Schulgottesdienstes” den Wortgottes-
dienst (erweitert mit einem Einzelsegen fiir jedes Kind) vorgestellt — vgl. Bexten (2013) 4-5.
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immer gegenwirtig (vgl. Sacrosanctum Concilium 7). Fir Schiiler/innen ist es oft schwierig,
die Verbindung von der konkreten Gottesdienstfeier zum Pascha-Mysterium herzustellen.
Aber sie erfahren in diesen Feiern auf andere, meist intensivere Weise ihre Schul- und Klas-
sengemeinschaft oder nehmen einen aufbauenden, ermunternden Gedanken daraus mit. Das
wird in Evaluationen auch ofters angesprochen.

Allerdings gibt es manche Hindernisse, ,Nebengerausche* und Storfaktoren, die eine akti-
ve, sinnstiftende, fruchtbringende Teilnahme verunmdglichen:

0 Wenn Religion und Glaube als private Sache oder Haltung angesehen werden;

0 wenn der zeitliche Ansatz mitten im Stundenplan mit Leistungsdruck und Priifungen ver-
bunden ist;

0 ein fiir die feiernde Gemeinschaft ungeeigneter Ort und Raum;

O verlockende zeitgleiche Alternativangebote;

0 wenn Gestaltung und Inhalt der Feier nicht altersangepasst sind u. 4.

Es geniigt aber nicht nur die unmittelbare aufwindige Gestaltung der Gottesdienste. Wichtig

sind auch lingerfristige Bemiithungen um ein gemeinsames Tun, Feiern und Beten seitens

aller Mitfeiernden. Gelingen kann dies, wenn Schiiler/innen und Lehrer/innen trotz unter-

schiedlicher Interessen und Verantwortlichkeiten einen Geist des Miteinanders, des wert-

schitzenden Umgangs vor Augen haben und pflegen.

»Schiilergottesdienste” sind nicht vom Schulalltag losgeloste, absondernde Glaubensfeiern,
sondern wollen dem Arbeiten und der Gemeinschaft in der Schule aus christlichem Glauben
heraus sinnstiftende Impulse geben und bereichern. Ein Gestaltungskriterium miisste sein,
dass Schiiler/innen aus dem Gottesdienst immer etwas personlich ,,mitnehmen® kénnen; ein
Symbol, einen Gedanken, einen Gegenstand, eine Gestimmtheit ...

Gottesdienste stehen oft in einem gewissen Spannungsfeld. Einerseits sind sie ein Angebot
an gliubige Schiiler/innen, im Umfeld Schule ihrem Glauben auch feiernd Ausdruck zu ver-
leihen; andererseits sind besonders klasseniibergreifende Gottesdienste als religiése Impulse
fiir eine gedeihliche Schulgemeinschaft zu sehen und wollen zumindest punktuell alle Schii-
ler/innen erreichen. Schulgottesdienste erdffnen grofle Moglichkeiten, aus dem christlichen
Glauben heraus Schule mitzugestalten und das Miteinander zu fordern. Sie bauen auf Ini-
tiativen und Bestrebungen zur Intensivierung der Schulgemeinschaft auf; und sie stehen im
groferen Horizont der schulpastoralen Angebote.

Okumenischer und interreligioser Horizont

In den letzten Jahren ist in Schulen oft eine Vielfalt an Konfessionen und Religionen heran-
gewachsen. Neben den katholischen Schiilern/Schiilerinnen, die zahlenmifig starkste Kon-
fession — auch wenn sie in manchen Klassen schon in der Minderheit sind -, gibt es evan-
gelische, (griechisch-, serbisch-, russisch-)orthodoxe Schiiler/innen, Schiiler/innen ,,ohne
Bekenntnis“ und einen starken Anteil an Muslimen.

Mit Bedachtnahme auf diese religiose Vielfalt stellen die Schulgottesdienste groflere He-
rausforderungen dar, was Organisation, Angebot und Gestalt sowie inhaltlicher, spiritueller
Ausrichtung betrifft. Problematisch ist jedenfalls, wenn etwa die wenigen Schiiler/innen einer
anderen Konfession oder nichtchristlichen Religion aus Griinden der Beaufsichtigung den
katholischen Schulgottesdienst, die Schiilermesse mitfeiern - und dabei auch noch die Kom-
munion empfangen.
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Mit Klugheit, Liebe und Hochachtung soll anderen Religionen (vgl. Konzilserkldrung No-
stra aetate) auch in der Schule und bei Schulgottesdiensten begegnet werden. Neben der —
freiwilligen — Teilnahme von Schiilern/Schiilerinnen mit anderen Bekenntnissen in katho-
lischen Gottesdiensten sollten gelegentlich 6kumenische Gottesdienste terminisiert werden;
in 6kumenischen Gottesdiensten feiern die Vertreter der jeweiligen Kirchen ,par cum pari’,
gleichberechtigt und jede Kirche bringt ihre ,,Eigenart” in die Feier ein.® Schulgottesdienste
sind geeignete Anlisse fiir gemeinsame dkumenische Feiern.

An manchen weiterfithrenden Schulen gibt es das Bestreben, dass zumindest einmal im
Jahr alle vertretenen Religionen und Konfessionen zu einer gemeinsamen, interreligidsen
oder multireligiésen Feierstunde zusammenkommen; dafiir scheint sich der traditionelle
Gottesdiensttermin vor Weihnachten anzubieten. Dabei werden zu einem Motto — beispiels-
weise ,, Frieden — aus den verschiedenen religiosen Traditionen zentrale Texte, Gebete und
Gedanken vorgetragen. Von einem ,interreligiésen Gottesdienst kann dabei eigentlich nicht
gesprochen werden, da die Angehérigen verschiedener Religionen meist kein gemeinsames
Gebet sprechen kénnen.® Die Vorbereitung interreligioser Feierstunden erfordert die Ein-
bindung von Vertreterinnen/Vertretern aller beteiligten Religionen; das ist in der Praxis oft
kaum zu erreichen und sehr miithsam. Daher sind interreligiose Feierstunden meist nur ein-
malige Projekte.

Auf weitere Ausfithrungen zu konkreten Fragen der Schulgottesdienst muss hier aus Platz-
griinden verzichtet werden. Was die Gestaltung von Gottesdiensten mit Kindern und Jugend-
lichen betrifft, ist weitgehend grofes Bemiithen um ganzheitliche, symbolische Ausdrucksfor-
men und um Verwendung altersgemafer (Schrift) Texte, Geschichten und Gebete festzustel-
len. Bei der Wahl geeigneter, passender Orte und Réume fiir Schulgottesdienste herrscht eine
Vielfalt: Aula, Festsaal oder Mehrzwecksaal einer Schule, Klassenraum, Kapelle und Kirche;
eine Bevorzugung erfihrt dabei auf jeden Fall die Pfarrkirche, besonders bei Gottesdiensten
mit grofler Beteiligung seitens der Schiiler/innen.

Wer mit der Vorbereitung und Feier von Schulgottesdiensten zu tun hat, weif! einiges von
Herausforderungen, Chancen und Infragestellungen zu erzihlen. Sie/Er kann aber auch von
starkem Bemiihen an lebendigen Gottesdiensten, viel kreativem Potential und grofier Be-
reitschaft zu einem aktiven Mitfeiern sprechen und auf breite Unterstiitzung und wertvolle
Materialien” verweisen.

Vgl. dazu die ,,Richtlinien fiir Okumenische Gottesdienste®, erarbeitet von der Gemischt Katholisch-
Evangelischen Kommission sowie approbiert durch Beschluss der Osterreichischen Bischofskonfe-
renz am 25. Juni 2003 und Beschluss des Evangelischen Oberkirchenrates A. und H.B. vom 19. Au-
gust 2003: Richtlinien Okumenische Gottesdienste (2003); http://www.evang.at/fileadmin/evang.at/
doc_reden/richtlinien-oekum-gottesdienste_01.pdf (5.10.2013).

Praktische Anregungen und Tipps zu interreligiosen und multireligiosen Feiern siehe beispielswei-
se in der Zeitschrift fiir Religionslehrer/innen der Didzese Innsbruck: Hawel (2006), Schermann
(2006).

Neben dem ,Direktorium fiir Kindermessen® und den Richtlinien der Bischéfe im deutschen
Sprachgebiet fiir Kindergottesdienste soll exemplarisch ein bewahrtes, offizioses Werkbuch genannt
werden: Liturgische Institute Luzern, Salzburg, Trier (2002).
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Christian Renken, Stadtlohn

Ein Raum stiller Anbetung

Lectio divina — Erfahrungen mit Schiilerinnen und Schiilern

Schriftbetrachtung in der Form der Lectio divina mag als Angebot im
Religionsunterricht iiberraschen. Wir ibernehmen' den Beitrag in dieses
Themenheft - als Anregung fiir die Schule, aber auch fiir die persénliche
Aneignung von liturgischen Texten, wie der Autor, ,,Religionserzieher® in
Westfalen, am Beispiel von Orationen vorfiihrt.
Gottesdienstleiter/innen, die diese Texte durch Wiederkiuen' selbst ver-
daut haben, kénnen sie im Vor-Beten der Gemeinde als geistliche Nah-
rung erschlieflen. (Redaktion).

Meditation heif’t: Eine Person setzt sich mit etwas auseinander und verinnerlicht es, indem
sie Mafl an dem ,,Etwas® nimmt — christlich: an Gott selbst, der sich in seinem Wort den
Menschen offenbart. Ein solches Mafinehmen findet sich in einem Meditationsweg, der von
Ménchen seit alters gepflegt wird: in der Lectio divina (,,gbttliche[n] Lesung®). Sie enthilt die
Meditation eines Schrifttextes in den vier Stufen (1) Lesung (lectio), (2) Wiederkduung (rumi-
natio), (3) Gebet (oratio), (4) Beschauung (contemplatio). Dieser Meditationsweg ist geeignet,
Schiilerinnen und Schiiler, denen die Vollziige des christlichen Glaubens fremd geworden
sind, auf einfache Weise zu einer entschieden christlichen Form von Meditation hinzufiihren.

»Amerikanische Monchsmeditation”

Gelegentlich leite ich im Religionsunterricht Lerngruppen zur Lectio divina an. Wenn die
Gruppe diszipliniert und der Raum grof} genug ist, kénnen durchaus dreifig Schiiler mitma-
chen. Mit kleineren Gruppen - zwanzig bis fiinfundzwanzig Personen - lasst sich gleichwohl
besser arbeiten. Unter den jiingeren Schiilern — den 12- bis 14-Jahrigen - gibt es jedoch zu
wenige, die sich gern auf das Unbekannte einlassen, das ihnen die unterrichtliche Meditati-
onstibung bietet. Diese eignet sich daher eher fiir 15- bis 19-Jihrige.

Fiir die Ubung der Lectio selbst verwende ich meist drei bis vier 45-Minuten-Stunden hin-
tereinander. Voraus gehen Stunden, in denen ich ,,Ruheiibungen® mit Elementen des Auto-
genen Trainings und der Fantasiereisen gestalte. Bei solchen Ubungen fiihlen sich Schiiler
wohl. Bei ihrer Reflexion aber weise ich darauf hin, was ,,Meditation* eigentlich heif3t (s. 0.),
und sage den Schiilern, dass ich sie, wenn sie einverstanden sind, in den nichsten Stunden
zur geistlichen Schriftlesung nach Art der US-Benediktiner anleiten méchte: zu einer ameri-
kanischen Ménchsmeditation.

Sachlich ist es zwar nicht richtig, die Lectio divina nur den US-Benediktinern zuzuord-
nen, jedoch tragen genaue Einordnungen in dem Fall nicht wesentlich zur geistlichen Ubung
an sich bei. Darum verweise ich gern auf die US-Benediktiner: Bei diesen wird die Lectio,

' Dieser Beitrag erschien zunichst in der Zeitschrift praxis-gottesdienst 8/2012 und wurde fiir die

Publikation in diesem Themenheft iiberarbeitet und mit konkreten Textbeispielen erweitert.
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deutschsprachigen Vorbildern wie etwa Maria Laach oder den Schweizer Abteien folgend,
seit Mitte des 20. Jahrhunderts mit beachtlicher Breitenwirkung praktiziert. Amerika ist bei
Schiilern immer noch hip. Die vereinfachende Herkunftsangabe ist ein brauchbares Verkaufs-
argument.

Konkretes Vorgehen

Fiir die Ubung der Lectio im Klassenzimmer oder in einem nahe der Schule gelegenen Kir-
chenraum bedarf es einer klaren Struktur: Zu Beginn der Stunde hat die Lerngruppe die
Tische bereits weggeraumt. Die Stithle stehen nach Maglichkeit nach Osten ausgerichtet. Die
Schiiler sitzen so, dass sie einander nicht storen (das alles muss man mindestens einmal vorher
{iben). Die Schiiler haben sich mit einem Bleistift ausgestattet, ich mich mit CD-Player und
Meditationsmusik. Den Text fiir die Lectio habe ich kopiert, mit grofiziigigem Rand, damit
die Einzelnen sich etwas notieren konnen. Ich suche mir einen Platz hinter der Lerngruppe,
stelle die Musik an, lasse sie zunichst ganz leise laufen und jeweils nach den Impulsen hérbar
lauter. — Ich klopfe mit den Fingerknécheln gegen Tischplatte oder Stuhl. Alle verneigen sich
fiir die Linge eines ,,Gott, komm mir zu Hilfe; Herr, eile mir zu helfen, das ich mir selbst im
Kopf vorbete, um ein Gefiihl fiir die Zeit zu haben. Dann klopfe ich wieder. Alle richten sich
auf. Dann setzen sie sich und lassen sich von den Impulsen, die ich spreche, durch die Stufen
der Lesung fithren (s. u. Seite 211: Weitere Impulse).

Gegebenenfalls kann es fiir eine Lerngruppe eine Hilfe sein, nach einem ersten Erproben
der vierstufigen Lectio die Wiederkiiuung in Gemeinschaft zu tiben. Dazu teilte ich den zu
betrachtenden Text auf Vorbeter und Alle auf, wie beim gemeinschaftlichen Rosenkranz die
Marienanrufung auf Vorbeter und Alle aufgeteilt ist. Nach etwa fiinf bis sechs Minuten ge-
meinsamer Textrezitation folgt eine lingere Stille fiir das personliche Gebet (s. u. Seite 212:
Wiederkduung in Gemeinschaft).

Wenn eine Lerngruppe etwas mehr Ubung hat, leite ich nur zu den Stufen Lesung — Gebet
an. Denn ernsthafte Lesung fithrt von selbst zur Wiederkauung einzelner Textstellen, und
ernsthaftes Gebet hat die Tendenz, zu stillem, beschaulichen Gebet zu werden. Ich gebe fiir
die Lesung drei Minuten und lasse zwanzig bis fiinfundzwanzig Minuten die Musik laufen.
Die Schiilerinnen und Schiiler haben in solchen Fillen die Stufen der Lectio eingeiibt, ggf.
auswendig gelernt, und folgen in Freiheit ihrem eigenen Rhythmus. Wihrend einer solchen
lingeren Zeit des Schweigens entsteht — auch im Klassenzimmer ~ eine dichte Atmosphire,
die, hoffentlich, den Gebetsgeist fordert.

Vor der Bildung der Grofipfarrei hier im westmiinsterlindischen Stadtlohn, einer landli-
chen Kleinstadt direkt an der niederlindischen Grenze, hatte ich eine Liturgiekunde-AG fiir
Schiilerinnen und Schiiler. Wenn sich die AG nachts um 20.15 Uhr in die nur sparlich be-
leuchtete Pfarrkirche begab, um Lectio zu {iben, war die Stille besonders dicht: Der leisen
Musik bedurfte es nicht, sondern die ungewohnten Gerusche im Kirchenraum, die draufien
vorbeifahrenden Autos, der Atem der Beter bildeten den Hintergrund. Solche Erlebnisse sind
allerdings die Ausnahme. Regel ist die Lectio im Klassenzimmer.
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Auswahl der Bibelstellen

Die Bibelstellen fiir die Lectio wihle ich aus nach dem Kriterium, ob eine Bibelstelle geeig-
net ist, das Mysterium Gottes in Christus aufzuschlieflen, ohne dass es zu einer inhaltlichen
Unterforderung kommt. In Frage kommen etwa das ,,Hore, Israel“ Dtn 6,4-9 (dessen V. 7 ein
Schliissel zur meditativen Kultur des alten Israel ist), die Christus-Hymnen und -Bekenntnisse
Joh 1,1-18, 1 Kor 15,3-8, Phil 2,6-11, Eph 1,314, sehr viele Psalmen (wobei ich es vorziehe,
nach Ps 23 den Schiilern mit Ps 51 einen klassischen Morgen- und mit Ps 141 den klassischen
Abendpsalm der Kirche zur Lectio vorzulegen). Im Unterricht vorbesprochen miissen die
Texte nicht sein, allerdings ergdnzen sich unterrichtliche und geistliche Lectio eines Textes. Es
empfiehlt sich durchaus, den einen oder anderen memorieren zu lassen: Wer etwa den Philip-
perhymnus memorierend wiedergekaut hat, weif schon viel iiber das Christusbekenntnis der
Kirche. — Mit Schiilern ab dem Geburtsjahrgang 1995 und jinger mache ich mittlerweile fol-
gende interessante Erfahrung: Den Schiilerinnen und Schiilern fehlt die christlich-biblische
Sprache und Erfahrung so sehr, dass sie im Religionsunterricht, selbst wenn sie wollten, kaum
mitreden kénnen. Sie scheinen daher zufrieden zu sein, wenn sie (vorab besprochene und)
memorierte kurze Bibelabschnitte in Lernerfolgskontrollen (,,Tests®) prasentieren sollen, um
auf eine Religionsnote zu kommen, die sich halbwegs sehen ldsst. Manchmal habe ich sogar
den Eindruck, den Schiilerinnen und Schiilern ermégliche das aufsagend-wiederholende Me-
morieren der Bibelabschnitte daheim die Eintibung in die christliche Grunderfahrung, durch
die Kraft des Heiligen Geistes urspriingliche Zeugin, urspriinglicher Zeuge des Wirkens Jesu
werden zu konnen.

Vorteile der geistlichen Lesung

Die bei ,Meditation® (im gangigen, nichtchristlichen Sinn) gesuchte innere Ruhe stellt sich
erst nach regelméfigem Uben ein. Jedoch hat die Monchsmeditation aus Amerika den Vor-
teil, dass ein Einzelner sie, weil er dazu keiner Anleitung und Musik bedarf, fiir sich prakti-
zieren kann.

Mit dem Geschilderten versuche ich, die Erfahrung einer stillen Anbetung zu erméglichen,
die nicht mit der iiberkommenen Eucharistischen Anbetung verbunden ist. (Diese nimlich
enthalt kein Mafnehmen des Beters an Gottes Wort: Es entsteht keine Kommunikation, und
die Gefahr besteht, dass der Beter um sich selbst kreist.) Statt dessen sollen meine Schiiler den
erhohten Herrn nicht ausschliefflich im Allerheiligsten gegenwartig erleben, sondern auch,
wenn sie im Klassenzimmer oder in einer Kirche Gebet iiben.

Weitere Impulse

Zu BEGINN: ,Wir beginnen nun mit unserer Meditation. Ich lade Sie ein, sich bequem und
bewusst hinzustellen. Sie schlieffen die Augen und atmen tief und langsam ein und aus. Sie
machen sich klar: Sie stehen in der Gegenwart des grofien Gottes, der Sie erschaffen hat und
erlost hat und der gleich zu Thnen sprechen wird in seinem Wort. [~ Kurze Pause -|. Vor dem
groflen Gott verneigen wir uns tief.”
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Zur LESUNG: ,,Sie setzen sich, nehmen Ihren Text zur Hand und lesen ihn zwei oder drei
Mal zwar leise, aber mit Bewegung der Lippen und der Zunge - labialiter -.“ (Was ,,labialiter
lesen” heifdt, habe ich vorher erklirt.) (3 Min.)

Zur WIEDERKAUUNG: ,Sie gehen zur Wiederkduung iiber und lesen den Text noch dfter und
fragen sich, wo Sie in dem Text vorkommen. Den Vers, der Sie besonders anspricht, murmeln
Sie labialiter, zwanzig Mal, dreifSig Mal, vierzig Mal. Achten Sie darauf, welche Regungen und
Gefiihle der Inhalt des Textes in Thnen weckt. Diese Regungen und Gefiihle nehmen Sie dann
ins Gebet.” (7 -8 Min.)

Zum GEBET: ,,Sie kommen nun zum Gebet. Sie tragen Thre Verstandes- und Herzensregun-
gen und Gefiihle im miindlichen und leisen Gebet vor Gott, nicht mit den Worten, die Thnen
jemand vorgeformt hat, sondern mit Thren eigenen Worten.“ (7 - 8 Min.)

Zur BESCHAUUNG: ,,Abschlieflend Beschauung: Sie legen Ihre Papiere weg, und Sie schlie-
Ben die Augen [~ im Kirchenraum:] oder richten Ihren Blick auf das Kreuz oder auf das Ewige
Licht und lassen sich eine Zeit ruhig und still von Gott so anschauen, wie Sie sind. Und viel-
leicht diirfen Sie Gottes Gegenwart spiiren, wie sie ist.“ (7 -8 Min.)

Zum ScHLUSS: ,Wir kehren wieder in unsere Wirklichkeit zuriick. Wir machen uns noch
einmal die Gegenwart des groflen Gottes klar, der uns erschaffen hat und erlést hat und der zu
uns gesprochen hat in der Heiligen Schrift. Wir beenden unsere Meditation mit einer tiefen
Verneigung vor ihm.*

Wiederkduung in Gemeinschaft (eine hinfiihrende Ubung)

(1) BeGINN: Der Leiter, die Leiterin der Meditationseinheit (mdglichst eine teilnehmende Person
aus der Gruppe - das muss die Lehrkraft mit der Lerngruppe iiben): » Wir stellen uns aufrecht
hin, wie mit einer flexiblen Stange durch unsere Wirbelsiule, = die Fiifle ungefihr in Schul-
terbreite nebeneinander gesetzt, = und lassen unsere Hinde locker hdngen. = Wir schliefen
langsam die Augen. Die Gedanken, die in uns aufsteigen, lassen wir einfach vorbeiziehen.
Wir halten sie nicht krampfhaft fest und versuchen auch nicht, sie krampthaft zu verscheu-
chen. [ganz kurze Stille — zwei Atemziige]. » Unsere Gedanken lassen wir langsam wegsinken.
» Wir stehen gerade und aufrecht. = Wir fithlen unseren Kopf — unseren Nacken — unsere
Schultern — unseren Rumpf - das Becken - die Beine — die durchgedriickten Knie — die Fiifle,
wie sie im Strumpf und in den Schuhen stecken. = Wir fithlen durch die Schuhsohle hindurch
den Fufilboden, auf dem wir stehen. = Wir halten einen Moment inne und machen uns klar: =
Wir stehen in der Gegenwart des grofien Gottes, des Herrn Israels und Vaters Jesu Christi, der
uns erschaffen und erlost hat und zu Thm wollen wir gleich im Gebet uns wenden. [ganz kurze
Stille - zwei Atemziige]. Wir beginnen unsere Wiederkdauung mit einer tiefen Verneigung -
[ganz kurze Stille - zwei Atemziige] und rufen mit dem Psalmisten:

V. 1 Gott, komm mir zu Hilfe.

A. T Herr, eile mir zu helfen.

(2) ReziTATION: Es folgt die Textrezitation wie vorgesehen, zum Beispiel aus Dtn 6,4-9: ,,Hore,
Israel!®

V. Hore, Israel! Der Herr, unser Gott,

A. der Herr ist einer.

V. Darum sollst du den Herrn, deinen Gott, lieben

A. mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und mit ganzer Kraft.
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V. Diese Worte, auf die ich dich heute verpflichte,

A. sollen auf deinem Herzen geschrieben stehen.

Beachte: Fiir die gemeinschaftliche ruminatio ldsst sich auch jeder andere wichtige Text aus der
Liturgiefeier benutzen, der der genaueren Betrachtung wert ist. Ich habe das Ganze auch durch-
gespielt (und praktisch erprobt) mit den kirchenjahreszeitlichen Orationen, die in den von mir
angeleiteten Religionslerngruppen zu Beginn der Stunden gebetet werden (s. 11.).

(3) GEBET DEs EINZELNEN/DER EINZELNEN: Wenn die festgesetzte Zeit um ist, bleiben wir
noch ein wenig sitzen (Zeit fiir das stille Gebet - contemplatio). (Fiir das stille, beschauliche Ge-
bet sollten mindestens fiinf bis zehn Minuten eingeplant werden, damit fiir die Einzelpersonen
in der Gemeinschaft eine lingere Zeit des Verweilens in Freiheit vor Gottes Angesicht moglich ist.
In dieser Zeit stillen Gebetes darf der Leiter, die Leiterin wirklich nichts sagen und auch keine
Musik gespielt werden.)

Dann erheben sich Vorbeter und alle.

(4) GEBET DER GRUPPE: V. Wir schliefSen unsere Wiederkduung ab mit dem Gebet, das Chris-
tus, der Herr, uns selbst zu beten gelehrt hat. Alle nehmen die Orantenhaltung ein.

A. Vater unser ... Denn dein ...

V. Allméchtiger Gott, dessen eingeborener Sohn uns die Gnade gegeben hat, einmiitig unser
gemeinschaftliches Gebet vor dich zu bringen: Erfiille jetzt, Herr, die Bitte deiner Dienerin-
nen und Diener, wie es ihnen am dienlichsten sein mag, gib uns in dieser Welt die Erkenntnis
deiner Wahrheit und in der zukiinftigen das ewige Leben — durch ihn, unseren Herrn Jesus
Christus, der in der Einheit des Heiligen Geistes mit dir lebt und herrscht: ein Gott — von
Ewigkeit zu Ewigkeit.

A. Amen.

(5) ScuLUss: V. Die Gnade unseres Herrn Jesu T Christi und die Liebe Gottes und die Ge-
meinschaft des Heiligen Geistes A. sei mit uns allen jetzt und immerdar. Amen,

Mit einer weiteren tiefen Verneigung schliefit das Gebet.

Beispiele von Orationen zu gepragten Zeiten im Kirchenjahr

Adventszeit

V. Gott, der du uns jedes Jahr erfreust dadurch,
A. dass wir das Fest unserer Befreiung erwar-
ten:

V. Gewihre, dass wir deinem eingeborenen
Sohn, den wir frohen Herzens als Befreier an-
genommen haben,

A. am Ende der Zeiten mit Zuversicht als
Richter entgegen sehen,

V. ihm, Jesus Christus,

A. deinem Sohn und unserem Herrn,

V. der in der Gemeinschaft deiner Kirche

A. mit dir lebt und herrscht von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.

Weihnachts- und Epiphaniaszeit

V. Wir bitten, allmachtiger Gott,

A. iiberstromt vom neuen Licht deines
fleischgewordenen Wortes:

V. Gib uns, dass sein Licht in unseren Werken
widerstrahlt,

A. das durch den Glauben unseren Geist hell
macht -

V. durch ihn, Jesus Christus,

A. deinen Sohn und unseren Herrn,

V. der in der Gemeinschaft deiner Kirche

A. mit dir lebt und herrscht von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.

* Die Orationen sind teilweise in deutlicherer Anlehnung an das Lateinische iibertragen. Es handelt
sich um die Tagesgebete: Hochfest von der Geburt des Herrn, Am Heiligen Abend; Am Morgen; Ers-
ter Fastensonntag; Ostersonntag, Am Tage; Dreifaltigkeitssonntag.
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Fastenzeit

V. Herr, allméchtiger Gott,

A. der du uns die heiligen vierzig Tage

V. als eine Zeit der Umkehr und der Bufle
schenkst:

A. Gewilhre uns durch ihre Feier,

V. dass wir in der Erkenntnis Jesu Christi vo-
ranschreiten

A. und die Kraft seiner Erlosungstat

V. durch ein Leben aus dem Glauben sichtbar
machen - durch ihn, Jesus Christus,

A. deinen Sohn und unseren Herrn,

V. der in der Gemeinschaft deiner Kirche

A. mit dir lebt und herrscht von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.

Ostern

V. Allméachtiger, ewiger Gott,

A. der du am Ostertag durch deinen Sohn den
Tod besiegt

V. und uns den Zugang zum ewigen Leben er-
schlossen hast:

A. Schaffe uns,

V. die wir in Freude das Fest seiner Auferste-
hung begehen, neu durch deinen Geist,

A. damit auch wir auferstehen und im Licht
des Lebens wandeln -

V. durch ihn, Jesus Christus,

raxis

gottes

Christian Renken

A. deinen Sohn und unseren Herrn,

V. der in der Gemeinschaft deiner Kirche

A. mit dir lebt und herrscht von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.

Nach Pfingsten

V. Herr, himmlischer Vater,

A. der du dein Wort der Wahrheit

V. und den Geist der Heiligkeit in die Welt ge-
sandt hast

A. und dein wunderbares Mysterium den
Menschen offenbart:

V. Gib uns, im Bekenntnis des wahren Glau-
bens,

A. die ewige Glorie der Dreifaltigkeit zu er-
kennen,

V. und ihre Einheit anzubeten

A. im machtvollen Wirken ihrer Majestit,

V durch ihn, Jesus Christus,

A. deinen Sohn und unseren Herrn,

V. der in der Gemeinschaft deiner Kirche

A. mit dir lebt und herrscht von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.
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Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Enzyklika Lumen fidei liturgiewissenschaftlich betrachtet

Papst Franziskus veroffentlichte zum Hochfest der heiligen Apostel Petrus und Paulus seine
erste Enzyklika (Lumen fidei> - Das Licht des Glaubens. Der Glaube 6ffne sich von Natur aus
auf das ,Wir hin und vollziehe sich immer innerhalb der Gemeinschaft der Kirche. Als Bei-
spiel fithrt der Papst die Taufliturgie an, die das Glaubensbekenntnis in Dialogform verwen-
de (Art. 39). Die Sakramente, in denen Bezeugung und Weitergabe des Glaubens geschehe
(Art. 40), teilten ,ein inkarniertes Geddchtnis“ mit, das gebunden an Rdume und Zeiten des
Lebens alle Sinne anspreche. Sofern sie Sakramente des Glaubens seien, miisse vom Glauben
ausgesagt werden, dass er eine ,,sakramentale Struktur® habe (ebd.). Vor allem die Taufe diene
der Weitergabe des Glaubens, der wesentlich ,empfangen werden® miisse (Art. 41). In der
Eucharistie finde die sakramentale Natur des Glaubens ,,ihren hochsten Ausdruck® (Art. 44).
Die Enzyklika fasst schliefSlich das Glaubensbekenntnis, die Feier der Sakramente, den Weg
des Dekalogs und das Gebet als jene vier Elemente des Gedéchtnisschatzes zusammen, den
die Kirche zur Weitergabe besitzt (Art. 46).

Moskau/Kiew/Minsk: Liturgische Feiern zum 1.025-Jahr-Jubildum der Taufe der Rus

Ende Juli 2013 feierten der russisch-orthodoxe Patriarch Kyrill I. aus Moskau und die Repra-
sentanten aller orthodoxen Kirchen der Welt Gottesdienste anlésslich der Taufe des Volkes
der Rus durch die Bekehrung des heiligen Slawenfiirsten Wladimir L. im Jahr 988. Die Teil-
nahme des russischen Staatsprésidenten Wladimir Putin sowie der Vertreter der Ukraine und
Weiflrusslands an den feierlichen Gottesdiensten unterstrichen die Einheit und gemeinsamen
Waurzeln der Volker der Rus im Gedichtnis an deren gemeinsame Bekehrung zum Christen-
tum durch die Taufe. Im Vorfeld der Feierlichkeiten wurde die Kreuzreliquie des Apostels
Andreas ausgehend vom griechischen Patras in den drei slawischen Landern gezeigt, um die
geistliche Gemeinschaft aus der einen gemeinsamen Quelle innerhalb der russisch-orthodo-
xen Kirche und ebenso mit der griechisch-orthodoxen Kirche zu bezeugen.

Wirzburg: Societas Liturgica — Internationaler 6kumenischer Kongress 2013

Rund 300 Theologen und Theologinnen sowie Vertreter christlicher Kirchen aus allen Kon-
tinenten trafen sich in der Woche vom 4. bis 10. August 2013 in Wiirzburg beim 24. Inter-
nationalen dkumenischen Societas Liturgica Kongress zum Thema , Liturgiereformen in der
Kirche®. Hauptvortragende waren u.a. Prof. Dr. Martin Klockener (Fribourg), der anglika-
nische Liturgiehistoriker Prof. Dr. Paul Bradshaw (Notre Dame) sowie Kardinal Kurt Koch
(Rom). Der Schweizer Kurienkardinal und Prasident des Pépstlichen Rates zur Forderung der
Einheit der Christen im Vatikan betonte die hohe Bedeutung der Liturgie hinsichtlich einer
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Anniherung der unterschiedlichen christlichen Konfessionen, die vor allem in einer Riickbe-
sinnung auf die urspriingliche Gestalt der Liturgie in den ersten christlichen Jahrhunderten
bestehe. Nach P. Bradshaw schien man sich jedoch in den letzten Jahren in der Liturgie eher
der eigenen konfessionellen Identitit zu vergewissern als die Gemeinsamkeiten weiterzuent-
wickeln. Die inhaltliche Auseinandersetzung (bei insgesamt sieben Hauptvortrdgen und iiber
100 Kurzvortrigen) fand Erginzung durch eine Reihe 6ffentlicher Gottesdienste — darunter
eine dkumenische Feier im Kiliansdom und ein evangelisch-methodistischer Gottesdienst
in der Wiirzburger St.-Johannes-Kirche. [http://www.theologie.uni-wuerzburg.de/aktuelles/
meldungen/]

Konzilsjubilaum I: Kongress an der Universitat Freiburg (CH) im Oktober 2013 — Die
sichtbarste Frucht des Konzils

Von 10. - 12. Oktober 2013 veranstaltete das Liturgische Institut der deutschsprachigen
Schweiz an der Universitit in Fribourg einen Kongress anlésslich des 50. Jahrestages der Li-
turgiekonstitution sowie des 50-jihrigen Bestehens des Liturgischen Instituts der Schweiz.
Die Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils als ,,sichtbarste Frucht des Konzils“
und eine kritische Situationsanalyse der Liturgie der Kirche in der Schweiz standen im Mit-
telpunkt der Vortrdge nationaler und internationaler Referent/innen und in vielfaltigen Ar-
beitskreisen. Zum Festakt anlisslich des 50-jahrigen Bestehens des Liturgischen Instituts fand
eine Eucharistiefeier in der Freiburger Kathedrale statt. Den Festvortrag hielt Walter Kardinal
Kasper (Rom) iiber die Liturgiekonstitution als ,ein theologisches Programm fiir die Zu-
kunft®. Ein Dokumentationsband der Tagung ist geplant.

Konzilsjubilaum Il: Die Kirche Osterreichs feiert 50 Jahre Liturgiekonstitution:
Symposion LKO/AKL-O im Dezember 2013 — Tagung der Uni Wien

Vom 3. bis 4. Dezember 2013 laden die 6sterreichischen Bischofe, die Liturgische Kommissi-
on fiir Osterreich (LKO), die Theologische Fakultét der Universitit Salzburg, die Erzditzese
Salzburg und die Arbeitsgemeinschaft Katholischer Liturgiewissenschftler/innen — Sektion
Osterreich (AKLQO) anlisslich des Jubiliums von Sacrosanctum Concilium (4. Dezember
1963) zu einem Symposion ins Bildungszentrum St. Virgil/Salzburg ein. Héhepunkte der Ju-
bildumsfeierlichkeiten sind die Eucharistiefeier im Dom zu Salzburg (3.12.2013, 18.30 Uhr)
sowie der Festvortrag von Erzbischof Dr. Piero Marini (Rom), Prasident des Pépstlichen Ko-
mitees fiir die Eucharistischen Weltkongresse, am 4. Dezember 2013 im Bildungszentrum St.
Virgil. Details zum Programm: wwwliturgie.at.

Bereits 14. - 15. November 2013 veranstaltet das Institut fiir Historische Theologie, Liturgie-
wissenschaft und Sakramententheologie der Universitit Wien anlésslich 50 Jahre Verabschie-
dung der Liturgiekonstitution eine Tagung unter dem Thema ,, Alter Wein in neue Schlduche®
(vgl. www.liturgiekonstitution50.univie.ac.at).

Konzilsjubilaum IIl;: Tagung zum Jubildum 50 Jahre Sacrosanctum Concilium

Das Deutsche Liturgische Institut (DLI) und die Arbeitsgemeinschaft der katholischen
Liturgiewissenschaftler/-innen im deutschen Sprachgebiet (AKL) laden ein zur gemeinsamen
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Tagung am Samstag, 7. Dezember 2013, im Haus am Dom in Frankfurt/Main. Das zentrale
Thema ist die Sorge um eine angemessene Feier der Liturgie angesichts der gegenwartigen
Situation in einem deutlich veranderten Umfeld von Gesellschaft und Kirche seit den ver-
gangenen flinf Jahrzehnten. Nach einer Einfithrung von Prélat Eberhard Amon (DLI) und
Prof. Dr. Benedikt Kranemann (AKL) folgen Vortrage mit Diskussion von Prof. Dr. Rainer
Bucher (Graz) und PD Dr. Stephan Winter (Osnabriick) sowie Wokshops von Fachleuten
aus Deutschland, Osterreich und der Schweiz zu praktischen Themen. Den abschlieffenden
Gottesdienst leitet Bischof Dr. Stephan Ackermann (Trier). [Weitere Informationen unter:
www.liturgie.de].

Klosterneuburg / Wien — 80 Jahre Betsingmesse

Vor 80 Jahren, am 10. September 1933 wurde am gesamtdeutschen Katholikentag in Schon-
brunn erstmals die Betsingmesse unter aktiver Teilnahme aller der 200.000 Anwesenden
gefeiert. Dies war der endgiiltige Durchbruch jener Messform, die vom Klosterneuburger
Chorherrn Pius Parsch in der Gemeinde St. Gertrud entwickelt worden war. Die Betsing-
messe — bis zur Reformen in Folge des TI. Vatikanums allgemein geiibten Grundform des
pfarrlichen Gemeindegottesdienstes — war geprégt durch einfache deutsche Messgesinge,
durch dialogisches Antworten der Glaubigen sowie durch muttersprachliches Vorlesen der
damals noch lateinisch vorgeschriebenen Texte. Am Ursprungsort der Betsingmesse, in der
Pius-Parsch-Kirche St. Gertrud, werden auch heute noch regelmifiig jedes Monat am ersten
Samstag Vesper und Eucharistie gefeiert.

Doktoratsstudium an den theologischen Fakultiten Osterreichs

Eine jiingste Studie iiber die seit 2012 abgeschlossenen Dissertationen an den Katholisch-
Theologischen Fakultiten in Wien, Graz, Linz, Salzburg und Innsbruck haben ergeben, dass
mit 70% der weitaus grofRere Anteil von méinnlichen Studierenden verfasst wurde. Die The-
men erstrecken sich iiber samtliche Teilbereiche des Theologiestudiums und verzeichnen
einen generellen Trend sowohl zur internationalen als auch interdisziplindren Ausrichtung.
Kiinftig soll in ganz Osterreich dauerhaft ein ,,Dissertant/innen-Forum* eingerichtet werden,
in dessen Rahmen die Doktoranden und Doktorandinnen die Moglichkeit zum gegenseitigen
Austausch aktueller Fragestellungen erhalten.

Landeck in Tirol — Feier der Taufe und Eucharistie seit mehr als 1500 Jahren

In der Pfarrkirche Landeck in der Didzese Innsbruck haben Archiologen im Zuge von Aus-
grabungen eine frithchristliche Taufkapelle mit einem Taufbecken fiir Erwachsene frei gelegt,
die aus dem fiinften Jahrhundert stammen kénnte. Das wiire ein wertvolles Zeugnis fiir die
Grofie und Bedeutsamkeit dieses Ortes als Glaubensquelle wihrend der frithen Zeit der Chris-
tianisierung der Bevolkerung in dieser Region. Um einerseits gottesdienstliche Feiern in der
Pfarrkirche uneingeschrinkt zu gewidhrleisten und andererseits die Besichtigung des seltenen
Fundes zu erméglichen, erhilt das frithchristliche Taufbecken eine Glasplatte zur Abdeckung
und bleibt somit auch den archiologisch interessierten Besucher/innen sichtbar zugingig.
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Buchbesprechungen

Gall, Sieghard; Schwier, Helmut: Predigt
horen im konfessionellen Vergleich, Hei-
delberger Studien zur Predigtforschung,

Band 2, Berlin 2013: LIT Verlag.

Seit einigen Jahren beschiftigt sich Sieghard
Gall nun bereits mit empirischen Auswer-
tungen des Gottesdienstes, insbesondere des
Verkiindigungsgeschehens. 2008 hat er ge-
meinsam mit Helmut Schwier die Ergebnisse
einer grof3 angelegten Umfrage zur Predigt-
rezeption veroffentlicht'. In der vorliegenden
Arbeit desselben Autorenteams geht es nun
um das ,Predigt horen im konfessionellen
Vergleich®.

Nach einem (1.) forschungsgeschichtlichen
Uberblick zu Untersuchungen zur Predigtre-
zeption folgen (2.) innerkonfessionelle Un-
tersuchungen zur Predigtrezeption und (3.)
eine Untersuchung von 2009, die zwei evan-
gelische und eine katholische Predigt zum
Inhalt hat bevor (4.) Faktoren der Predigt-
rezeption im konfessionellen Vergleich, Be-
funde 2009 besprochen und (5.) Praktisch-
theologische Analysen zu den Predigten
2009 durchgefiihrt werden. (6.) Wortbeitrige
aus den Gruppengesprichen konkretisieren
die Befunde und mit den Kapiteln (7.) Pre-
digtrezeption, Untersuchungen 1995-2009
im Kontext und (8.) Praktisch-theologische
Aspekte zur Predigtrezeption werden die Er-
gebnisse in einen grofieren Zusammenhang
gestellt.

In der Tat: ,Empirische Untersuchungen
zur Predigtrezeption sind nach wie vor sel-
ten?, was einigermaflen verwundert, ist
doch gerade das Predigtgeschehen auf ein
Feedback angewiesen. Die Predigt ist ein

kommunikatives Geschehen, das bestimm-

ter Voraussetzungen bedarf, damit es gelingt.

Die von den Autoren formulierten ,Bestim-

mungen einer guten Predigt und der damit

verbundenen praktisch-theologischen Auf-
gaben™ durfen als solche Vorrausetzungen
verstanden werden:

- Eine gute Predigt verbindet die Auslegung
der Bibel mit einem erkennbaren Lebens-
bezug. Das Zusammenfiigen der Perspek-
tiven kann nur dann gelingen, wenn es
bereits im Predigtvorbereitungsprozess
kritisch und strittig geschieht. ..

- Eine gute Predigt ist lebendig und ver-

standlich in der Sprache...

Eine gute Predigt ist pragnant im Inhalt

und dauert innerhalb eines Gemeindegot-

tesdienstes nicht langer als 15 Minuten...

Eine gute Predigt bietet den Horenden eine

Gratifikation durch die Wahrnehmungs-

moglichkeit lebenspraktischer, theologi-

scher, geistiger und spiritueller Impulse.

Darin wirkt sie anregend, stirkend, ermu-

tigend, orientierend, also lebens- und glau-

bensfordernd.

Diese zum Teil bereits sehr konkret ausfor-

mulierten Gedanken korrelieren mit ebenso

konkreten Begriindungsmustern und Krite-
rien, nach denen eine Predigt durch den H6-
rer eingeschitzt wird. Die Autoren nennen

derer fiinf: 1. Gliederung und Aufbau, 2.

Konventionelles und Neues, 3. Verstindli-

che Sprache, 4. Lebensbezug, 5. Gottesbild.

Wenn die Autoren dann zusammenfassend

auch noch feststellen®, dass (1.) unabhingig

von Predigtart und Konfession der Horer die

Predigt sehr unterschiedlich aufgenommen

wird und die Predigtrezeption einer starken

1

! Vgl. Schwier, Helmut/ Gall, Sieghard, 2008: Predigt horen. Befunde und Ergebnisse der Heidelber-

ger Umfrage zur Predigtrezeption. Berlin.
2 Schwier/Gall (2013) 9.
* Vgl Schwier/Gall (2013) 15f.

4 Schwier/Gall (2013) 218.
5 Schwier/Gall (2013) 225-236.
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Streuung unterliegt, (2.) der Eindruck der
Horer von einer Predigt insgesamt meist be-
reits in den ersten Minuten bestimmt wird,
(3.) qualitativer Umschlagpunkt der Predigt-
rezeption nicht die Mitte der Skala ,inwieweit
von der Predigt angesprochen’ ist, sondern
eine Position dartber, (4.) sinnvoller quali-
tativer Umschlagpunkt der Predigtrezepti-
on die Skalenmitte des Mafles der in einer
Predigt wahrgenommenen Impulse ist, (5.)
evangelische und katholische Hérer ihren
personlichen Glauben und religiése Momen-
te recht dhnlich einschitzen, (6.) evangelische
und katholische Horer sich in der Predigtre-
zeption, Erwartungen und Wahrnehmung
von Gestaltung und Impulsen nur wenig
unterscheiden, (7.) im Kontext dargebotene
Predigten von den einzelnen Horern zumeist
jede fiir sich, unterschiedlich wahrgenom-
men werden, (8.) die Rezeption aktuell dar-
gebotener ,fremder® Predigten nur bedingt
mit der Rezeption gewohnter Gemeinde-
predigten zusammenhangt, (9.) Gruppenge-
sprache nach Predigten Anregungen bringen
kénnen, fiir Aussagen zur Predigtrezeption
allein jedoch nicht hinreichend sind, (10.)
die Predigthorer unmittelbar befragt werden
sollten und die Einschitzungen von Fachleu-
ten nur bedingt mit denen der Zielgruppe
tiberein stimmen, (11.) die individuelle Pre-
digtrezeption nicht zuletzt durch Einstellun-
gen der Horer bestimmt wird und das Maf3
ihrer kritischen Haltung und schlieSlich (12.)
tiber die Kerngemeinden Menschen fiir Pre-
digt interessiert werden sollten und auch fiir
Untersuchungen der Predigtrezeption, dann
geben sie damit sowohl den Predigern als
auch den Gemeinden ein konkretes (,6ku-
menisches) Instrumentarium an die Hand,
das dazu geeignet ist, das Predigtgeschehen
zu einer Performanz werden zu lassen, bei
dem sich die Begegnung des in seinem Wort
gegenwartigen Gottes ereignet.

Salzburg, Frak Walz
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Unterwegs. Lieder und Gebete, hrsg. vom
Deutschen Liturgischen Institut, 3. kor-
rigierte und erweiterte Neuauflage 2013,
folienkaschiert, Einzelpreis € 8,80.- ab 80
Stiick € 6,60.-. Bestellungen: D 54216 Trier,

Postfach 2628 .

Wenngleich im Advent 2013 das neue Got-
teslob in unsere Kirchen erste Verwendung
erfahrt, wird dieses Gesangbuch weiterhin
eine sehr gute Ergdnzung fiir unsere Got-
tesdienstfeiern sein. - Warum? Weil der Ge-
bets- und Liedschatz so umfangreich ist und
die Ausgabe so handlich ist, dass ich staune,
was man auf 333 Seiten alles unterbringen
kann. Weiters enthalt das Buch 4-stimmige
Liedsétze und fiir alle Lieder sind Angaben
fur Gitarrenbegleitung hinzugefiigt. Diese
3. Ausgabe wurde um 71 Lieder erweitert.
Im Anhang befinden sich ein alphabetisches
Verzeichnis der Gesdnge sowie ein Verzeich-
nis der Themen und Motive. Da in der Ein-
leitung darauf hingewiesen wird, dass diese
Sammlung aus dem musikalischen Reper-
toire der Katholikentage entstanden ist, wire
es zweckmafig gewesen, an entsprechender
Stelle auch diese Angabe zu machen, z.B.
Lied Nr. 256 beim Katholikentag in Kéln.
Dankbar diirfen wir sein, dass auch die 10
Psallierweisen abgedruckt sind und somit
eine gesungene Tagzeitenliturgie zusam-
mengestellt werden kann. Ich wiinsche der
gelungenen Neu-Auflage, dass sie noch viele
Abnehmer findet.

Salzburg, P. Franz Lauterbacher OSB

Christoph Kardinal Schonborn, Die Freu-
de, Priester zu sein. Exerzitien in Ars. Mit
einem Geleitwort von Papst Benedikt XVI.
Herausgegeben in deutscher Sprache v. Hu-
bert Ph. Weber. (120 S.), gebunden. Frei-
burg: Herder 2011, € 13,40. ISBN 3-451-
30384-1, 978-3-451-30384-5.
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Ich las dieses Buch in Vorbereitung auf mein
40-jahriges Priesterjubilium mit groflem
Gewinn, wobei ich mir anfangs dachte, wa-
rum hier so viele Zitate des Pfarrers von
Ars und des Katholischen Katechismus ver-
wendet werden. Dann allerdings wurde mir
klar, dass man gerade im Blick auf das (un-
selige) Priesterjahr, in dem Kardinal Chri-
stoph Schonborn diese Exerzitien fiir mehr
als 1200 Priester gehalten hat, sehr wohl ei-
nen tiefen Sinn haben. Hochst erfreulich ist,
dass in diesem Buch auch geistliche Schwes-
tern zu Wort kommen, die an ,,Strinden der
Meere" fiir gestrandete Menschen zum geist-

Bilichereingénge

lichen Gesprich zur Verfiigung stehen und
so die Evangelisierung an die ,,Grenzen des
menschlichen Lebens® bringen. Dass auch
so ausfithrlich die Haltung gegeniiber wie-
derverheirateten Geschiedenen zur Sprache
kommt, wird jeder Seelsorgerin / jedem Seel-
sorger wohl tun, weil hier in klarer Sprache
die Barmherzigkeit Gottes dargelegt wird. -
Dass das Buch einen marianischen Abschluss
hat, liegt im Sinne urkatholischen Glaubens,
wonach eben Maria in allen Lebenslagen un-
sere Schwester im Glauben ist.

Salzburg, P. Franz Lauterbacher OSB
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Vorankiindigung zum Jubildum

50 Jahre Liturgiekonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils

3.-4. Dezember 2013

Am 3. Dezember 1963 verabschiedeten die Vater des Zweiten Vatikanischen
Konzils als erste Frucht des Konzils die Liturgiekonstitution. Zum 50-jahrigen
Jubildum laden die Osterreichischen Bischéfe, die Liturgische Kommission
Osterreichs, die Theologische Fakultat der Universitit Salzburg sowie die
Arbeitsgemeinschaft Katholischer Liturgiewissenschaftler/innen — Sektion
Osterreich und die Erzdidzese Salzburg ein zum

Jubilaumsgottesdienst im Dom zu Salzburg mit
anschlieBendem Empfang im erzbischéflichen Palais

am 3. Dezember 2013, 18:30 Uhr

Festakt mit Vortrag von Erzbischof Piero Marini, Rom
im Bildungszentrum St. Virgil, Salzburg

am 4. Dezember 2013, 10:00 Uhr

Symposion 2013 der Liturgischen Kommission fiir Osterreich

»-.. €in Hindurchgehen des
Heiligen Geistes durch seine Kirche”
(Liturgiekonstitution Art. 43)

Das Symposion beginnt am 3. Dezember 2013 um 10.00 Uhr im Bildungszen-
trum St. Virgil, Salzburg, und widmet sich in grundséatzlichen Beitragen der
aktuellen Relevanz von Grundanliegen der Liturgiekonstitution.

’ UBER DIE LITURCIE
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Zwei umfassende Projekte haben uns im Osterreichischen Liturgischen Institut im
letzten Quartal des Jahres 2013 in besonderer Weise beschiftigt: die Einfithrung des
neuen ,Gotteslob“ und die Veranstaltungen zum 50-Jahr-Jubildum der Verabschie-
dung der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium Anfang Dezember 2013 in
Salzburg. Beiden Themen wird jeweils ein eigenes Heft des 68. Jahrgangs 2014 unse-
rer Zeitschrift gewidmet.

Dessen ungeachtet soll hier schon festgehalten sein, dass sowohl ,Gotteslob® als
auch Konzilsjubilium mit dem Thema ,Verinderungen® konfrontieren. Verdndert
hat sich in den vergangenen Jahrzehnten das Lebensgefiihl vieler Menschen, auch
die spirituellen Ausdrucksformen und damit ebenso Sprache, Musik und die Her-
ausforderungen an das gottesdienstliche Feiern insgesamt. Darauf versucht das neue
,Gotteslob‘ mit einem aktualisierten Liedrepertoire, mit einem neuen Angebot an
Gottesdienstformen und -bausteinen sowie mit einer ,,neuen Sprache® in den kate-
chetischen Texten zu reagieren.

Mit Blick auf den Traditionsabbruch, der sich vielerorts mit zunechmender Vehe-
menz abzeichnet, stehen die fur die Liturgie Verantwortlichen heute vor enormen
Herausforderungen. Mit Fragen nach einer Liturgie mit heutigen Menschen, mit Ri-
tendiakonie (Paul Michael Zulehner) und missionarischer Dimension der Liturgie
wird sich auch die Liturgische Kommission fiir Osterreich in den néchsten Jahren
nachdriicklich beschaftigen miissen.

Als entlastend und fordernd zugleich kann dafiir das jiingste Apostolische Schreiben
von Papst Franziskus, Evaneglii gaudium, gelesen werden, fiir das eine umfassende
Relecture aus liturgischer Sicht noch aussteht. Der Papst ermutigt dazu, ohne Angst
auch ,tief in der Geschichte verwurzelte Brauche“ sowie ,kirchliche Normen oder
Vorschriften, die zu anderen Zeiten sehr wirksam gewesen sein mogen, aber [heute]
nicht mehr die gleiche erzieherische Kraft als Richtlinien des Lebens besitzen", zu
revidieren (vgl. Nr. 43). Fiir das gottesdienstliche Feiern relevant ist auch die Forde-
rung nach Elementarisierung und Konzentration der Botschaft auf das Wesentliche,
damit nicht sekundire Elemente den Kern der Botschaft {iberlagern, weil sie nicht
mehr in ihrem Bezug zum Evangelium verstanden werden (vgl. Nr. 34f.). Gespannt
sein darf man, ob sich die Aussagen des Papstes iiber die ,,Sprache” einer missionari-
schen Pastoral auch in einer Fortschreibung der Ubersetzerinstruktion nieder schla-
gen werden. Er stellt namlich fest, dass ,,manchmal [...] das, was die Glaubigen beim
Horen einer vollkommen musterhaften Sprache empfangen, aufgrund ihres eigenen
Sprachgebrauchs und -verstindnisses“ nicht dem wahren Evangelium Jesu Christi
entspricht und wir mitunter zwar einer Formulierung treu blieben, aber nicht die
Substanz zum Ausdruck brichten (vgl. 41).
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Die notwendige Fortschreibung von Liturgiam authenticam (2001) diirfte auch das
Plidoyer des Papstes fiir eine notwendige Vielfalt und eine laufende Anpassung der
Sprache in der Verkiindigung aufnehmen, wenn er mit den Worten Papst Johannes’
XXIIL. zur Eroffnung des Konzils an die Méglichkeit, ja Notwendigkeit von Anpas-
sungen erinnert: Denn im Glaubensgut der christlichen Lehre ,.ist das eine die Sub-
stanz [...], ein anderes die Art und Weise, diese auszudriicken® (Nr. 41).

Das vorliegende letzte Heft des 67. Jahrgangs vereint Beitrage zu recht unterschied-
lichen Themen. Die eben thematisierten Herausforderungen eines gottesdienstlichen
Feierns mit heutigen Menschen reflektiert mit einem pastoraltheologischen Blick auf
die Liturgie der Wiener Pastoraltheologe Johann Pock. Der Artikel ist eine Art ,Werk-
stattbericht“ und verdankt sich einem Studientag der Liturgiereferenten Osterreichs.

Prof, Martin Klockener, Fribourg, hat uns die Wiirdigung von Dr. Eduard Nagel
{iberlassen, die er als Stellvertretender Vorsitzender des Tragerverins des Deutschen
Liturgischen Instituts zum Abschied des langjahrigen Schriftleiters der Zeitschrift
,Gottesdienst* am 6. Mai 2013 im Deutschen Liturgischen Institut gehalten hat. Mit
dem Abdruck im Heiligen Dienst schliefit sich das Osterreichische Liturgische Insti-
tut als Mitherausgeber von ,Gottesdienst“ und ,praxis-gottesdienst“ dem Dank fiir
das vielfiltige Engagement von Eduard Nagel fiir die Implementierung der Liturgie-
konstitution durch liturgische Bildung an.

Von Andreas Redtenbacher, Redaktionsmitglied unserer Zeitschrift, stammen zwei
Beitrige: Der erste geht der Frage nach, welche Anliegen von Pius Parsch, dem Pio-
nier der Liturgischen Bewegung in Osterreich, in der Liturgiekonstitution des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils rezipiert wurden; mit dem zweiten setzen wir die lose Rei-
he zur Vorstellung liturgischliturgiewissenschaftlicher Lehrstithle und Institute fort,
diesmal des Pius-Parsch-Institut in Klosterneuburg.

Sr. Michaela Puzicha, Benediktinerin der Abtei Varensell, Deutschland, und Lei-
terin des Instituts fiir Benediktinische Studien in der Erzabtei St. Peter, Salzburg,
erschliefit mit einer patristischen Relecture Psalm 23 in seiner Bedeutung fiir Tauf-
katechese und Taufliturgie in der Alten Kirche.

Die gewohnten ,Berichte aus Liturgie und Liturgiewissenschaft® werden diesmal
erginzt durch Berichte vom 27. Studientag der Internationalen Arbeitsgemeinschaft
fiir Hymnologie von Franz Karl Prafil, Graz, und einer Zusammenschau der Tagung
anlisslich des 50. Geburtstags des Liturgischen Instituts in Freiburg/Schweiz, der im
Oktober 2013 zusammen mit dem Jubildum 50 Jahre Liturgiekonstitution des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils gefeiert wurde - im Sinne einer ,kritischen Situationsana-
lyse der Liturgie in der Schweiz".

Im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Martin Kldckener, Freiburg/Schweiz

_Nichts werde dem Gottesdienst vorgezogen® (RB 43,3)

Wiirdigung von Dr. Eduard Nagel anlésslich seines Abschieds als Schriftleiter
der Zeitschrift ,Gottesdienst”, Trier am 6. Mai 2013

Dr. Eduard Nagel wurde als Schriftleiter
der Zeitschrift ,Gottesdienst” in einer
Feierstunde des Deutschen Liturgischen
Instituts nach bald 30-jahriger Tatigkeit
verabschiedet. Bei dieser Gelegenheit
sprach der Vorsitzende des Trigerver-
eins des Deutschen Liturgischen Instituts,
Bischof Dr. Stefan Ackermann (Trier),
Eduard Nagel seinen Dank aus. Prof. Dr.
Martin Klockener (Universitat Fribourg/
Schweiz), Stellvertretender Vorsitzender
des Trigervereins, wiirdigte das Wirken
von Eduard Nagel ausfiihrlich. Die An-
sprache wird hier wiedergegeben. Der
Redestil wurde fir die Verdffentlichung
beibehalten.

Bild, DLI Trier: Dr. Eduard Nagel

,Nihil operi Dei praeponatur - ,Nichts werde dem Gottesdienst vorgezogen”. Dieser Satz
aus dem 43. Kapitel der Regel des Ménchsvaters Benedikt hing jahrzehntelang tiber dem
Arbeitsplatz von Eduard Nagel im Deutschen Liturgischen Institut. Wer sich in seinem un-
mittelbaren Umfeld ein Bild oder ein spezielles Motto aufhiingt, identifiziert sich' damit in
besonderer Weise, auch wenn er es nicht jeden Tag von Neuem bewusst wahrnimmt oder es
sogar intensiver meditiert. Ja, eine solche Aussage ist eine Selbstaussage und entwickelt auf
lange Sicht eine eigene Kraft, die das Denken und Wirken prigt, auch wenn - wie im Falle
von Eduard Nagel - der Zettel schon ein wenig vergilbt ist und die Ecken und Rénder sich
verformt haben.

Ich brauche in dieser Runde nicht ausfiihrlicher die Doppeldeutigkeit des Satzes aus der
Benediktsregel zu erlautern. Die meisten hier Versammelten kennen das frithere Biiro von
Eduard Nagel von innen und haben vermutlich den Satz aus der monastischen Lebensord-
nung wahrgenommen. Zum einen ~ und damit steht er im Einklang mit der Intention des
Benedikt von Nursia — driickt Eduard Nagel damit aus, wie sehr ihm der Gottesdienst der
Kirche, die Liturgie in ihrem umfassenden Sinn am Herzen liegt. Diesem hat er den weitaus
langsten Teil seines Lebens in Studium und Arbeit gewidmet, nicht nur um einen Job zu ha-
ben, der den Lebensunterhalt sichert, sondern aus einer tiefen inneren Uberzeugung heraus.
Zum anderen geht es hier natiirlich um die Zeitschrift ,Gottesdienst®, die der Monchsvater
Benedikt noch nicht kennen konnte: Im jahrzehntelangen Einsatz des Eduard Nagel fiir die
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Liturgie der Kirche hatte die Zeitschrift ,,Gottesdienst“ einen besonderen Platz. Sie war seine
Aufgabe, bald drei Jahrzehnte lang gewissermaflen sein ,Kind, um das er sich unablissig
und in grofler Treue sorgte. Von diesem ,Kind*“ gilt es Abschied zu nehmen. Mitte Januar
2013 wurde die Verantwortung schon in jiingere Hande gelegt; zurzeit steht Eduard Nagel
dem neuen Schriftleiter Benjamin Leven noch im Hintergrund zur Seite, ehe er sich in eini-
gen Wochen véllig daraus zuriickziehen wird.! Als Papst Johannes Paul II. 2005 starb, titelte
damals die ,, Zeit" ihre nachste Ausgabe in grofien Lettern kurz, aber iiberaus markant: ,Ohne
ihn, denn nach einem Pontifikat von 27 Jahren war in der Offentlichkeit kaum mehr im Be-
wusstsein, dass die katholische Kirche einmal einen anderen Pontifex hatte, und konnte man
sich fast nicht mehr vorstellen, mit einem anderen Bischof von Rom zu leben. Eduard Nagel
hat als Schriftleiter von ,Gottesdienst“ die Dauer dieses Pontifikats noch iibertroffen, und
fast mchte man am heutigen Tag dasselbe sagen: ,,Ohne ihn“ - gibt es das iiberhaupt? Denn
nur Abonnenten dieser Zeitschrift, die allméhlich auf das Pensionsalter zugehen, werden sich
aktiv daran erinnern, dass es ,,Gottesdienst” schon vor Eduard Nagel gab, und vielen wird erst
allméhlich klar, dass - wie wir guter Hoffnung sind - die Zeitschrift auch nach ihm Bestand
hat.

Eine solch lange tibernommene Aufgabe mit einer grofien Breitenwirkung hat ihre eigene
Dynamik. Wenn man in Deutschland und den Nachbarlindern in kirchlichen Kreisen he-
rumfragt, wer denn Eduard Nagel sei, wird der weitaus grofite Teil der pastoralen Mitarbeiter
mit dem Namen sofort sein ,,Produkt® verbinden. Begriindet wurde ,,Gottesdienst 1967 von
den damaligen Verantwortlichen der Liturgischen Institute vor allem in Trier und Fribourg,
die weitsichtig die verinderten Herausforderungen an das kirchliche Leben erkannten und
ein neues Forum aktueller Information und des Austausches iiber Fragen der Liturgie schu-
fen, dessen Konzept im Wesentlichen bis heute Giiltigkeit besitzt. Aber Eduard Nagel hat
dieses Organ in den letzten bald 30 Jahren derart geprigt, dass sein Name nicht nur einen
geschitzten Menschen in seinen familidren und freundschaftlichen Beziehungen benennt,
sondern gleichsam zu einem Markenzeichen in der deutschsprachigen katholischen Welt ge-
worden ist.

Liturgiewissenschaftliche Anfinge

Dabei passen die frithesten greifbaren Schritte von Eduard Nagel in der Liturgiewissenschaft
gar nicht recht zu seinem spiteren Produkt. Als seine erste Publikation habe ich einen Arti-
kel in der Zeitschrift fiir Katholische Theologie ausfindig gemacht, der ,,Die ,Heiligkeit’ der
Christenkinder nach Tertullian. Ein Beitrag zur Interpretation einer umstrittenen Stelle in De
anima“ behandelt,” also ein liturgieverwandtes theologisches Thema aus der Alten Kirche. Im
Studienjahr 1977/78 wurde seine liturgiehistorische Dissertation, die er unter Leitung von
Hans Bernhard Meyer erarbeitet hatte, von der Innsbrucker theologischen Fakultit angenom-
men: , Kindertaufe und Taufaufschub. Die Praxis vom 3.-5. Jahrhundert in Nordafrika und
ihre theologische Einordnung bei Tertullian, Cyprian und Augustinus“ (1980 erschienen).’

' Vgl den Dank der Herausgeber der Zeitschrift, in: Gottesdienst 47. 2013, Heft 3, 18 sowie die
letzten von Eduard NAGEL verantworteten ,,Auf 2 Minuten® ebd. 19. Der neue Schriftleiter und der
Redaktionsassistent Manuel Uder werden kurz in Heft 4 desselben Jahrgangs, Seite 34, vorgestellt.

?  Nagel (1978).

*  Nagel (1980).
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Abermals befinden wir uns — auf den ersten Blick fern von der Gegenwart — in den ersten fiinf
Jahrhunderten des kirchlichen Lebens und theologischen Denkens. Der akademische Lehrer,
der hoch geachtete Jesuit Hans Bernhard Meyer, sollte zeitlebens fiir Eduard Nagel von Be-
deutung bleiben, auch wenn die Wege raumlich recht bald weit auseinandergingen. Eduards
Mitwirkung bei der Herausgabe der Festschrift fiir Hans Bernhard Meyer ,Bewahren und
erneuern” (1995) ist ein schones Zeichen der ungebrochenen Wertschatzung fiireinander.*

Die Tatigkeit im Deutschen Liturgischen Institut

Unmittelbar nach Abschluss der Dissertation begann die Referententitigkeit am Deutschen
Liturgischen Institut in Trier. Der aus Vorarlberg direkt von der Schweizer Grenze stammende
neue Mitarbeiter war nicht sofort fiir ,Gottesdienst® zustindig, sondern hatte zuerst vielfalti-
ge andere Aufgaben im Haus; dazu zihlte von 1979 bis 1984 auch die Hauptschriftleitung des
»Liturgischen Jahrbuchs®, das in diesem Quinquennium sowohl mit grofier Plinktlichkeit als
auch mit qualitativ hochstehenden Beitrigen erschien; wer in diese Jahrginge hineinschaut,
stellt rasch fest, wie gut das , Liturgische Jahrbuch® die damalige liturgische Situation einfing
und wissenschaftlich reflektierte, bekanntlich ein generelles Anliegen dieser Zeitschrift.

Doch nach dem Ausscheiden des Verantwortlichen von ,,Gottesdienst” itbernahm Eduard
Nagel nominell ab Heft 11/1984 als hausinterne Losung vorldufig die Schriftleitung. Der da-
malige Leiter des Liturgischen Instituts, der am 17. November 2012 verstorbene Heinrich
Haug, verkiindet den Lesern die Anderung mit den folgenden Worten: ,Gott sei Dank ist die
Redaktion nicht verwaist. Ein Dreier-Team wird in Zukunft verantwortlich zeichnen: Baltha-
sar Fischer als Altmeister einer pastoral ausgerichteten Liturgiewissenschaft, Andreas Heinz
als Vertreter der jungen Priester- und Professorengeneration und Eduard Nagel als ein Mann
der Innsbrucker Schule, der viel Erfahrung aus dsterreichischer Praxis und aus jahrelanger
Mitarbeit am Trierer Liturgischen Institut mitbringt. Er zeichnet jetzt als Hauptschriftleiter.
Die provisorische Losung fiir die Schriftleitung hat dann fast 30 Jahre lang Bestand gehabt,
und aus einem Provisorium ist eine langfristige konzeptionelle Arbeit geworden, die Eduard
Nagel 1997 in einem fiir die neuere Liturgiegeschichte lesenswerten Beitrag ausfiihrlich vor-
gestellt und begriindet hat.®

Ich méochte keine Geschichtsfilschung betreiben, aber ,Gottesdienst® hat unter der Regie
von Eduard Nagel eigentlich nur gute Zeiten erlebt. Die Zeitschrift war bestdndig in ihrer
Qualitit, zuverldssig in ihren inhaltlichen Positionen und piinktlich in ihrem Erscheinen alle
14 Tage. Allein das Letztgenannte iiber mehrere Jahrzehnte hinweg verdient alle Hochach-
tung! ,Gottesdienst” berichtete — im Rahmen des Moglichen - tiber aktuelle Entwicklungen
sowohl auf kirchenamtlicher Ebene als auch in der Pastoral, trug entscheidend zur liturgi-
schen Bildung im deutschen Sprachgebiet bei, fithrte Personen und Meinungen zusammen
und war immer um einen sachgerechten Ausgleich bemiiht. Auch bei fragwiirdigen Entwick-
lungen wurde eine Meinung oder eine Praxis nicht einfach abgeurteilt, wohl aber ging es da-
rum, in kluger Argumentation eine Orientierung zu geben, eine Richtung zu weisen, wie der
Gottesdienst der Kirche theologisch und geistlich adiquater sowie gestalterisch sachgerechter
gefeiert werden konnte. Dabei bauten die theologischen Grundhaltungen und liturgischen
Kriterien stets auf den Beschliissen des Zweiten Vatikanischen Konzils, vor allem seiner Litur-

4

Vgl. Reinhard Messner / Eduard Nagel / Rudolf Pacik (1995).
Vgl. Nagel (1997) 151-173.

5
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giekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium®, auf. In dieser Hinsicht war ,Gottesdienst unter
Eduard Nagel - und man darf erfreulicherweise erginzen: auch unter den anderen Schrift-
leitern in Vergangenheit und Gegenwart — immer ein verldssliches Organ theologischer und
kirchlicher Information und Meinungsbildung.

Klar in der Sache, respektvoll im Umgang

Ein besonderes Ereignis war die Auseinandersetzung mit Pfarrer Willi Hoffsiimmer im Jahre
1990, als in ,Gottesdienst” eine gewisse Lisbeth Giesinger eine etwas harte, aber in der Sache
gelungene Kritik an einem der vielen Hoffsiimmer-Biicher mit den Zahlenspielen im Titel
formulierte, nachdem 177 Seniorengottesdienste auf den Markt geworfen worden waren. Die
Leser stieflen auf die umfangreiche Besprechung: ,,177 und kein Ende? Gottesdienstmodel-
le — diesmal fiir Senioren®® Irgendwie hatte Willi Hoffsiimmer herausbekommen, dass Lis-
beth Giesinger, die mit einer dsterreichischen Adresse im Impressum stand, die Ehefrau von
Eduard Nagel war und unter ihrem Geburtsnamen publizierte. Die folgende Auseinanderset-
zung zwischen Eduard Nagel und dem riihrigen Pfarrer aus der Erzdidzese Koln bewegte das
ganze Liturgische Institut; dabei standen sich zwei unterschiedliche Konzepte von Liturgie
gegeniiber; die familidren Implikationen trugen ihr Ubriges zum Konflikt bei. Auch in der
schwierigen Konfrontation gelang es Eduard Nagel, sich in der Sache klar zu duflern, aber
trotzdem den Ausgleich zu suchen und verséhnlich zu wirken; eine griindliche Aussprache,
die in einer der nichsten Nummern von ,Gottesdienst” ausfiihrlich dokumentiert wurde,
zeigte das losungsorientierte Arbeiten des Schriftleiters und zugleich den Respekt, den er
seinen Lesern entgegenbrachte, auch wenn sie sich kritisch duflerten.”

Mit Freude las man alle 14 Tage die Rubrik ,, Auf zwei Minuten®, selbst wenn man aus Zeit-
griinden nicht das ganze Heft sofort anschauen konnte. Bei Fiirbitten aus ,Gottesdienst*
konnte man sicher sein, dass sie wirklich Allgemeines Gebet der Kirche waren. Beide literari-
schen Gattungen erlebten in Buchform Neuauflagen, wobei der Herder-Verlag geschickt mit
dem Namen des Autors operierte.® Die Mischung aus Information, theologischer Grundle-
gung der Liturgie, bewihrter Praxis und gottesdienstlichen Hilfen, die ,Gottesdienst* in jeder
Nummer neu bot, wurde von den Abonnenten geschitzt, und mit manchen Lesern entwik-
kelte sich per Korrespondenz oder Telefon ein fruchtbarer Gedankenaustausch, infolgedessen
sie aus Abonnenten zu Autoren wurden.

Im Blick auf die verdnderte Leserschaft war Eduard Nagel entscheidend daran beteiligt,
mit ,praxis gottesdienst” seit Herbst 2002 einen ergénzenden pastoralen Behelf auf den Weg
zu bringen, der nach einer Dekade Existenz nun auch in der digitalen Welt Marksteine fiir
gottesdienstliche Qualitit setzt.

&  Giesinger (1990) 54.

Eduard Nagel klarte zunachst in seiner Randspalte ,,Auf zwei Minuten* einige Fragen um die Be-
sprechung; vgl. Nagel (1990) 83. Ebenfalls erhielt der kritisierte Autor die Gelegenheit zu einer
Gegendarstellung; vgl. Hoffsiimmer (1990) 86. Das von Wolfgang Meurer moderierte Gesprich
zwischen Eduard Nagel und Willi Hoffsiimmer ist dokumentiert unter dem Titel: Gespréch statt
Streit. Eine Auseinandersetzung um Familiengottesdienste und einschligige Modellbiicher, in: Got-
tesdienst 24. 1990, 111-114.

# Vgl Nagel (2006); Nagel (2001-2003).
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Schriftleiter, Herausgeber, Autor

Bald 30 Jahre Verantwortung fiir ,,Gottesdienst” bedeuten nicht zuletzt Generationenwechsel.
Was die Institutsleitung betrifft, fiel der Beginn der Tétigkeit von Eduard Nagel, wie schon
gesagt, in die Jahre von Heinrich Haug. Ein ganz anderes Profil von Institutsleitung verkor-
perte Heinrich Rennings von 1985 bis zu seinem plétzlichen Tod im Oktober 1994. Nach
schwierigen Ubergangszeiten mit einer lingeren Vakanz und einer kurzen Phase unter Elmar
Niibold wurde mit Eberhard Amon wieder eine stabile Situation geschaffen. Unter allen Lei-
tern war Eduard Nagel nach innen und nach auflen eine der tragenden Gestalten des Trierer
Instituts, der auch in schwierigen Fragen und Zeiten gute Wege zu weisen wusste. Genera-
tionenwechsel gab es ebenso bei den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern, im Sekretariat, bei
der Redaktionsassistenz oder anderen Formen der Unterstiitzung. Was die Autoren der Zeit-
schrift angeht, so hat Eduard Nagel als Schriftleiter noch mit lingst verstorbenen Kollegen
wie Adolf Adam, Emil Joseph Lengeling und Bruno Kleinheyer zusammengearbeitet, hat sich
aber genauso immer offen gehalten, vielleicht indirekt befliigelt von seinen beiden Tochtern,
junge Leute und damit auch neue Sichtweisen in sein redaktionelles Konzept einzubinden.
Zwar sind die allgemeinen Entwicklungen der theologischen Zeitschriftenlandschaft nicht
spurlos an ,Gottesdienst” vorbeigegangen; vom Riickgang der Abonnentenzahlen bleibt auf
diesem Feld niemand verschont. Auch wenn ,Gottesdienst® oft ,,alte Themen behandeln und
unterschiedlichste Leserkreise einbinden musste, ist der Geist, der dieses Organ getragen hat,
aber immer jung geblieben.

Wer das Trierer Liturgische Institut von innen kennt - und als ehemaliger Mitarbeiter und
Kollege von Eduard Nagel weiff ich, wovon ich spreche —, dem ist dariiber hinaus bekannt,
dass dort viele Tiiren offenstehen und dass oft bereichsiibergreifend gearbeitet wird. Auch das
war fiir Eduard Nagel selbstverstindlich. Hinter vielen Texten und Dokumenten, Bufigottes-
diensten oder Sitzungsunterlagen zur Liturgie steht ungenannt der ehemalige Schriftleiter.
Gelegentlich taucht der Name dann doch explizit auf, zum Beispiel bei den niitzlichen Heften
iiber ,Eltern und Kinder im Sonntagsgottesdienst*, iiber den ,Sachausschuss Liturgie®, die
beide eine hohe Auflagenzahl erlebten,’ bei den auch ésthetisch gelungenen Heften iiber den
Wortgottesdienst und den Kommunionteil der Messe,'” um nur einige Beispiele zu nennen.
Dazu kommt die Herausgabe mehrerer Biicher, die aus Tagungen und Akademien des Trierer
Instituts hervorgegangen sind und die sich durchwegs mit Gegenwartsfragen des Gottesdiens-
tes befassen. Ein hiufiger und willkommener Referent war Eduard Nagel nicht zuletzt bei
den Symposien der Liturgischen Kommission fiir Osterreich in Salzburg, wo er mit Freude in
seinem Heimatland das Trierer Institut vertrat. -

Leiter der ,Studienkommission fiir die Messliturgie”

Ein grofies Anliegen im Dienst fiir die Kirche war ihm schlieflich die Sorge um die liturgi-
schen Biicher, allen voran in der ,,Studienkommission fiir die Messliturgie und das Mess-
buch®, die er im Auftrag der IAG ab 1988 mehr als ein Jahrzehnt lang umsichtig und mit viel
Sachverstand geleitet hat. Daraus hitte ein Messbuch fiir das deutsche Sprachgebiet werden

’ Vgl Deutsches liturgisches Institut (1992-*1996); fortgefithrt Deutsches Liturgisches Institut

(2002/22005). — Deutsches Liturgisches Institut (1990-*2006).

' Vgl. Deutsches Liturgisches Institut (1999); Deutsches Liturgisches Institut (2000).
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konnen, wie wir es heute in der verdnderten Situation von Kirche und Gesellschaft, Glauben
und Kultur gebrauchen kénnten. Die Wege gingen diesbeziiglich in eine andere Richtung,
nach allem, was ich sagen kann, sehr zum Schaden der Kirche und zum Schaden der Litur-
gie, ihres sprachlichen und damit auch geistlichen und theologischen Niveaus. Noch liegen
die Entwiirfe als sachgerechte Alternativen zu einer vorwiegend wortlichen Messbuchiiber-
setzung in verschiedenen Schubladen; vielleicht holen umsichtige bischéfliche Hinde sie ja
doch noch in letzter Minute wieder ans Tageslicht, mindestens als Quelle der Inspiration fiir
ein tragfihiges neues Konzept eines deutschsprachigen Messbuchs, das auf breite Akzeptanz
hoffen darf. Doch auch wenn es nicht dazu kommen sollte, bin ich davon iiberzeugt, dass
die jahrelange Arbeit und der Einsatz von ganz viel Lebenszeit nicht verloren ist; denn die-
ses Schaffen hat intensiv zur Fachdiskussion wie zur Liturgiepastoral beigetragen, enormes
Bewusstsein fiir Kernfragen der Liturgie im Heute geweckt und wird sicher weiter Friichte
tragen.

Ende einer Ara

Wenn Eduard Nagel nun die Schriftleitung von ,Gottesdienst” in andere Hinde gelegt hat
und bald auch als regelmifliger Mitarbeiter des Deutschen Liturgischen Instituts ausscheidet,
geht eine Epoche zu Ende. Wir alle hoffen, dass die kommenden Zeiten fiir ,Gottesdienst*
und fiir das ganze Liturgische Institut genauso gliicklich sein werden wie die zuriickliegenden
Jahrzehnte, die Du, lieber Eduard, entscheidend mit gestaltet hast. Im Namen des Tragerver-
eins des Deutschen Liturgischen Instituts, aber auch all der vielen, die mit Dir in Trier und an
zahlreichen anderen Orten zusammengewirkt haben, darf ich Dir fiir Deine enorme Schaf-
fenskraft, fiir die stets neuen Inspirationen, fiir Deinen hohen fachlichen Einsatz, fiir Deine
Umsicht und Geduld, fiir Deine geistliche Prigekraft und nicht zuletzt fiir alles gute mensch-
liche Miteinander danken. Wir sind froh, dass Du auch nach Deinem Riickzug Dein Wissen,
Deine Erfahrung und Deinen Rat im Dienst des gemeinsamen Anliegens dort zur Verfiigung
stellen wirst, wo Du gebraucht wirst. Mogen Dir, zusammen mit Deiner Frau Lisbeth, noch
viele gute Jahre vergénnt sein!
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg / Vallendar

Der Einfluss von Pius Parsch
in der Liturgiekonstitution des Il. Vatikanischen Konzils!

Der seinerzeitige Linzer Bischof und Vorsitzende der liturgischen Kom-
mission fiir Osterreich, Franz Sal. Zauner, stellte in einem Hirtenbrief
1963 fest, die Gestaltung des Gottesdienstes in unserem Sprachgebiet sei
~vielfach eine Schule fiir die Liturgieaufgaben des ganzen Konzils gewor-
den® Eine besondere Rolle kommt hier dem Begriinder der ,volksliturgi-
schen Bewegung", Pius Parsch, zu, der nicht nur das liturgische Leben in
den Diézesen Osterreichs, sondern die gesamte Linie der Liturgiekonsti-
tution wesentlich gepragt hatte. Der Beitrag zeigt seine theologische Pra-
gung und seine Grundanliegen auf, vermittelt sein Nach-Wirken auf die
Liturgiekonstitution und dokumentiert den aktuellen Stand der Parsch-
Forschung. (Redaktion).

1 Leben und Wirken

1.1 Einordnung

Vor 60 Jahren, am 11. Mérz 1954, verstarb Pius Parsch — vor 50 Jahren, am 4. Dezember
1963, erfolgte die Promulgation der Liturgiekonstitution ,Sacrosanctum Concilium® des II.
Vatikanischen Konzils. Zwischen Parschs Tod und der Verabschiedung dieses ersten Kon-
zilsdokuments liegt knapp ein Jahrzehnt. Langst zuvor hatten sich schon in der Liturgischen
Bewegung des 20. Jahrhunderts erste Teilschritte der liturgischen Erneuerung angebahnt und
vieles davon verdankt sich auch Parschs lebenslangem Bemithen. Aber die endgiiltige Ernte
der Liturgischen Bewegung in der Liturgiekonstitution des Konzils und der folgenden offizi-
ellen Liturgiereform konnte er selbst nicht mehr erleben.

1.2 Biographische Fakten

Der grofde Lebensbogen von Pius Parsch erschliefit sich entlang folgender wichtiger Statio-
nen’: 1884 bei Olmiitz geboren, empfing er hier auch seine Schulbildung. 1904 trat er in das
Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg ein und promovierte wenige Jahre nach der Pries-
terweihe mit einer Arbeit in neutestamentlicher Bibelwissenschaft in Wien. Ab 1913 ist er

Schriftliche, leicht iiberarbeitete und mit Anmerkungen versehene Fassung des Vortrags, den der
Verfasser am 15. Nov. 2013 im Rahmen des Symposiums ,, Alter Wein in neue Schliuche - 50 Jahre
Liturgiekonstitution des II. Vatikanums® an der Universitit Wien gehalten hat (Symposium Vindo-
bonense II).

Einen guten, zugleich ausfithrlichen Uberblick geben: Stafin (2004) 12-15; unter Einbezug von Ar-
chivmaterial: Hoslinger (1979b) 13-78; vgl. auch: Pacik (2011) 886-900.
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Professor fiir Pastoraltheologie mit Liturgik an der Ordenshochschule Klosterneuburg®. Nach
seiner Zeit als Feldkurat im Ersten Weltkrieg beginnt er, institutionalisiert im ,Volkslitur-
gischen Apostolat Klosterneuburg® mit Verlag und Druckerei, seine international bekannte
Titigkeit®. In der kleinen Kirche St. Gertrud formiert sich in diesen Jahren zugleich seine
liturgische Basisgemeinde. Mit ihr entwickelt er jene Form der Gemeinschaftsmesse, die als
»Betsingmesse*“ am gesamtdeutschen Katholikentag 1933 in Wien unter aktiver Teilnahme
der 200.000 Mitfeiernden ihren 6ffentlichen und internationalen Durchbruch erfihrt’. Die
Zeit der nationalsozialistischen Vertreibung nutzt er zu konzeptioneller Arbeit® und als Seel-
sorger in der Wiener Grofistadtpfarre Floridsdorf. Auch diese Gemeinde prigt er nachhaltig
- mit Wirkungen bis in die Gegenwart’. 1946 wieder im Stift zuriick, wechselt er schliefflich
vom Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie zur neutestamentlichen Bibelwissenschaft und griindet
neben dem ,Volksliturgischen Apostolat” zusitzlich das ,Klosterneuburger Bibelapostolat™.
Fiinf Jahre vor Ankiindigung des Konzils durch Johannes XXIII. und neun Jahre vor dessen
Eroffnung’ stirbt er am 11. Mirz 1954. An den Kommissionsarbeiten zur Vorbereitung des
Konzils konnte er nicht mehr mitzuwirken.

1.3 Lebensgeschichtliche Pragungen

In diesem Lebensbogen zeigen sich drei Faktoren, die ihn besonders nachhaltig geprigt ha-
ben und die er auch selbst so erfihrt:

(a) Der Orden der Augustiner Chorherren in Klosterneuburg, die Liturgie und Seelsorge
eng verbinden'®. Hier kann er sich umfassend in das Mitleben mit der Liturgie einiiben: aber
in ihrer damaligen, oft unverstandenen und rubrizistisch fixierten Gestalt und in der barok-
ken Entfaltung der Stiftsliturgie. Er findet es vom Noviziat an — so Parsch wortlich: ,,unertrig-
lich, [....] zu beten, ohne zu verstehen'!. Er will mit vollziehen und verstehen und beginnt

*  Seit 1796 fiithrt das Stift Klosterneuburg eine Phil.-Theol. Hochschule, deren Lehrbetrieb in den
70-er Jahren des 20. Jahrhunderts auf Spezialveranstaltungen eingeschrinkt und spiter - bei Auf-
rechthaltung des Rechtsbestandes — sistiert wurde.

Als Nachfolgeinstitution unter véllig geinderten Voraussetzungen wurde 1972 von N. Hoslinger
das ,Pius-Parsch-Institut” gegriindet, Ko-Vorsitzender war der Wiener Liturgiewissenschaftler J.
H. Emminghaus. 2011 wurde es neu formiert und unter die Leitung des Verfassers gestellt; jetzt
genauer in: Redtenbacher (2013) [in diesem Heft Seite 271]. Uber Leben, Wirken, Schrifttum und
Beriicksichtigung des Klosterneuburg-Bezugs von J. H. Emminghaus gibt Auskunft: Pacik/Redten-
bacher (2009); vgl. auch: Redtenbacher (2011) 305-319.

Kardinal Theodor Innitzer verpflichtete in der Folge die Pfarren seines Erzbistums Wien, zumindest
einmal im Monat den sonntiglichen Gemeindegottesdienst in der Form der ,Betsingmesse” zu
feiern — vgl. Wiener Dibzesanblatt 71 (1933) 74.

Arbeiten fiir sein 10-bdndiges Werk: Die liturgische Predigt. Wortverkiindigung im Geist der
liturgischen Erneuerung; 1948 erschien als Band 1 die ,Grundlegung®. Niheres dazu: Redtenbacher
(2010) 170-181; leicht variiert auch Redtenbacher (2012).

7 Vgl Bittner (1979), 194-198; Bittner (2000), hier besonders 112-115.

Griindung 1950; infolge des Konzils 1966 von Kardinal Franz Konig unter Leitung von N. Hoslinger
als Institut der Osterreichischen Bischofskonferenz mit der Bezeichnung ,Osterreichisches
Katholisches Bibelwerk" errichtet.

Ankiindigung 25. Januar 1959, Eroffnung 11. Oktober 1962.

10 Redtenbacher (2007); Redtenbacher (2013b).

' Parsch (1952/2004), hier 15.
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folgerichtig mit einem entsprechenden Literaturstudium. Dabei begegnen ihm erstmals die
Autoren der Liturgischen Bewegung.

(b) Die Zeit als Feldkurat im 1. Weltkrieg' Hier erlebt er die religiose Not des einfachen
Menschen, der weder Zugang zum, noch Ahnung hat vom Gottesdienst, dem auch die Bibel
mit ihrer Botschaft faktisch unbekannt ist. Er hilt daher den Soldaten — soweit im Feld mog-
lich - Bibelunterricht und Liturgiestunden, eine damals innovative Initiative. Bei dieser Ver-
mittlung ist er gezwungen, die Konzentration auf den eigentlichen Kern der Dinge zu lenken:
Eine Lektion, die er fiir sein weiters Leben mitnimmt. Und vor allem kommt er in Kiew, wo
er linger stationiert ist, intensiv mit der Liturgie der Ostkirche in Beriihrung. Sie beeindruckt
ihn stark und wirkt auf sein weiteres Liturgieverstindnis ein®?,

(c) Die Liturgiegemeinde St. Gertrud': Aus der Hérerschaft von Bibel- und Liturgiestun-
den, die er fiir die Stiftspfarre anbietet, erwichst eine eigene Liturgiegemeinde in St. Ger-
trud. Diese Gemeinde wurde nicht nur sein ureigenes Erprobungsfeld fiir zukunftsweisende
Erneuerungsschritte, sondern entwickelte sich zur ,Wiege der Volksliturgischen Bewegung*
in internationalem Mafistab. Hier entwickelt er auch ein liturgisches Raumkonzept, das als
Vorbild richtungweisend wurde'®. Vor allem iibt er hier jenes charakteristische Wechselspiel
zwischen Praxis, Reflexion und neuer Praxis ein, das sein Zugang zur Liturgiewissenschaft ist:
Die Feier wird aus ihrem geschichtlich gewordenen Vollzug gedeutet, dessen Kern sie theolo-
gisch freilegt, um daraus die sachrichtig erneuerte Gestalt fiir die Gegenwart zu gewinnen's,

2 Zur Rezeption in der Liturgiewissenschaft

2.1 Erste Wertung nach dem Tod

Der Innsbrucker Liturgiewissenschaftler Josef Andreas Jungmann hat 1954 iiber ihn geurteilt:
»Wihrend anderswo die Liturgische Bewegung lange Zeit auf Studierende und Akademiker
beschrinkt blieb und der Gefahr des Asthetentums nicht immer entging, ist es Pius Parsch zu
verdanken, dass in Osterreich zuerst der Durchbruch ins Pfarrleben erfolgt ist; erst erheblich
spater ist ein dhnlicher Vorgang in Deutschland und dann auch in Frankreich festzustellen*".
Spéter wird der Benediktinerbischof von Passau und Liturgiereferent der Deutschen Bischéfe
Simon Konrad Landersdorfer schreiben: ,,Pius Parsch hat das historische Verdienst, dass er die
Liturgische Bewegung, die in den gebildeten Kreisen, auf die sie sich notwendigerweise be-
schrinkte, zu versanden drohte, in das Volk getragen hat. Hier war sie auf ihrem ureigensten
Gebiet. Die ganze liturgische Erneuerung, die nunmehr das Konzil in die Hand genommen
hat, um auf diese Weise das christliche Leben zu erneuern, wire nicht moglich gewesen, wenn
nicht Pius Parsch den Grund gelegt hiitte"'®,

Die Phase ist gut dokumentiert durch sein , Kriegstagebuch®, das im Archiv des Pius-Parsch-Instituts
aufbewahrt ist.

Eine interessante Forschungsfrage wire, dem Einfluss der ostkirchlichen Liturgie, die Parsch in
Kiew so lebendig erlebt hatte, in seinem Schrifftum nachzuspiiren.

" Dazu: Jungmann (1952/53) 205f. sowie Héslinger (1979¢)177-186. Zu Jungmann siehe Anm. 44.

' Vgl.: Parsch/Kramreiter (1939/2010).

Niheres unten unter: 5.1. Liturgiewissenschaft und Pius Parsch.

" Jungmann (1954) 220.

Briefmanuskript, Quelle: Archiv des Pius-Parsch-Instituts [Hervorhebung durch den Verfasser].
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Erst durch Parsch war also die Liturgische Bewegung dort angekommen, wo sie ihr Ziel
hatte: im gottesdienstlichen Vollzug der konkreten Gemeinde und damit dort, wo Kirche
konkret erfahrbar wird.

2.2 Eine auffallige Zasur

Es wurde dann schnell - fiir manche auffallig schnell - still um Parsch. Noch 25 Jahre nach
dessen Tod und rund eineinhalb Jahrzehnte nach dem Konzil musste Dr. Norbert Hoslin-
ger, damals Direktor des Osterreichischen Kath. Bibelwerkes und als Leiter des Pius-Parsch-
Instituts Sachwalter des Lebenswerkes von Parsch, 1979 feststellen: ,,Bisher sind nur einige
kleinere Arbeiten iiber Pius Parsch erschienen” und er spricht vom vergessenen Propheten®.
Dieses Vergessen dnderte sich erst allméhlich Ende der siebziger und Anfang der achtziger
Jahre: Erst jetzt entstanden dort und da akademische Graduierungsarbeiten iiber Parsch, die
fritheste, 1977 verdffentlichte, stammt von Rudolf Pacik zum Thema: ,Volksgesang im Got-
tesdienst. Der Gesang bei der Messe in der Liturgischen Bewegung von Klosterneuburg*?'.
Dem Befund des langen Vergessens widerspricht jedoch markant — man hére und staune -
Joseph Ratzinger, der 2004 noch als Kardinal anlisslich des damaligen Parsch - Symposions
feststellte: ,, Man macht sich heute kaum noch eine Vorstellung von der Bedeutung, die die
Werke von Pius Parsch in den zwanziger bis vierziger Jahren hatten: Sie hatten entscheidend
das Bewusstsein der ganzen Kirche geformt ®. Das lag auf derselben Linie, die der grofie Kon-
zilsvater Kardinal Franz Konig als Zeitzeuge duflerte”: Der groflen Mehrheit der Konzilsvi-
ter waren Werke von Parsch aus der persénlichen Lektiire bekannt, waren sie doch in 17
Sprachen tibersetzt, darunter Chinesisch, Japanisch und Swaheli fiir Afrika. Und so seien die
Konzilsviter in die Debatte um das Liturgieschema eingetreten. Im Urteil dieser beiden intel-
lektuellen Groflen prigte Parsch also nichts weniger als: Das ,Bewusstsein der Kirche Das
darf in der Tat als Wiirdigung einer bedeutenden theologischen Leistung verstanden werden.

2.3 Kritik und Entgegnung

Damit diirften sich jedoch die immer wieder ventilierten Einwénde relativieren, die lange Zeit
gegen eine weitere Befassung mit Parsch ins Treffen gefithrt wurden, vor allem:

(a) Parsch sei mit den im ,Volksliturgischen Apostolat Klosterneuburg® in Auflagenh6hen
von iiber 30 Millionen erschienenen liturgischen Behelfen zwar hochst verdienstvoll, aber
iiber das Niveau des blofien Textheftproduzenten nicht wesentlich hinausgekommen.

(b) Und wenn er sich in Aufsitzen und Biichern liturgischen Grundsatzfragen stellte, sei er
nur der zwar erfolgreiche Popularisierer der Anliegen der Liturgischen Bewegung, aber ohne
wirklich eigene oder gar eigenstindige theologische Relevanz.

”  Hoslinger (19794) 8.

* Vgl. auch: Héslinger (1984).

' 1974 als Dissertation bei J. H. Emminghaus an der Kath.-Theol. Fakultiit der Universitit Wien appro-
biert, iiberarbeitet 1977 erschienen als Pacik (1977).

Brief vom 2. Juli 2004, Quelle: Archiv des Pius-Parsch-Instituts [Hervorhebung durch den Verfas-
ser].

2003 im Rahmen einer Reihe von Gesprachen mit Kardinal Konig. In deren Folge entstand auch
das mehrmals dokumentierte Interview: ,Wie es zur Liturgiekonstitution kam — aus der Sicht eines
Zeitzeugen und Konzilsteilnehmers, zuletzt in: Redtenbacher (2004) 14-24,
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234 Andreas Redtenbacher

(c) Parsch sei bereits mit dem Konzil erledigt und sogar iiberboten worden — eine Befassung
mit ihm daher nicht mehr aktuell und zeitgemas.

In der Tat: Parsch verschwand mit wenigen Ausnahmen zunehmend mehr aus der Fachlite-
ratur. Eine der Ausnahmen war 1967 Theodor Maas-Ewerd mit seiner Dissertation »Liturgie
und Pfarrei', bei Emil Joseph Lengeling in Miinster, in der Parsch beriicksichtigt wird*. Wenig
findet sich auch in den wichtigen Kommentaren zur Liturgiekonstitution und ihrer Vorge-
schichte. Und eher selten wurde ein Versuch unternommen, ihn theologisch auszuwerten:
Theologisches Denken sprach man ihm ab. Und dort, wo dies geschah, unterliefen bisweilen
gravierende Fehlschliisse, wie z. B. noch 1990 in der in Sant’ Anselmo eingereichten und sonst
durchaus interessanten Dissertation von Boleslaw Krawczyk: ,Liturgia e Laici nell’ Attivita
e negli Scritti di Pius Parsch’, deutsch verdffentlicht unter dem Titel: ,,Der Laie in Liturgie
und Theologie bei Pius Parsch”. Hier wird behauptet, das Liturgieverstandnis bei Parsch
entbehre des fiir die Liturgie so wichtigen heilsgeschichtlichen Denkens: Ein fundamentaler
Irrtum, der Parsch geradezu aus der Liturgischen Bewegung herauskippen wiirde. Der kurze
Hinweis zeigt, dass die liturgietheologische Auswertung und systematische Zusammenschau
der theologischen Ansitze bei Parsch ein noch ungeniigend beackertes Feld der Liturgiewis-
senschaft darstellt.

2.4 Der Forschungsstand und ein Desiderat

Das 2004 veranstaltete Symposion: ,,Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Rezeption*
brachte als ein wichtiges Ergebnis, dass seine Wirkung ohne eigenes, zumindest implizites
theologisches Konzept undenkbar bleibt”. Immerhin hat er nach Ratzinger ,,das liturgische
Bewusstsein der ganzen Kirche geformt®. Dies ist aus blof seelsorglichem Elan nicht mdéglich.
Es war neben dem italienischen Liturgiewissenschaftler Andrea Grillo aus Padova vor allem
der schweizerische Autor der zweibindigen, 1985 herausgebrachten Studie: ,, Aktive Teilnah-
me. Kriterium gottesdienstlichen Handelns und Feierns®, Stephan Schmid-Keiser®, der dies
gerade anhand des volksliturgischen Uranliegens der ,,actuosa paticipatio® von Parsch festge-
halten hat. Die Parsch eigene Theologie der Liturgie aus seinem Schrifttum zu erheben und in
einer Synthese systematisch darzustellen harrt bis heute einer griindlichen wissenschaftlichen
Untersuchung und wurde als Desiderat von mehreren Liturgiewissenschaftlern eingemahnt®.

*  Veroffentlicht: Maas-Ewerd (1969); vgl. auch seine spétere ,,Laudatio auf Pius Parsch®: Maas-Ewerd

(1972) 67-76.

Italienisch als ,.estratto” publiziert, deutsch vollstindig als: Krawczyk (2007). Bei Anerkennung der

positiven Aspekte der Studie habe ich die Kritik bereits 2007 im Vorwort der deutschen Ausgabe

erhoben: 9-12, hier 11f,

% Dokumentiert in: Bachler / Pacik / Redtenbacher (2005).

¥ Die Diskussion ist dokumentiert in: Bachler/Pacik/Redtenbacher (2005) 213-220 (Abschlussge-
spréch), klingt aber bereits in den Debatten nach einzelnen Vortragen des Symposions an. Eine
wichtige Referenz ist bereits der Beuroner Erzabt Damasus Zihringer als Zeitzeuge, wenn er 1954
von ,einer nicht weiter ableitbaren Urspriinglichkeit bei Parsch schreibt, zit. nach: Maas-Ewerd
(1979) 79-119, hier 111.

%8 Schmid-Keiser (1985).

*  Darunter Manfred Probst SAC, Vorginger des Verfassers an der Theol. Fakultit Vallendar, der bei
den renommierten Kennern der Liturgiereform Emil Joseph Lengeling (Miinster) promoviert und
bei Balthasar Fischer (Trier) habilitiert ist; Niheres in: Probst (2011) 13-32.
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2.5 Bausteine zur Theologie der Liturgie bei Pius Parsch

Was wir von Parsch aber sicher wissen, sind die grofien Bausteine seines Denkens aus seinen
theologischen Quellen. Thre Synthese ergibe vermutlich auch Uberraschungen®. Vorrangig
geht es dabei um folgende Beziige:

(a) Paulus: Die biblische Theologie des Apostels Paulus ist fiir ihn entscheidend. Die ent-
sprechenden Stichworte sind: die Leib-Christi-Theologie und die daraus resultierende Ekkle-
siologie, die Kreuzes- und Auferstehungstheologie, die betonte Christozentrik und Christus-
mystik des Paulus. Er gewinnt sie vorrangig schon aus dem Thema seiner Dissertation: ,,Die
Bedeutung des Kreuzestodes Jesu Christi nach s. Paulus".

(b) ,,L ‘anné liturgique“ von Prosper Guéranger®, das grofie Werk des Griinderabtes der li-
turgischen Reformabtei Solesmes. Die intensive Befassung mit dem Kirchenjahr bleibt fiir ihn
lebenslang grundlegend. Sein am meisten verbreitetes Werk ,,Das Jahr des Heiles* mit 17 Auf-
lagen™ wiire ohne diese Befassung undenkbar. Er versteht das liturgische Jahr von innen her:
als Entfaltung des ganzen Heilsmysteriums, als sakramentale Gréfle und als Jahr der Gnade
in der wirkméachtigen Gegenwart Christi.

(c) Die Gnadenlehre bei Matthias Scheeben, des damals einflussreichen Systematikers®, Sie
wird zum Fundament seines gesamten Liturgieverstandnisses. Liturgie wird in der Folge fiir
Parsch zum Gnadenhandeln Christi, das Leben vermittelt, zum Ausdruck der urspriinglichen
und ,,objektiven Gnadenfrommigkeit” der Kirche im Gegensatz zur iiberkommenen und un-
biblischen ,,subjektiven Gebots- und Werkfrommigkeit“. Die Gemeinde wird zu einer Gré-
B8e von theologischer Dignitit, zum konkreten Leib Christi, durchflutet durch das Leben der
Gnade, das in ihr waltet und das sie eint®. Hier leuchtet zugleich auch ein starker augustini-
scher Akzent durch, dem weiter nachzugehen wire”.

(d) Pastorale Ansdtze: Sie bezieht er nicht nur aus den eigenen lebensgeschichtlichen Erfah-
rungen, sondern auch aus dem 1909 erschienenen bahnbrechenden Standardwerk ,,Grofs-
stadtpastoral” des bekannten Pastoraltheologen Heinrich Swoboda® aus Wien. Das Ziel von

* Dass solche Uberraschungen bei gleichzeitigen Anleihen aus anderen Quellen auch Eigenstandigkeit

implizieren konnten, legte schon Erzabt Damasus Zéihringer nahe (vgl. Anm. 27).

1912 erfolgte die Promotion. Die handschriftliche und deshalb heute schwer zu lesende Dissertati-

on wurde unter Leitung von Franz Pdlzl im Dezember 1909 fertig gestellt und 1910 mit dem oben

zitierten Thema an der Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Wien eingereicht. Pius Parsch nennt
sich darin ,,reg. Chorherr und Kooperator zu Wien VIIL Bez. Pfarre ,Maria Treu*. MMag. Dr. Herta

Peball erstellte 2012 ein Transskript, das sich im Archiv des Pius-Parsch-Instituts befindet.

Prosper-Louis-Paschal Guéranger (1805-1875) griindete 1833 das franzdsische Benediktinerkloster

Solesmes und wurde 1837 erster Abt. Sein Werk: L’ Anné liturgique, Le Mans-Paris 1881-1866 hat

im Original neun Béande.

* Dazu: Buchinger (2008) 11-25.

*  Matthias Joseph Scheeben (1835-1888), Professor fiir Dogmatik und Moraltheologie in Kéln, wichti-
ge Werke: Scheeben (1861); Scheeben (1862); Scheeben (1965). Seine Theologie ist geprigt aus dem
inneren Zusammenhang der Glaubensgeheimnisse, aus dem er Trinitit und Inkarnation als Mitte
der Aussagen iiber die Teilnahme des Menschen am géttlichen Leben versteht.

* Vg, Parsch (1932/33) 233-236, 257261, 283-289; sowie Parsch (1952/2004) 128-131.

* Vgl Parsch (1952/2004) 261-294, hier besonders 267; auch: Maas-Ewerd (1969) 135-252, hier be-

sonders: 164-183.

Als Augustiner Chorherr war Parsch das Gedankengut von Augustinus vertraut.

Heinrich Swoboda (1861-1923), Professor fiir Pastoraltheologie und Katechetik in Wien, fordert

gegen den Trend der damaligen Massenpfarreien mit 50.000 und mehr Katholiken {iberschauba-
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236 Andreas Redtenbacher

Seelsorge und Liturgie ist fiir Parsch demnach nicht mehr die numerische Rekrutierung von
Dominikanten oder die damals iibliche kirchliche Versorgung organisierter Vereine, sondern
dass die Menschen ,,Leben haben und es in Fiille haben™.

(e) Maria Laach: Schlieflich bezeichnet er sich selbst als ,,Schiiler Maria Laachs® mit Abt
Ildefons Herwegen und Odo Casels Mysterientheologie®. Aber: Die benediktinische und aka-
demisch ausgerichtete Linie der Liturgischen Bewegung erfiillt ihm zuwenig den eigentlichen
Sinn der Liturgie, weil sie das Volk Gottes in den Kern der Feier nicht wirklich hinein nimmt.
Er begriindet daher in Klosterneuburg den zweiten groflen Zweig der Reformbewegung und
nennt ihn in dezidierter Abhebung die ,Volksliturgische Bewegung.

3 Pius Parsch und die Liturgiekonstitution des Konzils

3.1 Liturgische Bewegung und Konzilshermeneutik

60 Jahre nach Parsch und 50 Jahre nach dem Konzil hat sich die Situation des Gottesdienstes
der Kirche durch die voranschreitende Sikularisierung inzwischen grundlegend verdndert.
Seither entwickelten sich sehr verschiedene Deutungsversuche der konziliaren Liturgieaus-
sagen selbst, — die einander oft diametral widersprechen.® Aber im Ringen um die rechte
Interpretation der Liturgiekonstitution wurde je linger je mehr erneut klar, dass sie nicht
einfach als positivistische Textsetzung ohne jede Voraussetzung zu lesen ist, sondern wie Jo-
sef Emil Lengeling schon 1964 in seinem Kommentar sagt, als das Ergebnis und die ,,grofle
Ernte der Liturgischen Bewegung“. Daher ist auch das Denken der Vater und Proponenten
der Liturgischen Bewegung ein ganz wichtiger hermeneutischer Schliissel fiir die sachrichti-
ge Interpretation von Sacrosanctum Concilium*. Unter mehreren Namen ragen heraus: Der
Benediktiner Odo Casel aus Maria Laach mit seiner Mysterientheologie®, Romano Guardini,
der als Antwort auf die geistige Atmosphire seiner Zeit anthropologisch-theologisch den ,,li-

re Gemeindegrdfien, die personlichen Kontakt und echte Seelsorge erst iiberhaupt erméglichen.
Hauptwerk: Swoboda (1909).

** Joh 10,10.

“ Als Reformabtei 1892 von Beuroner Benediktinern besiedelt, wurde sie unter Abt Ildefons Herwegen

(1913-1946) ein fithrendes Zentrum der Liturgischen Bewegung und der liturgiewissenschaftlichen

Forschung. 1947 wurde das ,, Abt-Herwegen-Institut Maria Laach e.V.“ gegriindet und setzt seine

Bemiihungen fort. Der theologisch fruchtbarste Vertreter war Odo Casel (1886-1948), der die ,,Mys-

terientheologie” entwickelte, Hauptwerk: Casel (1932) (zahlreiche Auflagen und Ubersetzungen);

Niheres in: Schilson (1982); neuerdings: Hoping (2012) 143-164.

Zur Bezeichnung ,Volksliturgische Bewegung” siche unten Abschnitt 4.3. Der Begriff ,Volksliturgie®.

Vgl dazu Richter (2011b) 59-91; Lehmann (2011) 77-96 sowie Richter (2011) 97-115, friiher
schon Richter (2004) 29-49, hier ab 40 sowie: Klockener (2004) 70-118; die Situation wurde ver-
scharft durch das Motu proprio Summorum Pontificum von Papst Benedikt XVI., 7. Juli 2007 — vgl.
Gerhards (Hg. 2008); eine Momentaufnahme aktueller Diskussion bietet das Themenheft: ,Wie Gott
heute feiern? Liturgie im 21. Jahrhundert, HerKorr-Spezial, April 2013.

“ Lengeling (1964/1965), 38*; zu Person und Werk Lengelings: Richter (2011a) 638-649.

#  Dariiber kann kein redlicher Zweifel bestehen. Wie das Konzil insgesamt (a) ein prozessuales Ereig-
nis in einem historischen Kontext, nicht nur eine Textsammlung ist (G. Alberigo), so gut ist (b) die
Liturgiekonstitution nicht unvermittelt vom Himmel gefallen (W. Kasper). Dies zeigt auch: Paiano
(1999) 82-94 und 154-167, hier: 83f.

% Vgl Anm. 40.
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Der Einfluss von Pius Parsch in der Liturgiekonstitution 237

turgischen Akt beschreibt*, der Jesuit Josef Andreas Jungmann aus Innsbruck mit seinem
historisch-genetischen Ansatz der Liturgieentwicklung”’ sowie der Augustiner Chorherr Pius
Parsch aus Klosterneuburg — mit seiner in die Weltkirche ausstrahlenden Breitenwirkung und
dem spezifischen Profil der ,Volksliturgischen Bewegung®. Auf diesen Begriff ist noch zu-
riickzukommen*.

3.2 ,Relative”, aber qualifizierte Prasenz in der Liturgiekonstitution

Es war Professor Dr. Hans-Jiirgen Feulner aus Wien, der in kluger und realistischer Einschit-
zung angeregt hat, das Thema: ,Der Einfluss von Pius Parsch in der® - und nicht sauf die
Liturgiekonstitution zu nennen*. Wihrend etliche der damals lebenden Proponenten der
Liturgischen Bewegung und Leiter liturgischer Zentren anderer Linder an den Vorberei-
tungsarbeiten fiir das Liturgieschema des Konzils oft direkt beteiligt waren*, kann das nicht
fiir Pius Parsch gelten. Dennoch war sein Einfluss auf die Liturgiekonstitution des Konzils aus
zwei Griinden erheblich: Zum einen iiber seine Rezeption durch die genannten Personen, die
mit ihm persénlich in Beziehung standen oder ihn aus der Literatur gut kannten, zum ande-
ren iiber die auch zahlreiche Konzilsviter prigende — jedenfalls ihnen prasente - ,,Formung
des liturgischen Bewusstseins der Kirche®, um nochmals Joseph Ratzinger und Kardinal K&-
nig zu zitieren.

Das macht es schwierig, seinen Einfluss in der Liturgiekonstitution im Einzelnen nachzu-
weisen, jedoch lisst sich Vieles treffsicher gedanklich nachspiiren. Fiir den exakten Nachweis
bedarf es aber noch umfangreicher konzilsgeschichtlicher und liturgiewissenschaftlicher For-
schungen. Was sich aber sicher sagen lisst, ist die bedeutende Tatsache, dass die Liturgickon-
stitution insgesamt ganz wesentlich durch die von Parsch vorangetriebene ,volksliturgische®
und pastorale Linie geprigt ist. Das gilt vor allem fiir die Kapitel II bis VII der Konstitution
{iber die einzelnen Bereiche des sakramental-liturgischen Lebens. Das wird aber auch im Ka-
pitel I schon sichtbar, wo vom ,Wesen der Liturgie und ihre[r] Bedeutung fiir das Leben der
Kirche“ und den allgemeinen Grundsitzen der Erneuerung die Rede ist. Zwar ist der erste
Teil dieses Kapitels wesentlich bestimmt von der Mysterientheologie Odo Casels, der Liturgie-
theologie Cipriano Vagagginis und betreffend die zentrale Bedeutung des Paschamysteriums
von der Intervention Aimé-Georges Martimorts unter der Mitarbeit von Joseph Andreas Jung-

5 Romano Guardini (1885-1968), sein erstes liturgiecbezogenes Werk ,Vom Geist der Liturgie® er-

scheint 1918 als Bd. 1 der Maria Laacher Reihe ,Ecclesia orans* (zahlreiche Auflagen). Guardini
war Professor fiir Religionsphilosophie und katholische Weltanschauung an der Universitit Ber-
lin, spiter in Titbingen und Miinchen; er war Betreuer der Jugendbewegung ..Quickborn” auf Burg
Rothenfels/Main. 1965 lehnt er die von Paul V1. angebotene Kardinalsernennung ab; Néheres und
Schriftenverzeichnis: Gerl-Falkowitz(2005); eine Einfithrung zu seinem liturgischen Denken bietet:
Debuyst (2008).

Josef Andreas Jungmann (1889-1975), Hauptwerk: Jungmann (1948); im Anhang des Nachdrucks
der 5. verbesserten Auflage von 1962: Neudruck von Jungmann (1970/2003). Jungmann wurde 1930
a. 0. Professor fiir Moraltheologie mit besonderer Beriicksichtigung der Liturgik, 1934-1956 o. Pro-
fessor fiir Moral- und Pastoraltheologie an der Kath.- Theol. Fakultat der Universitit Innsbruck,
1953 bis 1954 Rektor der Universitit; Niheres in: Fischer/ Meyer (1975).

Vgl. unten Abschnitt 4.3 Der Begriff .Volksliturgie®.

So die offizielle Ausschreibung des ,,Symposium Vidobonene II* in: http// liturgiekonstitution50.
univie.ac.at.

Detailliert aufgezeigt in: Bugnini (1988); vgl.: Kaczynski (2004) 38-52.
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mann; aber bereits ab Artikel 14 von insgesamt 107 iiber liturgische Ausbildung und die titi-
ge Teilnahme, iiber die Erneuerung der Liturgie, iiber ihren belehrenden und seelsorglichen
Charakter und die Regeln zur Anpassung an die Eigenart und Uberlieferungen der Volker,
tritt unverkennbar der ,volksliturgische®, von Parsch forcierte Charakter hervor, in Einzelfil-
len auch mit direkten Anleihen, wie Reiner Kaczynski 2004 im Herderkommentar zur Kon-
stitution liber Artikel 28 betreffend die liturgische Rollenverteilung in der Feier feststellt™.

4 Profil und Grundanliegen Parschs: ihr Einfluss in der Konstitution

4.1 Zwischenergebnis und Ausgangspunkt

Zusammenfassend ist festzuhalten: Einzelne Stellennachweise im Text der Liturgiekonstitu-
tion konkret und direkt auf Parsch zuriickzufithren ist mit wenigen Ausnahmen nicht leicht
moglich. Denn, wir haben gesehen:

Parsch stirbt schon ein Jahrzehnt vor dem Konzil. Parsch betreibt bewusst Liturgiewissen-
schaft aus der Feier selbst mit dem Ziel eines neuen Liturgieverstandnisses und einer daraus
sich ergebenden theologisch verantworteten Praxis und prigt damit zwar ganz erheblich ,,das
liturgische Bewusstsein der ganzen Kirche® allerdings interferiert sein theologisches Denken
mit Quellen aus dem Denken anderer Vertreter der Liturgischen Bewegung.

Die theologischen Bausteine aus seinem Schrifttum zu erheben und liturgie-systematisch
zusammenzufiihren, ist aufs Ganze gesehen bisher nicht geschehen, die Synthese bleibt noch
offen.

Aber auch noch ohne eine solche systematische Synthese zeichnen sich Grundanliegen und
eigenstandiges Profil bei Pius Parsch ab, die in der Liturgiekonstitution nicht nur vorkom-
men oder in Einzelregelungen sichtbar werden, sondern ihren Gesamtcharakter wesentlich
bestimmen und prigen.

4.2 Heilsgeschichtliche Schau der Liturgie: Bibel und Liturgie

Von Anfang an hatte Parsch nicht nur die Liturgie, sondern auch die Bibel als primére
Quelle des Glaubens und der Theologie im Blick. Denn wenn die Liturgie feiert, was die
Bibel als Heilsgeschichte verkiindet, kénnen beide aufeinander nicht verzichten™. Konse-
quent heifit die von Parsch 1926 begriindete und neben dem Maria Laacher »Jahrbuch fiir
Liturgiewissenschaft* dlteste Fachzeitschrift ,Bibel & Liturgie®, Sein Augenmerk gilt ganz
besonders dem Umgang mit dem Schriftwort in der Feier, aber auch ihrer Pragung aus dem
biblischen Wort heraus. Auch fordert er die Riickplatzierung der Predigt als biblisch orien-

! Kaczynski (2004) 29.

2 Vgl Stoger (1979) 120-154, hier 134: ,Die Liturgie ist ,memoria;, Vergegenwiirtigung der Grof3-
taten Gottes durch Wort und Handlung (vgl. 1 Kor 11,26; Apg 2.42). Die Bibel rechtfertigt und
verdeutlicht zugleich die Liturgie. [...] Threrseits erhellt auch die Liturgie die Bibel. [...] Die Bibel
deutet, was in der Liturgie geschieht.“ Den Gesamtzusammenhang beschreiben spiter: Hauner-
land (2001) 114-124 sowie Redtenbacher (2007) 50-78. Parschs Konzept ist zusammengefasst in:
Parsch (1952/2004) 228-237 (unter dem provokanten Titel: Pfarrer, wo ist deine Bibel?) sowie ebda.
389-429.

*  Begriindet 1921-1941, seit 1950 unter dem Namen ,, Archiv fiir Liturgiewissenschaft weitergefiihrt.

**  Ausfiihrlich: Hoslinger (1979) 240-250.
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tierte Homilie in den Vollzug der Feier hinein. Dafiir waren starke theologische Motive ent-
scheidend: Denn in der Feier verdichtet und kristallisiert sich der biblische Glaube und das
Heilshandeln Christi setzt sich hier fort. Liturgie feiert folglich nicht nur die in der Bibel zum
Buch geronnene Heilsgeschichte, sondern setzt sie ins Heute fort. Das alles war Parsch mehr
bewusst als anderen Vertretern der Liturgischen Bewegung, und die Liturgiekonstitution ist
fundamental und zugleich sehr konkret von diesen Anliegen gepragt.

4.3 Der Begriff ,Volksliturgie”

Parsch ist sich bewusst, dass dieser von ihm in Anspruch genommene Begriff eine Tautologie
darstellt. Liturgie ist ja immer schon ,leiton ergon’, Werk fiir und mit dem Volk, daher nichts
Privates. Er behilt den Begriff mangels eines besseren Ausdrucks im Deutschen bei, um zu
betonen, dass Liturgie nie ein von der Gemeinde abgehobenes Schauspiel sein kann, das nur
den Klerus angeht, weil dies dem Wesen der Liturgie selbst widerspricht®. In ihr ruft ja Gott
selbst sein Volk zusammen und handelt an der versammelten Gemeinde der Getauften, die
seinem priesterlichen und kéniglichen Volk zugehoren. Jeder einzelne ist als Glied dieser
Gemeinde zugleich Glied der Kirche, die der Leib Christi ist, und bringt sich selbst mit dem
Haupt verbunden dem Vater als ,,Opfer” dar. Das geht alle an und kann nicht an den Klerus
delegiert werden. ,Volksliturgie findet ihr theologisches Fundament in der Leib-Christi-Ek-
klesiologie und im gemeinsamen Priestertum aller Getauften®. Mehr als den ersten Zweig der
Liturgischen Bewegung prigen diese Theologumena den von Parsch begriindeten zweiten
Zweig der ,Volksliturgischen Bewegung". Sie sind voll und ganz in den Konzilstext eingegan-
gen.

4.4 Actuosa participatio: theologisches Existenzial des Liturgiebegriffs

Das ganze Volk wird also in das ,Celebrare” des liturgischen Vollzuges hineingenommen®’. Es
ist nun nicht mehr blofl anwesend und zusehend oder bt sich nicht mehr neben dem offizi-
ellen Ritus in Privatgebeten oder Messandachten, sondern es feiert selbst die Feier — freilich
unter der notwendigen Leitung eines Vorstehers. Damit ist Parsch in den Kern des Liturgiebe-
griffes und in die theologische Mitte des liturgischen Vollzuges vorgedrungen, und das miis-
sen wir nun naher bedenken®. Denn ,actuosa participatio® ist ja nicht ein blof3 dufSerer oder
ritueller Vorgang, bei dem sozusagen padagogisierend fiir moglichst alle eine aktivistische
Beschiftigung gesucht wird, sondern sie ist der leibhaft-sakramentale Ausdruck und Vollzug
des gnadenhaften Lebensaustausches im Empfangen und Antworten, den Gott selbst durch

% Parsch (1952/2004) 91-99. Im Vorwort zur 2. Auflage 1952 erklirt er, warum er den Begriff ,Volks-
liturgie® einfiihrte. Parsch hatte diese viel verwendete ,Chiffre” fiir sein Anliegen in den kirchlichen
Sprachgebrauch eingefiihrt; er hat den Begriff aber nicht ,,erfunden’, sondern wohl nur ,,aufgefun-
den” und war sich seiner Herkunft offensichtlich nicht (mehr) bewusst: ,,Volksliturgie® taucht schon
auf bei: I. H. von Wessenberg (1774-1860) und bei S. H. Th. Hemmerle (1774-1860), wie Th. Maas-
Ewerd feststellte: Vgl. Maas-Ewerd (1969) 9, Anm. 134 unter Berufung auf Trapp (1940).

f(’ Niheres in: Krawczyk (2007) 87-108.

" Vgl. Pock (2012) 127-142, hier den Abschnitt ,Vordenker des Konzils® [2. Pius Parsch (1884-1954)]

131f. Grundlegend bleibt die Studie von Schmid-Keiser (1985).

Das Thema ,.actuosa participatio wurde in letzter Zeit mehrfach aufgegriffen und neu diskutiert:

Ratzinger (2003) 209-221, besonders ,,2. Partizipation” 23-25; Haunerland (2009) 585-595; Stufles-

ser (2009) 147-156.
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die Feier in seiner Heilsinitiative stiftet. ,, Actuosa participatio® ist die leibhaft-sakramentale
Verwirklichung der Zugehérigkeit zum Leib Christi in der konkreten Gottesdienstgemeinde,
der Christus selbst an der innertrinitarischen Lebensgemeinschaft mit dem Vater im Heili-
gen Geist Anteil gibt. Aktive Teilnahme meint von daher zuerst Teilnahme am Leben Gottes
selbst und dann erst den sichtbaren Ausdruck dieser Teilnahme. Aufgrund der leiblichen
Verfasstheit des Menschen und seiner Geschichtlichkeit kann dies wieder nur leiblich und
zeichenhaft geschehen. Gesang, Gemeinsamkeit in Gebet und Gestik, Bewegungselemente,
Sinn entsprechende Rollenverteilung etc. sind daher nicht zusitzlich schmiickendes Beiwerk,
sondern sind selbst der liturgische Vollzug. Darum muss ,,actuosa participatio” als theolo-
gisches Existenzial des Liturgiebegriffes bezeichnet werden, ohne das es keine Liturgie gibt*.
Parsch hat dies wie kein anderer erkannt, er unterscheidet sich zwar nicht im Grundsatz des
Gedankens, aber wohl in der unbeirrten theologischen Konsequenz von anderen Vertretern
der Liturgischen Bewegung. Das Konzil hat ihn voll bestétigt, indem es vorrangig diese volks-
liturgische Linie der Bewegung in die Liturgiekonstitution hat eingehen lassen: Grundsitzlich
und in vielen Einzelanweisungen. Das Anliegen der ,aktiven Teilnahme® aller an der Feier
war Parschs alles bestimmendes Credo — und dieser Begriff wurde dann auch der Schliissel-
und der ,Cantus-firmus-Begriff “ von Sacrosanctum Concilium, wo er nicht weniger als 15
Mal an entscheidenden Stellen wortlich angefithrt wird,” indirekt noch viel éfter.

4.5 Erneuerung der Kirche aus der Kraft der Liturgie

Ein solches Liturgieverstindnis bedeutete nicht nur fiir den Gottesdienst eine — wenn auch
auf Basis der Tradition erfolgte — sichtbare Wende. Zu grof§ sind namlich die impliziten und
expliziten theologischen Konnotationen dieses Liturgiebegriffes, auf denen er aufbaut und
die zugleich aus ihm folgen. Parsch war sich — gemeinsam mit Romano Guardini — darin eins,
dass es durch eine erneuerte Liturgie insgesamt zu einer von innen her erneuerten Kirche
kommen muss, wie das Zweite Vatikanische Konzil ja nachhaltig zeigt®'. Nicht umsonst stand
die Liturgiekonstitution am Anfang der verabschiedeten Dokumente und enthielt ,,in nuce®
bereits vieles, was spdter breiter zur Entfaltung kam.

Parsch war sich dessen bewusst: Sein theologisches und praktisches Erneuerungskonzept
beriihren viel weitere Themen der Theologie, die den unmittelbaren Rahmen der Liturgie
im Kern zwar treffen, aber zugleich weit 6ffnen. Dies miindete in seine Betonung des Pri-
mates der Gnade vor dem Tun des Menschen, in seine Betonung der Christozentrik, in die
Vertiefung und Erweiterung des Sakramentalen, in eine neue Ekklesiologie und in die neue
Sicht des Gemeinde als theologische Gréfie. Parsch verbindet damit die Liturgische Bewe-
gung mit umfassenden Erneuerungsthemen der Theologie und des gesamten kirchlichen Le-
bens. Parsch wortlich am 1. Deutschen Liturgischen Kongress 1950 in Frankfurt: ,Darum ist
uns das Wort liturgische Erneuerung schon zu eng, wir gebrauchen es nicht mehr gern, wir
mochten anders sagen: Christliche Erneuerung oder wie immer. Denn wir wissen, es ist keine
Uberhebung, wir stehen an einem Aufbruch und Umbruch der Kirche; von der Liturgie aus

*  Parsch (1952/2004) 475: ,Der Priester [kann] ohne Laien keine Liturgie feiern.“ Vgl. zur Formel

»~theologisches Existenzial des Liturgiebegriffs* Redtenbacher (2005) 11-16, hier 14.

0 Zdhlung mit: Lengeling (1964) 82*,

1 So Sacrosanctum Concilium schon im Vorwort Art. 1, so auch die anderen Konzilstexte; aus der
Fiille der Literatur: bereits Volk (1965) 117-123; besonders auch: Richter (1991) 131-158.



Der Einfluss von Pius Parsch in der Liturgiekonstitution 241

wird eine grofie Neuordnung aller kirchlichen Bezirke beginnen™?. Das Konzil insgesamt,
aber auch die Liturgiekonstitution, geht genau davon aus und korreliert auch hier mit Parsch.

5 Liturgiewissenschaft nach dem Konzil

5.1 Liturgiewissenschaft und Pius Parsch

Im Artikel 16 wertet die Liturgiekonstitution die Liturgiewissenschaft zum theologischen
Hauptfach auf. Dazu hatte Parsch sie in Klosterneuburg lingst gemacht und durch seine Wer-
ke in 17 internationalen Sprachen und in Millionenauflagen wohl selbst einen historisch be-
deutenden Beitrag zur Entwicklung geleistet, die am Konzil in diese Aufwertung gemiindet
hat.

Der schon zitierte Andrea Grillo hat 2004 versucht, den genuinen Ansatz Pius Parschs auch
als Liturgiewissenschaftler zu beschreiben®. Kurz gesagt: Liturgische Theorie und liturgische
Praxis sind bei Parsch unlésbar aufeinander angewiesen: Liturgiewissenschaft geht hier ganz
vom Vollzug der Feier aus und fithrt wieder zu ihm hin. Sie erhebt und erforscht, was die
Kirche in der Feier vollzieht, interpretiert es theologisch — auch unter Beriicksichtigung des
geschichtlichen Vollzugs — ordnet es ins Gesamt der Theologie ein und fithrt wieder hin zu
einem vertieften, nun aber sachgerechten inneren und dufleren Vollzug: Wir konnten das
durchaus Mystagogie nennen. Auch eine solche mystagogische Liturgiewissenschaft hat aber
eine ,kritische Funktion® gegeniiber der konkreten Gestalt und Feierpraxis. Dies erinnert
an die Patristik und die Ostkirche, die Parsch einst in Kiew ndher kennenlernte. Hier sind
bekanntlich Theologie und Dogmatik die Weiterentwicklung der liturgischen Doxologie, und
Theologie insgesamt ist immer zugleich ,liturgische Theologie®. Auch bei Parsch sind theo-
logisches Denken und liturgischer Vollzug in einer letzten konzeptionellen Einheit aufgeho-
ben. Das ist weit mehr, als Gottesdienst als unbeteiligter Betrachter von auflen anzuschauen:
Dies wire reine Kulturwissenschaft, oder kultbezogene vergleichende Religionswissenschaft.
Genau so kann man liturgische Vollziige nicht erfassen oder vermitteln®. Wer als Theologe
nach dem Konzil Liturgiewissenschaft treiben will, bleibt auch in Zukunft angewiesen auf den
Ansatz, den Pius Parsch vertreten hat.

5.2 Bedeutung

Ohne Zweifel ist die durch Parsch vorangetriebene ,Volksliturgische Bewegung® die alles
entscheidende Vollendung der allgemeinen Liturgischen Bewegung und hat den Konzilstext
liber die Liturgie nicht nur beeinflusst, sondern ihr insgesamt ihren Stempel aufgeprigt. Folgt
man dem Urteil der oben zitierten Referenzautoren Landersdorfer, Jungmann und Ratzinger
- allesamt ,,unverdachtige“ Zeugen - wire die Liturgische Bewegung ohne Parsch versandet
und hitte ihr Ziel und ihre Rezeption in einer Konstitution am Zweiten Vatikanischen Konzil

¢ Gehalten am 22. Juni 1950, veréffentlicht in: Parsch (1949/50) 29-340; vgl. Parsch (1952/2004) 28

und 48 f.
& Grillo (2005) 198-200.
Jeggle-Merz (2008) 194-195 kommt — A. Wintersig (L. A. Winterswyl) - beriicksichtigend zur
Formulierung einer ,Interferenz von Erleben und Reflektieren®.
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kaum erreicht. Damit kénnen die liturgiegeschichtliche Bedeutung und die liturgiewissen-
schaftliche Wertung Parschs nicht mehr blof8 in der Sicht einer ,,0sterreichischen Variante®
als der regionalen Ausprigung der Liturgischen Bewegung gesehen werden, sondern sie lie-
gen in der eigentlichen Vollendung der gesamten Liturgischen Bewegung in der und fiir die
Universalkirche.

5.3. Sinnreserve und notwendige Relecture

Im Ubrigen ist der Einfluss Parschs in der Liturgiekonstitution ohne seine Relecture nicht zu
erfassen. Nach Andrea Grillo ist dies ein theologisches Unternehmen, dessen theoretische
und praktische Relevanz in der gegenwirtigen Liturgiesituation von dramatischer Aktualitét
ist%®. Das theologische Denken von Parsch stellt nicht nur fiir den Konzilstext selbst, sondern
auch fiir die Liturgiewissenschaft und die Liturgiesituation von Heute eine bedeutende Sinn-
reserve dar.
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Johann Pock, Wien

Gottesdienste ,,im Vorhof der Heiden“?

Pastoraltheologische Uberlegungen zur Liturgie
zwischen gefeiertem Mysterium und Ritendiakonie

Im Folgenden werden Fragen, Ideen, Thesen und unfertige Uberlegun-
gen am Grenzgebiet von Pastoraltheologie und Liturgiewissenschaft an-
geboten, wobei es hier nicht um die konkrete Feiergestalt, um konkrete
Symbole oder Textformen geht, vielmehr um die Liturgie als einen der
Grunddienste der Kirche im Kontext der anderen Grunddienste — und
damit auch angefragt von der Frage nach der Gemeinschaftsbildung,
nach der Verkiindigung und nach der diakonischen Dimension des Fei-
erns. Diese Uberlegungen entstanden in der Vorbereitung auf einen Stu-
dientag der dizesanen Liturgiereferenten in Osterreich in Salzburg im
November 2013 und beriicksichtigen auch das Gesprich auf der Tagung.

1 Der ,Vorhof der Heiden® — eine brauchbare Metapher fiir ein Verstindnis von
Liturgie, die Schwellen Uiberschreitet?

Als Pastoraltheologe beim Treffen von Liturgiereferenten eingeladen, stellte sich fiir mich so-
gleich die Frage nach dem Grenzbereich zwischen dem innersten Kern gottesdienstlichen
Feierns und dem seelsorglichen Wirken der Kirche insgesamt. Der ungewdhnliche Begriff des
~vorhofs der Heiden" sollte wohl eine Problemanzeige darstellen: Es gibt die Erfahrung, dass
an unseren Gottesdiensten viele Menschen teilnehmen, die die darin gefeierten Glaubens-
geheimnisse nicht (oder zumindest teilweise nicht) teilen oder nicht mehr wissen, worum
es eigentlich geht. Und zugleich gibt es viele Gottesdienste auflerhalb der Sakralriume, bei
Segnungen und Wallfahrten, in Festzelten und in der freien Natur.

Interessanterweise entstand 2011 ein Diskussionsforum unter dem Titel ,Vorhof der Hei-
den” (oder auch ,Vorhof der Volker*). Dieses auf Anregung Papst Benedikts XVI. vom Pépst-
lichen Rat fiir die Kultur geférderte Forum maochte den Dialog zwischen Gliubigen und
Nichtgldubigen fordern.' Damit ist ein Schritt getan, der im Hinblick auf die Liturgie wichtig
erscheint: nicht nur einladend zu sein zu den eigenen Feiern und Formen - und zu hoffen,
dass die Menschen sich in unsere Formen einfinden und in unsere Rhythmen, Gesinge und
Rituale ,,einschwingen® kénnen, sondern einen Schritt auf die Menschen zuzugehen und sich
zu fragen: Welche Art von Ritualen, von Gesingen und Texten brauchen die Menschen in der
heutigen Zeit, in ihren je unterschiedlichen, pluralisierten und zugleich individualisierten
Lebenssituationen, dass sie ,,aufatmen® oder auch auftanken kénnen.

Mein Zugang zu dieser Thematik erfolgt als Pastoraltheologe mit dem Interesse fiir die
Menschen, die Liturgie feiern: als Gestaltende oder als Mit-Feiernde, erfahren oder unerfah-

' Vgl http://www.zenit.org/de/articles/der-vorhof-der-heiden-diskutiert-uber-den-gott-der-athe-

isten (14.2.2014).
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ren mit den liturgischen Formen, getauft oder nicht getauft; und mit einem Interesse an den
Lebenssituationen in der heutigen Zeit, die vielleicht ganz neue und andere rituelle Formen
hervorbringen, als wir gewohnt sind.

Daher ist fiir mich die Rede vom ,Vorhof der Heiden“ auch eine zwiespiltige. Sie impli-
ziert namlich, dass es (in Anlehnung an den Aufbau des jidischen Tempels) einen innersten
Bezirk, ein Allerheiligstes gibt, zu dem die Heiden keinen Zutritt haben (ja nicht einmal die
Gliaubigen, sondern nur die Priester). Wenn man aber theologisch davon ausgeht, dass es
keine Orte gibt, an denen Gottesbegegnung nicht méglich ist, dann kann es auch keine Orte
geben, an denen kein Gottesdienst zu feiern wire. Liturgie ist auch in der katholischen Kirche
schon lange (spitestens seit der ,Liturgischen Bewegung“ und den liturgischen Erneuerun-
gen im Gefolge des II. Vatikanums) keine Angelegenheit nur der Kleriker und der Expert/
innen mehr. Gottesdienst-Feiern ist keine Arkandisziplin, sondern hat auch seelsorglichen
Charakter. Damit ist eine zweifache Anfrage an unsere Gottesdienste gestellt: Einerseits die
Frage nach der Verstindlichkeit unserer traditionellen, bewihrten Zeichen, Symbole und Ri-
ten in den Gottesdiensten; und die Frage nach neuen Orten und Formen von Gottesdiensten,
die es auch jenen Menschen erméglichen, ,,das Leben zu feiern®, die nicht zum innersten Kern
von Pfarrgemeinden und Gottesdienstgemeinden gehdren, sondern sich gewissermafien im
Vorhof“ befinden - interessiert, durch lebensgeschichtliche Ereignisse angestofien, durch
Freunde eingeladen, fiir die aber die Kirchenschwelle zu hoch erscheint.

Die Frage nach dem ,Vorhof“ impliziert aber auch die Frage nach dem Zentrum: Wer defi-
niert, was Zentrum und was Peripherie ist? Symboltrichtig wurden die Altarschranken nach
dem II. Vatikanischen Konzil entfernt — auch wenn sie von einigen mittlerweile wieder be-
wusst eingefithrt und verwendet werden. Dieses Entfernen machte auch aus theologischen
Gesichtspunkten einen Sinn: Denn die Nihe oder Ferne von Gott wird nun nicht mehr durch
die Nahe oder Entfernung zum Altar definiert. Es gibt Gottesnidhe und Gottesbezug von Men-
schen, die dem Altar sehr ferne sind — und es gibt Gottesferne von Menschen, die dem Altar
ortlich sehr nahe sein konnen. Gottesbegegnung geschieht vielleicht an den Réndern ebenso
hiufig oder intensiv bei jenen, die wir zu den Heiden zdhlen, oder zu den ,, Ausgestoflenen”.

Der ,Vorhof* ist eine Ortsbestimmung. Liturgie kann auch ortlich bestimmt werden: Als
Feier in geweihten Rdumen; als Feiern in der Mitte der Didzese, der Pfarren, der Gemeinden.
Der Altar stellt die Mitte dieser feiernden Gemeinde dar, nicht nur symbolisch, sondern auch
real erfahrbar. Und dennoch ist es nicht der einzige Ort fiir die Liturgie. Bereits unmittelbar
nach der Liturgiereform infolge des II. Vatikanums begann man mit unterschiedlichsten Fei-
ern auflerhalb der Kirchen: Haustaufen, Feldmessen u.4. wurden zelebriert — und wurden
vielfach als unbefriedigend wieder aufgegeben, weil einerseits der Gemeindebezug fehlte,
andererseits auch eine entsprechende ,Wiirde“ der Feier hdufig nicht gegeben war. Die Fra-
ge, wie sehr man mit der Liturgie die angestammten Raume verlassen kann und soll, kann
und muss aber auch umgekehrt gestellt werden: Wie kommt das ,, Auf3en”, wie kommt das
Leben der (glidubigen und unglaubigen, getauften und ungetauften, kirchenfernen und kir-
chennahen) Menschen unserer Gesellschaft in unserer Liturgie vor? Reicht es, in (haufig sehr
schematisierten und im Allgemeinen verbleibenden) Fiirbitten die Sorgen der Menschen zu
benennen? Welchen Platz haben die Erfahrungen von Scheitern, von Arbeitslosigkeit, von
Krankheit, Verbitterung, Alter, Schuld, ... in unserem liturgischen Feiern?

Das Motiv des Vorhofs ist aber noch reichhaltiger: Er ist ein Ort, der nicht so geordnet ist
und sein muss, wie das Heiligtum. Im jiidischen Tempel ist er der Ort der Begegnung, des
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Handelns, des Geldwechselns - so sehr, dass hier die Tempelreinigung Jesu erfolgt.? Fiir Jesus
gehort also auch der Vorhof zum ,,Haus des Vaters® (vgl. Joh 2,16). Der Vorhof ist ein Ort, wo
man das Heiligtum sieht, wo man schon nahe dran ist - aber man ist nicht zu- oder eingelas-
sen. Mit Jesus werden die Tiiren des Tempels geoffnet, der schiitzende Vorhang zerreif3t (vgl.
Mk 15,38). Denn bis dahin war es die Aufgabe des Tempelvorhangs gewesen, den Anblick
der unverhiillten Majestit Gottes zu verhindern. Diese Verhiillung ist mit dem Sterben des
Gekreuzigten gefallen.?

Papst Benedikt sah in seiner Initiative den Vorhof in dhnlicher Weise als ,,Symbol fiir den
offenen Raum auf dem ausgedehnten Platz beim Tempel in Jerusalem, der es all jenen erlaub-
te, die nicht dem jiidischen Glauben angehérten, sich dem Tempel zu nihern und iiber Reli-
gion zu sprechen. [...] An diesem Ort konnten sie den Schriftgelehrten begegnen, {iber den
Glauben reden und auch zum unbekannten Gott beten. Damals war der Vorhof jedoch zu-
gleich ein Ort des Ausschlusses, weil die ,Heiden' nicht das Recht hatten, den heiligen Raum
zu betreten. Jesus Christus ist aber gekommen, um durch sein Sterben die ,trennende Wand
der Feindschaft® zwischen Juden und Heiden niederzureissen [sic!]. Er hob das Gesetz samt
seinen Geboten und Forderungen auf, um die zwei in seiner Person zu dem einen neuen
Menschen zu machen.*

Letztlich ist somit der Begriff ,.Vorhof der Heiden doch ein Machtbegriff, der von einer kla-
ren Ordnung von innen und auf8en ausgeht; gerade dies ist aber in der Postmoderne in Bewe-
gung gekommen - und das nicht nur aus soziologischer Sicht, sondern auch theologisch, wie
nicht zuletzt die neuen Impulse von Papst Franziskus zeigen, der den Fokus verstirkt nach
auflen richtet. Damit aber wird hier ein Moment wichtig, das mit den neuen Gottesdienstfor-
men diskutiert wird: ndmlich die missionarische, verkiindigende Dimension des Gottesdiens-
tes. Ich mochte daher nicht so sehr den Begriff des ,Vorhofs der Heiden" als Schliisselbegriff
zum Verstindnis dieser Problematik von Liturgie auflerhalb gewohnter Normen stark ma-
chen - wohl aber das, was damit verbunden ist: Die Bedeutung der Uberschreitung gewohn-
ter Formen, von Schwellen und gepragten Meinungen hinsichtlich dessen, was Liturgie sein
~muss” und was daran verindert werden ,,darf®

2 Liturgie als Seelsorge — die Rede von der ,Pastoralliturgie”

Von ,Pastoralliturgie” zu reden, ist nicht iiblich. Das Wort ,,Pastoralliturgie® wird sehr selten
gebraucht - und es ist auch nicht immer eindeutig, was damit gemeint ist.* Mir geht es hier
um das Verhaltnis von Gottesdienst und Gemeinde, von Liturgie und Volk Gottes. Gerade die
Liturgiekonstitution zeigt, dass es nicht nur um die Fragen der rechten Feier geht,® sondern
auch um die seelsorgliche Dimension von Gottesdiensten.

*  Und es ist interessant, dass alle vier Evangelien davon berichten: Mt 21,126F; Mk 11,15fF: Lk 19,45f%
Joh 2,13-16.

* Vgl Limbeck (1998) 188.

*  Soim Bericht iiber das erste Treffen, 24.-25.3.2011 in Paris, http://katholisch-informiert.ch/2011/04/
der-vorhof-der-volker (12.2.2014).

° Vgl dazu Niheres in: Pock (2013) 147-162.

Das zeigt sich bereits im ersten Absatz der Liturgiekonstitution, wo als Ziel des Konzils angefiihrt

wird, ,,das christliche Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen, die dem Wechsel un-

terworfenen Einrichtungen den Notwendigkeiten unseres Zeitalters besser anzupassen, zu fordern,

was immer zur Einheit aller, die an Christus glauben, beitragen kann, und zu stérken, was immer



Gottesdienste ,,im Vorhof der Heiden“? 249

Die Liturgiekonstitution verweist auf ,,pastorale Untersuchungen® als Voraussetzung fiir die
Revision einzelner Teile der Liturgie: ,,Damit die gesunde Uberlieferung gewahrt bleibe und
dennoch einem berechtigten Fortschritt die Tiir aufgetan werde, sollen jeweils griindliche
theologische, historische und pastorale Untersuchungen vorausgehen, wenn die einzelnen
Teile der Liturgie revidiert werden® (SC 23). Und als Voraussetzung fiir Neuerungen nennt
sie einen ,wirklichen und sicher zu erhoffenden Nutzen der Kirche®. Dieser Anspruch hat
seinen Grund in der Entstehungsgeschichte der Liturgiekonstitution selbst: Denn sie ist das
Ergebnis genau solcher Erfahrungen und Studien der liturgischen und seelsorglichen Praxis
der Kirche in den vorangegangenen Jahrzehnten, vor allem in der ,,Liturgischen Bewegung®
Damit gibt die Liturgiekonstitution letztlich den Auftrag fiir weitere pastoralliturgische For-
schungen; und sie erwartet sich fiir die Weiterentwicklung und Erneuerung der Liturgie nicht
nur etwas in der Erforschung der Bibel und der Tradition, sondern auch aus der Erforschung
der gegenwartigen Praxis der Kirche.

Ein immer noch zu wenig beachtetes Forschungsfeld in dieser Hinsicht ist daher m.E. die
Frage, inwiefern Liturgie auch ,cura animarum® ist; oder wie sich Liturgie und Niéchsten-
dienst oder auch Liturgie und Verkiindigung besser wechselseitig durchdringen konnen. Aus
pastoraltheologischer Sicht ist diesbeziiglich die Diskussion um die Aufnahme der Artikel Sa-
crosanctum Concilium 14-18 in die Konstitution sehr erhellend: Weil dieser Abschnitt nichts
Grundsitzliches enthalte, sollte er sogar gestrichen werden. Die Liturgiekommission plidier-
te jedoch fiir die Beibehaltung und nannte als Grund: ,,handelt es sich doch um die Grundla-
ge der ganzen Liturgiereform, namlich um die seelsorgliche Arbeit und die Voraussetzungen
fiir ihre Wirksamkeit*’.

»Seelsorge und ,Wirksamkeit® als Kategorien fiir die liturgischen Erneuerungen bringen
somit neue Kriterien ins Spiel: Der feiernde Mensch bzw. die feiernde Gemeinde riicken stir-
ker ins Zentrum der Uberlegungen. ,Von dieser neuerkannten Bedeutung der Gemeinde als
Subjekt der Liturgie her wird die volle, bewuf3te und titige Teilnahme der versammelten Ge-
meinde an den liturgischen Feiern verstanden als von der Liturgie selbst verlangt; das seel-
sorgliche Bemiihen muf} daher der Hinfiihrung des christlichen Volkes zu solcher Teilnahme
am Gottesdienst gelten.“®

Das Konzil hat nachfolgend in der Kirchenkonstitution festgehalten, dass die Kirche ,wahr-
haft in allen rechtmifligen Ortsgemeinschaften der Glaubigen anwesend“ (LG 26) ist. Die
Gemeinde wird am Konzil in ihrer ekklesiologischen Bedeutung neu entdeckt - und auch in
ihrer Bedeutung als Subjekt der Liturgie (in Handlungseinheit mit Christus, dem eigentlichen
Subjekt des Gottesdienstes). Die volle, bewusste und aktive Teilnahme der Gldubigen an den
liturgischen Feiern ist daher ein Erfordernis der Liturgie selbst. Gleichzeitig hat die Gemeinde
noch kaum Erfahrungen mit einer aktiven Teilnahme, weshalb die liturgische Bildung bzw.
die Einfithrung in die tétige Teilnahme eine wichtige pastorale Konsequenz dieser theologi-
schen Aussagen darstellen.

Dass dieses Tatigsein nicht nur positiv gesehen wurde, sondern auch in einen Aktivismus
abdriften konnte, wurde recht bald deutlich. So bringt es Angelus Haufling im Handbuch
der Pastoraltheologie bereits 1972 auf den Punkt: ,Von einer a-politischen, rein introvertier-
ten Liturgie ging der Pendelschlag dann sehr schnell zu einem aktionistischen Verstindnis

helfen kann, alle in den Schof der Kirche zu rufen® (SC 1).
AS11/5, 523 (69. Generalkongregation am 18. November 1963), zitiert nach: Kaczynski (2004) 78.
Kaczynski (2004) 79.

7
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{iber*®, Hier eine Balance zu finden ist wohl ein Auftrag aus der Liturgiekonstitution, der auch
heute noch hachst aktuell ist.'

Wenn von ,,Seelsorge” die Rede ist, wird meist die Einzelseelsorge bzw. die Gesprachsseel-
sorge in den Blick genommen; dass auch die Liturgie Seelsorge ist, wird dabei sehr leicht
{ibersehen. Und auch wenn die Liturgiekonstitution dies nicht ausdricklich sagt, zeigt sie
doch mehrfach diese Verbindung auf. So spricht Sacrosanctum Concilium 33 vom ,,beleh-
renden” und ,seelsorglichen® Charakter der Liturgie. Als gewissermafien ,erste Regel heifit
es in Artikel 34: ,Die Riten mogen den Glanz edler Einfachheit an sich tragen und knapp,
durchschaubar und frei von unnétigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft der
Glaubigen angepafit und sollen im allgemeinen nicht vieler Erkldrungen bediirfen."!

Der seelsorgliche Ansatz der Konstitution zeigt sich z. B. darin, dass sie das Fassungsvermo-
gen der Gldubigen als eine wichtige Norm heranzieht und somit anthropologische Kriterien
als fiir die Liturgie wichtig erachtet. Die Riten sind nicht Selbstzweck, sondern sollen durch-
schaubar und verstehbar sein. Liturgie ist somit zugleich Gottes- und Nachstendienst; Diako-
nie und Liturgie diirfen nicht als zwei vollig berithrungslose Blocke nebeneinander stehen.'

Auf der anderen Seite erschopft sich Seelsorge nicht im unmittelbaren Helfen, in Seelsorgs-
gesprichen oder in der Sakramentenspendung, sondern sollte auch immer wieder in Rituale,
in Gebet, in Liturgie miinden (nicht zwanghaft und in jedem Fall; aber zumindest in einer
gewissen Offenheit dafiir). Fur beide (Liturgie und Seelsorge) gilt: der eigentliche Liturge, der
eigentliche ,curator animarum?, ist Gott selbst.

3 \Von der Liturgie fiir die Seelsorge lernen — und umgekehrt

An dieser Stelle mochte ich vorwiegend Fragen stellen und Anregungen geben, in welche
Richtung es hier weiterzudenken gilt. Diese Fragen gehen in zwei Richtungen - einerseits
hinsichtlich dessen, was die anderen Grunddienste und Orte seelsorglichen Handelns von
der Liturgie her lernen konnten, und andererseits, was die Liturgie ihrerseits lernen kénnte
und sollte.

Der heute wieder als bedeutsam erkannte Begriff der ,Mystagogie"’ zielt in der praktischen
Theologie darauf ab, wegzukommen vom Machbarkeitswahn, sowohl in der pfarrlichen All-
tagsarbeit, wie auch in der kategorialen Seelsorge, in den sozialen Diensten, in der Verkiin-
digung. ,Du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor.“ — Diese Haltung, die meines
Erachtens eine zentrale Haltung liturgischen Handelns und Feierns ist, ist eine christliche
Grundhaltung, die gerade in einer Zeit von massiven strukturellen Prozessen innerhalb der
Kirche und Verianderungen in der pastoralen Arbeit wichtig wére. Diese grundsitzliche Of-
fenheit auf Gott kann die ,,actuosa participatio” (und letztlich jegliches Handeln der Kirche)
vor einem reinen Aktivismus bewahren.'* Hier kann man auch von der Weiterentwicklung

HiuBling (1972).

0 Vgl. dazu vor allem den Artikel von Stuflesser (2009) 147-186.

Hier sei angemerkt, dass Wiederholungen nicht automatisch negativ sind; sie kénnen ganz im Ge-
genteil ein wichtiges Moment von Ritualen darstellen; und auch pidagogisch sind Wiederholungen
ein Instrument des Einpragens.

Den seelsorglichen bzw. auch gemeindeaufbauenden Aspekt von Liturgie bringt Albert Gerhards
jungst in die Diskussion ein: vgl. Gerhards (2011).

Vgl dazu z. B. Knobloch / Haslinger (1991).

Auch fiir Pius Parsch (wie auch fiir Guardini) war der kontemplative, mystische Aspekt der Liturgie
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des praktisch-theologischen Dreischritts (Sehen — Urteilen — Handeln) im befreiungstheolo-
gischen Kontext Lateinamerikas lernen — denn dort wird das ,,Feiern® als wesentliches Ele-
ment hinzugefiigt.

Lernen kann man von der Liturgie aber auch die Bedeutung von Ritualisierungen und die
Wiedererkennbarkeit von Handlungen. Angesichts einer individualisierten und pluralisier-
ten Gesellschaft lehrt uns m.E. die liturgische Tradition den Wert von gemeinschaftlichem
Handeln und gemeinschaftlichem Feiern; den Wert des Loslassenkénnens und Sich-Verlas-
sen-Kénnens auf gewohnte Abldufe.

Und eine Liturgie, die den ganzen Menschen, mit allen Sinnen, einbezieht und anspricht -
durch Gesang, Wort, Sichtbares, Beriihrbares und Geriiche — kann lehren, dass es auch in der
Seelsorge um den ganzen Menschen geht, um Kopf, Herz und Leib.

Umgekehrt stelle ich aus der Sicht der Seelsorge die Anfrage, wie sich eine Veranderung
in der Gesellschaft, in den kulturellen Ausdrucksformen, in ihren zentralen Fragestellungen
dann auch gottesdienstlich widerspiegeln kénnte. Einen Versuch dazu sehe ich in der Auf-
nahme von neuem Liedgut in das neue Gotteslob. Auf weitere Méglichkeiten von alternativen
Gottesdiensten und ,,Experimenten” gehe ich spiter niher ein.

Und es ist eine Anfrage an die Verantwortlichen fiir Liturgie und Seelsorge, wie man mit
der folgenden Spannung umgeht: Dass Liturgie einerseits etwas ist, was den Menschen aus
dem Alltag heraushebt - und andererseits ein Ort, wo gerade auch die Briiche des Lebens,
die Lebensfragen, ,,Freuden und Hoffnungen, Trauer und Angste“ der Menschen Platz haben
sollten.

4 Projekt ,Wandel christlicher Rituale in Mitteleuropa im Kontext einer
pluralisierten Rituallandschaft.”'s

Vor diesem Hintergrund ist an der Universitit Wien ein Forschungsschwerpunkt im Aufbau,
der sich diesem Schnittpunkt von Pastoral, Liturgie, Religionswissenschaft und Ritualfor-
schung widmet. Den Hintergrund dieses Forschungsschwerpunktes stellt die Wahrnehmung
dar, dass sich Personen in unterschiedlichen Fichern und Institutionen mit der Thematik
der Rituale beschaftigen - dass es jedoch noch wenig Vernetzung und Kooperation in die-
sem Bereich gibt, vor allem aus katholisch-theologischer Sicht. Es gibt die Kooperation von
Fachleuten innerhalb der Religionswissenschaften, der Ethnologie, der Kultursoziologie, der
Liturgiewissenschaft und der Pastoraltheologie - aber zwischen den Fichern und Disziplinen
wird der Austausch in einer so zentralen Frage noch zu wenig gepflegt.

»Riten sind die Architektur der Religion*'® - so sagt es Theo Sundermaier in seinem Artikel
»Ritus® in der Theologischen Realenzyklopidie. In der Diskussion werden Riten nicht selten
gleichgesetzt mit Religion. Auf jeden Fall stellen sie ein zentrales Moment fiir die Religionen
dar. Und zu diesen Riten gehéren eine gewisse Konstanz, Regeln, klare Ablaufe und Wieder-
holbarkeit. Riten geben gerade dadurch Halt. Was aber geschieht, wenn gewohnte Rituale sich
wandeln? Oder wenn die Rahmenbedingungen oder die Verstehensbedingungen fiir Rituale

wichtig; vgl. Wekerle (2005) 168-180.

Zu diesem Thema luden das Institut fiir Praktische Theologie und das Institut fiir Religionswissen-
schaft im Juni 2013 zu einem Expert/innensymposium in Wien. Die Ergebnisse der interdisziplina-
ren Auseinandersetzung erscheinen 2014 als Symposiumsdokumentation.

Sundermaier (1998) 263.
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sich wandeln oder gar nicht mehr gegeben sind — wie z.B. eine christliche Symbolwelt, die
iiber Jahrhunderte tradiert und klar verstanden worden ist?

Christliche Riten bzw. Rituale haben in den vergangenen Jahrhunderten in Europa nicht
nur das Leben der Christen, sondern das Leben der Gesellschaft insgesamt geprigt. Zu den
zentralsten Ritualen zihlen dabei die Liturgien, die Sakramente und Sakramentalien der Kir-
che. Diese erfiillen unterschiedliche Funktionen: die Initiation in die Gemeinschaft, die Stér-
kung der Gemeinschaft; die Hilfestellung an Lebenswenden; die Reinigung bzw. Verséhnung;
die Heilung etc.

Mittlerweile ist aber das Leben der Menschen in einer postmodernen, pluralen Zeit vielfal-
tiger geworden, sodass es unterschiedlichste Momente des Lebens gibt, an denen Menschen
nach einer rituellen Begleitung suchen, diese aber nicht im Schatz der angestammten christ-
lichen Rituale finden. Und so entstehen neue Rituale - ja sogar neue Berufsstinde wie die
Ritualbegleiter/innen.

Und gleichzeitig sind die zentralsten Rituale einem Wandel unterworfen. Dieser Wandel
wird seit fiinfzig Jahren in der katholischen Kirche heftig diskutiert im Blick auf die Ande-
rungen im Gefolge der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium - vor allem mit dem
Wegfall der Verpflichtung auf das Latein als liturgischer Sprache, aber auch mit der Ande-
rung in den zentralsten Ritualen, wie z.B. die Zelebrationsrichtung des Priesters oder die
Zulassungsbedingungen fiir Personen, die solche Rituale ausfiithren diirfen - ich verweise nur
beispielhaft auf die Begribnisbegleiter/innen, auf Wortgottesdienstleiter/innen etc.

Wihrend es also im innersten Kern unserer Rituale einen deutlichen Wandel und auch das
Aufbrechen von neuen Ritualen festzustellen gibt, stellt sich die Frage: Brauchen die Men-
schen iiberhaupt Rituale? Ist das nicht etwas Archaisches; etwas Vormodernes? Ein Blick in
Medienberichte der letzten Zeit macht nachdenklich. So sprach die Motivforscherin Helene
Karmesin im November 2011 im Hinblick auf Advent und Weihnachten von einem ,,Ab-
schied der Gesellschaft von gemeinschaftlichen religiésen Ritualen” und einer Suche im
privaten Bereich nach rituellem Halt. Eine Diskussionsrunde im Rahmen des ,Salzburger
Nachtstudios” am 29.2.2012 wurde eingeleitet mit folgenden Worten:

»Rituale geniefen allgemein schon seit lingerem einen schlechten Ruf, weil sie als altmo-

disch, erstarrt und einengend gelten und der individuellen Entfaltung des aufgeklirten

Menschen entgegenwirken. Trotzdem bedauern einige Menschen diesen Verlust und fiihlen

sich in schwierigen Lebenssituationen alleine gelassen. Sie begeben sich auf die Suche nach

neuen Ritualen: Alte Traditionen werden revitalisiert und adaptiert, Reisen nach Asien,

Afrika und Amerika erméglichen das Kennenlernen von Gebriuchen und Riten anderer

Kulturen. Und es zeigt sich: Rituale sind keine starren Verhaltensformen, sondern auch

sie befinden sich wie die gesamte Kultur in einem stéindigen Prozess des Entstehens und

Vergehens.“!”

Demgegeniiber hilt Christiane Bundschuh-Schramm fest, dass Rituale ,,in" sind:

»Daher werden alte Rituale ausgegraben und eingeiibt und neue erfunden und ausprobiert.

Eine Unterscheidung in profan oder religios, christlich oder ,heidnisch, kirchlich oder eso-

terisch, traditionell oder frei erfunden scheint zundchst zweitrangig. In den Ritualexperi-

menten blitht der Synkretismus und die Entdifferenzierung. Viele Anbieter treten auf den

Plan. Die Kirche verliert auch da ihr Monopol, behlt aber eine auf diesem Gebiet aner-

7" http://oel.orf.at/programm/296665 (12.2.2014).
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kannte Kompetenz. Matthias Horx sieht in dem gesellschaftlichen ,Hunger nach Ritualen’

eine ,enorme Marktliicke® fiir die christlichen Kirchen.'®
Zentrale Themenbereiche, tiber die es daher ein verstirktes Gesprach zwischen Wissenschaft-
lern und Praktikern in den Ditzesen geben miisste, sind aus diesem Befund meines Erach-
tens:

a) Eine Diskussion {iber sogenannte ,Ritualexperimente®: Die Frage nach der Offenheit der
Liturgie bzw. liturgischer Feiern fiir Neues, fiir neue Elemente ist zu stellen. Damit ist nicht
ein undifferenziertes und beliebiges Verdndern der sakramentalen Feiern gemeint, sondern
die Frage nach dem Verhaltnis von Liturgie und Erleben, von neuen musikalischen, kiinstle-
rischen Elementen.

b) Die These von der ,,Revitalisierung alter Rituale® (oder gibt es doch nur ein ,neues Inter-
esse an Ritualen“?): Dies gilt nicht nur fiir die katholische Kirche mit der Zulassung des ,,au-
Berordentlichen Ritus® fiir die Heilige Messe, es gilt auch z.B. im aufSerchristlichen Bereich
im Blick auf heidnische Kulte und Riten, die zum Teil mithsam wieder rekonstruiert werden.

c) Die Frage nach dem Verhiltnis von privaten Ritualen zu den gemeinschaftlichen Ritualen
- also die Frage nach dem Einfluss der Individualisierung auch auf die Rituallandschaft. Jeder,
der Taufen oder Trauungen regelmiBig mit den Familien vorbereitet, weifl von den sehr indi-
viduellen Wiinschen der Menschen.

d) Und schlieflich das Phanomen der freien Ritualbegleiter/innen, die zwar immer noch
eine kleine Minderheit darstellen, aber anscheinend auf ein wachsendes Bediirfnis der Men-
schen reagieren: Sind sie Partner/innen in unserer Seelsorge - oder sind sie Konkurrent/in-
nen auf dem Markt?

5 Das ,Experimentierfeld”: Neue liturgische Formen

Der ,Vorhof der Heiden® fithrt schliefilich zur Frage nach neuen liturgischen Formen. Ich
habe diesen Abschnitt wohl iiberlegt mit ,,Experimentierfeld” iiberschrieben. Allein die bei-
den Begriffe ,Liturgie” und ,,Experiment” in einem Satz zu verwenden, fithrt hiufig zu einer
unvermittelten Abwehrreaktion. Denn gerade im Bereich der Liturgie gibt es in den letzten
Jahrzehnten eine Vielzahl an neuen Formen, die dann sehr schnell als ,,Wildwuchs® abquali-
fiziert werden.

Ich sehe es jedoch als eine spannende gemeinsame Aufgabe von Liturgiewissenschaft und
Pastoraltheologie an, solche neuen Formen wahrzunehmen und zu analysieren - und viel-
leicht auch von ihnen zu lernen, ehe man iiber sie urteilt. Denn viele solcher Gottesdienste
z.B. im Bereich der Jugendliturgie sind genuiner Ausdruck von Menschen der Moderne. So
stellt z. B. Ulrike Wagner-Rau das neue Interesse am Rituellen in der Moderne dar, exempla-
risch an der ,,Kasualpraxis der modernen Gesellschaft "

Die evangelische Kirche hat mit dieser Fragestellung weniger Probleme; so gehort es sogar
zu den Anliegen des Evangelischen Gottesdienstbuches, ,,die liturgische Experimentierfreu-
de in den Gemeinden zu qualifizieren und moglichst viele besondere Gottesdienstformen
agendarisch einzubinden®. Nach Meinung von Wolfgang Ratzmann sprechen evangelische
Kirchenleitungen nicht mehr vom ,Wildwuchs®, der beschnitten und kontrolliert werden

'®  Bundschuh-Schramm (2000) 63.

Vgl Wagner-Rau (2008).
* Ratzmann (2010) 285-306, 285.
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miisse; vielmehr wiirden Regionen und Gemeinden dazu ermutigt, ein vielfiltigeres Gottes-
dienstprogramm zu konzipieren. Ja, es gibt sogar die explizite Aufforderung zum liturgischen
Wildwuchs durch den Ziiricher Praktischen Theologen Ralf Kunz.”!

Zur Frage alternativer Jugendgottesdienste wurde in den vergangenen Jahren schon einiges
publiziert. Weniger gibt es fiir alternative Erwachsenengottesdienste. Hier sind die Erfah-
rungen in einigen Didzesen der neuen deutschen Bundeslédnder (vor allem in Erfurt) mitt-
lerweile vorbildhaft fiir viele — und zwar in der katholischen wie auch in den evangelischen
Kirchen. Ratzmann stellt fest, dass sich vor allem seit den 1990er Jahren in vielen Gegen-
den des deutschsprachigen Raumes ,.eine reiche gottesdienstliche ,Szene“* mit einer grofien
Vielfalt an Gottesdienstmodellen fiir Erwachsene entwickelt hat. Den Hintergrund sieht er
in der gesellschaftlichen Tendenz zur Pluralisierung. Ein wesentliches Anliegen dabei ist es,
die ,,gottesdienstliche Normalkirchlichkeit® zu durchbrechen und ,.etwas anders® oder ,.etwas
Anderes“ zu machen. ,Man will sich von einem strikt traditionsgeleiteten steifen Gottesdienst
abgrenzen .

Und es entwickeln sich neben und aus unseren sakramentalen Feiern neue Formen von
Liturgie, neue Rituale im Umfeld der Lebenswenden, fiir die unsere Handbiicher noch nichts
vorsehen: Segensfeiern bei Wiederheirat; Rituale im Umfeld der Geburt; Segnung von Lie-
benden, sogar ,,0kumenische Gottesdienste zu Trennung und Scheidung“*. Es gibt eine in-
tensive Entwicklung im Bereich von Frauenliturgien.”® Es gibt neue Raume der Liturgie - die
sich sogar ausdehnen in den ,,Cyber-Space” im Zuge von Internet-Gottesdiensten.?® Christian
Schwark hat fiir den evangelischen Bereich in seiner Dissertation ,Gottesdienste fiir Kirchen-
distanzierte” eine Fiille neuer, alternativer Gottesdienstformen analysiert.”

Dass es gegen solche ,Experimente® auch Widerstinde gibt, ist erwartbar. Die Ge-
schichte der Liturgischen Bewegung zeigt ebenfalls, dass es ,nicht ohne Widerspruch und
Verddchtigungen™® abging. So wurde der liturgische Aufbruch bekdmpft ,als oberflichliche
Spielerei und Modesache der Jugend, andere warfen ihm Spaltung der Gemeinde und Eigen-
brotelei vor .

In Osterreich gibt es mittlerweile eine Vielzahl von neuen liturgischen Feiern, vor allem im
Umfeld des Krankseins (mit Gottesdiensten im Krankenhaus, in Pflegeheimen), des Todes
(mit Gedenkfeiern fiir zu friih verstorbene Kinder, Gebetsstunden fiir Verstorbene etc.) und
des Lebens und Liebens (wie die vielen unterschiedlichen Gottesdienste um den Valentins-
tag).

2 Vgl. Kunz (2006).

2 Ratzmann (2010) 285.

2 Ratzmann (2010) 286.

2 Vgl. Belok (2010) 228-261.

¥ Vgl. z.B. Enzner-Probst (2008); Wustmans (2011).
% Val. Jeggle-Merz (2010)139-192.

¥ Vgl. Schwark (2006).

% Adam (*2005) 46.

2 Adam (°2005) 46.
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6 Ritendiakonie®

Wenn das gottesdienstliche Handeln der Kirche am Leben der Menschen ausgerichtet und
zugleich auch ,Dienst an den Menschen® ist, dann ist die Kirche herausgefordert, sich mit
ihrem Feiern der geiinderten Lebenssituation der Menschen heute zu stellen. Karl Bopp for-
muliert zu Recht: ,Thre Relevanz muss sie nun vor allem dadurch beweisen, dass sie neben
ihren diakonischen Leistungen im sozialen Bereich von der Geburt bis zum Tod hilfreiche
Rituale und spirituell-religiése Wahrheiten zur Kontingenzbewiltigung bereitstellt - also eine
kundenfreundliche Kirche wird.**!

Paul Michael Zulehner hat diesbeziiglich den Begriff der ,,Ritendiakonie” geprigt als einen
Aspekt einer ,,dynamischen Ritenkultur*? Dahinter steht die Uberzeugung, dass die Kir-
che in unserer christentiimlich gewachsenen Gesellschaft nach wie vor Verantwortung dafiir
trigt, dass den Menschen der Zugang zu positiv lebensdeutenden und sinngebenden Riten
offen steht. Vor dem Hintergrund eines Rituale-Booms sind die Kirchen herausgefordert, sich
der anhaltenden Nachfrage nach sogenannten ,,Passageriten” und der wachsenden Sehnsucht
nach heilenden Ritualen zu stellen. Die Kirche sieht sich gezwungen, die anthropologisch-
existentiale Bedeutung ihrer Sakramente, Sakramentalien und Segenshandlungen in Theorie
und Praxis neu zu buchstabieren.

Karl Bopp macht hier eine wichtige Differenzierung der diakonischen Funktion von Ri-
tualen: Einerseits ,,im Sinne hilfreicher Rituale zur Gestaltung von freudigen bis schwie-
rigen Lebenswenden bzw. kritischen Lebensereignissen von Geburt bis zum Tod*?, ande-
rerseits ,,im Sinne hilfreich deutender und kritisch anamnetischer Rituale und Feiern zur
kollektiven Bewaltigung von gesellschaftlichen Notféllen und zur Gestaltung von nationalen
Gedenktagen™*. Damit hat er die individuelle, subjektbezogene Ebene und zugleich die ge-
meinschaftsstiftende Bedeutung (christlicher) Rituale benannt.

Ein diakonisches Verstindnis von Gottesdienst und christlichen Riten fithrt unmittelbar
hin zum ,,Vorhof der Heiden” — namlich zur Begegnung von Kirchennahen und Kirchenfer-
nen, von Insidern und Auflenseitern, von Menschen mit ganz unterschiedlicher Glaubens-
praxis und doch so dhnlichen Lebenserfahrungen.” Und es fithrt zum Auftrag, neue Rituale
zu entwickeln; Rituale, die offene Lebensdeutungen anbieten.

Ein zentraler diakonischer Aspekt liegt fiir mich schliefflich noch in der Frage der Verstdnd-
lichkeit, womit in den Diskussionen zumeist die Frage ,Latein oder Volkssprache® gemeint
ist. Bei der Verstindlichkeit von Liturgie geht es neben der Frage der Sprache auch um die
Frage der Symbole und Riten. So schreibt Sacrosanctum Concilium 21 vom Bemiihen, Texte
und Riten so zu gestalten, ,,dass sie das Heilige, dem sie als Zeichen dienen, deutlicher zum
Ausdruck bringen, und so, dass das christliche Volk sie moglichst leicht erfassen und in voller,
titiger und gemeinschaftlicher Teilnahme mitfeiern kann. Das Ziel konnte lauten: ,,Ange-
sichts einer zunehmenden sdkularen Religiositit ist der Gottesdienst dariiber hinaus mehr

* Vgl. Bieritz (1999) 138-155.

*' Bopp (2006) 139.

2 Vgl. Zulehner (2006) 271-283; Zulehner (1997) 193-208.
*  Bopp (2006) 147.

** Bopp (2006) 147.

*  Vgl. dazu Hauke (2003) 187-207.
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und mehr gefordert, auf die tiefinnersten Sehnsiichte des Menschen heute einzugehen und
ihn die helfende Antwort des Glaubens erleben zu lassen.“*

Hier kommt nun zur diakonischen die missionarische Dimension der Liturgie hinzu, wie es
Ratzmann benennt: ,,Dabei geht es mir aber nicht allein um eine liturgische Offnung fiir die
pluralen Milieus in der Gesellschaft, denen auch gottesdienstlich stirker entsprochen werden
soll. Noch grundlegender geht es mir um einen Gottesdienst, in dem heute Gott so genannt
wird, dass er nicht nur als unverstandliche Formel, als Teil einer fremden Mythologie oder als
unvermeidliches Attribut einer eindrucksvollen menschlich-religiosen Selbstdarstellung er-
scheint, sondern als gegenwirtige Wirklichkeit, die man bruchstiickhaft erfahren und zu der
man in Beziehung treten kann - im Gottesdienst selbst und mitten in unserem alltiglichen
Leben heute.”

Und schliefilich bedeutet ein ritendiakonischer Ansatz auch, dass es in der Sakramenten-
katechese und im Gestalten von Gottesdiensten einen neuen Blick braucht: Nicht nur jenen
von der ,,rechten Feier des Gottesdienstes, gespeist von den Erfahrungen iiber Jahrhunderte,
sondern auch den Blick der Menschen, die zu den Gottesdiensten kommen oder die Rituale
nachfragen. Empirische Studien halten daher auch zu Recht Eingang in den Bereich der Got-
tesdienstforschung.

7 Schlussbemerkungen

Ich sehe heute zwei sich anscheinend widersprechende Bewegungen innerhalb der katholi-
schen Kirche: die eine in Richtung einer neuen Innerlichkeit, eher mystisch orientiert; die an-
dere sehr am Menschen und seinen Bediirfnissen orientiert. Hier tut es gut, auf die Liturgie-
konstitution zu schauen, die durchdrungen ist von einer pastoralen Ausrichtung. Sie macht
ndmlich keinen Gegensatz bzw. keine Wertung auf zwischen der Gottesverehrung und der
Formung der Gemeinde (SC 33) und fordert deshalb u. a. eine verstindliche Liturgie (SC 34).
Mit der Liturgiekonstitution ist das Bemithen der Liturgischen Bewegung nicht abgeschlos-
sen und ans Ziel gekommen - genauso wenig, wie sie einen absoluten Anfang dargestellt hat.*”
Vielmehr ist von ihr ein Grundsatz festgeschrieben worden, der fiir ein Konzept von ,,Pasto-
ralliturgie® zentral ist: Liturgie ,muss lebendige Feier der jeweiligen Gemeinde bleiben und
es immer mehr werden.” Sie darf nicht mehr ,,in rubrizistische Erstarrung zuriickfallen®*

So wichtig eine ,,Erneuerung kirchlichen Lebens aus dem Gottesdienst“* ist und das Ein-
bringen einer mystischen Dimension in den hiufig anzutreffenden Aktivismus der Pastoral,
so wichtig erscheint mir aber auch, dass die diakonische, seelsorgliche, missionarische Di-
mension von Liturgie neu in den Blick kommt — und damit der Gottesdienst auch als Dienst
am Leben und Heil der Menschen heute wahrnehmbar wird.

% Berger (2005) 316.

¥ Ratzmann (2010) 283.

**  Vgl. unter anderen Miiller (2010). Er fragt z. B. auch danach, wie die unterschiedlichen Beteiligten
an der Tauffeier diese Feier wahrnehmen.

* So die These von Freilinger (2010) 145-170.

4 Berger (2005) 323.

4 So der Buchtitel des Sammelbands Gerhards (2012).
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Michaela Puzicha OSB, Salzburg / Varensell

Psalm 23(22) als Initiationspsalm der Alten Kirche
Eine patristische Relecture

Einer der bekanntesten und am meisten geschdtzten Texte der Bibel mit
einer langen Gebetstradition ist der Psalm vom Guten Hirten. Uber seine
emotionale Bedeutung hinaus hat dieser Psalm in der Frithen Kirche der
Viterzeit eine besondere Bedeutung und ladt mit seiner hochkaritigen
Auslegung zu einer relecture ein. Seine Verwendung in den Taufkateche-
sen, bei der Taufliturgie und fiir die postbaptismalen Erlduterungen ldsst
ihn als Initiationspsalm par excellence hervortreten.

Einleitung

Soweit die Auslegung von Ps 23(22) bei den Vitern zuriickverfolgt werden kann, steht er in
besonderer Weise im Zusammenhang mit der Taufliturgie und nimmt in der praebaptismalen
wie in der postbaptismalen Katechese einen bedeutenden Platz ein. Bei der grofien Mannig-
faltigkeit der exegetischen Praxis, wie sie in den Psalmenkommentaren in patristischer Zeit
deutlich wird, ist die stark hervortretende Einheitlichkeit der baptismalen Deutung im Osten
wie im Westen auffallend'. Die 6stlichen Viter ebenso wie die westlichen von Origenes bis
Cassiodor legen Ps 23(22) auch in seinen Einzelelementen einheitlich auf das Geschehen der
Taufe hin aus. Grundsétzlich empfiehlt Athanasius bei seiner Zuordnung der Psalmen fiir
unterschiedliche Situationen, Lebenslagen und Stimmungen: ,Findest du dich selber vom
Herrn geweidet und gut geleitet, dann freue dich dariiber und singe den Psalm 22 (Athan.,
Ad Marc. 17).

1. Zur katechetischen und liturgischen Verwendung von Ps 23(22)

Die praebaptismale Verwendung

Die Verwendung des ganzen Ps 23(22) findet sich bereits bei Origenes in seiner Exegese zum
Hohenlied, wenn er Verse in Schrift-durch-Schrift-Auslegung mit Ps 23(22) kommentiert. Er
verbindet mit diesem Psalm die institutio initiorum, was méglicherweise verstanden werden
kann als Einweisung der Katechumenen in die Inhalte der Initiation: ,Diese erste Unterwei-
sung (institutio initiorum), die des Hirten, war der Beginn, damit er (der Mensch) gelagert
auf griiner Weide zum Wasser der Erfrischung gefithrt wurde. Was aber folgt, erfordert von
den Voranschreitenden die Vollendung® (Cant.Com. 2,4,23; Ps 23[22],2)2

' Vgl. Quasten (1934) 136f.
Vgl. Origenes, Kommentar zum Hohenlied (Die Ubersetzung wurde iibernommen von der Abtei
Mariendonk).
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Die besondere Bedeutung von Ps 23(22) zeigt sich, wenn er zu den Psalmen gehort, die bei
der Traditio Psalmorum den Taufbewerbern am Sonntag Oculi (3. Fastensonntag), wenigs-
tens in Neapel im 6. Jh., zum Auswendiglernen iiberreicht wurden gleichsam als Vorschau
auf das Taufereignis: ,,Euch, die ihr zur Taufe Christi eilt, iibergeben wir im Namen des Herrn
den Psalm, damit ihr ihn eurem Gedichtnis einprigt*®. Damit die Neugetauften ihn dann in
der Osternacht sprechen konnten, wurden sie aufgefordert: ,Behaltet diese Psalmverse im
Gediichtnis, gebt sie mit dem Mund wieder*. Damit steht der Psalm auf einer Ebene mit dem
Glaubensbekenntnis und dem Vaterunser, die ebenfalls auf diese Weise iiberreicht wurden.
Als Grund dafiir wird genannt: ,,Dieser Psalm enthilt in ganz besonderer Weise die Neuge-
staltung der gefallenen Menschheit, die Ordnung der Heiligen Kirche und die Sakramente™.
Auch in den Katechumenatskatechesen tritt die praebapstismale Verwendung bei Cyrill von
Jerusalem hervor: ,Weide deine Seele mit gottlicher Lektiire! Geistlichen Tisch hat dir der
Herr bereitet. Sprich auch du mit dem Psalmisten: ,Der Herr weidet mich, nichts wird mir
fehlen. Auf Weideplitzen lisst er mich lagern, an erfrischenden Wassern zieht er mich grof;,
meine Seele fiihrt er zu sich’ (Ps 23[22],1-3)“ (Cyr., Kat. 1,6).

Die Verwendung von Ps 23(22) in der Taufliturgie

Damit hat er einen bedeutenden liturgischen Ort auch bei der Spendung der Taufe in der
Osternacht. Die Neugetauften sangen ihn auf dem Weg aus dem Baptisterium zum Altar, was
aus dem Text bei Ambrosius hervorgehen kann®. ,,So gereinigt eilt die Schar (der Getauften)
im reichen Schmuck ihrer Insignien (dem weiffen Gewand und der Kerze) zum Altar Chris-
ti [...] und erneuert zur Jugend des Adlers eilt und kommt sie zum himmlischen Mahl. Sie
kommt, sieht den bereiteten heiligen Altar und jubelt laut: ,Du hast den Tisch bereitet vor
meinem Angesicht‘ (Ps 23[22],5). Sie ist es, von der David spricht: ,Der Herr weidet mich,
und nichts wird mir mangeln. Auf einem Weideplatz dort hat er mich gelagert, an das Wasser
der Erquickung mich geleitet' (Ps 23[22],1f). Und es folgt: ,Denn wenn ich auch wandele mit-
ten im Todesschatten, brauche ich kein Unheil zu fiirchten, weil du mit mir bist. Dein Stock
und dein Stab haben mich getrostet. Du hast den Tisch bereitet vor meinem Angesicht gegen
die, die mich bedringen. Du hast mit Ol mein Haupt gesalbt, und dein berauschender Becher,
wie herrlich ist er!‘ (Ps 23[22],4f)“(Ambr., Myst. 8,43).

Die postbaptismale Verwendung

In den postbaptismalen Katechesen, die die Viter fiir die Neugetauften halten und in de-
nen die Geschehnisse der Osternacht erliutert werden, wird deutlich, dass Ps 23(22) fiir das
Verstiandnis des Taufgeschehens eine wichtige Rolle spielt. In den beiden Schriften des Am-
brosius zur postbaptismalen Unterweisung der Neugetauften, zitiert er den ganzen Ps 23, da
dieser Psalm fiir ihn in besonderer Weise das Geschehen der Initiation erldutert. Die kleine
Schrift ,Uber die Mysterien® ist aus mystagogischen Katechesen hervorgegangen, in welchen

Ps-Aug., Serm. 366,1.

Ebd.; Quasten (1934) 140.

Ebd.

Fischer (1992) 138: ,,[...] wobei offen bleiben muss, ob er wirklich bei einer Prozession der Neuge-
tauften in der Osternacht zum Altar gesungen wurde.”

- T
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Ambrosius die Neophyten tiefer in das Wesen und die Bedeutung von Taufe, Firmung und
Eucharistie einfithrt. Er zitiert den gesamten Psalm zwar nur mit sparlichen Andeutungen
an das Initiationsgeschehen, aber eindeutig in diesem Kontext. Er legt auch dar, warum erst
nach der Taufe eine Erklirung der Sakramente folgt: ,Ich beginne mit den Ausfithrungen
{iber die Sakramente, die ihr empfangen habt; denn es ziemt sich nicht, vor dem jetzigen
Zeitpunkt eine Erklarung zu geben” (Sacr. 1,1,1). Dieselbe Erklérung folgt in ,De mysteriis":
,Jetzt mahnt die Zeit zur Besprechung der Mysterien und zur Enthiillung des Wesens der
Sakramente selbst. Hitten wir gemeint, dies vor der Taufe denen mitteilen zu sollen, die die
Initiation noch nicht empfangen haben, hitte man das mehr als Verrat denn als Erklirung
einschitzen miissen. Und noch ein Grund: das Licht der Sakramente sollte sich den Unwis-
senden besser unmittelbar eingieflen, als dass ihm eine Erlauterung vorausging® (Myst. 1,2)".

In ,De sacramentis’ fiihrt Ambrosius aus: ,Wie oft hast du schon den Psalm 22 gehért, ohne
ihn zu verstehen! Schau, wie er zu den himmlischen Sakramenten passt: ,Der Herr fiihrt mich
auf die Weide, und nichts wird mir fehlen. Er hat mich dort auf dem Weideplatz lagern lassen,
an erquickendes Wasser gefiihrt und meine Seele verwandelt. Er hat mich um seines Namens
willen auf den Wegen der Gerechtigkeit geleitet. Wenn ich auch Mitten im Schatten des Todes
wandle, fiirchte ich kein Unheil, weil du bei mir bist. Dein Stab und dein Stock sie haben mir
Trost gespendet’ (Ps 23[22],1-4). Der Stab (meint) Herrschermacht, der Stock (meint) Lei-
den. Das bedeutet: die ewige Gottheit Christi, aber auch das kérperliche Leiden: Jene hat die
Schopfung bewirkt, dieses die Erlosung. ,Du hast vor meinem Angesicht den Tisch bereitet,
denen zum Trotz, die mich bedringen. Du hast mein Haupt mit Ol gesalbt, und dein berau-
schender Trank, wie kostlich ist er!* (Ps 23[22],5)“ (Ambr., Sacr. 5,3,13).

Auch bei Cyrill v. Jerusalem ist eine ergiebige Verwendung von Ps 23(22) in den Mystago-
gischen Katechesen wihrend der Osterwoche zu erkennen. Er erldutert mit Hilfe des Psalms
das Geschehen der Initiation, vor allem der Eucharistie (s.u.). In seiner Zusammenfassung
von Ps 23(22) beschreibt auch Cassiodor ihn als einen Taufpsalm par excellence®.

2. Aktuelle Exegese’

Einige kurze Hinweise sollen Ps 23(22) aus dem Blickwinkel aktueller Exegese als Hinter-
grund erlautern. Der Psalm beginnt mit der Nennung des Gottesnamens, dem Tetragramm
(Ex 3,1-15) als Der-ich-bin-da, der aus der dgyptischen Versklavung befreit und auf dem
gefahrvollen Weg durch die Wiiste dem Volk Nahrung (Manna und Wachteln) und Wasser
(aus dem Felsen) gibt und schlieflich in das verheifiene Land bringt. Der Psalm entfaltet ein
Gottesbild, das von einer starken Metaphorik geprigt ist von Gott als dem fiirsorglichen und

Dieselbe Erklarung bringt Cyrill v. Jerusalem: Schon lange wollte ich euch diese geistlichen, himm-
lischen Mysterien erliutern. Weil ich aber sehr genau wusste, dass Sehen viel iiberzeugender ist als
Horen, habe ich den jetzigen Zeitpunkt abgewartet. Durch die Erfahrung des (Tauf)abends seid ihr
sehr viel empfinglicher fiir das, was zu sagen ist. So will ich euch nun an der Hand zur leuchtenden
und duftenden Wiese des Paradieses fithren. Thr seid ja nun in der Lage, gottlichere Mysterien zu
verstehen — namlich die der gottlichen, lebenspendenden Taufe. Da jetzt also der Tisch der vollkom-
meneren Lehren gedeckt werden muf3 — nun, so wollen wir euch genau unterrichten, damit ihr den
Sinn dessen einseht, was an jenem Abend der Taufe mit euch geschehen ist (Myst. Kat. 1,1).
Cassiod., Expos.Ps. 22 Praef.: Loquitur enim per totum psalmum, primi hominis vetustate deposita,
regeneratus ex aqua et spiritu sancto fidelissimus christianus.

Zenger (2008) 235f.: Neue Perspektiven von Ps 23 im Horizont der Psalterexegese.
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starken Hirten und zugleich als dem grofiziigigen Gastgeber, der im Tempel Nahrung und
Wohnstatt gewihrt. Der Psalm ist ein Vertrauensgebet, das mit diesen Metaphern das Haus
Gottes in Jerusalem als Zentrum und Ort der Gottesprasenz fiir den Glaubigen zu einem Ort
der Gottesnahe und Geborgenheit macht.

Hingewiesen sei auch auf die Verkettung der drei aufeinanderfolgenden Psalmen 22-24,
die einen dramaturgisch gestalteten Text- bzw. Ereigniszusammenhang bilden. Der voraus-
gehende Ps 22 ist ein Klagepsalm, der durch zahlreiche Motive und mehrere Themenwdorter
mit Ps 23 verbunden ist, der ebenso wie Ps 22 mit ausdrucksstarken Bildern die feindliche
Bedrohung plastisch schildert und die Todeséingste des betenden Ich zum Ausdruck bringt.
So werden die auch im Ps 23,4 evozierten Gefahren und die in Ps 23,5 auftretenden Feinde
deutlich. Das in Ps 22,27 angekiindigte Mahl der Séttigung im Angesicht des rettenden Gottes
nimmt Ps 23,5 als verwirklicht auf. Der so in Ps 22,23 aufscheinende Hoffnungsweg, dass Gott
inmitten todlicher Bedrohung rettet und dem Bedrangten neue Lebenskraft und Lebensge-
meinschaft schenkt, wird dann in Ps 24 weiter ausgezogen. Der Psalm konkretisiert in den
VV. 3-6 die Voraussetzungen fiir das in Ps 23,5-6 ersehnte Wohnen im Haus des Herrn und
verheif}t denen, die diese Einlassbedingungen erfiillen, dass ,er Segen empfangen wird vom
Herrn und Gerechtigkeit vom Gott seiner Rettung® (Ps 24,5). Im Horizont dieses inhaltlichen
und sprachlichen Kompositionsbogens erhélt dann Ps 23,3 eine zusitzliche Bedeutung, wenn
der Herr den Beter auf Wegen der Gerechtigkeit fithrt, womit die Thora als Lebensprogramm
gemeint ist.

3. Auslegung von Ps 23(22) in der Patristik als Taufpsalm

Im Kontext der Taufe legen die Viter die einzelnen Verse von Ps 23(22) auf die drei Sakra-
mente der Initiation aus, indem sie die Bilder des Psalms auf die Initiation hin verstehen.

V. 1: Dominus reget me et nihil mihi deerit — Der Herr weidet mich, mir mangelt nichts.

Der Psalm setzt betont das Wort Herr (YHWH, k0piog, dominus) an den Beginn. Aus dem
christologischen Grundverstindnis der Vater bei der Auslegung des Psalters' ergibt sich, dass
mit diesem Gottestitel Christus als der Gott der Psalmen genannt ist. Anders als in den deut-
schen Ubersetzungen wird im hebriischen, in der LXX und im lateinischen Text nicht vom
Hirten gesprochen, sondern von dem, was er tut: er weidet. Dennoch liegt als Assoziation
unmittelbar der Hirt als Gottestitel und seine Wesensdeutung nahe (vgl. Ez 34,16). Die patris-
tische Auslegung nimmt daher durchgingig die Aussage von V. 1 fiir Christus in Anspruch
und verkniipft sie mit der Selbstaussage Jesu, der sich selber mit seinem Ego-eimi-Wort als
den guten Hirten bezeichnet (vgl. Joh 10,11).

Die Viter sehen mit diesem Riickgriff auf das Johannes-Evangelium den Vollsinn des
Psalms erfiillt. In seiner Auslegung zum Hohenlied verwendet Origenes den ganzen Ps 23(22)
in diesem Sinn, so dass die Themen sich gegenseitig ergiinzen und erldutern: ,,Sie (die Braut)
fragt: Wo weidest und wo lagerst du’ (HId 1,7)? Ich glaube aber, dass er (der Prophet)'' auch

10 Buchinger (1995), 125-144. 272-298; Braulik (1995) 57-86.

Der Sprecher eines Psalms wird hiufig als Prophet bezeichnet. Damit ist stets der Psalmist gemeint.
Diese Bezeichnung findet sich vielfach bei den Vitern, um ein Psalmzitat einzufithren. Fiir die Viter
ist David der Verfasser der Psalmen. Da aber der Psalter nach Auffassung der Alten Kirche insbe-
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von demselben Ort sprach, den jetzt die Braut von ihrem Bréutigam zu erfahren wiinscht und
iiber den sie horen méchte. Da auch er unter denselben Hirten (Christus) gestellt war, sagte
er: ,Der Herr leitet mich’ oder wie wir in anderen Ausgaben lesen: ,Der Herr weidet mich, mir
mangelt nichts' (Ps 23[22],1)“ Er ergdnzt unmittelbar anschliefend und bezieht wie selbst-
verstindlich die Aussage auf Joh 10,11: ,,Das sagte er (David) vom Herrn, dem guten Hirten"
(Cant.Com. 2,4,17.18). Die Auslegung bei Athanasius geht ebenfalls von der Identitdt zwi-
schen dem Kyrios des Psalms und dem guten Hirten Christus aus (Expos. in psalmum XXII,
PG 27,140). Fiir Augustinus spricht die Kirche zu Christus: ,, Der Herr weidet mich und nichts
wird mir mangeln. Der Herr Jesus Christus ist mein Hirte und nichts wird mir mangeln (vgl.
Joh 10,11)%, und verkniipft so ebenfalls indirekt den Psalm mit der Selbstaussage Jesu'?,

V. 2: in loco pascuae ibi me conlocavit — Auf griiner Weide ldsst er mich lagern.

Die Weide oder auch die griine Au findet unterschiedliche Bedeutungen, etwa bei Hesychius
als die Kirche oder bei Cyrill v. Alexandrien als das Paradies, in das Christus die Getauften
wieder hineinfithrt'*, Ohne besonderen und direkten Taufbezug kombiniert Origenes die
Rede von der griinen Weide ebenfalls mit dem Hirtengleichnis des Johannesevangeliums:
,Und weil wir die Rede auf Weiden und Griin gebracht haben, erscheint es uns angemessen,
das Gesagte auch aus dem Evangelium zu belegen. Auch dort fand ich den guten Hirten iiber
die Weiden der Schafe reden. An der gleichen Stelle jedoch, wo er sich als Hirt ausgibt, er-
wihnt er auch, dass er Tiir ist. Er sagt: ,Ich bin die Tiir; wer durch mich eintritt, wird gerettet.
Er wird ein- und ausgehen und Weide finden™ (Cant.Com. 2,4,24 Joh 10,9).

Einen ganz anderen Aspekt verbindet Cyrill v. Jerusalem mit der Weide und der griinen
Au. Fiir ihn ist die Schriftlesung, die Lectio divina, die Weide, auf der der Katechumene seine
Nahrung finden soll. ,Weide deine Seele mit géttlicher Lektiire! Geistlichen Tisch hat dir der
Herr bereitet. Sprich auch du mit dem Psalmisten: ,Der Herr weidet mich, nichts wird mir
fehlen. Auf Weideplitzen lasst er mich lagern, an erfrischenden Wassern zieht er mich groft,
meine Seele fiihrt er zu sich® (Cyr. Jer., Kat. 1,6). Ganz dhnlich weist Cassiodor in seiner Aus-
legung dem Neugetauften als Weideort die divina lectio und den sermo divinus zu (Cassiod.,
Expos.Ps. 22,2).

V. 2 super aquam refectionis educavit me — Zum Wasser der Erfrischung hat er mich gefthrt.

Das Symbol des Wassers legt den Bezug zur Taufe fast selbstverstindlich vor. So ist die Ausle-
gung der meisten stlichen und westlichen Viter einheitlich, wie Augustinus sie in aller Kiirze
vorlegt: ,,Die Kirche spricht zu Christus: ,Zum Wasser der Erfrischung hat er mich gefiihrt,
d.h. zum Wasser der Taufe hat er mich gefiihrt, in der die, die ihre Integritdt (Unschuld) und
ihre Kraft verloren hatten, wiederhergestellt werden® (EnPs. 22,2). Mit derselben Selbstver-
standlichkeit sagt auch Cassiodor: ,Das Wasser der Erquickung ist das Bad der Taufe, in dem
die durch die Diirre der Siinde unfruchtbare Seele durch die gottlichen Gaben betaut wird,
um gute Friichte hervorzubringen® (Expos.Ps. 22,2).

sondere Prophezeiungen tiber den Messias und Heiland enthilt, gilt David vor allem als Prophet.
Aug., EnPs. 22,1: ecclesia loquitur christo: dominus pascit me, et nihil mihi deerit, dominus iesus
christus pastor meus est, et nihil mihi deerit.

Stellen bei Quasten (1934) 134; 135.
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Insbesondere die siindentilgende Kraft des (Tauf-)Wassers heben die Viter hervor, wie
Athanasius: ,,Die Wasser der Erquickung sind das Wasser der Taufe, das die Last der Siinden
wegnimmt*, und ebenso Eusebius: ,Wenn einer die ganze Last der alten Siinden durch das
Bad der Wiedergeburt und der Erneuerung durch den Heiligen Geist abgelegt hat, dann darf
er wohl sprechen: Zum Wasser der Erquickung fithrte er mich. Wasser der Erquickung ist
nimlich wahrhaft jenes Wasser, durch das man die schwere und miihevolle Biirde der Siin-
den, die die Seele bedriickt, abwirft.“!* Ein anderes Bild verwendet Theodoret v. Cyrus, wenn
er das ,Wasser der Wiedergeburt“ angedeutet sieht, das dem Taufling das ,Greisenalter der
Siinde* auszieht und ihm Jugend gibt".

Dieser Gedanke lisst sich indirekt bei Origenes finden mit seiner Auslegung des Wassers:
,Und weil er (der Psalmist) wusste, dass andere Hirten ihre Herden aus Nachldssigkeit oder
Unerfahrenheit an trockenen Orten lagern lassen, sagte er vom Herrn, dem guten Hirten:
,Auf griiner Weide lisst er mich lagern. Zum Wasser der Erfrischung fiihrt er mich So zeigte
er, dass dieser Hirt fiir seine Schafe nicht nur Wasserstellen im Uberfluss besorgte, sondern
auch solche, die gesund, rein und tiberaus erfrischend sind“ (Ps 23[22],2; Cant.Com. 2,4,18).
Es ist moglich, hier einen Bezug zum gesundmachenden und reinigenden Taufwasser zu se-
hen, aber er wird nicht ausdriicklich hergestellt.

V. 3 animam meam convertit — Meine Seele bekehrte er.

Abweichend vom Text der Einheitsiibersetzung, der lautet: ,Er stillt mein Verlangen® oder
wie die urspriingliche Luther-Ubersetzung lautet: ,, Er erquicket meine Seele®, geben die grie-
chische LXX und die lateinischen Texte das hebriische Grundwort mit énéotpeyev — umkeh-
ren bzw. mit convertit — bekehren wieder. Auch Origenes geht vom Text der LXX aus und er-
lautert zum Hohenlied: ,, Aber weil der Prophet von diesem Zustand aus, wo er wie ein Schaf
unter einem Hirten gefithrt wurde, Fortschritte machte und sich zu den hoheren geistigen
Giitern wandte und sie durch Umkehr auch erreichte, fiigte er hinzu: ,Meine Seele bekehrte
er. Er fithrte mich auf Pfaden der Gerechtigkeit um seines Namens willen™ (Ps 23[22],3 Cant.
Com. 2,4,19).

Die Viter verbinden mit dieser Aussage den Prozess der conversio, d.h. der Bekehrung zum
Christentum mit der Annahme der Taufe, aber auch ein Leben entsprechend der Taufver-
pflichtung. So erlédutert Athanasius die conversio des Menschen: ,, Aus der Gefangenschaft des
Teufels bekehrte er meine Seele zu sich selbst auf den Weg seiner Gebote und war so ihr
Fithrer vom Tod zum Leben“'®. Und Cassiodor fithrt aus: ,,Die Seele erklirt, dass sie durch
gottliche Giite bekehrt worden ist. Als bekehrt bezeichnet sie sich, weil nach der Taufe aus der
Siinderin eine Gerechte geworden ist, aus der Schmutzigen eine strahlend Reine, aus einer
mit Runzeln eine ohne Runzeln, wie der Apostel sagt (vgl. Eph 5,27). Mit Recht rithmt sie sich
daher, dass sie zu Christus bekehrt ist, die bis dahin unter der Herrschaft des Teufels gefangen
war“.

1 Stellen bei Quasten (1934) 133f.

5 Vgl. Quasten (1934) 135.

16 Quasten (1934) 133.

Expos.Ps. 22,3: Ad gratiam tertiam venit, ubi animam suam divino beneficio asserit esse conversam.
Sed conversam dicit, quia post baptismum de peccatrice facta est iusta, de faeculenta mundissima,
de contracta sine ruga; sicut apostolus dicit: ut exhiberet sibi ipse gloriosam ecclesiam, non haben-
tem maculam aut rugam aut aliquid huiusmodi. Merito ergo animam suam ad Christum gloriatur
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Diese conversio muss sich aber erweisen in einem Leben ohne Laster und ohne Siinden,
womit schon iibergeleitet ist zur Fortsetzung des Psalmverses'. Entsprechend ist die weitere
Kommentierung des Psalms ausgerichtet auf das Leben gemafd der Taufverpflichtung.

V. 3 deduxit me super semitas iustitiae propter nomen suum — Er fithrte mich auf Pfaden der
Gerechtigkeit um seines Namens willen.

Origenes nimmt auch diesen Halbvers in seine Auslegung des Hohenliedes auf im Sinn eines
Lebens nach den Geboten Gottes: ,, Aber weil der Prophet" ... sich zu den héheren geistigen
Giitern wandte und sie durch Umkehr auch erreichte, fiigte er hinzu: ,Meine Seele bekehrte
er. Er fithrte mich auf Pfaden der Gerechtigkeit um seines Namens willen' (Ps 23[22],3). Von
da aus aber schritt er soweit fort, dass er auf den Wegen der Gerechtigkeit wandelte, die Ge-
rechtigkeit aber hat ohne Zweifel die Ungerechtigkeit gegen sich kimpfen und fiir den, der
den Weg der Gerechtigkeit betritt, ist es unumgénglich Auseinandersetzungen mit Gegnern
zu fithren“ (Cant.Com. 2,4,19.20). Die Ausfithrungen des Origenes kénnten sich auf die He-
rausforderungen beziehen, die die Taufverpflichtung im Leben des Neugetauften bedeutet:
das neue Ethos mit seinen moralischen, aber auch gesellschaftlichen Anspriichen, die An-
feindungen in der eigenen Umgebung, die Auseinandersetzung mit Hiretikern, die Méglich-
keit von Christenverfolgungen. Fiir Cassiodor bekennt der Neugetaufte sich auf den Pfaden
der Gerechtigkeit zu einem Leben nach den dominicis regulis, die in den beiden Weisungen
Jesu gipfeln: ,,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele
und mit all deinen Gedanken. Das ist das wichtigste und erste Gebot. Ebenso wichtig ist das
zweite: Du sollst deinen Niéchsten lieben wie dich selbst. An diesen beiden Geboten hdngt das
ganze Gesetz samt den Propheten® (Cassiod., Expos.Ps. 22,3; Mt 22,37-40).

V. 4 nam et si ambulavero in medio umbrae mortis non timebo mala, quoniam tu mecum
es— Denn muss ich auch wandern inmitten von Todesschatten, ich flirchte kein Unheil, denn
du bist bei mir.

Dieser Vers wird ebenfalls auf die Taufe gedeutet und erhilt seinen Vollsinn in Verbindung
mit Rém 6,3-5: ,Wir wurden mit ihm begraben durch die Taufe auf den Tod.” Nun sehen die
Viiter mit Paulus dieses Begrabenwerden im vollstindigem Untertauchen bei der Taufe und
somit als Erfahrung der finsteren Schlucht und des Todesschattens, als Symbol des Unterge-
hens des alten Menschen, als Tod: ,Wenn wir namlich ihm gleich geworden sind in seinem
Tod“ (Rom 6,5). Cyrill v. Alexandrien verweist auf diesen Zusammenhang und erlautert: ,,Da
wir auf den Tod Christi getauft werden, so sollte auch die Taufe Schatten und Nachahmung
des Todes genannt werden, die man nicht zu fiirchten braucht*.

esse conversam, quae dudum sub diabolo probatur esse captiva.

Cassiodor, Expos.Ps. 22,3: Sed tunc est salubris ista conversio, si non iterum incentivis vitiorum in
peccata relabamur. Verum istam conversionem vide quid sequitur.

Zu Prophet vgl. Anm. 11.

#  Quasten (1934) 137.
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V. 4: virga tua et baculus tuus ipsa me consolata sunt — Dein Stock und dein Stab, sie haben
mich getrdstet.

Dieser Zusammenhang der Taufe mit dem Tod des Herrn setzt sich fort, wenn der zweite
Halbvers eine staurologische Deutung erhdlt®! in indirekter Anlehnung an die Tauftheolo-
gie des Romerbriefes: ,Wisst ihr denn nicht, dass wir alle, die wir auf Christus Jesus getauft
wurden, auf seinen Tod getauft worden sind?“ (Rém 6,3). Dieser Tod aber vollzieht sich am
Kreuz. An vielen Stellen sprechen die Viter vom Kreuz als virga und baculus. So findet der
Stab des Mose bei Origenes folgende Deutung: ,Ich glaube also, soweit ich das denken kann,
dass Mose nach Agyptern kam und den Stab trug, mit dem er Agypten mit zehn Plagen
ziichtigte und schlug. [...] Ich glaube, dass der Stab, mit dem dies alles geschieht, mit dem
Agypten unterworfen und der Pharao besiegt wird, das Kreuz Christi ist; mit ihm wird diese
Welt besiegt und ein Triumph iiber den Fiirsten dieser Welt zusammen mit den Méchten und
Gewalten gefeiert .

Der Stock und der Stab bieten sich daher fiir eine staurozentrische Deutung an. Bereits
Justin verwendet in seinem Dialog mit dem Juden Tryphon den Stab als Typos fiir das Kreu-
zesholz (Tryph. 86,1-6) und stellt neben einer Fiille anderer Parallelen die Verbindung zu Ps
23(22),4 her: ,Nach diesen Worten fuhr ich fort: Vernehmt: auf den, welcher gekreuzigt wor-
den war, um, wie die Schrift zeigt (vgl. Dan 7,13f; Ps 24[23],7), in Herrlichkeit wiederzukom-
men, verwies geheimnisvoll das Holz des Lebens (vgl. Gen 2,95 Spr 3,18). Moses wurde mit
einem Stabe ausgeschickt, das Volk zu erlésen, und den Stab in der Hand, an der Spitze des
Volkes, hat er das Meer geteilt. ... David versichert, durch Stab und Stock von Gott getrostet
worden zu sein (vgl. Ps 23[22],4)“ (Justin, Tryph. 86,1.5).

In einer eigenwilligen Auslegung verkniipft Zeno v. Verona den Stab in Ps 23(22),4 mit der
staurologischen Bedeutung. In der Erzahlung von Thamar und ihrem Schwiegervater erbit-
tet sie als Pfand den ,,Siegelring mit der Schnur und den Stab in deiner Hand“ (Gen 38,18).
Fiir Zeno bildet Thamar die Kirche ab und die Erkennungszeichen, die sie sich von ihrem
Schwiegervater ausbedingt, versteht er allegorisch: ,,Schlieflich wird erzahlt, sie habe sich das
Halsband, den Ring, den Stab erbeten und empfangen. Worauf geht diese Deutung? [...] Der
Stab kiindigte in seinem Holz das Geheimnis des Leidens des Herrn an, wie es ganz klar das
Beispiel dartut, das sich im Buch der Psalmen findet und lautet: ,Dein Stab und dein Stock
trosteten mich. Du deckest vor meinem Angesicht einen Tisch gegen die, die mich bedrin-
gen, du salbest mein Haupt mit Ol; und dein iiberstromender Becher — wie herrlich ist er!* (Ps
23[22],4). Ganz sicher, Briider, versinnbildet der Kelch das Blut, der Tisch den Leib, das Ol die

2 Ohne Bezug zur Taufe hilt Origenes fest: ,Danach sagt er (der Prophet), als ob er sich bei dem
bedanken wollte, der ihn in das Wissen des Hirten eingeweiht hatte: ,Dein Stock und dein Stab) mit
denen ich offenbar in den Dienst des Hirten eingesetzt wurde, ,sie haben mich getrostet™ (Ps 22,4;
Cant.Com. 2,4,21).

Origenes, Exod.Hom.4,6: virga vero, per quam geruntur haec omnia, per quam Aegyptus subigitur
et Pharao superatur, crux Christi sit, per quam mundus hic vincitur et ,princeps huius mundi’ cum
principatibus et potestatibus triumphatur. (Ubersetzung: Origenes: Predigten zum Buch Exodus,
lateinisch — deutsch. Ubersetzt und eingeleitet von Theresia Heither, Miinster 2008). — Das Kreuz als
Stab im Zusammenhang mit Ps 23 ist schon ein altkirchliches ikonographisches Motiv. Im Mausole-
um der Galla Placidia in Ravenna bildet ein grofies Mosaik die Szenerie von Ps 23 ab: die griine Au,
das flieRende Wasser, Schafe auf der Weide, vor allem aber Christus als der gute Hirt an den grofien
Kreuzstab gelehnt — ein Bild des Paradieses, in das der Getaufte nach seinem Tod wieder eingehen
kann.

22
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Gnade des Heiligen Geistes, der Stab mit dem Stock das Kreuz, an dem zu hangen der Herr
sich gewtirdigt hat, um den Menschen, dessen Natur er angenommen, in Gott zu wandeln
(Zeno, Tract. IT 14; vgl. Justin, Tryph. 86,6).

V. 5 parasti in conspectu meo mensam adversus eos qui tribulant me. inpinguasti in oleo
caput meum, et calix meus inebrians quam praeclarus es — Du hast mir den Tisch gedeckt im
Angesicht derer, die mich bedringen. Du hast mein Haupt mit Ol gesalbt, dein berauschen-
der Kelch, wie herrlich ist er.

Den V. 5 verbinden die Viter wieder im engeren Sinn mit einer taufliturgischen Erlauterung.
Im Kontext der Taufe in der Osternacht bietet sich dieser Psalmvers an, die Motive auf die
Sakramente Eucharistie und Firmung hin auszulegen.

Der eucharistische Tisch

Der gedeckte bzw. bereitete Tisch weist hin auf den Altar und damit auf die Eucharistie, die
von den Neugetauften in der Osternacht zum ersten Mal empfangen wird. Fiir Athanasius ist
der Kyrios der Hirte, der den Seinen das mystische Mahl zuteil werden ldsst. Der bereitete
Tisch ist die trapeza mystiké, wobei der Begriff ,,mystisch* als sakramental zu verstehen ist.
Damit ist der Bezug zur Eucharistie unmittelbar gegeben®. Dieselbe Argumentation bietet
Ambrosius: ,Du bist also zum Altar gekommen und hast den Leib Christi empfangen. Hore
noch einmal, welche Sakramente du erhalten hast. Hore ein Wort des heiligen David. Er sah
im Geist diese Mysterien voraus, freute sich und sagte, ihm fehle nichts (Ps 23[22],1). Wa-
rum? Weil der, der den Leib Christi empfangen hat, in Ewigkeit nicht hungern wird* (vgl. Joh
0,35; Sact. 53112,

Ausfithrlich erldutert Cyrill v. Jerusalem fiir die Neugetauften die Teilnahme am Mahl des
Herrn, indem er den Psalmvers mit eindeutigem christologischen Bezug auslegt: ,, Der selige
David erldutert dir die Kraft (dieses Mysteriums), wenn er sagt: ,Du hast vor mir einen Tisch
bereitet, im Angesicht meiner Bedriicker® (Ps 23[22],5). Damit meint er: Vor deiner Ankunft
haben die Ddmonen den Menschen einen beschmutzten, ekelhaften Tisch bereitet, voll von
teuflischer Macht (vgl. Mal 1,7.12). Nach deiner Ankunft aber, Herr, ,hast du vor mir einen
Tisch bereitet® — welchen anderen kann er dann meinen als den mystischen, geistlichen Tisch,
den Gott vor unserem Angesicht bereitet hat, im Gegensatz zu dem des Gegners und wider
die Dimonen? Und so ist es in der Tat: Jener (Tisch) hat Anteil an den Dimonen, dieser An-
teil an Gott (vgl. 1 Kor 10,21)“ (Myst. Kat. 4,7). Cyrill verwendet diesen Vers jedoch bereits
im Sinn der mystagogischen Auslegung, wenn er zu Beginn seiner Unterweisungen den Neu-
getauften sagt: ,,Ihr seid ja nun in der Lage, gottlichere Mysterien zu verstehen — nidmlich die
der gottlichen, lebenspendenden Taufe. Da jetzt also der Tisch der vollkommeneren Lehren
gedeckt werden muss (vgl. Ps 23[22],5) - nun, so wollen wir euch genau unterrichten, damit
ihr den Sinn dessen einseht, was an jenem Abend der Taufe mit euch geschehen ist“ (Myst.
Kat. 1,1).

% Vgl. Quasten (1934) 138.
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Der eucharistische Becher

Es ergibt sich wie selbstverstandlich, dass der berauschende Becher als eucharistischer Kelch
verstanden wird. ,,Und dein Kelch, der mich trunken macht - wie wunderbar ist er’ (Ps
23[22],5). Du siehst, hier wird von dem Kelch gesprochen, den Jesus in seine Hinde nahm,
dankte und sprach: ,Das ist mein Blut, das fiir viele vergossen wird zur Vergebung der Siin-
den' (Mt 26,28; Cyr. Jer., Myst. Kat. 4,7). Das Weinwunder auf der Hochzeit zu Kana bringt
Petrus Chrysologus mit der Eucharistie und mit Ps 23(22),5 in Verbindung, allerdings ohne
direkten Bezug zum Empfang der Eucharistie in der Osternacht: ,,In Wein verwandelt er das
Wasser, damit so in der Kraft der Gottheit erstarken moge die Schwiche unserer Natur. i
Auf dass erfillt wiirde, was der Prophet?* gesagt hat: ,Und mein berauschender Becher, wie
herrlich ist er!* (Ps 23[22],5). [...] Weil uns nun die Festfeier selbst zum Tisch des Herrn, zum
Freudentrunk jenes Kelches hinzutreten mahnt, so geniigt es, den reichen Strom der Rede
abzuschliefen mit dem kurzen Worte: Durch unsern Herrn Jesum Christum, der da lebt und
regiert jetzt und allezeit und in Ewigkeit. Amen” (Serm. 62). Es wird hier mit einer Erfahrung
aus dem Leben von einem Rausch, einer Trunkenheit gesprochen, die den Menschen heilt:
,Das ist die neue Wirkung des Blutes des Herrn, das in der Weise berauscht, dass es den Geist
heilt, vor der Siinde bewahrt und nicht verfithrt“ (Cassiod., Expos.Ps. 22,5).

Auch hier sei noch einmal auf Origenes verwiesen, der ohne ausdriicklichen Bezug auf die
Taufeucharistie den Zusammenhang mit dem Sakrament herstellt: ,,Dann aber, als er (der
Psalmist) sah, dass er von den Weiden des Hirten zu geistigen und mystischen Geheimnis-
sen® hiniibergefithrt wurde, fiigte er hinzu: ,Du hast mir den Tisch gedeckt im Angesicht
derer, die mich bedringen. Du hast mein Haupt mit Ol gesalbt, dein berauschender Kelch,
wie herrlich ist er (Ps 23[22],5; Cant.Com. 2,4,22).

Das Ol der Salbung

Es gehort zum Repertoire der Viter, die Aussage des Psalms: ,Du hast mein Haupt mit Ol
gesalbt* (Ps 23[22],5) auf die Salbung im Zusammenhang mit der Initiation zu beziehen. Das
Motiv vom Ol legte den Gedanken nahe, dass sie auch das dritte Sakrament der Osternacht
in diesem kostbaren Psalm angedeutet sahen: die Firmung®. Diese Taufsalbung verbindet
Athanasius mit dem Psalmvers und sagt: ,Dies ist das mystische Chrisma® (Expos.Ps. 22, PG
27,140); er bezieht diese Salbung des Hauptes auf die Firmung. Ebenso findet sich der Ge-
danke bei Theodoret v. Cyrus: ,,Klar ist dies fiir den Eingeweihten (d.h. der die Sakramente
empfangen hat) und es bedarf keiner Erkldrung. Sie kennen ja das Ol des Heiligen Geistes .
Nur knapp geht Cyrill in der postbaptismalen Erlduterung auf die Bedeutung des Verses ein
und fithrt aus: ,,,Mit Ol hast du mein Haupt gesalbt. Mit Ol hat er die Stirne deines Haup-
tes gesalbt, damit Gott dich besiegle und du ,ein Ausdruck der Besiegelung, ein Heiligtum
Gottes® (vgl. Ex 28,36) werdest” (Cyr. Jer., Myst. Kat. 4,7). Bei Ambrosius findet das Ol nur
Erwihnung als Psalmzitat ohne ausdriicklichen Hinweis auf die Taufsalbung (Ambr., Sacr.
5,3,13; Myst. 8,43).

2 7u Prophet vgl. Anm. 11.

% Mit den mystischen Geheimnissen ist das Sakrament der Eucharistie gemeint.
% Vgl. Fischer (1992) 137.

¥ Quasten (1934) 134,
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\. 6 et misericordia tua subsequitur me omnibus diebus vitae meae et ut inhabitem in domo
Domini in longitudinem dierum — Dein Erbarmen begleitet mich alle Tage meines Lebens, auf
dass ich wohne im Haus des Herrn fir ewige Zeiten.

Damit wird der Neugetaufte hingewiesen auf das eigentliche Ziel seiner Existenz: das Leben
beim Herrn im himmlischen Jerusalem. ,,Das Haus des Herrn meint das zukinftige Jerusa-
lem, das unzweifelhaft fiir die Ewigkeit bestehen wird. Dieses Jerusalem ist immerwihrende
Seligkeit und Freude ohne Ende“ (Cassiod., Expos.Ps. 22,6).
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Liturgische Institute stellen sich vor: Klosterneuburg

Das Pius-Parsch-Institut fir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie
am Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg

1. Einordnung

Seit 1993 stellt die pastoralliturgische Fachzeitschrift HEILIGER DIENST in loser Folge die li-
turgiewissenschaftlichen Institute in Osterreich vor. Bisher wurden die Institute Graz (1993),
Salzburg (1997), Wien (1999), Linz (2010) und zuletzt Innsbruck (2011) prasentiert'. Nimmt
man den historischen Hintergrund mit dem jahrhunderte alten Wissenschaftsstandort Stift
Klosterneuburg® und die Bedeutung der ,Volksliturgischen Bewegung® unter Pius Parsch’
mit in den Blick, ergeben sich fiir das Profil des heutigen Instituts weit zurtickreichende Wur-
zeln. An keinem anderen Standort in Osterreich wurde liturgisch und liturgiewissenschaftlich
schon so lange und intensiv gearbeitet wie hier. Die konkrete Gestalt und Organisation, die
daraus gewachsen sind, sind freilich jiingeren Datums. Im Folgenden wird diese jiingere Ge-
schichte dargestellt, sodann die gegenwirtigen Aufgaben des Instituts, die Organisation und
schliefilich die handelnden Personen.

2. Adresse und Kontakt

Pius-Parsch-Institut fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie, Stiftsplatz 8/3,

A-3400 Klosterneuburg

— Telefon: 0043/(0)2243 /411 Direktor DW 111, Sekretérin: DW 451, wiss. Assistentinnen
DW 131 und DW 132

— Fax: 0043 / (0)2243/411/275

— E-Mail: pius.parsch@stift-klosterneuburg.at

— Internet: http://wwwstift-klosterneuburg.at [> unser Stift > unsere Aufgaben > Pius-
Parsch-Institut], und: http://www.andreas-redtenbacher.com

— Offnungszeiten (aufler Ferien) tiglich: 9 bis 12 und (aufer Fr.) 14 bis 17 Uhr

3. Chronik

Die Vorgeschichte des Instituts liegt im ,Volksliturgischen Apostolat®, das Pius Parsch 1927
errichtet und mit Verlag und Druckerei ausgestattet hatte, sie reicht aber noch weiter zuriick:

' Vgl. Graz: HID 47, 239-252, Salzburg: HID 51, 237-244, Wien: HID, 63, 143-147, Linz: HID 64,
305-311, Innsbruck: HID 65, 233-241.

Dariiber informiert umfassend: Réhrig (1997); vgl. auch den Abschnitt: Das Stifts als Wissenschafts-
standort, in: Redtenbacher (2013).

Zu Person und Wirken: Hoslinger / Maas-Ewerd (1979); sowie: R6hrig (2001).

* Vgl die iibersichtliche Zeittafel: ,Wichtige Lebensdaten” in: Stafin (2004) 13.
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1913 war Parsch zum Professor fiir Pastoraltheologie an der 1796 gegriindeten Ordenshoch-
schule® ernannt worden, deren Teilgebiet damals die Liturgiewissenschaft (Liturgik) war, und
befasste sich seither intensiv mit liturgiewissenschaftlichen und liturgie-pastoralen Fragen.
Parsch wurde einer der renommiertesten Professoren dieser Hochschule und ihr fruchtbars-
ter Schriftsteller, dessen Werke in 17 Sprachen — darunter Chinesisch, Japanisch und Swa-
heli — tbersetzt wurden®. Nach seinem Tod 1954 tibernahm nach einigem Hin und Her Dr.
Norbert Hoslinger nicht nur das ,Volksliturgische Apostolat®, sondern auch das ,,Klosterneu-
burger Bibelapostolat®, aus dem 1966 als Institut der Bischofskonferenz das ,Osterreichische
Katholische Bibelwerk® hervorging, und wurde Schriftleiter der 1926 gegriindeten Zeitschrift
»Bibel und Liturgie®. Weil die offizielle liturgiepastorale Arbeit nach dem Zweiten Weltkrieg
dem ,Osterreichischen Liturgischen Institut* in Salzburg iibertragen wurde, sah Hoslinger
sich 1972 veranlasst, als Erbe des ,Volksliturgischen Apostolats® den Verein ,,Pius-Parsch-Ins-
titut® zu griitnden. Der Wiener Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft Univ. Prof. DDr. Johannes
Emminghaus’ wurde der wichtige Kovorsitzende des Instituts und blieb es bis zu seinem Tod
1989. Das Institut betreute fortan das Archiv, griindete die Reihe ,,Schriften des Pius Parsch
Instituts® (SPPI) und besorgte die Herausgabe der Zeitschriften ,,Bibel und Liturgie” und ,,Pe-
rikopen”. Im Jahr 2006 verlor das Institut seine selbstindige Rechtstragerschaft als Verein?,
behielt aber Rdume und einige Aufgaben unter der Autoritit von Norbert Hoslinger bis zu
dessen Tod im Jahr 2011 bei. Anlasslich des 50. Todestages von Pius Parsch am 11. Mérz 2004
hatte der Klosterneuburger Propst Bernhard Backovsky gemeinsam mit dem Verfasser in
der Folge eines fachwissenschaftlichen Symposions zum Thema ,,Pius Parsch in der liturgie-
wissenschaftlichen Rezeption® die , Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft Klosterneuburg®
gegriindet, die komplementdr die Aufgaben des Instituts in liturgiewissenschaftlicher Per-
spektive erginzte und nach dem Tod Héslingers auch die Rechtstrigerschaft des Pius-Parsch-
Instituts iibertragen bekam™.

4. Profil und Aufgaben des Instituts heute

Seither tragt das Institut die Bezeichnung ,,Pius-Parsch-Institut fiir Liturgiewissenschaft und
Sakramententheologie® und wurde in der Folge sowohl organisatorisch als auch inhaltlich
neu aufgestellt. Es weifd sich folgenden Kernaufgaben verpflichtet:

Die 900-jahrige Geschichte des Stiftes weist eine stattliche Anzahl von Universititsprofessoren an
der Kath. - Theol. Fakultit Wien vor, zweitweise waren Klosterneuburger Chorherren Rektoren der
Universitit Wien. Der Lehrbetrieb der Ordenshochschule wurde zu Beginn der 1970er Jahre auf
Spezialveranstaltungen reduziert, spiter unter Wahrung der rechtlichen Bestandsgrundlagen ganz
sistiert.

S  Schriftenverzeichnis: Pius Parsch (ND 2004), 504-511; Werke iiber Parsch: Redtenbacher (2005)
221-278.

Johannes Emminghaus war es auch, der den Verfasser und derzeitigen Institutsdirektor als Assistent
an das Institut fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie an die Kath.-Theol. Fakultat der
Universitit Wien holte.

Protokoll der Generalversammlung vom 11. Oktober 2006 (Archiv des Pius-Parsch-Instituts).
Vollstindig dokumentiert in: Redtenbacher (2005).

Unter Beteiligung und Beratung der AKL/O-Vertreter Univ.-Prof. Dr. Basilius Groen und Univ.-
Prof. Dr. Rudolf Pacik; mit Beschluss des Kapitelrates des Stiftes vom 10. Oktober 2011 und der Im-
plementierung in das Statut der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg anlisslich
der Generalversammlung am 26. Januar 2012.
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1. Wissenschaftliches Aufschlieffen und Auswertung des Lebenswerkes von Pius Parsch vor
allem in liturgischer Hinsicht

2. Forderung der Rezeption von Parsch und Integration seiner Ansitze ins Gesamtspektrum
der Liturgiewissenschaft

3. Studium der Liturgischen Bewegung und der Rezeption der Liturgiekonstitution des II.
Vatikanischen Konzils

4. Wissenschaftliche Betreuung und Auswertung des Archivs der ,Volksliturgischen Bewe-
gung” und des personlichen Nachlasses von Pius Parsch

5. Forderung des liturgiewissenschaftlichen Nachwuchses und Auslobung des Pius-Parsch-
Preises im Zweijahresrhythmus

6. Herausgabe der Buchreihen:
(a) Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen Bewegung (PPSt)
(b) Protokolle zur Liturgie. Veroffentlichungen der Liturgiewissenschaftlichen Gesell-

schaft Klosterneuburg (PzL)

(c) Schriften des Pius-Parsch-Instituts (SPPI)

7. Mitarbeit und ,Wissenstransfer” in:
(a) liturgischen Gremien auf Didzesan- und Osterreichebene
(b) Redaktion ,,Heiliger Dienst* (Salzburg)"!
(c) liturgiewissenschaftliche und liturgiebildnerische Vortragstitigkeit
(d) Publikation von Beitréigen in Fachzeitschriften

8. Veranstaltung von Vortragen, Fachtagungen und Symposien, wie z.B.: , Liturgie lernen
und leben - zwischen Tradition und Innovation. Internationales Pius-Parsch-Sympaosion
2014" von 13. bis 16. Marz 2014

9. Seit 2012 ist dem Institut auch die liturgische Betreuung und die Verwaltung der Pius-
Parsch-Kirche St. Gertrud in Klosterneuburg anvertraut

5. Organisation und Einrichtungen des Instituts

Die 2004 gegriindete ,, Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft Klosterneuburg. Verein zur Fér-
derung der Liturgiewissenschaft*'? ist offizieller Rechtstriger des Instituts. Der Verein genief3t
als staatlich anerkannte ,,Foschungs- und Lehreinrichtung® Steuerbegiinstigung, Er zihlt zur-
zeit iiber 200 Mitglieder. Der Propst des Stiftes Klosterneuburg, Abtprimas Bernhard Backov-
sky fungiert als kirchlicher Protektor, Univ.-Prof. Dr. Andreas Redtenbacher als Prisident.
Rechtstrigerschaft und die Finanzhoheit werden organschaftlich durch das Kuratorium der
Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft wahrgenommen. Daneben gibt es zwei statutengemf
eingerichtete Beiréite. Beim ,Wissenschaftlichen Beirat resortieren Fragen der Qualititskon-
trolle und der iiberregionalen liturgiewissenschaftlichen Vernetzung der Institutsarbeit sowie
die Benennung der Jurymitglieder fiir den ,,Pius-Parsch-Preis* Ein eigener »Liturgiebeirat*
verantwortet das gottesdienstliche Leben und die Verwaltung der Pius-Parsch-Kirche St. Ger-

Die Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie® blieb auch nach der Umstrukturierung des Instituts in der Her-
ausgeberschaft des Osterreichischen Katholischen Bibelwerks und wird von einem unabhéngigen
Gremium wahrgenommen.

Behérdliche Registrierungsnummer bei der Bezirkshauptmannschaft Wien-Umgebung: ZVR
521591634.
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trud. Das Pius-Parsch-Institut selbst ist in den Statuten der ,Liturgiewissenschaftlichen Ge-
sellschaft Klosterneuburg™ als deren ,,operatives Organ” definiert.

6. Mitarbeiter
6.1 Direktor des Instituts

Univ.-Prof. Dr. Andreas Redtenbacher CanReg. leitet das Institut. Er ist Ordinarius fiir Litur-
giewissenschaft an der Theol. Fakultit Vallendar, Mitarbeiter bzw. Leiter von Liturgiegremien
auf Didzesan- und Osterreichebene, Mitglied der liturgiewissenschaftlichen Vereinigungen
AKL (Sektionen Nord und Osterreich), Societas Liturgica und ordentliches Mitglied der Eu-
ropéischen Akademie der Wissenschaften und Kiinste.

6.2 Wissenschaftliche Assistentinnen

(a) Dr. theol. Monika Scala war zundchst Universititsassistentin am Institut fiir Liturgiewis-
senschaft und Sakramententheologie in Wien und wechselte mit 1. Januar 2009 nach Klos-
terneuburg. Sie promovierte in Wien iiber den Exorzismus und arbeitet zurzeit an einem
Habilitationsprojekt in Trier tiber Pius Parsch.

(b) Lea Herberg arbeitet seit 1. Nov. 2013 am Pius-Parsch-Institut. Sie hat das Staatsexamen
in Theologie und Geschichte in Freiburg im Breisgau erworben, war zuletzt wissenschaftliche
Mitarbeiterin am Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft in Wiirzburg und arbeitet an einem Pro-
motionsprojekt in Erfurt. Einer ihrer Arbeitsschwerpunkte in Klosterneuburg ist die leitende
Projektmitarbeit zur wiss. ErschlieBung des Pius-Parsch-Archivs.

6.3 Institutssekretarin

Dr. phil. Alexandra Holmes arbeitet seit April 2012 am Institut. Sie promovierte im Fach
Theaterwissenschaft, absolvierte den zweijahrigen Theologischen Kurs in Wien und ist auf-
grund ihrer Qualifikation am Institut in vielfiltigen Aufgaben titig.

6.4 Weitere Mitarbeiter

(a) Dipl. Theol. Michael Schneiders arbeitet auf der Basis eines einjahrigen Promotionsstipen-
diums des Stiftes am Projekt der wissenschaftlichen Erschliefung des Pius-Parsch-Archivs
am Institut. Er erwarb das theologische Diplom in Vallendar mit der Arbeit ,Theologie und
Praxis der Taufe in der vorkonziliaren Liturgischen Bewegung bei Pius Parsch®

(b) ,Research Fellows": Es gibt die Moglichkeit, sich ehrenamtlich und fiir einen bestimmten
Zeitraum fiir Forschungen an das Institut zu binden und an Einzelprojekten mitzuarbeiten.
Voraussetzung dafiir ist eine erfolgreiche akademische Graduierung in Theologie sowie die
Mitgliedschaft in der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft. Derzeit arbeiten in diesem Sin-
ne am Institut:

Mag. Sabine Maurer, evangelische Theologin und Vorsitzende des Komitees fiir jiidisch-
christiche Zusammenarbeit in Graz, Forschungsbereich: 6kumenische Aspekte des Werkes
von Pius Parsch;

Dr. Michael Perry Kweku Okyerefo, Professor fiir Soziologie an der staatlichen Universitit
Accra (Ghana), Forschungsbereich: Inkulturation der Liturgie.
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7. Veroffentlichungen des Instituts

7.1 Uber die oben angefiihrten Reihenpublikationen ,Pius-Parsch-Studien’, ,,Protokolle zur
Liturgie“ und ,,Schriften des Pius-Parsch-Instituts* hinaus geben die Internetauftritte der
einzelnen Mitarbeiter Einblick in die Publikationen des Instituts und seiner Personen.

7.2 Uber das Pius-Parsch-Institut selbst bieten folgende Darstellungen Auskunft:

(a) Wissenschaf[f]t Land. Ein authentischer Blick auf die Wissenschaftslandschaft Nie-
derdsterreichs, hg. vom Amt der Niederosterreichischen Landesregierung, Abteilung
Wissenschaft und Forschung, St. Polten/ Salzburg/ Wien 2013.

(b) Andreas Redtenbacher, Wo sich Wege kreuzen. 900 Jahre Stift Klosterneuburg, Frei-
burg im Br. 2013.
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Christoph Freilinger, Linz / Salzburg

Sichtbare Friichte der liturgischen Reformen

50 Jahre Liturgiekonstitution und Liturgisches Institut — ein Kongress
zur kritischen Situationsanalyse der Liturgie in der Schweiz

Jubilden sind wichtig zur Selbstvergewisserung und zur Stiarkung der Identitit, sie laufen aber
auch Gefahr, in selektiver Wahrnehmung des Blicks zuriick die Vergangenheit zu glorifizieren.
Das Begehen von Jubilden bietet aber auch die Chance, ,,von neuem nach der Relevanz der
Anfange fiir die Gegenwart zu fragen, damit das Vergangene seine pragende Kraft behalt™.

Ganz in diesem letztgenannten Sinne war der Kongress zur Feier der Jubilden 50 Jahre Li-
turgiekonstitution Sacrosanctum Concilium und 50-jahriges Bestehen des Liturgischen Insti-
tuts der Schweiz von 10.-12. Oktober 2013 an der Universitit Freiburg i. U. unter dem Titel
»Die sichtbarste Frucht des Konzils*? angekiindigt als , kritische Situationsanalyse der Litur-
gie der Kirche in der Schweiz®. Eingeladen hatten gemeinsam mit dem Institut fiir Liturgie-
wissenschaft der Universitit Freiburg (Prof. Dr. Martin Klockener) die Professuren fur Litur-
giewissenschaft an der Universitat Luzern und an der Theologischen Hochschule Chur (beide
Prof. Dr. Birgit Jeggle-Merz) sowie das Liturgische Institut der deutschsprachigen Schweiz in
Freiburg (Leitung: P. Peter Spichtig OP).

Bilanz und Perspektiven

Papst Paul VI. hatte von einem ,,gliicklichen Abschluss® gesprochen, als er die Liturgiekonsti-
tution verkiindete. Daran erinnerte der Prasident der Liturgischen Kommission der Schwei-
zer Bischofskonferenz, Abt Joseph Roduit, zur Er6ffnung der Tagung und mahnte zugleich,
die dauernde Reformnotwendigkeit (in) der Kirche nicht zu vergessen. Martin Klockener
stellte in seiner Finfiihrung den Kongress vor als ,,Zwischenhalt auf dem Weg zu einer bes-
seren Kenntnis und zu einem vertieften Verstindnis der liturgischen Erneuerung®; dabei
skizzierte er die inhaltlichen Tendenzen bisheriger Konzilsjubilden — das Bilanzieren der
unmittelbaren Durchfithrung der Refomen zum 25. Jahrestag, die Beschiftigung mit dem
theologisch-geistlichen Profil der Konstitution vierzig Jahre nach der Promulgation sowie die
Herausforderungen durch den sich schon vor zehn Jahren abzeichnenden radikalen Wandel
in Gesellschaft und Kirche — und konstatierte, was alle Beitrige der Tagung als Cantus firmus
durchzog: Der Konzilsauftrag sei lingst nicht umfassend erfiillt, die ,,Liturgische Frage® habe
eine Aktualitit wie zu Beginn des 20. Jahrhunderts und gewinne mit dem Fortschreiten der
Liturgiereform und deren Interpretation in vielerlei Hinsicht neue Aktualitdt.

Den Bogen der thematischen Beschiftigung eréffnete ein Blick zuriick im Dienst des Ver-
stehens heutiger Fragestellungen. Fiir Andrea Grillo, Professor am Istituto di Liturgia Pasto-

Kl6ckener (2013) 755.

So hatte Papst Johannes Paul II. die liturgische Erneuerung zum 25. Jahrestag der Verabschiedung
der Liturgiekonstitution bezeichnet. Vgl. Papst Johannes Paul II. (1989), Nr. 12 (= DEL 6274); der
Papst nahm dabei Bezug auf das Abschlussdokument der aufierordentlichen Vollversammlung der
Bischofssynode vom 7.12.1985, vgl. DEL 5790.
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rale dell” Abbazia di San Giustina in Padua und am Pontificio Ateneo S. Anselmo in Rom,
beruht die Liturgiereform ,,auf dem gereiften [...] Bewusstsein in der Kirche, dass es not-
wendig ist, die Kontinuitat mit Hilfe einer gewissen Diskontinuitit zu erhalten®. Als wesent-
liche Beispiele fiir objektive Diskontinuititen im Dienste einer umfassenden Kontinuitit von
Kirche nannte er u.a. den Ubergang von einem ,,iiberwiegend negativen Lehramt zu einem
positiven®, von einem ,,iiberwiegend dogmatisch-disziplinaren zu einem symbolisch-rituellen
Diskurs®, von einer Verurteilung der Modernitét zu einer Sympathie ihr gegeniiber, die Uber-
windung der kleruszentrierten Liturgie hin zur titigen Teilnahme (,,alle feiern, einige iiben
ein Amt aus, nur einer steht vor) und das neue Verstehen des Schriftwortes als Gegenwarts-
weise des Auferstandenen (vgl. SC 7). Frucht bringen fiir das richtige Verstindnis der Offen-
barung und des Glaubens kénne die Liturgiekonstitution - so Grillo - nur dann, ,wenn es
gelingt, die Konstitution gegen den Versuch zu verteidigen, sie von der Vergangenheit her zu
verstehen, die sie zu iiberwinden versucht, anstatt von der Zukunft, die sie er6ffnen mochte.“
Dazu miisse mit Mut, Bescheidenheit, Frische und Geduld die Erinnerung wach gehalten und
zugleich eine lebendige kirchliche Prophetie entwickelt werden.

Die Umsetzung der Konzilsbeschliisse in den verschiedenen Sprachgebieten der Schweiz
umrissen Prof. Dr. Birgit Jeggle-Merz (fiir die Deutschschweiz)*, der Bischofsvikar der Di6-
zese Lausanne, Dr. Marc Donzé (fiir die Romandie) und der Direktor des Centro Liturgia
Lugano, Nicola Zanini (fiir die italienische Schweiz). Obwohl der Boden fiir die Liturgiekon-
stitution mit ihren Anliegen iiberall in der Schweiz gut aufbereitet war, wird im Riickblick
klar, dass die Umsetzung iiberfordernd schnell vorangetrieben worden war. Zusammen mit
der Fokussierung fast ausschliefllich auf die rituelle Erneuerung unter Vernachlassigung der
geistlichen Dimension diirfte dies ein Grund fiir eine ,,ernste Krise von Kirche und Liturgie®
gewesen sein, die sich schon in den 1970er Jahren abzeichnete (Jeggle-Merz).

Ein ,,Kaleidoskop liturgischer Impressionen vor und nach dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil’, prisentiert von Dr. Gunda Briiske und Dr. Josef Anton Willa, wissenschaftlichen Mit-
arbeitern des Liturgischen Instituts, ergdnzte die inhaltliche Auseinandersetzung des ersten
Tages.

Kirche als Versammlung

»Die Entwicklung der Beziehung von Ekklesiologie und Liturgie seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil. Der Bischof, die Di6zese und der Altar®. Unter dieser Uberschrift entwickelte
Jean-Louis Souletie, Leiter des Institut Supérieur de Liturgie de I'Institut Catholique de Paris,
am Beginn des zweiten Kongresstages eine liturgische Ekklesiologie. Das Konzil habe sich ein
sakramentales Verstandnis von Kirche gegeben, das wesentlich liturgisch geprigt ist und vom
Altar ausgeht. Das Caeremoniale Episcoporum von 1984 entfaltet in Nr. 1 ausgehend vom Hir-
tendekret des Zweiten Vatikanums (Christus Dominus 11) und von der Kirchenkonstitution
(Lumen gentium 22 und 23) eine liturgische Ekklesiologie des Bischofsamtes in seiner Teil-
kirche® und stellt die Katholizitit der Ortskirche dar. Das Caeremoniale liefert nach Souletie
ein ,Kriterium aus der Liturgie selbst [...], um die wechselseitige Beziehung zwischen der
Ortskirche und der Universalkirche zu verstehen® Dieses liturgische Kriterium der Ekklesio-
logie des Bischofsamtes in seiner Teilkirche nach dem Caeremoniale erlaubt es, die Kirche als

* Vgl zu dieser These schon: Grillo (2011) 130.
* Vgl ausfithrlicher: Jeggle-Merz (2013).
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Gemeinschaft und ,,die Kollegialitit [der Bischofe] mehr von den lokalen Wirklichkeiten der
Kirche her zu verstehen, ohne dass diese eine von den anderen Kirchen isolierte Wirklichkeit
wird®, Zu dieser liturgischen Ekklesiologie in Spannung stiinden Teile des Codex Iuris Cano-
nici (1983) und des Motu proprio Apostolos suos (1998): Der Codex spricht iiber die Diézesen
erst nach der Behandlung der Bischéfe, wihrend die Kirchenkonstitution das Volk Gottes
vor der Hierarchie abhandelt. Und das Schreiben von Johannes Paul II. ,iiber die theologi-
sche und rechtliche Natur der Bischofskonferenzen komme zu einer anderen Beurteilung des
Verhaltnisses zwischen den Bischéfen und den Ortskirchen, wenn es Lumen gentium 23 kom-
mentierend feststellt, dass die Geamtkirche eine ,.einer jeden einzelnen Teilkirche ontologisch
und zeitlich vorausgehende Wirklichkeit (Apostolos suos, Nr. 12) ist.

Kurzvortrige vertieften exemplarisch nach Sprachgruppen ,,ausgewéhlte Felder der Um-
setzung der Liturgiekonstitution in den Diozesen der Schweiz*: ,Kirchenmusik® (Frangois
Roten CR, Centre Romand de Pastorale liturgique; Sandra Rupp Fischer, Liturgisches Ins-
titut Freiburg), ,Liturgie und Okumene® (Prof. Dr. Bruno Biirki, Fribourg; Prof. Dr. David
Pliiss, Bern), ,,Liturgische Dienste” (Sr. Claire Isabelle Siegrist, Centre Romand de Pastorale
liturgique; Dr. Josef Anton Willa, Liturgisches Institut Freiburg).

Der Liturgiereform im historischen Raum ging eine nachmittigliche Exkursion in die Fran-
ziskanerkirche und in die Freiburger Kathedrale nach, in der mit der Eucharistiefeier unter
dem Vorsitz des Prisidenten der Schweizer Bischofskonferenz, Bischof Markus Biichel, der
Festakt zum 50-jahrigen Bestehen des Liturgischen Instituts seinen Anfang nahm.

Festakt: 50 Jahre Liturgisches Institut

Hohepunkt des Abends war - nach einem Blick auf Geschichte und Entwicklung des Liturgi-
schen Instituts (Peter Spichtig) — der Festvortrag von Kurienkardinal Walter Kasper, der die
Liturgiekonstitution als theologisches Programm fiir die Zukunft vorstellte.”

Kardinal Kasper erinnerte an die Anfinge der liturgischen Bewegung und die zentralen
Anliegen der Liturgiekonstitution, die weit iiber eine blole Ritenreform hinaus gingen: die
Erneuerung des christlichen Lebens, das Verstindnis der Liturgie als Vergegenwirtigung des
Paschamysteriums und die Verwirklichung des Wesens von Kirche, alles lingst nicht einge-
loste Aussagen der Konzilsviter. Mache man sich nimlich das konziliare Verstindnis von
Kirche zu eigen und verstehe man die Versammlung der Getauften dem entsprechend als
Subjekt des liturgischen Feierns, konne es bei der Vielfalt der Ortskirchen keine starre Ein-
heitlichkeit geben. Mit iiberraschender Deutlichkeit kritisierte Kasper die Entwicklung hin
zu einem rémischen Zentralismus, ,wie wir ihn in der gesamten liturgischen Tradition nicht
kannten“® Er forderte eine grundlegende Erneuerung der Sakramentenkatechese, ohne die
die Liturgiereform in einem neuen Ritualismus verkrusten und ersticken oder in seichtem
Banalismus verkommen werde.

Defizite in der Umsetzung ortet der ehemalige ,Okumene-Minister” des Vatikans auch im
okumenisch hochst relevanten Verstehen der Liturgie als Vergegenwiértigung des Paschamys-

5 Titel des Vortrags: Theologie der Liturgie. Die Liturgiekonstitution ,,Sacrosanctum Concilium"” des

Zweiten Vatikanischen Konzils als ein theologisches Programm fiir die Zukunft.

Vgl. etwa die Vorgaben und eng ausgelegten Bestimmungen der Ubersetzerinstruktion Lifurgiam
authenticam (2001). Zum Faktum, dass diese Entwicklung aber schon unmittelbar nach Verabschie-
den der Liturgiekonstitution begonnen hatte, vgl. etwa Kaczynski (2004) 105-111 zu SC 36 § 4 und
den beginnenden Restriktionsversuchen durch das Motu proprio Sacram Liturgiam (25.1.1964).
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teriums, wenn herkémmlich immer noch ein konkurrierender Gegensatz gesehen werde
zwischen dem Verstindnis der Eucharistie als Opfer und als Mahl. Unterbelichtet sei auch
die Umsetzung der pastoralen Grundorientierung des Konzils, wenn es um die Feier des Got-
tesdienstes geht, der seinen Dienst nur dann erfiille, ,wenn Menschen nicht gelangweilt und
verirgert, sondern im Glauben gestirkt, getrostet und befreit, mit Hoffnung und mit Freude
erfiillt von der Liturgie in den Alltag zuriickkehren®,

Kasper kam zum Schluss: ,,Die Liturgiekonstitution wollte Wegweisung und Erneuerung
aus dem Ursprung sein. Einen anderen Weg zur Erneuerung gibt es nicht. Diesen Weg zuriick
zum Ursprung und von dort nach vorne sind wir in den letzten 50 Jahren noch nicht zu Ende
gegangen. Die volle Rezeption steht uns noch bevor.”

Den letzten Tag eroffnete der Leiter des Liturgischen Instituts, P. Peter Spichtig OP, mit
einer liturgiesystematischen Reflexion des liturgischen Lebens in der Schweiz mit ihren spe-
zifischen mentalititsgeschichtlichen und religionssoziologischen Gegebenheiten. Ausgangs-
punkt war die Feststellung, dass Missbriauche nur dann liturgiesystematisch relevant sind,
wenn spezifisch identifizierbare Typen gehéuft auftreten. ,.In diesem Fall ist kritisch zu prii-
fen, ob sie einen sensus fidelium zum Ausdruck bringen, der dann vom Hirtenamt der Kirche
aufgegriffen und (positiv oder negativ) sanktioniert werden muss.“ Spichtig nannte anhand
wesentlicher Aussagen der Liturgiekonstitution Kriterien zur kritischen Beurteilung der Le-
gitimitit gottesdienstlicher Vielfalt in der Schweiz. Entscheidende Kriterien — die durchaus
iiber die Schweiz hinaus verallgemeinerbar sind - seien etwa die permanente Bereitschaft der
Kirche zur Reform der Liturgie mit dem Ziel, dass die Riten ,,das Heilige, dem sie als Zeichen
dienen, deutlicher zum Ausdruck bringen” und eine aktive Teilnahme aller Glaubigen gefor-
dert wird (SC 21). In seiner kritischen Beurteilung betonte Spichtig, dass Kirche nur als in
bestimmte soziokulturelle Bedingtheiten inkarnierte Glaubensgemeinschaft verstanden wer-
den kann. Jede Ortskirche habe so ,ihre je eigene, unverwechselbare prophetische Stimme
innerhalb der Symphonie der Gesamtkirche®

Perspektiven fiir die ndchsten 50 Jahre

Als Wiinsche fiir die néchsten 50 Jahre der liturgischen Entwicklung nannte der Leiter des
Liturgischen Instituts unter anderem neben einer ,selbstverstindlichen Tagzeitenliturgie-
Gebetskultur in jeder Kirche® und einer Entwicklung der Amter hin zu partizipativem Mitei-
nander im Dienst an den Menschen aufgrund der Taufgnade, das Ausbilden von liturgisch
hervorragenden Zentren, wo theologisch verantwortet und bischéflich protegiert neue Wege
beschritten werden. ,,Jedes Bistum sollte sich ein Laboratorium leisten, das Kunsttitige aller
Sparten zur Mitarbeit einladt.“

Einen Blick in die Zukunft entfalteten zum Abschluss in einem gemeinsamen Referat Prof.
Dr. Martin Klockener, Fribourg, und Prof. Dr. Patrick Prétot OSB vom Institut Catholique
in Paris. Eine Liturgie mit Zukunft miisse Maf} an Gott und den Menschen nehmen und
untrennbar mit ethischem Handeln verschrankt sein. Entscheidend sei aufierdem ein quali-
titsvolles, gastliches und ganzmenschliches Feiern, das losgelost vom Verpflichtungscharak-
ter hinfindet zum Verstandnis der Feier als Mysterium und genihrt ist vom ,,Sakrament des
Wortes® (Papst Benedikt XVL.).
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Pragend war ,Liturgie“ bei diesem Kongress nicht nur als Tagungsthema. Die inhaltliche
Beschiftigung mit Liturgie war eingebettet in das gemeinsame Feiern von Gottesdiensten an
den Schwellen des Arbeitstages.

Freuen darf man sich auf die geplante Dokumentation, die auch die Arbeitskreise umfassen
wird, die sich am letzten Kongresstag mit verschiedenen (praktischen) Fragen der Reform
und ihrer Umsetzung beschaftigten.”

Der Kongress hat die theologisch tiefe und immer noch zukunftsweisende Sicht der Kon-
zilsviter auf die Liturgie deutlich werden lassen und ermutigt, den damit eingeschlagenen
Weg der Reformen weiter zu gehen und nicht, durch Riickschldge entmutigt, auf halbem Weg
stehen zu bleiben.
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Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Gotteslob I: Auslieferung in Osterreich

Die Standardausgabe des Gotteslob fiir die Verwendung in den Kirchen (,Kirchliches Ei-
gentum") konnte in Osterreich an alle etwa 3000 Pfarren und kirchliche Institutionen bis
zur geplanten Einfithrung Anfang Advent 2013 ohne nennenswerte Schwierigkeiten ausge-
liefert werden. Die Verwendung eines ungeeigneten Papiers fiir einen Teil der insgesamt 24
Di6zesan- bzw. Regionalausgaben hatte zu erheblichen Verzogerungen gefiihrt. In Osterreich
beschlossen deshalb die (Erz-)Diozesen Wien, Gurk-Klagenfurt und Eisenstadt, die offzielle
Einfithrung auf einen spéteren Zeitpunkt zu verschieben. Die Auslieferung der Grofidruck-
ausgabe beginnt Anfang Februar und soll mit Ende Mirz 2014 abgeschlossen werden kénnen.

Erfreulich ist, dass die diversen Buchhandelsausgaben in Osterreich bereits fast vergriffen
sind und ein Nachdruck in Auftrag gegeben werden musste. Damit ist zu hoffen, dass dieses
Gotteslob - anders als sein Vorganger - auch als Gebet- und Andachtsbuch fiir den hausli-
chen Bereich sowie fiir das Beten in kleineren Gemeinschaften angenommen wird.

Gotteslob II: ein Gebet- und Gesangbuch auch fiir die Schule

Bereits im Mai 2013 beschloss die Konferenz der Schulamtsleiter/innen die Aufnahme des
Gotteslob in die Schulbuchaktion. Die entsprechenden Vertriige mit dem Wiener Domverlag
fiir 40000 Exemplare in etwas vereinfachter Ausstattung sind unterzeichnet, die Biicher be-
reits gedruckt; sie miissen lediglich noch aufgebunden werden.

Die Bestellung fiir den Unterricht obliegt den einzelnen Schulen nach Maf3gabe des Schul-
buchbudgets. Es ist zu hoffen, dass die Religionslehrkrifte das Gotteslob in entsprechender
Menge anfordern. Die katechetischen Texte des neuen Gebet- und Gesangbuchs in zeitgemi-
fer Sprache beantworten wichtige Fragen fiir ein Leben aus dem Glauben und bietet so eine
Grundorientierung in den zentralen Fragen des katholischen Glaubens und der Sittenlehre ,
sodass das neue Gotteslob sich auch fiir den Einsatz im Religionsunterricht eignet.

Hinweise fiir die Praxis gibt es unter anderem auf der eigens erstellten Homepage zum neu-
en Gotteslob: ,www.gotteslob.at".

Neuer Rechtsstatus fiir das Osterreichische Liturgische Institut

Als die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils die Errichtung von Pasto-
ralliturgischen Instituten zur Unterstiitzung der Liturgischen Kommissionen empfahl (vgl.
Sacrosanctum Concilium 44), konnten die Osterreichische Bischofskonferenz das seit 1946
bestehende Institutum Liturgicum der Erzabtei St. Peter in Salzburg mit den vorgesehenen
Aufgaben betrauen.
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Bereits im Jahr 2000 hatten die Bischofe Osterreichs beschlossen, das Osterreichische Li-
turgische Institut mit einer eigenen Rechtspersénlichkeit auszustatten, es als ,,nichtkollegiale
kirchliche éffentliche Rechtsperson® (vgl. Amtsblatt der OBK 29. 2000, 9f.) zu errichten und
damit von einer Einrichtung fiir die Bischofskonferenz zu einem Institut der Bischofskonfe-
renz zu machen — vergleichbar dem ,,Osterreichischen Pastoral Institut”. Mit der Errichtung
des dafiir notwendigen Wirtschaftsrats im Janner 2014 kommt dieses Vorhaben mit langer
Verzogerung zum Abschluss.

Im Zuge dieser Verinderung war auch eine Verlegung des Instituts nach Wien tiberlegt
worden. In ihrer Herbstvollversammlung 2013 beschlossen die Bischofe jedoch aufgrund
der historischen und organsiatorischen Integration in die Erzabtei St. Peter den Verbleib des
Osterreichischen Liturgischen Instituts in Salzburg.

Neuilibersetzung des Messbuchs flr den deutschen Sprachraum

Die Neuiibersetzung des Missale Romanum fiir das deutsche Sprachgebiet ist abgeschlossen.
Die im Jahr 2004 damit beauftragte Bischéfliche Kommission Ecclesia celebrans hatte die
Aufgabe, die Messbiicher unter den Vorgaben von Liturgiam authenticam (2001) zu liberset-
zen. Das Ergebnis ist von einem ,,Stil geprigt, der gegeniiber dem bisherigen deutschsprachi-
gen Messbuch, dessen hohe sprachliche Qualitit auler Frage steht, als knapper, niichterner
und konzentrierter bezeichnet werden kann. Die Mitwirkenden in der Kommission haben
ihre Ubersetzungsaufgabe so erfiillt, wie es ihrem Verstindnis der lateinischen Texte und
ihrem deutschen Sprachempfinden entspricht” (Pressemitteilung, Erzbischof Zollitsch).

Trotz des Abschlusses der Ubersetzungsarbeiten hat sich im Sommer dieses Jahres weite-
rer Klarungsbedarf ergeben. Dieser resultiert aus Reaktionen von Mitgliedern der Deutschen
Bischofskonferenz, der Bitte der Osterreichischen Bischofskonferenz um eine Verlingerung
der Modi-Phase und grundsitzlichen Fragen der Schweizer Bischofskonferenz, die die Uber-
setzung nicht approbiert hatte. Vor diesem Hintergrund hat der Standige Rat der Deutschen
Bischofskonferenz davon abgeraten, auf der Herbst-Vollversammlung 2013 einen Approba-
tionsbeschluss herbeizufiihren. Das weitere Verfahren liegt nun in der Zustindigkeit der fiir
die Herausgabe verantwortlichen Bischofskonferenzen. Eine diesbeziigliche Stellungnahme
der Osterreichischen Bischofskonferenz liegt bislang nicht vor.

Neue Einheitslibersetzung

Die von den zustindigen Bischofskonferenzen approbierte Bibeliibersetzung, die auch fur
die Liturgie geniitzt werden soll, muss rekognosziert werden von der Kongregation fiir den
Gottesdienst und die Sakramentenordnung, von der Glaubenskongregation und der Bibel-
kommission.

Die Neuiibersetzung des Neue Testaments wurde bereits von den Bischofskonferenzen
Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz approbiert und liegt zur Rekognoszierung in
Rom. Bei der Neubearbeitung der Ubersetzung des Alten Testaments gibt es noch Korri-
genda-Wiinsche seitens der Osterreichischen Bischofskonferenz sowie der Kongregation fiir
den Gottesdienst und die Sakramentenordnung. Die Korrigenda-Wiinsche werden vom Lei-
tungsgremium fiir die Bibeliibersetzung bei einer Sitzung im April 2014 bearbeitet. Das Biiro
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»Biicher der Kirche® wird eine neue Vorlage erstellen und zur (neuerlichen) Approbation
vorlegen, die voraussichtlich bei den Herbstkonferenzen der Bischéfe 2014 erfolgen kann.

Neuer Erzbischof fiir Salzburg — Warten auf neuen Referatshischof fir Liturgie

Seit 7. Janner 2014 hat Salzburg mit Dr. Franz Lackner OFM einen neuen Erzbischof. Der bis-
herigen Erzbischof, Dr. Alois Kothgasser SDB, bleibt nach seiner Emeritierung jedoch bis zur
Neuverteilung der Kompetenzen in der Bischofskonferenz bei der Vollversammlung im Mirz
2014 der zustindige Referent der Bischofskonferenz und damit Vorsitzender der Liturgischen
Kommission fiir Osterreich sowie der Kirchenmusikkommission.

Erzbischof Kothgasser hatte die Agenden des Referatsbischof fir Liturgie im 9. November
2004 von Ditzesanbischof Dr. Egon Kapellari iibernommen. Als weitere bischofliche Mitglie-
der in der LKO wurden damals benannt: Diozesanbischof Dr. Egon Kapellari, Graz-Seckau;
Didzesanbischof DDr. Klaus Kiing, St. Polten.

Anderung im Ritus der Kindertaufe

Die Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung hat in Ausfithrung ei-
nes Anliegens von Papst Benedikt XVI. mit Dekret vom 22.02.2013 bestimmt, dass im Ordo
Baptismi Parvulorum (Editio altera) der Ausdruck ,,communitas christiana“ durch den Aus-
druck Ecclesia Dei ersetzt wird. Im Faszikel Die Feier der Kindertaufe (2007) heif3t es bereits:
»N. mit grofler Freude empfingt dich die Gemeinschaft der Glaubenden. Im Namen der Kir-
che abzeichne ich dich mit dem Zeichen des Kreuzes.”

Der Standige Rat der Deutschen Bischofskonferenz folgte dem Rat der Liturgischen Kom-
mission und beschloss, die erforderlichen Anderungen im Rahmen einer Neuauflage des
deutschsprachigen Taufrituale mutatis mutandis mit folgendem Wortlaut vorzunehmen:
»[...] mit grofler Freude empfingt dich die Kirche Gottes. In jhrem Namen bezeichne ich
dich mit dem Zeichen des Kreuzes.“ Ein Beschluss der Osterreichischen Bischofskonferenz
steht noch aus.

Heiliger Josef — Hinzufligung des Namens in den eucharistischen Hochgebeten

Die Osterreichischen Bischofskonferenz verdffentlichte in ihrem Amtsblatt vom 1. Oktober
2013, 4 (Nr. 2) das Dekret der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung
Uber die Hinzufiigung des Namens des hl. Joseph in den eucharistischen Gebeten I1, III, IV des
Missale Romanum zusammen mit der von der Kongregation fiir den Gottesdienst und die
Sakramentenordnung vorgelegten deutschen Ubersetzung: ,[...] Gottesmutter Maria, dem
seligen Joseph, ihrem Brautigam, [...]%

Die deutsche Bischofskonferenz erklirte die Einfiigung erst dann fiir verbindlich, wenn ein
neues Messbuch approbiert und rekognosziert vorliegt. Die Einfligung diirfe zwar schon jetzt
vorgenommen werden, allerdings in der Form, wie sie im Ersten Hochgebet vorgegeben ist:
~Wir ehren ihren Brautigam, den heiligen [statt: seligen] Josef*.
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Klanglandschaft des Heiligen

27. Studientagung der Internationalen Arbeitsgemeinschaft fir Hymnologie
(IAH), Amsterdam, 11. — 18. August 2013

1975 tagte die IAH zum ersten Mal in den Niederlanden (in Groningen), 2013 fand eine
zweite Tagung in diesem Lande in Amsterdam statt. Beide Male stand ein neues Gesangbuch
im Zentrum des Interesses: 1975 die erste Auflage des Liedboek voor de Kerken (,Gesangbuch
fiir die Kirchen®), das 1973 erschienen war; 2013 die heuer im Friihjahr erschienene zwei-
te, vollig neu bearbeitete Auflage mit dem Titel Liedboek. Zingen en bidden in huis en kerk
(,Gesangbuch. Singen und Beten in Haus und Kirche®). Gleichzeitig wendete sich damals
wie heute auch der Blick zu den deutschen Nachbarn: 1975 konnte die erste Auflage des Got-
teslob prisentiert werden, 2013 hat Franz Karl Prafi] die zweite Auflage des Gotteslob einem
internationalen Auditorium von Kirchenmusiker/innen, Musik- und Sprachwissenschaftler/
innen, Dichtern und Komponist/innen sowie Theolog/innen vorgestellt.

Das niederlandische Liedboek

Das Liedboek ist ein Auftragswerk von insgesamt acht verschiedenen protestantischen
Kirchen in den Niederlanden und in Belgien, das von den Experten in der Interkerkelijke
Stichting voor het Kerklied (interkonfessionelle Stiftung fiir das Kirchenlied) erarbeitet und
herausgegeben worden ist. Mit ihren etwas iiber 1000 Nummern versteht sich die 2. Auflage
ausdriicklich auch als Haus- und Gebetbuch neben der Hauptfunktion als Gesangbuch fiir
eine Vielzahl protestantischer Gottesdienstkulturen. Das Buch realisiert nicht nur eine inner-
protestantische Okumene, vielmehr ist auch viel aus katholischen Traditionen in das Buch
eingeflossen. Dazu gehoren lateinische (Victimae paschali laudes, In paradisum) und nieder-
lindische (Antiphonen aus diversen Abteien, Psalmtonmodelle) Gregorianik, fiir die nach-
konziliare Liturgie neu entwickelte Formen der Psalmodie und des responsorialen Singens
usw. Etliche katholische Autoren sind auch im Liedboek mit ihren Texten vertreten, nicht nur
Huub Oosterhuis, von dem mehr als 80 Lieder abgedruckt worden sind.

Peter Nissen bedauerte in seinem Referat zur Darstellung des Liedboek ,, Aufgeklérte From-
migkeit“ mehrfach, dass die katholische Hierarchie als Vertreterin der grofiten Glaubens-
gemeinschaft des Landes keinerlei Interesse an einer Kooperation gezeigt hatte. Natiirlich
wurde auch erwihnt, dass in den Neuausgaben katholischer Gesangbiicher wie Gezangen
voor de liturgie 1996 alle Lieder von Qosterhuis und Huibers entfernt worden waren, und das
aus mehreren Griinden, welche ein Gutteil der Glaubigen nicht nachvollziehen kann und will.
Dieser Konflikt ist ja bekanntermafien auch auf das Gotteslobprojekt iibergeschwappt, freilich
mit anderem Endergebnis.

Das Buch prisentiert sich als grofle Klammer verschiedener liturgischer Traditionen. Die
Reformierten haben alle150 Psalmen als metrische Lieder eingebracht, alternativ dazu gibt es
auch freie Formen der Psalmodie - hier ein Novum. Die gottesdienstlichen Kapitel tragen un-
verkennbar die Handschrift der ,,hochkirchlichen” Lutheraner, die auch die Feier der Tagzei-
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tenliturgie in das Buch eingebracht haben. Das Gesangbuch ist vielsprachig, neben dem aus
Taize importierten Latein gibt es auch englische, deutsche und anderssprachige Lieder. Der
innovative Charakter ist an den Jahreszahlen vieler ,junger® Gesinge zu sehen. International
ist das Repertoire an Liedern und Gesidngen, neben den einheimischen Spezialititen findet
man so ziemlich alle bekannten Highlights aus deutscher, englischer und nordeuropiischer
Tradition, manches auch aus Ubersee. Das Gesangbuch erschien in einer Phase des religiésen
Lebens in den Niederlanden, die extrem von Siakularisierung, Entinstitutionalisierung und
Verfliichtigung des Religitsen in private Beliebigkeit gekennzeichnet ist, wie der protestanti-
sche Pastoraltheologe Marcel Barnard in seinem Eroffnungsvortrag dargelegt hatte. Religion
ist ,,fliissig” geworden, und auch die Hymnologie sollte sich dem anpassen und sich als ,,das
Studium der sakralen Landschaften aus der Perspektive des Klangs” verstehen. Dem wurde
seitens der Teilnehmenden heftig widersprochen. Aus diesem Eck wehte auch sonst noch
manch Zeitgeistiges.

Der katholische Liturgiewissenschaftler Martin Hoondert gab eine treffliche Analyse und
Beschreibung der niederldndischen Gesangbiicher, die zwischen 1960 und 2013 erschienen
sind. Auch aus dieser Perspektive wurden die ungeheuren Spannungen sichtbar, welche die
Kirchen in den Niederlanden bewegen. Der amerikanische Paulinerpater Ricky Manalo er-
zéhlte, wie fiir interkulturelle Gottesdienste (Vietnamesen in den USA in seinem Fall) pas-
sende Musik bereitgestellt werden kann. Paul Inwood gab erfrischende Beispiele fiir eine
»ritual-liturgical music, die dem heutigen Messritus angepafit ist. Anna Maria Béckerman
und Jenni Urponen, zwei junge engagierte finnische Hymnologinnen legten die Bemiihun-
gen um die Weiterentwicklung des Kirchengesangs in ihrem Land dar. Altmeister Hans-Jiirg
Stefan glanzte mit seinen Darlegungen zur internationalen Erneuerung des Psalmensingens
anhand des reformierten metrischen Psalters. P. Anthony Ruff OSB ging der Frage nach, wie
Menschen des 21. Jahrhunderts mit der ,vorwissenschaftlichen” Bilder- und Denkwelt der
Psalmen betend und singend umgehen kénnen. Er pladierte fiir eine Wiederentdeckung des
allegorischen Verstandnisses dieser Texte, um sie im Heute voll und bewuf3t nutzen zu kon-
nen. In den nachmittdglichen Vortrigen der Teilnehmenden gab es viele Details zum neuen
Liedboek zu horen, aber auch zahlreiche Einblicke in aktuelle Forschungsfragen. Erwiahnens-
wert ist die Beschaftigung von Agnes Watzatka (Budapest) mit dem nach-josephinischen Kir-
chengesang in Ungarn. Bei den diversen taglichen Gottesdiensten wurde viel aus dem neuen
Gesangbuch gesungen, in der Oude Kerk gab es Musik vom Feinsten: Sweelinck, interpretiert
vom Gesualdo Consort Amsterdam.

Dokumentation

Alle Referate dieser Tagung werden im Bulletin der IAH dokumentiert. Dieses kann bestellt
werden bei: IAH-Sekretariat, Barbara Lange, lange-barbara@gmzx.de . Die fiir Osterreich zu-
stindige Ansprechperson im Vorstand ist Mag. Réka Miklds, retyusa@freemail.hu.

Die 28. Studientagung der IAH wird als Joint conference gemeinsam mit der britischen und
amerikanischen hymnologischen Gesellschaft in der letzten Juliwoche im Robinson College
in Cambridge (GB) zum Thema ,Kirchenlieder in Liturgie und Leben® stattfinden. Weitere
Informationen stehen auf der Website der [AH: www.iah-hymnologie.de.
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Hans-Jiirgen Feulner (Hg.), Liturgies in
East and West. Ecumenical Relevance of
Early Liturgical Development (OSLS 6),
Miinster: LIT-Verlag 2013.

Die historische Beschiftigung mit Liturgie
ist — besonders in 6kumenischer Perspektive
- alles andere als irrelevant fiir die gegenwiir-
tige Praxis, trigt sie doch wesentlich zu de-
ren Verstandnis bei. Der vorliegende Band,
der die neue Reihe ,Osterreichische Studien
zur Liturgiewissenschaft und Sakramen-
tentheologie” (vormals ,Liturgica Oenipon-
tana®) eroffnet, belegt dies, indem er sich der
Aufgabe annimmt, die geschichtliche Ent-
wicklung von Liturgie fir heute fruchtbar zu
machen. Als zukiinftiges Ziel verfolgt die von
Hans-Jiirgen Feulner (gemeinsam mit den
Vertretern aller 6sterreichischen liturgiewis-
senschaftlichen Lehrstithle) herausgegebene
Reihe ,primir fiir [...] Dissertationsprojek-
te ein finanziell tragbares Publikationsor-
gan auf hohem wissenschaftlichen Niveau
zu schaffen® (9). Im aktuellen Band jedoch
wurden die im Rahmen des in Wien im No-
vember 2007 stattgefundenen Symposiums
»Liturgies in East and West” présentierten
Vortrige — erginzt durch zwei zusitzliche
Beitrage — versammelt.

Das vorliegende Pladoyer fiir eine fiir die
Okumene bedeutsame, historisch orientierte
Liturgiewissenschaft reifit in mehrerer Hin-
sicht einen weiten Horizont auf. Die insge-
samt 19 Beitrage weisen nicht nur hinsicht-
lich Umfang und Tiefgang, sondern auch
sprachlich und thematisch eine immense
Vielfalt auf: die Verfasser sind sowohl nam-
hafte Experten wie auch Jungwissenschaft-
ler, die unterschiedlichste Konfessionen und
Erdteile vertreten; die Artikel, von denen
zehn englisch, zwei franzosisch und sieben
deutsch verfasst sind, reichen inhaltlich von

der Darstellung der Diakonissenordination
in der syrischen Tradition bis hin zur angli-
kanischen Begrabnisliturgie.

Systematisch grundgelegt werden die ein-
zelnen Abhandlungen im Aufsatz des Her-
ausgebers, der der Frage nach dem Beitrag
der Liturgie zum okumenischen Dialog
nachgeht. Er spricht sich grundsitzlich fiir
die liturgievergleichende Methodik im An-
schluss an Anton Baumstark aus und fordert
dabei die Offnung hin zu reformatorischen
Liturgien. Eine modifizierte liturgieverglei-
chende Methodik sei ,per se 6kumenisch
und diirfte hierbei ein wichtiges Arbeitsins-
trument sein, um den romischen Ritus im
Kreise der gesamten christlichen Riten in Ost
und West zu untersuchen, auf die Gegenwart
hin kritisch zu durchleuchten und die litur-
gische Erneuerung weiterzufithren® (162).
Anhand von Beispielen aus der anglikani-
schen Ordinationsliturgie sowie &stlichen
Anaphoren zeigt der Verfasser auf, dass es
einer historisch-kritisch angelegten Verglei-
chenden Liturgiewissenschaft ,nicht nur um
Vergangenes, sondern letztlich auch um das
Verstehen der Gegenwart” (149) gehe, und
riumt gleichzeitig auch ein, dass die ,litur-
gievergleichende Methode nur eine unter
mehreren sein darf, um den Anspriichen ei-
ner ,Liturgiewissenschaft’ als theologischer
Disziplin gerecht zu werden” (163).

Grundlegende Voriiberlegungen liefert
auch der Grazer Ordinarius fiir Liturgiewis-
senschaft, Basilius J. Groen, der in seinem
Beitrag nach einer Hermeneutik fragt, die bei
der Untersuchung frithchristlicher Quellen
fiir die gegenwirtige liturgische Erneuerung
beriicksichtigt werden sollte. Dabei kommt
er zum Schluss: ,Yet realizing what are one’s
preconceptions, what is one’s Vorverstind-
nis, in a hermeneutical way is essential for
good scholarly work.“ (207) Den Boden fiir
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die gesammelten Beitrége bereitet auch einer
der orthodoxen Vertreter, Paul Meyendorff.
Er weist auf die Grenzen hin, die eine Ekkle-
siologie, die nur auf der Eucharistie basiert,
mit sich bringt und zeigt die Moglichkeiten
auf, die eine okumenisch anschlussfihigere,
der Taufe begriindete Ekklesiologie birgt.

Den Bogen von der christlichen Liturgie
zu deren jiidischen Einfliissen spannt der re-
nommierte US-amerikanische Liturgiewis-
senschaftler Paul Bradshaw. Er fordert dabei
eine Neubewertung der Wechselbeziehung
zwischen Judentum und frithem Christen-
tum ein — die “rather more complex than a
simple parent-child association” (59) ist -
und hinterfragt ,whether Jewish influence
on Christian liturgy was restricted to the first
century or wether it continued in later times”
(54). Das jiidisch-christliche Verhaltnis steht
auch in der Abhandlung des Jerusalemer
Benediktiners Nikodemus Schnabel im Zen-
trum, insofern er die liturgische Verehrung
der Heiligen des Alten Testaments in der la-
teinischen Kirche untersucht.

Wihrend Mark Morozowich (Washington)
den gegenseitigen Einfluss von dstlicher und
westlicher Liturgie thematisiert, nehmen sich
Stefanos Alexopoulos (Washington), Hanna
Ghoneim (Wien), Vassa Larin (Wien) und
Sebastia Janeras (Barcelona) in ihren Beitra-
gen genuin ostkirchlicher Themen an. De-
tailliert und in konzentrierter Form befragt
Heinzgerd Brakmann (Bonn) die Traditio
Apostolica nach deren Ordinationsgebeten
und belegt anhand des Bischofsweihegebetes
ein Element, ,das Grenzen iiberwindet und
Traditionen verbindet, den Westen und den
Osten einerseits sowie Chalcedonenser und
Nichtchalcedonenser andererseits® (98). Den
syrischen Themenbereich decken Anthony
Carr (Rom) und Biji Markose Chirathilattu
(Wien) ab, die die Ordination von Diako-
nissen in der syrischen Tradition bzw. die
dortige Gebets- und Fastenpraxis behandeln.
Neben einer ausfiihrlichen und gut nachvoll-
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ziehbaren Geschichte der Quadragesima von
Harald Buchinger (Regensburg) finden sich
auch Artikel von dem emeritierten Straf8bur-
ger Professor Marcel Metzger zur Erneue-
rung mystagogischer Katechesen, von H.
Richard Rutherford (Portland/OR) zu Bap-
tisterien im kleinasiatischen Raum, Michael
Margoni-Kogler (Wien) zu den liturgischen
Lesungen in der nordafrikanischen Liturgie
und von Diliana Atanassova (Salzburg) zur
Geschichte des koptischen Christentums.
Abgerundet wird die Publikation mit ei-
nem Dokumentationsteil zum Symposium,
aus dessen Anlass die Beitrage entstanden
sind. Wenn auch westliche und reformato-
rische Liturgien — bis auf den Artikel von
Lizette Larson-Miller (Berkeley/CA) mit
einem Ausflug zur Begrabnisliturgie in der
US-amerikanischen Episcopal Church und
Beziige in Aufsitzen einiger anderer Auto-
ren — im Vergleich zu den dstlichen Traditio-
nen unterreprisentiert bleiben, ist der Band
insgesamt inhaltlich sehr breitgefichert und
vereint wichtige Studien einer Vielzahl pro-
minenter Liturgiewissenschaftler.
Daniel Podertschnig, Wien

Haufling, Angelus Albert, Tagzeitenliturgie
in Geschichte und Gegenwart. Historische
und theologische Studien. Hg. von Martin
Klockener, Miinster 2012 (LQF 100). Bro-
schur (356 S.). ISBN 978-3-402-11263-2.

Es gibt im deutschen Sprachraum wohl kaum
jemand anderen, der zum Bereich der Tag-
zeitenliturgie ein so breites Uberblickswissen
mit so viel an Details reichem Einzelwissen
zu vereinen vermag wie Angelus A. Haufi-
ling. Band 100 der Liturgiewissenschaftli-
chen Quellen und Forschungen sammelt als
Festgabe zum 80. Geburtstag des Maria Laa-
cher Monchs thematisch einschlégige Beitra-
ge des Jubilars, die zwischen 1966 und 2009
erstmals publiziert worden waren.
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Einleitend skizziert Martin Klockener als
Herausgeber die Bedeutung des Themas ,Tag-
zeitenliturgie’ im wissenschaftlichen Wirken
von HiuBlling (15-22). Die Zusammenstel-
lung der Publikationen aus vier Jahrzehnten
erdffnen dann ,Gesamtdarstellungen der
Tagzeitenliturgie® (vgl. 24-126): (Lexikon-)
Beitrige erschlieflen mit verschiedenen
Schwerpunktsetzungen Bedeutung, Theo-
logie und Struktur dieser Gottesdienstform
auch in ihrem geschichtlichen Geworden-
Sein. Hervorgehoben sei daraus die Erkennt-
nis von der ,Sakramentalitit* des Stunden-
gebets, in dem das Handeln Gottes und das
Tun der Menschen iibereinkommen (vgl.
103) und in dem Menschen Gott mit der von
ihm geschenkte Zeit sich selbst zuriickgeben
und darin neu empfangen — geprigt durch
das Ostergeschehen (vgl. 67).

Zwei Beitrige unter der Uberschrift ,,Mit-
telalterliche Interpretamente der Tagzeiten-
liturgie® (128-162) widmen sich der allego-
rischen Deutungen der Gebetsstunden und
zeigen, wie sehr die Passion Christi tiber die
Jahrhunderte die Spiritualitdt der Beter prag-
e

Drei Beitrige zur ,Tagzeitenliturgie in
nachreformatorischer Zeit“ (164-238) ma-
chen offenkundig, dass die Entwicklung der
Liturgie und ihre konkreten Ausprigungen
immer auch von den gesellschaftlichen und
politischen Bedingungen beeinflusst waren
bzw. darauf Riicksicht nahmen: Bemerkens-
wert ist etwa — beispielhaft hervorgehoben
- der Beschluss zur Weiterverwendung des
Augsburger Eigenbreviers (1570) entgegen
der Promulgationsbulle des Breviarium Ro-
manum, um den Augsburger Religionsfrie-
den von 1555 nicht zu gefihrden (vgl. 219)
oder die Erlaubnis des Laienkelchs durch
Papst Pius IV. fiir Deutschland und die Habs-
burger Kronlinder (1564) als Konzession,
um eine Reform im Sinne der Reformation
zu unterlaufen (vgl. 181).
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Ein vierter Abschnitt fokussiert auf die
~Monastische Tagzeitenliturgie und ihre Re-
form im 18. Jahrhundert® (240-280), eine
letzte Gruppe von Beitrigen behandelt die
~Reformen der Tagzeitenliturgie im 20. Jahr-
hundert (282-310), die mit Pius X. einsetz-
ten. Hier dokumentiert Hauflling unter den
Srrwegen® die Entwicklung des Tagzeiten-
gebets hin zur ,perfektionierten Ubung von
Spezialisten® (292) und die Uberforderung
durch die ,hohe Form® (295): Der tagliche
Vollzug verlange nach einer hohen kiinstleri-
schen Gestalt, fiir die im Kloster die entspre-
chenden Begabungen zur Verfligung stehen.
Fatal sei es aber, ,wenn die hohen Formen
solcher Gemeinschaften zu einer formalen
Norm fiir alle werden, wie dies unversehens
geschieht, weil die Liturgie den leicht patho-
genen Zug hat, die hohe, gar hochste Form
zur Normalform zu erheben® (296), weil fur
Gott schlieflich das Beste gerade gut genug
sei.

Hilfreiche Ansitze fiir eine kiinftige Ord-
nung der Tagzeitenliturgie sieht HauBling
trotz aller Irrwege dennoch in der Geschich-
te — ,wird sie nur genau und vorbehaltlos
betrachtet (297): Wesentlich ist die Kon-
zentration auf das Lesen und Betrachten der
Heiligen Schrift sowie das rechte Verstehen
als ,,Heiligung der Zeit", als ,,Entkommen aus
der ibermichtigen Verstrickung des Zeitker-
kers® (301), wenn Menschen sich einiiben in
das Dasein fiir den Schopfer, der Zeit und
Leben schenkt und sich dem Menschen be-
freiend zuwendet. Eine im Jahr 2001 im HE1-
LIGEN DIENST erstmals publizierte ,,Biblische
Grundlegung christlicher Liturgie® (302-
310) beschlieft die Sammlung der Beitrige
und verdeutlicht an Beispielen der Tagzei-
tenliturgie, wie sehr christlicher Gottesdienst
von der Schrift geprigt ist — und zwar auf
vielfiltige Weise: neben der Vergegenwar-
tigung des Heils im verkiindeten Wort, das
von den Feiernden in Freiheit und je eigen
angenommen werden kann, vor allem aber
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auch durch den ,zitierend-identifizierenden
Schriftgebrauch® (vgl. 306ff), der es heutigen
Menschen ermoglicht, sich in die ,,Rolle” des
authentischen Zeugen der Heilsgeschichte
~hineinzuzitieren“ (vgl. 306). Bibliographie
(312-328) und Register (333-356) ergdnzen
den Band, der als Anthologie zweifellos eines
der ,unentbehrlichen Werke der Liturgie-
wissenschaft® (22) zur Tagzeitenliturgie dar-
stellt, zumal aufgrund des fortgeschrittenen

Biichereingdnge

Lebensalters und des Gesundheitszustands
von Angelus Hauflling nicht gesichert ist,
dass er die von der Fachwelt lange erwartete
Gesamtdarstellung zum Thema als Hand-
buch noch vollenden kann.

Linz/Salzburg Christoph Freilinger
Diese Rezension wurde verfasst fiir die ThPQ, wo
sie auch publiziert ist.
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Liturgie im Fernkurs

Die Liturgie besser verstehen
Die Liturgie bewusster mitfeiern
Auf liturgische Dienste vorbereiten

Liturgie im Fernkurs richtet sich an alle, die den
Gottesdienst

O { besser verstehen
O sachgerechter beurteilen
V { intensiver mitfeiern mochten
\\—' Liturgie im Fernkurs

O informiert umfassend und zuverldssig iiber
den katholischen Gottesdienst
O vertieft das Verstdrndnis fiir die Liturgie
g O vermittelt die Kenntnisse, die fiir einen li-
turgischen Dienst benotigt werden
0 motiviert zu bewusster und titiger Mitfeier
des Gottesdienstes

Liturgie im Fernkurs beinhaltet 12 neue, komplett tiberarbeitete Lehrbriefe,
die Durchfithrung praktischer Ubungen unter Anleitung eines Mentors bzw.
einer Mentorin, sowie das Angebot zur Teilnahme an Studienwochenenden.

Liturgie im Fernkurs dauert in der Regel 18 Monate. Der Einstieg ist jeweils im
April und im Oktober moglich.

Liturgie im Fernkurs kann mit einer Teilnahmebestdtigung oder mit einem
Zeugnis abgeschlossen werden.

Ndhere Information:
Osterr. Liturgisches Institut  oder: ~ Deutsches Liturgisches Institut

Postfach 113 Postfach 2628

A-5010 Salzburg D-54216 Trier

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0
Fax: 0662/844576-85; Fax: +49-651-94808-33

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli@liturgie.de
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