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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Das Symposion 2013 der Liturgischen Kommission fiir Osterreich, das in diesem
Heft dokumentiert wird, stand am 3. und 4. Dezember 2013 ganz im Zeichen des
50-Jahr-Jubildums der Verabschiedung der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Con-
cilium des Zweiten Vatikanums. Es trifft sich gut, dass gerade mit diesem Heft iiber
die Reform der Liturgie auch das Auflere unserer Zeitschrift HEILIGER DIENST nach
etwa 10 Jahren moderat erneuert erscheint: Der Schriftzug ist (wieder) schlichter
geworden. Die Redaktion will damit die zeitgeméifle pastoralliturgische Ausrichtung
der traditionsreichen Zeitschrift deutlicher erkennbar anzeigen.

Eine Anderung wurde auf Wunsch aus dem Kreis der Leser/innen auch im Heftin-
neren vorgenommen: In den Fufinoten sind die Quellen nunmehr mit dem Autoren-
namen in Kapitdlchen und einem abgekiirzten Titel anstatt mit der Jahreszahl der
Publikation dokumentiert. Das erleichtert das Einordnen der Zitate und Verweise.
Als Service fiir unsere Leser/innen verstehen wir auch die Informationen zum Au-
tor/zur Autorin, die kiinftig den Artikeln beigegeben werden. Wir hoffen, dass diese
Anderungen bei Thnen, der Leserschaft, gute Aufnahme finden.

Das Themenheft eroffnet der Vortrag, den Erzbischof Piero Marini, Vatikanstadt,
beim Festakt am 4. Dezember 2013 im Salzburger Bildungszentrum St. Virgil gehal-
ten hat. Das Symposion setzte sich zum Ziel, mit Blick auf kiinftige Entwicklungen
einigen Fragen der Rezeption der Liturgiekonstitution nachzugehen. In diesem Sinn
beleuchtet Prof. Dr. Rudolf Pacik, Salzburg, den Gemeindegesang als Grundform der
titigen Teilnahme - auch mit Blick auf das Gotteslob als ,liturgischem Rollenbuch
der Gemeinde®. Der Beitrag des Innsbrucker Liturgiewissenschaftlers Dr. Reinhard
Mefiner iiber die grundlegenden Begriffe ,Gemeinde®, ,Volk* und ,,participatio actu-
osa“ kann leider erst in einem der nichsten Hefte nachgereicht werden.

In Ergdnzung zur zusammengefassten Dokumentation des Podiumsgesprichs
beim Symposion iiber kiinftige Herausforderungen in der Umsetzung der Liturgie-
konstitution baten wir die Lehrstuhlinhaber bzw. -vertreter sowie die emeritierten
Professoren fiir Liturgiewissenschaft in Osterreich um entsprechende Statements.

Die Auseinandersetzung beim Symposion erganzen weitere Beitrdge: Der Ordina-
rius fiir Liturgiewissenschaft an der Uni Freiburg/Schweiz, Prof. Dr. Martin Klocke-
ner, thematisiert die brennende Aktualitit der ,Liturgischen Frage“ und Dr. Michael
Max, Pfarrer in Neumarkt am Wallersee, zeigt am Beispiel des Erwachsenenkatechu-
menats auf, dass die Umsetzung der Liturgiereform ,nicht am ,griinen Tisch® ge-
schah. Dipl.-theol. Michael Schneiders berichtet vom Pius-Parsch-Symposion 2014
in Klosterneuburg.

Ein anregendes Lesevergniigen wiinschen
im Namen der gesamten Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger



2 Vorwort

Lucia Greiner, Salzburg

Zur Feier des Jubildums

St. Virgil als Ort der Festveranstaltung

Das Bildungshaus St. Virgil selbst ist eine Frucht des Konzils, Ergebnis der Salzburger Ditze-
sansynode, durchaus erstritten, aber auch als konsequente Umsetzung des Konzils wahrge-
nommen. So passen das Fest und der Ort gut zusammen.

Vorgeschichte des Festakts

Dass ein 50-Jahr-Jubildum in dieser Art gefeiert wird, geschieht Mag.” Lucia Greiner,
ja nicht einfach deshalb, weil der Tag im Kalender steht. Dazu e ?”3‘_3”_:'3';’_?1_”‘;
£ . . A Haungshaus 1. ITgil; igie
braucht es einen Impuls: Der Ursprupg dieses l?est-akts hegt e Trraiee hen Kemmicsion
einem Tischgesprich zweier Frauen, eine war Leiterin des Litur- fiir Osterreich und der
gieausschuss; die andere Wort-Gottes-Feier-Leiterin. Sie saflen Erzdidzese Salzburg.

zusammen, mit Bibeln, Bilichern und diversen Unterlagen, tran-

ken einen Kaffee und machten sich frohen Mutes, auch befliigelt vom Reichtum des Festge-
heimnisses der Kar- und Ostertage, der sich da im Vorbereiten auftat, dariiber Gedanken, wie
diese Tage in ihrer Gemeinde im Jahr 2010 gefeiert werden kénnten.

Was gab es bereits als Feierkultur in dieser gerade mal 30 Jahre ,alten® Gemeinde? Was
konnte die Gemeinde bereits gut? Wo sollten neue Akzente gesetzt werden? Was war zu schaf-
fen? Welche Aushilfen konnten fiir die Seelsorgestelle gefunden werden - es sollten nicht zu
viele verschiedene sein, weil sonst das Triduum Sacrum zum ,,Fleckerlteppich® wiirde.

Mitten in diese recht praktischen Uberlegungen hinein sagt die eine: ,, Du! Ohne das Konzil
vor 50 Jahren séflen wir nicht hier!” Die andere antwortet: ,,Ja, du hast recht! Aber ich find jetzt
gerade die Bibelstelle nicht, die wir besprochen haben!* und wiihlt suchend im sich tiirmenden
Stapel. Aber die eine beharrt: ,Nein! Im Ernst! Wir miissen das feiern! Es ist gut und tut gut, so
Liturgie zu denken, zu arbeiten, zu fragen und zu feiern! Das miissen wir gscheit feiern!*

Tragerschaft des Festakts

Das Erzihlte war der Ursprungsimpuls. Er wurde an den Arbeitsausschuss der Salzburger
Liturgiekommission herangetragen, die ihn aufnahm und weitergab an die Liturgische Kom-
mission Osterreichs. Unter dieser Trigerschaft haben das Osterreichische Liturgische Institut,
die Osterreichische Kirchenmusikkommission und die Arbeitsgemeinschaft Katholischer Li-
turgiewissenschaftler/innen - Sektion Osterreich die Ausgestaltung von Symposium, Festgot-
tesdienst und Festakt vorbereitet. Dass die Osterreichische Bischofskonferenz letztlich diesen
Festtermin aufgenommen und dazu geladen hat, dass die Erzditzese Salzburg Gastgeberin
ist, das alles unterstreicht zum einen das gute Ineinander der Ebenen und Vernetzungen und
verdankt sich auch der Hartnéckigkeit und der Leidenschaft fiir Liturgie von bestimmten
Personen, von Erzbischof Dr. Kothgasser, vom Liturgiereferenten Dr. Michael Max, von P.
Winfried Bachler und Dr. Christoph Freilinger sowie vom Salzburger Kirchenmusikreferen-
ten Armin Kircher. So wuchs diese Jubildumsfeier in der genannten breiten Trigerschaft.

Es hatte - so vermute ich — auch sonst eine Feier gegeben, aber dem frithen Impuls der bei-
den Frauen vor drei Jahren ist es zu verdanken, dass es moglich war, Erzbischof Piero Marini,
als Festredner bei diesem Jubildum zu gewinnen.
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Piero Marini, Vatikanstadt

Die Konstitution Sacorosanctum Concilium
Der Primat der Liturgie im Leben der Kirche

Die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums war die erste Frucht
dieses Konzils und diente als Matrix fiir alle weiteren Dokumente der
Konzilsviter. Zum richtigen Verstehen der Inhalte und der Bedeutung
von Sacrosanctum Concilium skizziert dieser Festvortrag* zum 50-Jahr-
Jubildum ihrer Verlautbarung die Grundprinzipien der Konstitution im
Kontext dieser Kirchenversammlung und ihrer besonderen Dynamik.
Erbischof Marini pladiert nach einer Phase der Erneuerung der Liturgie
nun iiberzugehen zu einer Erneuerung aus der Liturgie. (Redaktion).

1 Einleitung

Die Promulgation der Konstitution Sacrosanctum Concilium tiber die heilige Liturgie am 4.
Dezember 1963 6ftfnete die Tiir fiir die anderen Dokumente des Zweite Vatikanischen Konzils.
Mit ihr begann die Erneuerung der Liturgie und der Kirche, eine Erneuerung, die trotz ver-
schiedener Schwierigkeiten auch heute noch die christlichen Gemeinden fortwihrend formt.
Nur wenige waren sich damals der Bedeutung dieses Kon-

zilsdokuments bewusst. Heute jedoch, im Abstand von 50 Erzbischof DR. PIERO MARINI
Jahren, ist es fiir uns viel einfacher festzustellen, welchen arbeitete unter
Einfluss Sacrosanctum Concilium auf die Erneuerung des Angitale Businl i sekietariot

‘ : des ,Conslium” mit an der
ganzen kirchlichen Lebens hatte. Umsetzung der Liturgiereform.

Die Gegenwart und das Wirken des Heiligen Geistes in der 1987 bis 2007 war er
Gemeinschaft, die feiert, ein Wirken, das der Text der Kon- Zeremoniar flr die
stitution unterstreicht und bekriftigt, laden aktuell wie nje ~furgischen Feiern des Papstes,

: i Papst Benedikt XVI. ernannte ihn
zuvor dazu ein, das Konzilsdokument erneut zu lesen. Vor o0 Pabatlichan
allem im Hinblick auf die Beziehung zwischen liturgischer Korhitaes i die
Feier und christlichem Leben, also zwischen gefeiertem Eucharistischen Weltkongresse.
Glauben und gelebten Glauben. Es geht darum, den Primat,
den die Liturgie im Leben der Kirche und in unserem Leben
hat, zu begreifen. Mein Vortrag ist gedanklich in drei Teile unterteilt — abgesehen von den
Uberschriften der verschiedenen Kapitel und ihrer Nummerierung:

Nach der Einleitung, in der es um die Situation der Liturgie und des Lebens der Kirche
am Vorabend des Konzils geht, ist der erste Teil dem Zweiten Vatikanischen Konzil und sei-
nen Besonderheiten gewidmet. Dies ist ein unverzichtbarer Aspekt, um nicht nur die Bedeu-
tung des Konzils insgesamt, sondern auch von Sacrosanctum Concilium zu verstehen. Im
zweiten Teil geht es um das Konzilsdokument selber. Die Konstitution wird vor allem in der

*

Erzbischof Piero Marini hielt den Festvortrag auf Italienisch. Ein Dank fiir Ubersetzung und Bear-
beitung gilt Dr. Gabriele Max, Dr. Michael Max, Dr. Ewald Volgger und Dr. Rudolf Pacik.
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Beziehung zu den anderen Dokumenten des Konzils gesehen. Nach und nach werden die
Grundprinzipien der Konstitution und der gesamten Liturgiereform untersucht. Der dritte
Teil schlieBlich, kiirzer als die anderen beiden, besteht aus einigen Uberlegungen iiber die
kiinftige, konkrete Umsetzung der Liturgiereform des Konzils, also: die Liturgie vor den He-
rausforderungen, denen sie noch begegnen muss.

1.1 Der Unterschied zwischen den Errungenschaften der Liturgischen Bewegung und der
damaligen liturgischen Praxis der Kirche

Trotz der weit verbreiteten Ideen fiir eine Erneuerung der Liturgie, die von der Liturgischen
Bewegung seit der ersten Hailfte des 19. Jhdts. vorangetrieben worden waren, und trotz der
Reformen unter Pius XII. war am Vorabend des Konzils die Vorstellung einer stark zentralis-
tischen Kirche und einer Liturgie, die sich im Wesentlichen auf die Rubriken griindet, weit
verbreitet.

Im Allgemeinen ging man davon aus, dass fiir die causae maiores ausschliefSlich die Romi-
sche Kurie zustindig sei. Eine solche Denkweise verfestigte sich durch eine zentralisierende
Praxis. Deren Folge war die Einrichtung der Romischen Kongregationen nach dem Konzil
von Trient. Damals rechtfertigte die Notwendigkeit, die Einheit der Kirche zu verteidigen,
diese Vorgehensweise. Mit der Erkldrung der papstlichen Unfehlbarkeit am Ersten Vatikani-
schen Konzil verschirfte sich dies noch mehr, und zwar so sehr, dass viele glaubten, es sei nun
nicht mehr notwendig, in der Kirche je wieder Konzile abhalten zu miissen. Auf der anderen
Seite fehlte vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil seit Jahrhunderten eine breite Erfahrung
im Abhalten von Bischofssynoden. In Italien zum Beispiel hatten sich die Bischofe vor dem
Konzil nie versammelt.

Nicht nur das kirchliche Leben, sondern auch die liturgische Praxis waren von Starrheit
charakterisiert. Den Begriff ,,Reform™ gab es fiir das katholische Ideal, abgesehen vom litur-
gischen Bereich ab Pius X,, seit vier Jahrhunderten nicht mehr, weil er mit den Kirchen der
Reformation verbunden wurde. Stattdessen wurde oft der Begriff ,,Kontinuitit® verwendet,
um die Katholische Kirche gerade gegen den Vorwurf zu verteidigen, sie hitte sich von der
wahren Tradition entfernt. Deshalb griindete sich die tridentinische Liturgie auf der Einzig-
keit der Sprache und der Starrheit der Rubriken.

Diese Situation war aber nicht nur das Ergebnis aus der Reaktion des Konzils von Trient
auf die Kirchen der Reformation. Bereits im ersten Jahrtausend hatte ein langer Prozess be-
gonnen, der die rémische Liturgie von der Einfachheit und dem pastoralen Stil, die typisch
fiir die patristische Zeit waren, zu einem héfischen Stil und ritueller Komplexitit fithrte. Den
Hohepunkt erreichte diese Entwicklung wihrend und nach der Zeit in Avignon und in der
Abfassung der Libri Caeremoniales.’

Die liturgischen Biicher, die auf Anordnung des Konzils von Trient unter den Pépsten Pius
V., Gregor XIII., Clemens VIIL und Paul V., verffentlicht wurden, waren eine einfache Re-
vision, im Bemiihen, zu den Quellen der Rémischen Liturgie zuriickzukehren, wie sie das
Mittelalter festgelegt hatte. Im Allgemeinen kann man sagen, dass sich die liturgischen Texte
seit dem Ende des 13. Jahrhunderts wenig verdndert hatten. Die Riten in ihrer Gesamtheit

! Vgl MarINE: Il ,,Caeremoniale’, 998f.
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bewahrten den Charakter, den ihnen die Liturgiker der Karolinger gaben.? Das war die Lage,
in der sich die Liturgie am Vorabend des Zweiten Vatikanums befand.

Ich erinnere mich noch, dass wihrend meiner Zeit im Priesterseminar jeden Sonntag in
der Kathedrale meiner Diézese Bobbio bei der Feier der Pontifikalmesse eine komplizierte
Zeremonie befolgt werden musste: Die Eroffnungsprozession des Bischofs, der die hermelin-
besetzte ,,cappa magna“ trug, mit den Schleppentrigern im Gefolge; der Ritus, ihm die Schu-
he auszuziehen und ihm die Pontifikalschuhe anzuziehen, wihrend um ihn herum einige
Ministranten ein Tuch hochhielten und die Kanoniker die vorgesehenen Psalmen rezitierten.
Kurz und gut, eine grofie und leere Choreografie, die sehr wenig mit dem authentischen Geist
der Liturgie zu tun hatte. Die ganze Aufmerksamkeit war dem feiernden Bischof vorbehalten:
Der Gebrauch der Leuchter, Kniebeugen, Ringkuss, Assistenz. Und dann geschah wihrend
der Feier alles auf eine unkoordinierte und sich tiberlagernde Art und Weise. Wihrend der
Bischof die heilige Messe feierte, sang die Schola und die versammelte Gemeinde war prak-
tisch sich selbst iiberlassen. Die Messe wurde ja als Pontifikalamt bezeichnet, also als Messe
des Pontifex. Das Bild war das eines grofien Bruches zwischen dem Zelebranten und dem
Volk. Die einzigen beiden Momente, in denen sich der feiernde Priester der versammelten
Gemeinde zuwandte, waren wihrend des orate fratres und wihrend der Elevation der Hostie
bei der Wandlung.

2.1 Eine nicht mehr aufschiebbare Reform

Die Ankiindigung des Konzils durch Papst Johannes XXIIIL. am 25. Jinner 1959 in Rom, im
Kapitelsaal des Klosters Sankt Paul vor den Mauern, wurde von den anwesenden Kardinilen
mit einem ,eindrucksvollen und frommen Schweigen® aufgenommen, wie der Papst selber
in seinem Tagebuch vermerkte.? Mit Genugtuung wurde die Ankiindigung hingegen von all
jenen begriiflt, die mit der Erneuerung des liturgischen Lebens der Kirche beschiftigt wa-
ren: Sie sahen im Konzil tatsichlich das Ereignis, das die Ideale und Vorschléige, die in den
50 Jahren der Liturgischen Bewegung gereift waren, aufnehmen konnte. Tatsichlich waren
damals exakt 50 Jahre seit jenem Referat vergangen, mit dem Dom Lambert Beauduin am
23. September 1909 den Kongress der ,Katholischen Werke® von Mecheln* feierlich eroffnet
und so den Grundstein fiir die Liturgische Bewegung gelegt hatte, die ihrerseits wiederum die
Behandlung der Liturgie wihrend des Konzils vorbereitete und erleichterte.

Seit der Ankiindigung war aber die weit verbreitete Hoffnung auf eine maégliche Erneue-
rung der Liturgie und der Kirche auch begleitet von der Angst, dass ein neues Konzil mog-
licherweise die Stabilitit der Lehre und des kirchlichen Lebens aus dem Gleichgewicht brin-
gen konnte.® Ersichtlich wurden diese unterschiedlichen Zuginge zwischen Befiirchtung und
Hoffnung durch die Verdffentlichung des Motu proprio Rubricarum Instructum vom 25. Juli
1960, das von der Ritenkongregation vorbereitet wurde. Spéter wurde dieser Text an den An-
fang des Romischen Messbuches gestellt, das von derselben Kongregation 1962 herausgege-
ben wurde,

Vgl. MarTIMORT: Bilancio della riforma liturgica, 14f.

Vgl. ALBERIGO: Die Ankiindigung des Konzils, 2.

Vgl. BEAuDuin: La vraie priére de Iéglise.

Vgl. MELLONT: ,,Sacrosanctum Concilium® 1963-2003, 916f
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Am Beginn des Motu proprio wird zundchst an die von Pius XII. am 28. Mai 1948 einge-
setzte Kommission zum Studium einer allgemeinen Liturgiereform erinnert. Dort heif3t es
wie folgt:

Wir sind zu dem Entschluss gekommen, den Vitern des kiinftigen Okumenischen Konzils

die obersten Grundsitze (altiora principia), die eine allgemeine Liturgiereform betreffen,

vorzulegen, die erwdhnte Revision der Rubriken des Breviers und des Messbuches aber

nicht weiter aufzuschieben.“®
Deswegen stellte die Ausgabe von 1962 das ,erneuerte Romische Messbuch dar, das die er-
wihnte Kongregation den Konzilsvitern und der Kirche vorlegen wollte. Tatsichlich arbeitete
die pianische Kommission bereits seit einigen Jahren an einer allgemeinen Reform der Litur-
gie.” Die Initiative allerdings, gerade am Vorabend des Konzils an der Revision und der Ver-
offentlichung der beiden wichtigsten liturgischen Biicher weiterarbeiten zu wollen, erschien
vielen Liturgieexperten als der Versuch der Ritenkongregation, hinsichtlich der Erneuerung
des Messbuches und des Breviers Tatsachen zu schaffen und die Konzilsviter auf das Vor-
schlagen der ,,obersten Grundsitze fiir eine allgemeine Liturgiereform® einzuschrinken.®

Die Befiirchtungen der Experten waren nicht ganz unbegriindet. Tatsdchlich akzeptierte
das Motu proprio eine Trennung zwischen den obersten Grundsatzen einerseits und den Ru-
briken und liturgischen Texten andererseits. Eine solche Trennung war bereits das Erbe der
letzten Jahrhunderte. Seit dem Mittelalter gingen die lex orandi, die lex credendi und die lex
intelligendi ihre eigenen Wege. Die Christologie verarmte immer mehr, weil sie von ihrer so-
teriologischen Perspektive getrennt, und die Liturgie auf einen reinen Rubrizismus und Juri-
dizismus reduziert wurde. Die Feier der Liturgie, abgetrennt von den allgemeinen Prinzipien
der Theologie der Liturgie, wurde praktisch auf eine mechanische Austibung der Rubriken
reduziert, ohne Ankniipfungspunkte in der Geschichte und im Leben der Manner und Frau-
en der jeweiligen Zeit.’?

In Wahrheit beinhaltete das Messbuch von 1962 keine wirkliche Reform, es war nur eine
verbesserte Neuausgabe des Tridentinischen Messbuches. Es bestitigte das alte Verstindnis
der Heiligen Messe, das mit der lateinischen Sprache, mit der Starrheit der Rubriken und vor
allem mit dem feiernden Priester als einzigem Subjekt verbunden war. Die Methode, die da-
fiir verwendet wurde, bestitigte, gerade am Vorabend des Konzils, die Vorgehensweise einer
zentralistischen Machtausiibung durch die Romische Kurie. Man kann sich leicht vorstellen,
dass damals — wie bereits angedeutet — die Veréffentlichung des Motu proprio und des damit
verbundenen Romischen Messbuches, ein tiefes Unbehagen bei jenen hervorrief, die sich ge-
rade vom Konzil einen Impuls zur konkreten Erneuerung der Liturgie erwarteten. Das Motu
proprio driickte eine Mentalitét aus, die noch weit entfernt war von den allgemeinen Prinzi-
pien, die bereits von der Liturgischen Bewegung aufgenommen worden waren und die der
groflen Tradition der &stlichen und westlichen Kirchen gemein sind. Doch blieb es letztlich
auch fiir die Kurie das Zeichen der Notwendigkeit fiir eine Reform, die nicht mehr aufschieb-
bar war.

»[...] In sententiam devenimus, altiora principia, generalem liturgicam instaurationem respicientia,
in proximo Concilio Oecumenico Patribus esse proponenda; memoratam vero rubricarum Brevia-
rii ac Missalis emendationem diutius non esse protrahendam” Missale Romanum 1962, IX.

Vgl. Braca [Hg.]: La riforma liturgica di Pio XIL; BugNINE: Liturgiereform, 979.

Vgl. Cartaneo: Il culto cristiano, 524f.

®  Vgl. Trapant: Gest Cristo, 139,
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2 Das Konzil verstehen, um Sacrosanctum Concilium zu verstehen

Um die Erneuerung grundsitzlich zu verstehen, die das Hindurchgehen des Heiligen Geistes
im Leben der Kirche durch die erneuerte Liturgie gebracht hat, ist es notwendig, sich einige
Besonderheiten des Zweiten Vatikanischen Konzils vor Augen zu halten. Ohne eine solche
Sicht des Konzils ist man meiner Meinung nach nicht in der Lage, den Wert der Konzilsdoku-
mente und im Besonderen von Sacrosanctum Concilium vollstindig zu verstehen.

2.1 Die Besonderheiten des Konzils

Wenn man vom Konzil spricht, denken wir normalerweise sofort an die verdffentlichten Do-
kumente. Wir fragen uns, was hat das Konzil gesagt. Tatséchlich hat das Konzil verschiedene
Texte herausgegeben: Vier grofie Konzilskonstitutionen, darunter zwei dogmatische, neun
Dekrete und drei Erklarungen. Aber, um besser zu verstehen, was das Zweite Vatikanum ge-
wesen ist, miissen wir seine Besonderheit verstehen, also das, was es von den anderen 20 Kon-
zilien, die ihm vorangegangen sind, unterscheidet. Man muss also begreifen: ,Was hat sich
im II. Vatikanischen Konzil ereignet?*, um den Titel des Buches von O’Malley zu zitieren.'

Wenn man die Konzile der letzten 20 Jahrhunderte studiert, wird man sich bewusst, dass
kein Konzil dem anderen gleicht.”’ Man denke zum Beispiel an die Rolle, die die Kaiser auf
den Konzilien des ersten Jahrtausends spielten: Sie waren es, und nicht der rémische Papst,
die die Konzile einberiefen und leiteten. Damals beschrinkte sich der Papst, der Bischof von
Rom, im Allgemeinen darauf, seine Vertreter, die oft keine Bischofe waren, zu entsenden.'?
Dariiber hinaus unterschieden sich von einem Konzil zum néchsten die Teilnehmer des Kon-
zils. Und man kann sich weiter fragen, welche Kirchen wurden auf den Konzilien durch ihre
jeweiligen Bischofe vertreten? Welche Gruppen iibernahmen eine aktive Rolle am Konzil? Es
ist in der Tat offensichtlich, dass verschiedene Personen an den von den Bischofen getroffe-
nen Entscheidungen mitgearbeitet und sie vorbereitet haben. Wenn man das II. Vatikanische
Konzil und die Liturgiereform verstehen mochte, ist es daher notwendig, sich nicht nur auf
die Texte zu beschranken.

Aus den zahlreichen Charakteristika des Zweiten Vatikanums mdchte ich nur zwei hervor-
heben. Vor allem war das Zweite Vatikanische Konzil in der Geschichte der Christenheit das
erste Konzil einer Weltkirche. Tatsachlich kamen die Bischdfe aus der ganzen Welt. Und es
handelte es sich dabei nicht einfach um einen europdischen Episkopat, der aus europiischen
Missionsbischofen bestand.!? Dariiber hinaus betrafen die Anliegen nicht nur die Geschichte
Europas, sondern die der ganzen Welt. Man rufe sich in Erinnerung, dass zum Zeitpunkt der

' Vgl. OMALLEY: What happened at Vatican IL

"' Vgl. RugGier:: Das Zweite Vatikanische Konzil.

Beim II. Konzil von Nizda z.B. nahmen als Legaten von Papst Hadrian zwei Priester teil: Petrus,
Presbyter der Kirche des hl. Apostels Petrus in Rom, und Petrus, Ménch und Vorsteher des Klosters
S. Saba in Rom. Vgl. VALENz1ANO (Hg.): Atti del Concilio Niceno secondo. Tom. 1, 55.

Zum Zweiten Vatikanum (Eréfinung) kamen Konzilsviter aus 116 Nationen, 849 aus Westeuropa
(32%), 601 aus Lateinamerika (23%), 332 aus Noramerika (13%), 250 aus Afrika, (8%), 174 aus dem
Ostblock (7%), 95 aus der arabischen Welt (4%), 256 aus Asien (10%) und 70 aus Ozeanien (3%).
Wenn wir das Konzil von Trient betrachten, einberufen fiir den 15. Mirz 1545, so ziihlte dieses zur
Eroffnung 31 Viter, grofiteils Italiener; im Lauf der ersten Phase waren es hochstens 70, aus prak-
tischen Griinden alles Spanier und Italiener. Wihrend der letzten Phase des Konzils schwankte die
Zahl der Viter zwischen 150 und 200. Vgl. RouTHIER: Sacrosanctum Concilium, 24.
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Ankiindigung des Konzils nur 14 Jahre seit Beendigung des Zweiten Weltkrieges vergangen
waren, und das Evangelium ja auf irgendeine Art und Weise in einer verstindlichen Sprache
fiir die moderne Welt interpretiert werden musste. Die Menschheit befand sich an der Wende
zu einer neuen Ara, gekennzeichnet durch den wirtschaftlichen und sozialen Aufschwung
der Arbeiterklassen; durch das Auftreten der Frauen im 6ffentlichen Leben - in Italien waren
die Frauen erst 1948 das erste Mal wahlberechtigt —; vom Verschwinden des Unterschiedes
zwischen herrschenden und beherrschten Vélkern; von der Notwendigkeit des Friedens in
einer Welt des Kalten Krieges.

Zweitens war das Konzil, wie wir bereits gewohnt sind es zu bezeichnen, ein pastorales
Konzil. Zum ersten Mal in der Kirchengeschichte wurde ein Konzil abgehalten, ohne den
Terminus anathema sit zu verwenden.

Darin bestand einer der groflen Vorteile des Zweiten Vatikanums. Die Sichtweise der Pro-
bleme, die auf den anderen Konzilien behandelt wurden, war immer durch die Positionen
der Gegner bestimmt gewesen. Am Konzil von Trient zum Beispiel waren die von den Kon-
zilsvitern behandelten Argumente bestimmt durch die von den katholischen Theologen vor-
bereiteten Listen als Antwort auf die Behauptungen der Kirchen der Reformation. Dies hat
natiirlich immer die katholische Sichtweise kirchlicher Problematiken eingeschrinkt. Erst auf
dem Zweiten Vatikanum konnten die Konzilsviter die Probleme der Kirche behandeln, ohne
von auflen auferlegte Bedingungen. Es handelt sich dabei um eine neue Methode und um
einen neuen und anderen Stil, nimlich einen pastoralen. Eine Methode, die die konziliaren
Entscheidungen nicht einschrankt, sondern ihnen mehr Bedeutung gibt."* Gemifs dem Kon-
zil ist der pastorale Zugang nicht als ein Moment zu verstehen, der nach dem Aspekt der
Lehre kommt, sondern er ist eine konstitutive Dimension der Lehre selber. Das heifit also,
dass in der Liturgie, wie bereits oben angedeutet, der Aspekt des Ritus und der der Lehre nie
getrennt werden kénnen. Das Konzil hat auch diesbeziiglich die Lebendigkeit der Tradition
bewiesen.'?

Schliefilich ist es wichtig, wie bei allen anderen Konzilien, auch die Einberufung des Kon-
zils und sein gesamtes Werk mit den Augen des Glaubens und daher unter der Fithrung des
Heiligen Geistes zu sehen. Fir den Glaubenden ist die Ankiindigung des Konzils durch Papst
Johannes XXIII. nicht nur ein Ergebnis der Intuition eines romischen Papstes, der die Ge-
schichte gut kannte und um die veranderten Bedingungen seiner Zeit wusste.'® Es ist vor
allem Ausdruck des Bewusstseins eines Gottesmannes, der vom Heiligen Geist angetrieben
wurde. Das Konzil ist in der Tat vom Papst als ein ,neues Pfingsten” gesehen worden, ,,das
die Kirche zum Bliihen bringen wird“". Papst Paul VI. bestitigte zu Beginn seines Pontifi-
kats die Einberufung des Konzils durch Papst Johannes XXIII. als Gehorsam gegeniiber einer
gottlichen Eingebung: ,O teurer und verehrter Papst Johannes [...] es ist zu glauben, dass du
aus gottlicher Eingebung heraus dieses Konzil gewollt und einberufen hast.“'® Schlieflich hat
auch Papst Franziskus, als er vom Zweiten Vatkanischen Konzil sprach, folgendes gesagt: ,,Es
ist ein schones Werk des Heiligen Geistes gewesen. Denkt an Papst Johannes: Er schien wie
ein guter Pfarrer zu sein und er gehorchte dem Heiligen Geist.“"

Vgl. RouTHIER: Sacrosanctum Concilium, 24.

Vgl. SpapARo: Intervista a Papa Francesco, 467.

Vgl. RoncaLLr: Giornale dellanima, 500.

Jorannes XXIIL: Ansprache zum Abschluss der ersten Konzils-Session (8.12.1962), 647.
PauL VL: Ansprache zur Eréffnung der zweiten Konzils-Periode (29.9.1963), 185.

PapsT FrRANZISKUS: Predigt in S. Marta am 16.4.2013.



Die Konstitution Sacrosanctum Concilium 9

Wie Papst Johannes XXIII in seiner Ansprache Gaudet Mater Ecclesia, mit der er am 11.
Oktober 1962 feierlich das Konzil eroffnete, unterstreicht, ist das Zweite Vatikanum Zeugnis
des Glaubens der Kirche an die Anwesenheit Christi sowohl in ihr als auch in ihrer Sendung
fiir die ganze Menschheitsfamilie. Es ist eine Feier, die allen die Einheit zwischen Christus
und seiner Kirche kund tut:

»Jedes Mal, wenn sich die 6kumenischen Konzilien versammeln, sind sie eine Feier der Ver-

einigung Christi mit seiner Kirche und deswegen fiihren sie zu einer universalen Ausstrah-

lung der Wahrheit, einer richtigen Orientierung des personlichen, familidren und sozialen

Lebens; zu einer Starkung der spirituellen Energie, die einen immer zu den wahrhaften und

ewigen Giitern erhebt.“*

Im Konzil wird also - so sagt es der Papst — auf eine bestimmte Weise die ganze Kirche
prisent, weil Christus prisent ist und sich mit seiner Kirche entsprechend der liturgischen
Theologie der Ehe vereint. Das war im Besonderen fiir das Zweite Vatikanische Konzil of-
fensichtlich. Die Kirche feiert gerade in ihren Konzilien einerseits die Einheit mit Christus
und andererseits offenbart sie die Anwesenheit des Auferstandenen in der Geschichte. Die
Ereignisse der Geschichte miissen also von den Glaubigen gleichsam als Offenbarung einer
neuen Inkarnation gelesen werden. Die Zeichen der Zeit sind die Zeichen der fortdauernden
Prisenz des Auferstandenen in der Geschichte durch seinen Heiligen Geist.

Die Kirche hat im Zweiten Vatikanischen Konzil also bestatigt, dass die Tradition konti-
nuierlich wichst, und dass die Kirche selbst unter der Fithrung des Heiligen Geistes in der
Zeit diese jeder neuen Generation von glaubigen Menschen mitteilt: ,,Es ist nicht das Evan-
gelium, das sich dndert, sondern wir beginnen, es besser verstehen.” Deswegen, gemafd Papst
Johannes XXIII.: Christus leuchtet immer im Zentrum der Geschichte und es ist gerade dies
die Aufgabe der Kirche, die moderne Welt mit der ewigen Lebendigkeit des Evangeliums
in Beriihrung zu bringen. Also muss man verstehen, die Ereignisse unserer Geschichte im
Licht der Heilsgeschichte zu interpretieren. Die Worte von Papst Johannes XXIII. haben ei-
nen wichtigen Beitrag geleistet, den Sinn der Tradition in der Katholischen Kirche zu kliren.?!
Diesbeziiglich einige bedeutende Sitze von Papst Franziskus:

»Gott zeigt sich in einer geschichtsgebundenen Offenbarung, in der Zeit. Die Zeit eroffnet

Prozesse, der Raum kristallisiert sie. Gott findet sich in der Zeit, in den laufenden Prozes-

sen. Es ist nicht nétig, die zeitgebundenen Moglichkeiten, auch wenn sie auf lange Dauer

bestehen, gegeniiber den tatsichlichen Ablaufen zu privilegieren. Wir miissen eher Prozesse
in Gang bringen, als Rdume besetzen. Gott offenbart sich in der Zeit und ist gegenwirtig in
den Prozessen der Geschichte. Das ist der Grund dafiir, Handlungen zu privilegieren, die
neue Dynamiken hervorrufen. Es verlangt auch Geduld und Warten.“?
Ohne diese Sichtweise im Licht des Glaubens und der Fithrung des Heiligen Geistes ist man
weder in der Lage das Konzil zu verstehen noch Sacrosanctum Concilium.

2.2 Ein bedeutendes Konzil fiir die Liturgie

Das Zweite Vatikanische Konzil war ein wichtiges Konzil fiir die Liturgie. Diese Bedeutung
des Konzils ist offensichtlich, wenn man bedenkt, dass es in der gesamten Kirchengeschichte

20
21
22

MerLont: Fede tradizione profezia, 246f.
Rémisches Messbuch. Allgemeine Einfithrung, Vorwort n. 9.
SPADARO: Intervista a Papa Francesco, 468.
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das einzige Konzil war, das ein bestimmtes Dokument der Liturgie gewidmet hat: Die Kon-
zilskonstitution Sacrosanctum Concilium.

Dariiber hinaus war es mit dem Zweiten Vatikanum auch moglich, eine Gesamtsicht iiber
die jahrhundertelange Entwicklung der liturgischen Praxis im Westen und im Osten zu ha-
ben, einen Uberblick, der vier Jahrhunderte vorher, zur Zeit des Konzils von Trient, nicht
moglich war, auch weil die geeigneten Forschungsmittel gefehlt hatten.” Man braucht zum
Beispiel nur an die groflen Vorteile der Erfindung des Buchdruckes zu denken, die erst nach
dem Konzil von Trient zur Verbreitung der Bibel, der liturgischen Biicher und der patristi-
schen Texte gefihrt haben.

Mit dem Zweiten Vatikanum war es zum ersten Mal in der Kirchengeschichte méglich, auch
im Zuge der von der Liturgischen Bewegung vorangetriebenen Studien, sowohl die grund-
legenden Prinzipien der Liturgie zu beschreiben als auch die wesentlichen Elemente der li-
turgischen Feier, weil man auch die Erfahrung der Liturgie der Ostkirchen vor Augen hatte.
In diesen etwa fiinfzig Jahren seit Beginn der vom Konzil gewollten Liturgiereform hat sich
eine Erneuerung vollzogen, die an Weite und Tiefe alle anderen Reformen der Vergangenheit
tibertrifft, einschliefSlich derer, die Gregor dem Grofien zugeschrieben wird, und der des 16.
Jahrhunderts.

Bevor ich mit dem Thema fortfahre, méchte ich einen persénlichen Exkurs machen:

Ich habe nicht am Konzil teilgenommen, aber ich konnte aus der Nihe dessen Frische spiiren.
Ich bin als Priester Ende September 1965 nach Rom gekommen, als das Konzil noch tagte.
Ich habe zwar nie an einer Konzilssitzung teilgenommen, aber mehr als einmal habe ich mir
aus Neugierde das Innere der Konzilsaula angesehen. Dariiber hinaus hatte ich fast jeden Tag
wihrend der Monate Oktober, November und Dezember jenes Jahres, nach Abschluss der
Arbeit in Santa Marta, die Moglichkeit, gemeinsam mit meinem Vorgesetzten, P. Annibale
Bugnini, den Bischofen auf dem Petersplatz, die, wie es damals iiblich war, mit der Mantelletta
bekleidet waren und gegen 13 Uhr die Konzilsaula verliefen, zu begegnen. Es war ein ein-
zigartiger Anblick, von grofier und unmittelbarer Eindriicklichkeit. Ich habe jene spontane
Choreografie noch immer lebendig vor meinen Augen.

Jedoch hat mir meine Arbeit im ,Consilium’, wo ich in Kontakt war mit den groflen Litur-
gieexperten der damaligen Zeit und mit etwa fiinfzig Konzilsvitern®, die zu dieser am Beginn
des Jahres 1964 von Papst Paul V1. eingesetzten Arbeitsgruppe gehérten, erlaubt, personlich
einige Jahre lang die Protagonisten der Konzilssitzungen kennen zu lernen. So konnte ich in
vollen Ziigen auch in den folgenden Jahren den Geist und den Enthusiasmus einatmen, der
die Konzilsviter und die Experten beseelt hatte. Enthusiasmus aufgrund des Empfindens,
eine groflartige Erfahrung zu machen, Ergebnis des ,Hindurchgehens des Heiligen Geistes
durch seine Kirche®, wie die Viter selbst in der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium
geschrieben hatten:* einen Geist und einen Enthusiasmus, nach denen ich mich im Abstand
von 50 Jahren immer mehr sehne und derer ich immer mehr bedarf. So halte ich fest, dass die

#  Zum Beispiel wusste man wenig oder gar nichts iiber die Geschichte der rémischen Liturgie. Vgl.

Scrarz: Allgemeine Konzilien, 204: ,Was speziell den romischen MefSkanon betrifft, so wufite man
auf der einen Seite tiber das historische Werden der romischen Liturgie so gut wie nichts; ein Grofiteil
der Konzilsvater hielt den bestehenden Kanon im wesentlichen fiir direkt apostolischen Ursprungs,
also auf Petrus zurtickgehend, wobei nur einzelne Zusitze von spéteren Pipsten stammten.”

Vgl. CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTITUTIONEM DE SACRA LITURGIA: Elenchus Membrorum.
Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 43.
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Jubilaumsfeier 50 Jahre Promulgation der Konzilskonstitution iiber die Heilige Liturgie eine
Gelegenheit sein moge, um den Geist des Konzils besser zu verstehen und ,,als die grofle Gna-
de, mit der die Kirche dem 20. Jahrhundert eine Wohltat erwiesen hat, wieder zu erleben.“*
Tatsichlich ist ,.die liturgische Erneuerung das sichtbarste Ergebnis der ganzen Konzilsar-
beit®. Viele haben die Botschaft des Zweiten Vatikanischen Konzils hauptsichlich tiber die
Liturgiereform wahrgenommen.”

Was mich betrifft, danke ich dem Herrn, dass ich neben den Liturgikern des Konzils die
drei grofien Protagonisten der Liturgiereform kennenlernen und iiber mehrere Jahre aufsu-
chen durfte: Papst Paul VI., Kardinal Giacomo Lercaro und Mons. Annibale Bugnini, jeweils
Prasident und Sekretir des ,,Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia.*

Ich behaupte, dass auch auf sie der Ausspruch eines englischen Politikers zutrifft, den dieser
in einem anderen historischen Zusammenhang geprigt hatte: ,Never was so much owed by
so many to so few* (Nie hatten so viele so Vieles so wenigen zu verdanken!)

3 Sacrosanctum Concilium, ein entscheidendes Dokument fiir das Konzil und fiir
die Kirche

3.1 Die Behandlung des Schemas Uber die Liturgie am Konzil

Nach fast vier Jahren der Vorbereitung eréffnete Papst Johannes XXIII. am 11. Oktober 1962
das Konzil und gab dessen Zielsetzung in der bereits erwihnten Rede Gaudet Mater Ecclesia
an.” Seit seiner ersten Ankiindigung rief das Konzil gegensitzliche Reaktionen hervor. Den-
noch waren sich seit seinem Beginn fast alle in der Annahme einig, dass die Erorterung der
Liturgie keine groflen Schwierigkeiten bereiten sollte und daher als ein Moment der Reflexion
und des Innehaltens dienen konnte in der Erwartung, die entscheidenden Themen fiir die Er-
neuerung der Kirche anzugehen. Also entschied der Papst auf Anraten vieler Konzilsviter, die
Konzilsarbeiten gerade mit der Behandlung des Schemas iiber die heilige Liturgie zu begin-
nen. Die Diskussion dariiber begann am 22. Oktober 1962, bis zum 13. November fanden 15
Generalkongregationen statt. Es gab 685 Interventionen der Konzilsviter. ,Die iiberwiegende
Mehrheit erklérte sich einverstanden mit den Prinzipien und den gemachten Vorschligen,
weil sie von pastoralen Kriterien bestimmt waren.“*

Nachdem die Wortmeldungen abgeschlossen waren, wurde den Konzilsvitern am 14. No-
vember 1962 eine allgemeine Erklirung zur Abstimmung vorgelegt, die praktisch mehr oder
weniger die Annahme des Entwurfes fiir das Liturgiedokument bedeutete. Das Ergebnis der
Abstimmung war: Abgegebene Stimmen 2.215, erforderliche Mehrheit (2/3) 1.476: dafiir
2.162, dagegen 46, ungiltige Stimmen 7.

Nach und nach wurden die einzelnen Teile der Konstitution iiberpriift. Am 8. Dezember
1962 schloss Papst Johannes XXIII. die erste Sitzungsperiode des Konzils. Am 3. Juni 1963
starb er. Papst Paul VI., der am 21. Juni 1963 gewihlt worden war, erdffnete am 29. September
1963 die zweite Sitzungsperiode. Die Reden und die Abstimmungen zu den einzelnen Teilen
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JonANNES PauL IL: ,Novo millenio ineunte® (6.1.2001), n. 57.

Vgl. JonanNgs Paut IL: ,Vicesimus quintus annus® (4.12.1988), n. 12.
Vgl. MARINT: A challenging reform.

Vgl. MELLONT: Fede tradizione profezia, 241-283.

0 CarTanEeo: Il culto cristiano, 631.
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des Schemas setzten sich bis Ende Oktober fort. Alle Anderungsvorschlige wurden von der
Konzilskommission gepriift und am 22. November 1963 wurde das Schema zur endgiilti-
gen Abstimmung vorgelegt: abgegebene Stimmen: 2.178, dafiir: 2.158, dagegen: 19, ungiiltige
Stimmen: 1.

Dennoch ersuchte Papst Paul VI. die Konzilsviter, den Text noch einmal bis zum 4. Dezem-
ber zu erwigen. Fir diesen Tag hatte er vor der feierlichen Promulgation der Konzilskonsti-
tution Sacrosanctum Concilium um eine letzte Abstimmung gebeten. Die letzte Abstimmung
ergab folgendes Resultat: dafiir: 2.147, dagegen: 4. Die Liturgiekonstitution wurde also mit
faktischer Einstimmigkeit promulgiert.

3.2 Der Wert von Sacrosanctum Concilium

So endete der lange Zeitraum des Hoffens und des Wartens fir die Liturgische Bewegung und
es begann die neue Phase der konkreten Umsetzung der Konzilsbeschliisse.

Nach mehr als einem Jahr der Diskussionen war der Text iiber die Liturgie das erste Doku-
ment, das von den Konzilsvitern approbiert wurde. Wenige waren sich damals bewusst, dass
die Konstitution tiber die heilige Liturgie nicht nur ein Dokument war, das, um die Konzils-
arbeit gelungen zu erdffnen, quasi eine plebiszitire Annahme durch die Konzilsviter aufwies,
sondern vor allem der Text war, der allen Arbeiten des Konzils und dem Leben der Kirche
selbst die Orientierung gab.

Zum ersten Mal in der Geschichte der Kirche wurde die Liturgie in ihrer tiefen und au-
thentischen Schonheit dargelegt, in ihren biblisch-theologischen Grundprinzipien und in ih-
ren konkreten Aspekten der Feier und der Pastoral. Tatsdchlich hatten sich die Konzilsvéter
sowohl mit den allgemeinen Prinzipien als auch mit den Texten und den Riten beschiftigt.
Somit haben sie nicht nur die Trennung zwischen den altiora principia und den Riten iiber-
wunden, sondern auch die enge Verbindung zwischen diesen beiden bestitigt: Ohne ihre
gegenseitige Wechselwirkung ist es nicht moglich, die Liturgie in ihrer Fiille zu verstehen.
Sowohl die Prinzipien als auch die Riten fallen in die Kategorie der Mystagogie: Die Prinzipi-
en fithren ein in das Verstindnis des Mysteriums, das gefeiert wird, und die Riten ihrerseits
fithren in das Verstindnis der Prinzipien des gefeierten Mysteriums ein. In das Zentrum der
lex orandi und der lex credendi und intelligendi wird der gefeierte Ritus gestellt. Sacrosanctum
Concilium bestitigt, dass die altiora principia aus der Tradition der Feierpraxis der Kirche
stammen und dass die Feier der Kirche sich an den altiora principia inspiriert. Nur mit dieser
Hermeneutik ist es moglich, die Liturgiereform zu lesen und zu verstehen.

In unseren Uberlegungen iiber Sacrosanctum Concilium konnen wir also vor allem unter-
scheiden zwischen den allgemeinen Prinzipien, die das Fundament der Liturgie begriinden
~ dabei handelt es sich um die von Sacrosanctum Concilium angezeigten Quellen - und den
allgemeinen Prinzipien, die sich mehr auf die Feier der Riten beziehen, wie zum Beispiel das
Prinzip der titigen Teilnahme und das der liturgischen Feier als Abbild der Kirche.

Im zweiten Teil des Vortrages wird darauf hingewiesen, was es nach 50 Jahren liturgischen
Lebens noch zu tun gibt. Das, was abgeschlossen wurde, ist bekannt und ist Teil des kirchli-
chen Lebens.

Papst Paul VI. - vielleicht einer der wenigen, die damals die historische und pastorale Trag-

weite des Textes verstanden haben — machte sich zum Interpreten der Freude der ganzen
Kirche:
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»Unser Herz ist voller Freude iiber dieses Ergebnis. Wir wollen darin eine Huldigung an die
Skala der Werte sehen: Gott steht ganz oben, das Gebet ist unsere erste Pflicht; die Liturgie
ist die erste Quelle gottlichen Lebens, das uns zu teil geworden ist; die erste Schule unseres
geistlichen Lebens, das erste Geschenk, das wir dem christlichen Volk, das mit uns glaubt
und mit uns betet, machen kénnen, die erste Einladung an die Welt, dass sie ihre Lippen
zu einem frommen und echten Gebet bewegt und die unsagbare und erneuernde Kraft
versplirt, wenn sie mit uns die Ehre Gottes und die menschliche Hoffnung besingt, durch
Christus im Heiligen Geist.“*!

3.3 Sacrosanctum Concilium als Matrix fir die anderen Reformen

Im allgemeinen Klima der Freiheit, in der sie lebte, frei wie noch nie in ihrer Geschichte von
den auferlegten Bedingungen der Zeit, wurde der Kirche durch das Konzil die Aussicht auf
ein grofles Projekt der Erneuerung erméglicht. Dieses Projekt, iibernommen aus den in der
Ansprache Gaudet Mater Ecclesia von Papst Johannes XXIII. verwendeten Richtlinien, wur-
de prophetisch im ersten Artikel der Konzilskonstitution iiber die heilige Liturgie niederge-
schrieben und in vier Punkten zusammengefasst:

»Das Hochheilige Konzil nimmt sich vor, das christliche Leben unter den Gliubigen von

Tag zu Tag zu mehren, die Einrichtungen, die Verinderungen unterworfen sind, den Not-

wendigkeiten unserer Zeit besser anzupassen, was immer zur Einheit aller an Christus

Glaubenden beitragen kann, zu férdern; was immer dazu fiihrt, alle in den Schof der Kir-

che zu rufen, zu stirken. Das Konzil glaubt daher, dass es eine Aufgabe sei, in besonderer

Weise auch fiir die Erneuerung und Férderung der Liturgie zu sorgen.“®
Die Liturgiereform ist also das Fundament der anderen Reformen. Die Erneuerung der Kir-
che, die Okumene, die Mission, der Dialog mit der modernen Welt hingen daher von der
Liturgiereform ab.

Sacrosanctum Concilium war die erste Konzilskonstitution — nicht nur in zeitlicher Hinsicht,
sondern auch als Matrix fiir die anderen Konstitutionen und aller vom Konzil geforderten
Erneuerungen. Daher bin ich der tiefsten Uberzeugung, dass ,,sich Sacrosanctum Concilium
nicht nur auf die Liturgie bezieht, sondern in gewisser Weise auf die Fiille der christlichen Er-
fahrung und dass sie daher eine Reihe von Elementen beinhaltet, Pramisse, lebendiger Kern
und sogar, in gewisser Weise eine systematische Einrahmung aller Elemente, die in den ande-
ren Konzilstexten enthalten sind.“»

Im Feiern des 50-Jahr-Jubildums der Promulgation von Sacrosanctum Concilium konnen
wir uns deswegen nicht darauf beschrinken, den Wert des Dokuments in sich zu betrachten.
Wir kénnen die Liturgiekonstitution nicht als einen datierbaren Text betrachten oder als ein
»Handbuch’, um die Riten der Kirche zu erneuern, sondern als ein Dokument, das in einem
»evolutiven® Sinn die Quelle der Dokumente der Reform gewesen ist. In diesem Sinn hat
Sacrosanctum Concilium den Anfang fiir eine Reform gesetzt, die nicht abgeschlossen ist,
sondern durch die Gegenwart und das Handeln des auferstandenen Christus in der Geschich-
te durch seinen Heiligen Geist immer weiterwirkt. Auch von fritheren Beispielen aus der
Geschichte wissen wir, dass man hinsichtlich der Dynamik der Verwirklichung eines Konzils

*' PauL VI: Ansprache zum Abschluss der zweiten Konzils-Session (4.12.1963), 565.
2 Sacrosanctum Concilium Art. 1.
#  Dosserrr: Il Vaticano II, 25,
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eine grundsatzliche Unterscheidung treffen muss: Namlich zwischen der, die reine bzw. auch
treue Umsetzung ist, und jener, bei der sich eine Interpretation nicht vermeiden ldsst, die eben
evolutiv aus den Konzilsakten selber hervorgeht aufgrund der Tatsache eines geschichtlichen
Wachstums und der Gnade, die sich in der Umsetzung ihrer Erfillung verwirklicht.*

Wir miissen uns daher des Einflusses bewusst sein, den das Dokument und seine praktische
Umsetzung im Leben unserer Kirchen ausgeiibt haben. Die grundsitzlichen Entscheidungen,
die die Konzilsviter getroffen haben, haben ihren Ausgangspunkt im Text von Sacrosanctum
Concilium. Derselbe Geist, der in der Kirche die Liturgische Bewegung hervorgerufen hat, der
die Grundsatzentscheidungen der Konzilsviter geleitet und inspiriert hat,* fihrt auch heute
durch die Feier der Liturgie damit fort, die kirchlichen Gemeinschaften auf der ganzen Welt
Zu erneuern.

Das Bewusstsein fiir die Bedeutung der Liturgiekonstitution ist mit der Zeit gewachsen: in
der kurzen Zeit des Konzils und in der lingeren Zeit der nachfolgenden Geschichte. Tatsdch-
lich finden wir in Sacrosanctum Concilium die grofien Themen enthalten, die sich dann in den
wichtigsten Konzilsdokumenten entfaltet haben.*

SchliefSlich ist darauf hinzuweisen, dass sich das Verstindnis von Sacrosanctum Concilium
durch die fortschreitende Umsetzung in den konkreten liturgischen Feiern vertieft hat. Auf
diese Art und Weise wurde sie immer mehr verstanden, nicht nur von den Liturgieexperten,
sondern auch von der Gesamtheit der feiernden Gemeinden auf der ganzen Welt, also von
der gesamten Kirche. Die Umsetzung der Reform wurde so, ausgehend vom 7. Mérz 1965%,
fiir das ganze Gottesvolk eine Schule der Bildung, nicht nur, um den Wert des Konzilsdoku-
mentes zu verstehen, sondern das Konzil in seiner Gesamtheit. Tatsdchlich ist das Werk des
Konzils eng mit der Umsetzung der Liturgiereform verbunden.

Heute erfolgt der Blick auf diese Ereignisse und das Héren der Texte nicht nur ,bei abge-
schlossenem Konzil, sondern nach 50 Jahren Einfluss des Konzils auf das Leben der Kirche.
Wir miissen uns daher fragen, welche Auswirkungen das Konzil und die Liturgiereform auf
die Kirche gehabt haben, und dass es sich dabei um ein Ereignis handelt, das auch heute fort-
fahrt, das kirchliche Leben zu beeinflussen. Wir miissen also zur Kenntnis nehmen, dass die
von den Konzilsvétern getroffenen und in den veroffentlichten Dokumenten, vor allem in den
vier groflen Konstitutionen, enthaltenen Grundsatzentscheidungen, im Leben der Kirche so
gewirkt haben, dass sehr wenig in der heutigen Kirche so wire, wie es ist, wenn es das Konzil
nicht gegeben hitte.

4 Die grundlegenden Prinzipien der Erneuerung

Die Konzilsviter haben nicht nur im Vorwort von Sacrosanctum Concilium einige Ziele hin-
sichtlich der Erneuerung der Texte und der Riten angegeben, sie haben auch die Grundkri-
terien fiir die gesamte Reform beschlossen. In der Liturgiekonstitution kann man zwei Arten
von Prinzipien ausmachen: wegweisende und praktische.*
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Vgl. DosserTr: Per una ,chiesa eucaristica®, 23.

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 3.

*®  Vgl. Sorct (Hg.): La liturgia della Chiesa, 14f.

7 Mit diesem Datum trat die L. Instruktion zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution ,,Inter Oecu-
menici® (26.9.1964) in Kraft.

Vgl. 11 concilio Vaticano II 50 anni dopo, 559.

Vgl. BugNiNg: Liturgiereform, 61-71: Wegweisende Prinzipien: 1. Die Liturgie: ,Vollzug des Priester-
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Wir halten uns hier nur kurz bei zwei grundlegenden Prinzipien auf, die Sacrosanctum Con-
cilium festgelegt hat: Die Riickkehr zu den Quellen und das eine Priestertum fiir den Gottes-
dienst. Diese Grundsitze, unaufloslich miteinander verbunden, bilden meiner Meinung nach
das Fundament aller anderen.

4.1 Die Riickkehr zu den Quellen: Die Heilige Schrift und die Praxis der Kirchenviter

Die von Sacrosanctum Concilium angefiithrten Quellen der Liturgie sind im Wesentlichen
zwei: die Heilige Schrift und die ,,Norm® oder Praxis der Kirchenviter.

a) Die Heilige Schrift

Die Beziehung zwischen Schrift und Liturgie wird in der Konstitution klar ausgedriickt: ,,Die
Handlungen und liturgischen Zeichen empfangen ihre Bedeutung von der Heiligen Schrift,“«

Die Liturgie verwirklicht das, was in der Schrift geschrieben steht. Die Schrift unterstreicht
die Bedeutung des Gottesvolkes: Der Weg des Heils, auf dem Gott sein Volk fithrt, vollzieht
sich nicht durch einen allein, sondern durch das ganze Volk. Die Schrift hilft uns also nicht
nur, den Inhalt der Feier zu verstehen, sondern auch die Bedeutung der versammelten Ge-
meinde und den 6ffentlichen Charakter der Liturgie selber. Die Schrift bezeugt eine Ge-
schichte, die zwischen Gott und seinem Volk gelebt wird, es ist die Geschichte des Heils, die in
der Liturgie durch Gebete und Symbolhandlungen ihre Fortsetzung findet: Per ritus et preces.

Die Elemente, aus denen sich die Liturgie zusammensetzt: Haltungen, Gesten, Gebete, ha-
ben eine Bedeutung, die iiber ihre anthropologische, funktionale oder niitzliche Dimension
hinausgeht. Diese Elemente miissen wahrgenommen und gelebt werden als ,Zeichen des
neuen und ewigen Bundes". Sie erhalten Bedeutung und Heilswert in Bezug auf Worte und
Taten der Heilsgeschichte und somit auf jenen grofen, uns durch die Offenbarung bekannten
Plan, der sein Ziel in der Gemeinschaft hat, die Gott mit den Menschen verwirklichen méch-
te, und der im Heilsmysterium Christi seine Mitte hat.

Das bedeutet, dass das Verstehen der Worte und der Handlungen der Liturgie an eine Kate-
chese gebunden ist, die vom anthropologischen Sinn ausgeht und so den symbolisch-heilsge-
schichtlichen Wert verstindlich machen kann, den die Liturgie im Bezug auf Ereignisse und
Worte der Geschichte Israels und des Lebens Christi hat. Die Worte und die Handlungen der
Liturgie haben eine anthropologische Bedeutung, aber in ihrer Beziehung zum Wort Gottes
laden sie ein, iiber diese hinauszugehen, und erlauben dem Glaubenden, den Heiligen Geist
zu empfangen; gerade die Zeichen sind dazu bestimmt, ihn kund zu tun und mitzuteilen. Um
zu verstehen, ist ein Dariiber-Hinausgehen wichtig, und um dariiber hinauszugehen ist das
Wort Gottes des Alten und des Neuen Testaments notwendig. So kénnen wir im dsterlichen
Mahl des Christus das Opfer des ewigen und neuen Bundes erkennen. Es ist klar, dass das
»Verstehen” des Mysteriums erleichtert wird, wenn das anthropologische Zeichen ein spre-
chendes ist, und wenn der Bezug zum Wort Gottes reich und bestindig ist.

amtes Jesu Christi“ (SC 7) - 2. Die Liturgie ,Hohepunkt und Quelle® des Lebens der Kirche (SC 10)
- 3. Volle, bewusste, titig Teilnahme (SC 8) - 4. Sichtbarwerden der Kirche (SC 26) - 5. Wahrung
der Einheit im wesentlichen, keine starre Einférmigkeit (SC 38) - 6. ,Gesunde Uberlieferung® und
»berechtigter Fortschriftt (SC 23). Prinzipien fiir die Praxis: 1. Die Sprache — 2. Das Wort Gottes — 3.
Die Katechese - 4. Gesang - 5. Liturgiereform.

0 Sacrosanctum Concilium Art. 24.



16 Piero Marini

Die Heilige Schrift ist also die Norm und das Urteilskriterium, um die Liturgie zu verstehen
und ihre Praxis zu erneuern. ,,Um daher fiir Erneuerung, Fortschritt und Anpassung der hei-
ligen Liturgie zu sorgen, muss ein inniges und lebendiges Gefiihl fiir die Heilige Schrift gefor-
dert werden.“*! Es existiert daher eine enge Verbindung zwischen griindlicher Untersuchung
der Schrift und der Liturgiereform. Bereits die alten mystagogischen Texte bezeugen, dass die
Kenntnis der Liturgie nichts anderes als die Kenntnis der Heiligen Schrift ist.

b) Die ,,Norm“ oder Praxis der Kirchenvéter

Wenn die Heilige Schrift die Quelle ist, aus der die Liturgiereform schépfen muss, dann muss
die urspriingliche liturgische Praxis der Kirchen der heiligen Viter, also die altehrwiirdigen
Richtlinien der heiligen Viter als die Norm und inspirierende Regel derselben Reform an-
gesehen werden. Um die kirchliche Tragweite des Konzilsprinzips der ,Riickkehr zur Norm
der heiligen Viter®, zu verstehen, ist es duflerst hilfreich, sich auf einen Text zu beziehen, den
Papst Paul VI. aus Anlass der Inauguration des Instituts fiir Patrologie Augustinianum, am 4.
Mai 1970, vorgetragen hat.*

Der Text, der duflerst dicht und reich an Bedeutung ist, beginnt mit einer allgemeinen Fest-
stellung iiber die absolute Notwendigkeit, zu den Urspriingen zuriickzukehren. Ohne ein
solches ,,Zuriickgehen zu den christlichen Quellen ist es nicht méglich, die biblische Erneue-
rung, die Liturgiereform und die neue theologische Forschung, die vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil gewiinscht ist, umzusetzen.” Um diese Behauptung zu unterstiitzen, werden
drei Griinde genannt:

O Die Vater sind Zeugen des Glaubens der ersten Jahrhunderte, die lebendig in jene Tra-
dition eingefiigt sind, die von den Aposteln stammt. Die Viter bezeugen ,,die belebende
Prisenz dieser Tradition, deren reiche Schitze in der Praxis und im Leben der Kirche, die
glaubt und betet, verbreitet sind.”

O Dariiber hinaus sind die Viter Protagonisten eines weiteren Prozesses: Sie haben der apos-
tolischen Predigt eine systematische Form gegeben. Daher sind sie fiir die Entwicklung
der Kirche das gewesen, was die Apostel fiir deren Anfinge waren. Die Viter bezeugen
auch als Theologen noch einmal die Verbindung der Kontinuitét der Kirche mit der Tra-
dition der Apostel.

( Die Kirchenviter bezeugen schliefSlich den Prozesses einer von ihnen vorgenommenen
Anpassung, indem sie die Botschaft des Evangeliums der Mentalitit ihrer Zeitgenossen
angepasst haben. Die Viter haben es tatsichlich geschafft, Katechese, Theologie, Heilige
Schrift, Liturgie, spirituelles Leben und Pastoral zu einer lebendigen Einheit zu verbinden.
So sprechen ihre Werke nicht nur den Intellekt an, sondern den ganzen Menschen, sein
Denken, seinen Willen und sein Fiihlen.

Das alles, so schlief3t der Text, ist bei den Kirchenvitern vereint als ein personliches Zeugnis
der Heiligkeit, da in ihnen der Glaube sich im Leben ausdriickt, nicht weil er von intellektu-
ellen Uberlegungen ausgeht, sondern von der konkreten Teilhabe an den heiligen Mysterien.

Hinsichtlich der Liturgie sind die Viter Zeugen einer erreichten Reife im Verstindnis und
in der Abfolge der Riten der kirchlichen Feier. Die liturgische Praxis ihrer Zeit bezeugt in ge-
wisser Weise den Abschluss eines Weges der Klarung, den die Kirche in der Feier der heiligen

4 Sacrosanctum Concilium Art. 24.

2 Vgl. PauL VL: Ansprache zur Eréffnung des Institutum Patristicum Augustinianum (4.5.1970), 425.
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Mysterien unternommen hat, ausgehend vom Letzten Abendmahl und vor allem durch das
Gebot Christi: ,Tut dies zu meinem Gedachtnis®, Die Viter sind also gerade in der liturgi-
schen Praxis ihrer Zeit die Garanten fiir die Kontinuitét der apostolischen Tradition auch in
der Anpassung der Texte und Riten an die Mentalitét ihrer Zeitgenossen.

Daher muss die Liturgie zu den reinen Quellen des Christentums zuriickkehren, deren an-
gesehenste Zeugen die Viter sind, und sie muss den Geist daraus schopfen, um sich immer
wieder inspirieren zu lassen. Die liturgische Praxis in den Kirchen der heiligen Viter muss
daher die urspriingliche Form der christlichen Liturgie sein, an der sich das liturgische Le-
ben der Kirche jeder Zeit messen und sich bewahrheiten muss, ohne jedoch in einen naiven
Archéologismus zu verfallen, weil die Menschen von heute nicht mehr diejenigen des 4. Jahr-
hunderts sind. Sowohl die vom Konzil von Trient veranlasste Reform als auch die des Zwei-
ten Vatikanums haben als Grundsatz die Riickkehr zur Tradition der heiligen Viter gehabt.
Deswegen sind einige grundsitzliche Charakteristika der patristischen Epoche vom Zweiten
Vatikanischen Konzil als Leitlinie und als Fundament der Reform aufgenommen worden.
Zum Beispiel die urspriingliche Einfachheit: ,, Die Riten sollen in edler Einfachheit erstrahlen,
aufgrund ihrer Kiirze durchschaubar sein und unniitze Wiederholungen vermeiden*. Und
weiter: ,,Deshalb sollen die Riten unter treulicher Wahrung ihrer Substanz einfacher werden;
das soll aufgegeben werden, was im Laufe der Zeit verdoppelt oder weniger niitzlich hinzu-
gefligt wurde; manches aber, was durch die Unbill der Zeiten in Vergessenheit geraten ist, soll
nach der altehrwiirdigen Richtlinie der heiligen Viter wieder hergestellt werden.“#*

Die Absicht der Konzilsviter im Festlegen der Prinzipien der Reform und das Bemiihen
der Kirche, diese zu verwirklichen, war gerade die Riickkehr zu den Quellen. Es ging darum,
etwas Neues hervorzubringen, das verwurzelt ist, und etwas neu zu formen, das bereits ererbt
ist. Dafiir muss sich die Kirche immer vor den Quellen des eigenen Glaubens beugen, indem
sie die Bediirfnisse der Welt von heute vor Augen oder besser im Herzen hat.

Nur eine weite Sicht der gesamten antiken Tradition, jeder Zeit und jeden Ortes kann uns
einen Einblick bieten, der es wagt, iiber unsere jiingste Vergangenheit hinauszugehen, wie es
auch im Vorwort des neuen Rémischen Messbuches zu lesen ist:

»Die ,Norm der Viter* fordert also nicht nur, das zu bewahren, was die uns zeitlich am

nichsten stehenden Vorfahren tiberlieferten: Sie verlangt vielmehr, alle vergangenen Zeiten

der Kirche und alle Formen zu erfassen und tiefer zu erwigen, in denen die Kirche den
einen Glauben in so verschiedenen Kulturen wie der semitischen, griechischen und lateini-
schen ausgedriickt hat. Dieser umfassende Uberblick erlaubt uns zu erkennen, wie sehr der

Heilige Geist bei aller Verschiedenheit der Gebete und Riten dem Gottesvolk eine wunder-

bare Treue in der Bewahrung des unverinderten Glaubens erhalten hat. 4

4.2 Das eine Priestertum fiir den Gottesdienst

Das zweite Prinzip, wahrer Dreh- und Angelpunkt der ganzen Konzilskonstitution, ist das
Verstindnis von Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Christi und als Aktualisierung seines
Paschamysteriums durch das Handeln der Kirche.
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Vgl. Paur VI.: Apostolische Konstitution ,Missale Romanum® (3.4.1969).
Sacrosanctum Concilium Art. 34.

Sacrosanctum Concilium Art. 50.

Rémisches Messbuch. Allgemeine Einfithrung, Vorwort n. 9.
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Wie der Vater den Sohn zur Rettung der Menschheit (vgl. Joh 3,16; Rém 8,32; 1Joh 4,9)
gesandt hat, so hat der Sohn um sich die Apostel versammelt und sie voll des Heiligen Geistes
(vgl. Joh 20,21-22) in die Welt gesandt (vgl. Mt 28,18-20; Mk 16,15), damit sie tiberall sicht-
bar sein Heilswerk fortsetzen. Nach der Ausgieflung des Heiligen Geistes am Pfingsttag haben
die Apostel das Wort verkiindigt und sie haben die Glidubigen geheiligt mit den Gsterlichen
Sakramenten der Taufe, der Firmung und der Eucharistie. (vgl. Apg 2,14 ff). Die Apostel wur-
den also nicht nur gesandt, um die Botschaft der Auferstehung zu verkiinden, sondern auch,
»damit sie das Heilswerk, das sie verkiindeten, durch das Opfer und durch die Sakramente,
um die das ganze liturgische Leben kreist, vollziehen*” und so deutlich machen, dass ,,Chri-
stus immer in seiner Kirche, und besonders in den liturgischen Handlungen, gegenwirtig
1StEe.

In unserer Zeit ist nun diese urspriingliche Natur der liturgischen Handlungen wieder ver-
standen worden, wie sie in der Konzilskonstitution beschrieben sind: ,,Mit Recht gilt also
die Liturgie als Vollzug des priesterlichen Amtes Jesu Christi; in ihr wird durch sinnenfillige
Zeichen die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt und vom
mystischen Leib Jesu Christi, ndmlich dem Haupt und seinen Gliedern, der gesamte 6ffentli-
che Gottesdienst vollzogen.“*

Also ist die Liturgie, insofern sie Handeln Gottes ist, opus Dei: Werk des Vaters durch Chris-
tus im Heiligen Geist; insofern der Mensch durch die sichtbaren Zeichen mit christologi-
schem, ekklesiologischem und anthropologischem Charakter handelt, opus hominis: Handeln
des Menschen, der durch die Riten im Heiligen Geist Christi, des Hohenpriesters, den Vater
verherrlicht und sich bemiiht, an seinem Heilsplan mitzuwirken (vgl. 2 Kor 5, 20).

Das Priestertum Christi ist also die Basis sowohl des gemeinsamen als auch des Priester-
tums des Dienstes. Beide verstehen sich nur in ihrer wechselseitigen Bezogenheit auf den
Hohenpriester, der Christus ist.

Das Messbuch von 1962 ldsst den Ordo Missae mit dem folgenden Text beginnen: ,,Sacerdos
paratus cum ingreditur ad altare, facta illi debita reverentia, signat se signo crucis a fronte ad
pectus, et nisi peculiari rubrica aliter statuatur, clara voce dicit: In nomine Patris [...]“®

Im Messbuch Paul V1. beginnt die Feier der Messe in ihrer ordentlichen Form mit dem fol-
genden Text: ,Ist die Gemeinde versammelt, beginnt man beim Einzug des Priesters mit dem
Diakon und jener, die einen besonderen Dienst versehen, mit dem Gesang zur Eroffnung.“”!
Im Text des Messbuches von 1962 wird ausschliefilich der Priester, der feiert, hervorgehoben,
im Messbuch von Paul VI. wird vor allem die Prasenz der versammelten Gemeinde unterstri-
chen und gleich danach die des Priesters und jener, die einen besonderen Dienst versehen.

Dieser Text lehrt uns, dass es fiir das vollstindige Verstehen des besonderen Priestertums
notwendig ist, es im Kontext der kirchlichen Gemeinde zu begreifen. Deswegen versteht man
das besondere Priestertum ausschlie3lich in Beziehung mit dem gemeinsamen Priestertum,
also mit dem Sakrament der Taufe, die das Fundament bildet und deswegen das Weihesakra-
ment im Schofle der und fiir den Dienst an der Gemeinde erméglicht.
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Sacrosanctum Concilium Art. 6.

Sacrosanctum Concilium Art. 7.

Sacrosanctum Concilium Art. 7.

% Missale Romanum 1962, 216.

°!  Grundordnung des Rémischen Messbuchs, n. 47.
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5 Die praktischen Prinzipien, die mit dem gefeierten Ritus verbunden sind

Jetzt mochte ich auf zwei Prinzipien hinweisen, die sich direkter auf den gefeierten Ritus be-
ziehen und die helfen, die wahre Natur der Liturgie zu verstehen: Die versammelte liturgische
Gemeinde als Manifestation des Mysteriums der Kirche und die titige Teilnahme an der Feier.

5.1 Die liturgische Feier als Abbild der Ortskirche (vgl. Sacrosanctum Concilium 41)

Der Typus einer zentralistischen Kirche, der die Zeit vor dem Konzil charakterisiert hatte, ist
vom Zweiten Vatikanum durch die Wiederentdeckung der Beziehung zwischen Kirche und
Liturgie iiberwunden worden. Diese Wiederentdeckung hat den Wert der Ortskirche wieder
ins Gedéchtnis gerufen. Der erste und grundsatzliche Impuls dafiir ist ausgehend von der Fei-
er der Liturgie von Sacrosanctum Concilium gegeben worden. Besonders die Eucharistiefeier
mit der vollen und titigen Teilnahme des ganzen, heiligen Gottesvolkes, mit dem Bischof als
Vorsteher, umgeben von seinen Priestern und jenen, die Dienste ausiiben, in seiner Kathedra-
le, ist tatsdchlich die wichtigste Manifestation von Kirche.?

Daher haben die Konzilsviter das Bild von Kirche entworfen, nicht indem sie von einer
theologischen Spekulation ausgingen, sondern eben von der konkreten Feier der Eucharis-
tie.>* So ist die Sicht von einer Kirche tiberwunden worden, in der der juridische und hier-
archische Aspekt vorherrschte. Man hat ein Bild von Kirche wiederentdeckt, das typisch fiir
die antike, biblische, patristische und liturgische Tradition ist und das auf der Idee des ,,sacra-
mentum® basiert: Eine sichtbare und menschliche Realitat, in der sich eine verborgene, gott-
liche und unsichtbare Realitit offenbart. Das menschliche, duflere und sichtbare Element ist
in dieser Vorstellung dem gottlichen, inneren und unsichtbaren Element untergeordnet und
wird so zum Zeichen, das dieses offenbart und sichtbar macht. Noch vor der Kirche gehért
Christus selber als Gott-Mensch in die Kategorie der Sakramentalitit. Er ist das Ursakra-
ment, ,das Werkzeug unseres Heils“ (Sacrosanctum Concilium 5). Deshalb ist auch die Kirche
»menschlich und gottlich, sichtbar und mit unsichtbaren Elementen ausgestattet, im Han-
deln glithend und fiir die Kontemplation frei, in der Welt gegenwirtig und doch unterwegs*
(Sacrosanctum Concilium 2). Also ist auch die Kirche, entstanden aus dem Paschamysterium
Christi, ,,ein wunderbares Sakrament® (Sacrosanctum Concilium 5).

In dieser Sichtweise erhilt die versammelte liturgische Gemeinde eine grofle Bedeutung,
insofern sie der normale Ort ist, an dem die Kirche sichtbar wird und sich Christus und seine
Briider und Schwestern begegnen. Die liturgische Feier baut ,,den heiligen Tempel des Herrn®
auf, ,jene, die in der Kirche sind*, die mit ihrem Zeugnis die Kirche ,,jenen offenbaren, die
auflerhalb stehen, als ein fiir die Vélker aufgerichtetes Zeichen, unter dem sich die zerstreuten
Kinder Gottes zur Einheit sammeln sollen, bis eine Herde und ein Hirt wird.“ (Sacrosanc-
tum Concilium 2). Aufgrund einer solchen Sicht versteht man nicht nur die fundamentale
Rolle der Liturgie als Quelle und Hohepunkt des Lebens der Kirche besser, sondern auch
die unersetzbare Bedeutung der Ortskirche. Ja, durch die Teilnahme an der Liturgie gemif
den verschiedenen Weihegraden und Diensten wird jedes Mitglied der Gemeinde lernen, die
heilige Kirche zu schitzen und zu lieben. Eine der pastoralen Hauptaufgaben, die vom Kon-
zil gewtinscht wurde, ist nach wie vor aktuell: ,,Die Liturgie, besonders im gottlichen Opfer
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der Eucharistie, tragt in hochstem Mafle dazu bei, dass die Glaubigen durch ihr Leben das
Geheimnis Christi und die eigentliche Natur der wahren Kirche zum Ausdruck bringen und
anderen offenbar machen.” (SC 2)

5.2 Die tatige Teilnahme

Die Wiederentdeckung des einen Priestertums fiir den Gottesdienst ist die Grundlage fiir die
titige Teilnahme (actuosa participatio) an der Liturgie, auf die das Konzil besonders bestan-
den hat. Man halte sich vor Augen, dass ,,die Idee der titigen Teilnahme am Zweiten Vatika-
num durch die Liturgiekonstitution aufgenommen wurde, noch bevor sie in die Gesamtheit
der Konzilsdokumente ihren Eingang fand.“** Es ist wichtig, sich daran zu erinnern, dass sich
mit dem Konzil das Konzept der Teilnahme von Grund auf dnderte. Zuerst war dieses mit
dem Ritus nicht wesentlich verbunden, sondern mit der jeweiligen Verfasstheit der Gliubi-
gen. So konnten diejenigen, die nicht dem Ablauf der Liturgie folgen wollten, ,auf andere
Weise® am eucharistischen Opfer teilnehmen, wie zum Beispiel ,,durch andichtiges Meditie-
ren der Geheimnisse Jesu Christi oder durch fromme Ubungen oder andere Gebete, die, auch
wenn sie sich in der Form von den heiligen Riten unterscheiden, jenen doch aufgrund ihrer
Natur entsprechen®.® Dieser so genannte partizipative Parallelismus ist durch Sacrosanctum
Concilium tiberwunden worden. Die einzige Weise der Teilnahme, die vorgesehen ist, ist jene
per ritus et preces.®®
»Es ist dies die grofite Neuheit des Zweiten Vatikanischen Konzils, dass die Riten und Ge-
bete der Liturgie die Art und Weise sind, um zum Verstdndnis des Geheimnis des Glaubens
zu gelangen. Die Riten und Gebete sind daher keine duferliche Verschénerung des Inhalts,
sondern das Mittel selber, Kraft dessen der Inhalt existiert. In Folge dessen sind die Riten
und Gebete das Mittel, durch das die Glaubigen aus dem Geheimnis des Glaubens schopfen
kénnen, das heif3t, an diesem Anteil haben.*
Es ist also nicht moglich, eine schéne Liturgie zu feiern, wenn es dort keine titige Teilnahme
an den Texten und an den Riten, die vollzogen werden, gibt. Dariiber hinaus ist es gut, sich
in Erinnerung zu rufen, dass die actuosa participatio verschiedene Felder der Teilhabe bein-
haltet. Die Teilnahme muss sein: Bewusst (intellektueller Aspekt), titig (physischer Aspekt:
Der ganze Korper muss gemaf3 der Art der Riten mit einbezogen sein), fromm (Aspekt der
mitgeteilten Emotionen). In der Tat sind die liturgischen Handlungen
»keine privaten Handlungen, sondern Feiern der Kirche, die das ,Sakrament der Einheit'
ist, ndmlich das heilige Volk, unter den Bischofen geeint und geordnet. Daher gehen sie den
ganzen Leib der Kirche an, machen ihn sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen
Glieder aber beriihren sie auf verschiedene Weise, entsprechend der Verschiedenheit von
Stinden, Aufgaben und titiger Teilnahme.***

**  RouTHIER: Il Concilio Vaticano II, 101.

> Vgl Pius XIL: Enzyklika ,Mediator Dei® (20.11.1947), n. 107: ,,Sie kénnen es wahrlich auf ande-
re Weise, die manchen leichter fillt, z. B. durch frommes Nachdenken iiber die Geheimnisse Jesu
Christi oder durch andere Ubungen der Frommigkeit und mit anderen Gebeten, die, obgleich in der
Form verschieden von den heiligen Riten, ihrem Wesen nach doch damit iibereinstimmen.*

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 48 und 21,

Mazza: La partecipazione attiva, 22.

Sacrosanctum Concilium Art. 26.
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Mit diesen Worten wird das theologische Motiv der titigen Teilnahme der Glaubigen* und
des Primats der Feier in Gemeinschaft®® vor anderen Weisen, die Liturgie zu leben und zu
feiern, festgehalten. Wenn die Priester und die Gldubigen nicht auf diese Weise am heiligen
Ritus teilnehmen, lduft man leider auch heute noch Gefahr, auch in der Liturgie der Kultur
des dominierenden Individualismus zu weichen, in der die Freiheit der Initiative der einzel-
nen Mitglieder versucht, die Oberhand iiber die gemeinschaftliche Teilnahme zu gewinnen.
So riskiert man, zu einer Mentalitit zuriickzukehren, die die liturgischen Handlungen als pri-
vate Handlungen betrachtet und nicht als liturgische Feiern, die den ganzen Leib der Kirche
offenbaren und auf ihn einwirken (vgl. SC 26).

Es ist dariiber hinaus offensichtlich, dass die ,,actuosa participatio, die sich in einer Vielfalt
an Formen ausdriickt — (in der Haltung, im Wort und im Gestus, im Gesang, im Schweigen,
in der Kontemplation) -, nicht mit einem rein duferlichen ,, Aktivismus® verwechselt werden
darf. Sie ist hingegen das Ergebnis einer aufrichtigen Zustimmung im Glauben an die Person
und an die Botschaft Jesu. Sie wird hervorgerufen und getragen vom Heiligen Geist, dem sel-
ben Geist, der das im Hohen Priester des Neuen Bundes inkarnierte Wort vom Mutterschof3
an heiligte;*" der in den Sakramenten von Taufe und Firmung gespendet wird, damit jeder
Gléubige mit dem ,koniglichen Priestertum” ausgezeichnet werde und aus dem eigenen Le-
ben einen gottgefilligen Dienst mache. Schliefllich muss man sich ins Gedéchtnis rufen, dass
das Subjekt der Feier nur eines ist: Die ganze versammelte Gemeinde. Man darf daher die
Aufgabe des Priesters von der der Glaubigen nicht trennen, es geniigt nicht zu sagen, dass der
Priester das géttliche Opfer darbringt und dass die Glaubigen an diesem Opfer teilnehmen.
Dariiber hinaus muss das Geheimnis, das gefeiert wird, im Leben jedes Mitglieds der versam-
melten Gemeinde gelebt werden. Wir beriihren hier das Herz der Liturgiereform:

»In der Liturgiegeschichte unterscheidet sich die Reform des II. Vatikanums von allen ande-

ren Reformen aufgrund ihres pastoralen Charakters, insofern das hochste Ziel des Konzils

die bewusste Teilnahme und das titige Einfiigen des Volkes Gottes in das gottesdienstliche

Leben der Kirche ist [...]. Sowohl wihrend als auch nach dem Konzil war die titige Teil-

nahme der Glaubigen immer der Hauptgedanke auf dem Gebiet der Liturgie und sie wurde

immer in pastoraler Hinsicht studiert.“5 _
Man halte sich schlieflich vor Augen, dass der Gedanke der titigen Teilnahme auch mit dem
der Anpassung der Liturgie an die verschiedenen Situationen und Kulturen verbunden ist,
und notwendigerweise auf den Glauben der Gemeinschaft verweist.

6 Die Zukunft der Reform
6.1 Die Liturgie als Quelle der Erneuerung der Kirche

In dem Jahr, in dem das 50-jahrige Jubilium von Sacrosanctum Concilium gefeiert wird, ist
das, was Papst Johannes Paul II. aus Anlass des 25-jahrigen Jubildums geschrieben hat, nach
wie vor aktuell:

»Die Liturgiereform des II. Vatikanischen Konzils kann man nunmehr als umgesetzt

59
60
61
62

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 30-31.

Vgl. Sacrosanctum Concilium Art. 27,

Vgl. Augustinus: De Trinitate 15,46: Corpus Christianorum. Series Latina 504, 526f,
Ka1-YUNG-CHAN: Participation in the liturgy, 151.
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betrachten, die Pastoral der Liturgie hingegen bildet ein stindiges Bemiithen, um immer

reichlicher aus dem Schatz der Liturgie zu schopfen, jener lebendigen Kraft, die sich von

Christus ausgehend auf alle Mitglieder seines Leibes, der die Kirche ist, ausbreitet.“®
Diese Worte sind eine Einladung, unsere Aufmerksamkeit immer mehr auf die Handlung des
Feierns zu richten. Die Liturgie ist nicht einfach ein didaktischer Unterricht und Teilhaberei,
sondern vor allem ein Element, das die christlichen Gemeinden formt und aus ihr ein hei-
liges Volk Gottes macht. Die Liturgie ist der Schof}, aus dem der Christ durch den Heiligen
Geist hervorgebracht wird. Sie ist die Umgebung, in der der Christ wéchst und reif wird, sie
ist der Raum, in dem der Christ die Gemeinschaft mit Christus und mit seinen Briidern und
Schwestern lebt.

Bereits vor 25 Jahren hat der Papst die Priester und Gléubigen zu einem Perspektivenwech-
sel in der liturgischen Praxis eingeladen: Weg von der Aufmerksambkeit auf die ,,Reform"” der
Liturgie hin zu einer Interpretation der Liturgie als ,Form“ der Erneuerung des Lebens der
Kirche. In Wirklichkeit handelt es sich dabei um eine Riickkehr zum Wunsch des Konzils, die
Kirche durch die Liturgie zu reformieren (vgl. SC 1).

In der ersten Phase nach dem Konzil war die Aufmerksamkeit ganz auf die Liturgie als Ob-
jekt der Erneuerung gerichtet: Ein Objekt, dem ein Sinn zu geben war, das zu reinigen war,
von dem die Verkrustungen zu entfernen waren, um es schoner zu machen, aber trotzdem
immer ein Objekt. Die Liturgiereform wurde als Liturgie, die zu reformieren war, verstan-
den. Nun aber muss unsere Aufmerksamkeit immer mehr auf eine Liturgie als Quelle der
Erneuerung des Lebens der Kirche gerichtet sein. Die Liturgie wird daher selber zum Subjekt
der Erneuerung. Durch die vom Konzil gewollte und eingeleitete liturgische Erneuerung hat
die Kirche die Liturgie reformiert. Jetzt, im Abstand von 50 Jahren, besteht der allgemeine
Wunsch darin, dass die erneuerte Liturgie die Kirche erneuere.

Heute, nachdem die vom Konzil gewollte Liturgiereform in ihrer Gesamtheit als abge-
schlossen betrachtet werden kann, ergibt sich klar, dass es nicht ausreicht, die Bedeutung
dessen, was man tut, zu kennen, sondern es kommt mehr auf die Haltung und den Stil des
Tuns an. Die gesunde liturgische Kreativitit wurde am Beginn der Reform vor allem als Még-
lichkeit gesehen, Texte oder Riten auszuwiihlen. Heute besteht sie vor allem in der Art und
Weise des Tuns: ,Die ars celebrandi ist die beste Bedingung fiir die actuosa participatio.“** Das
Verorten der Liturgie im Zentrum des Lebens und des Tuns der Kirche ist eines der ersten
und bedeutensten Ergebnisse des Konzils. Heute kehrt man gerne zur Liturgie zuriick, um
erneut von der Liturgie auszugehen, weil der Ort der Liturgie in der Erfahrung der Glaubigen
am Anfang steht.

Die Konstitution Sacrosanctum Concilium ist eine Magna Charta, die in der Lage ist, die
Erneuerung der Kirche zu inspirieren, noch bevor sie ein Handbuch fiir die Reform der Riten
ist.

Aber wir wissen zur Geniige, dass die Liturgie unvollendet bleibt, wenn sie nicht zur Er-
neuerung unserer Gemeinden und der ganzen Kirche fiihrt.

»Man hat oft den Eindruck, dass die Liturgie in der Kirche eher wie ein zu lésendes Problem

wahrgenommen wird, als eine Quelle, aus der man schépft. Und doch hingt die Zukunft

des Christentums im Westen im groffen Ausmafd von der Fihigkeit der Kirche ab, ob sie aus
ihrer Liturgie die Quelle des spirituellen Lebens der Glaubigen machen kann. Deshalb ist
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Liturgie eine Verantwortung fiir die Kirche von heute. Ich bin aus persénlicher Erfahrung
immer mehr davon tiberzeugt, dass die entscheidende Frage, auf die man so schnell wie
moglich eine Antwort geben muss, nicht so sehr die ist, wie die Glaubigen feiern und an der
Liturgie teilnehmen, sondern eher wie die Glaubigen aus der Liturgie, die sie feiern, leben.
Wie die Gldubigen die Liturgie erleben, hingt in groflem Ausmaf tatsichlich davon ab, wie
sie von der Liturgie leben. Von der Liturgie, die man feiert, leben, bedeutet von dem leben,
was die Liturgie lebendig macht: Vergebung, die erbeten wird, Wort Gottes, das gehort wird,
Lobpreis, der angestimmt wird, Eucharistie, die empfangen wird als Gemeinschaft. Wenn
sie aus der Liturgie leben, werden die Glaubigen die Liturgie verschieden erleben, weil diese
selber die wesentlichen spirituellen Energien in sich hat, um Quelle des spirituellen Lebens
der Glaubigen zu sein [...]. Es ist keinesfalls ausgemacht, dass aus der Liturgie ein spiritu-
elles Erlebnis gemacht wird, und dass man von ihr lebt, weil man ein ganzes Leben lang die
Liturgie feiern kann, ohne jedoch die gefeierte Liturgie zu leben. %

6.2 Was bleibt noch zu tun?

Ist die Liturgiereform wirklich abgeschlossen? Dem Axiom Ecclesia semper reformanda ent-
spricht das Axiom Liturgia semper reformanda. Die Starrheit der tridentinischen Liturgie
hing von einem eingeschrinkten Traditionskonzept ab, das auch das Leben der Kirche be-
troffen hat, indem sie stark zentralisiert wurde. Seit Beginn des Konzils wurde das Konzept
der Tradition besser verstanden. Die Wiederentdeckung der Ortskirche durch die Liturgie hat
dazu beigetragen, die iibertriebene Zentralisierung der kirchlichen Organisation zu iiberwin-
den. Einer der schonsten Texte, der den dynamischen Sinn der Tradition wie er vom Zweiten
Vatikanum verstanden wurde, reflektiert, ist die bereits mehrere Male zitierte Nr. 9 der Allge-
meinen Einfithrung in das Rémische Messbuch Papst Pauls VI.

[st die vom Konzil gewiinschte Reform also abgeschlossen? Sicherlich kann man behaupten,
dass die Reform in ihrer Gesamtheit dem Willen der Konzilsviter treu geblieben ist, und dass
die Grundprinzipien, auf denen sie aufbaut, von Dauer sind. Wie auch immer konnte und
kann ihre konkrete Umsetzung weder perfekt noch abgeschlossen sein. Es ist nur eine Phase
abgeschlossen und eine neue hat bereits begonnen. Darum wartet das Werk der Reform da-
rauf, fortgesetzt zu werden.

Ja, die Erneuerung der liturgischen Biicher ist abgeschlossen worden, aber die Rezeption
der oben erwahnten Prinzipien ist noch nicht vollstindig geschehen und viele praktische Er-
fordernisse, die von diesen Prinzipien verlangt werden, haben noch keinen Eingang in das
tigliche Leben der Priester und der Glaubigen gefunden. Das Konzil liegt also nicht hinter
uns, sondern es geht uns noch voraus.

Es bleiben auch noch verschiedene praktische Probleme, die studiert und hinsichtlich einer
besseren Losung in Angriff genommen werden miissen. Ich denke zum Beispiel an das Pro-
blem der Ausbildung, der Mystagogie, der Ubersetzungen, der Anreicherung der Euchologie,
des Eucharistischen Hochgebetes, des Sakramentes der Verséhnung, der Firmung.®

Wir kénnen jedoch auf das Wirken des Heiligen Geists zihlen, der fortwahrend den Weg
der Kirche leitet und der sie jeden Tag die immer neuen Schitze des Konzils und der Kirche
wieder entdecken lisst.

65

BoskLLr: Il senso spirituale della liturgia, 7.
66

Vgl. DE CLERCK: La réforme liturgique.



24 Piero Marini

7 Conclusio

Mit Hoffnung in die Zukunft schauen
Ja, wenn wir die Prinzipien von Sacrosanctum Concilium tiberlegen und sie zu den unsrigen
machen, wenn wir den zuriickgelegten Weg der Liturgiereform reflektieren, kénnen wir mit
Hoffnung in die Zukunft schauen. Alle im Laufe der vergangenen 50 Jahre bereits erlebten
Problematiken konnen, wenn sie mit Verstand gesehen werden, uns auch heute Inspiration
und Schwung geben, damit wir trotz Schwierigkeiten, Unverstindnis und Widerspriichen
mit demselben Enthusiasmus der Anfinge fortfahren, die wunderbare Erfahrung der Litur-
giereform zu erleben. Wir sind uns sicher, dass das Durchgehen des Heiligen Geistes, der die
Liturgische Bewegung hervorgerufen hat, der die Konzilsviter inspiriert und den Weg der
Reform begleitet hat, sein Wirken in der Kirche fortsetzt. Alle, als einzelne oder als Gemein-
schaft, sind wir eingeladen, uns zu bemithen, immer mehr zu einem Boden zu werden, auf
dem der Heilige Geist sich niederldsst. In Wirklichkeit stellt der Heilige Geist, der zur Kirche
spricht, immer neue Fragen beziiglich der Art und Weise der Umsetzung der Liturgiereform.
Einige poetische Worte von Papst Paul VI. 6ffnen die Kirche und uns alle fiir eine Sichtweise
der Hoftnung:
,»Die Hoffnung — der Blick der Kirche auf die Zukunft - erfiillt ihr Herz und sagt, wie es in
neuer und harmonischer Erwartung schlagt. Die Kirche ist nicht gealtert, sondern von al-
ters her da. Die Zeit beugt sie nicht, und wenn sie den inneren und dufleren Prinzipien ihrer
geheimnisvollen Existenz treu ist, bleibt sie jung. Sie fiirchtet das Neue nicht, sie lebt davon.
Wie ein Baum aus sicherer und fruchtbarer Wurzel holt sie in jeder Phase der Geschichte
aus sich ihren Frithling hervor.“”
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Rudolf Pacik, Salzburg

»---vor ihm jauchzen mit Liedern” (Ps 95,2)
Gesang der feiernden Gemeinde — Grundform tatiger Teilnahme

Die ganze Gemeinde feiert Gottesdienst. Dies driickt der Begriff ,téitige
Teilnahme® aus (die Liturgiekonstitution verwendet ihn so oft, dass man
ihn als deren Kehrvers bezeichnet hat). Eine der wichtigsten Weisen, an
der Liturgie teilzunehmen, ist der Gesang. Im Singen engagiert sich der
ganze Mensch; und: Singen schafft Gemeinschaft. Die einzelnen Gesinge
der Liturgie erhalten ihre Bedeutung freilich nicht aus der Musik selbst,
sondern aus dem jeweiligen rituellen Vollzug. So entsteht eine Vielfalt,
die sich durch Kategorien wie Proprium/Ordinarium, selbstindige/be-
gleitende Gesidnge nur unzureichend erfassen lasst. Das Gotteslob - als
Liturgiebuch der Gemeinde - ist deshalb mehr als eine Liedersammlung;
es enthalt unterschiedliche Gesangs-Formen. Das war bereits beim Got-
teslob von 1975 so. Leider werden in vielen Gemeinden immer noch fast
ausschliefilich Lieder eingesetzt. Das Gotteslob von 2013 konnte fiir die
Gestalt(ung) unserer Gottesdienste einen
neuen Impuls bringen - dafiir, dass man den
Reichtum an Stilen, Gattungen und Formen
wirklich ausschopft.

Zur Person
Univ-PROF. DR. RUDOLF PACIK
siehe Seite 54.

1 Gemeinsam Gott loben — Beten mit dem Leib

Als Motto habe ich ein Wort aus der klassischen Eréffnung des Tagzeitengebets, Psalm 95,
gewihlt.

' Kommt, lasst uns jubeln vor dem Herrn
und zujauchzen dem Fels unsres Heiles!
*Lasst uns mit Lob seinem Angesicht
nahen, vor ihm jauchzen mit Liedern!
*Denn der Herr ist ein grofler Gott, ein
grofier Konig tiber allen Géttern.

*In seiner Hand sind die Tiefen der Erde,
sein sind die Gipfel der Berge.

> Sein ist das Meer, das er gemacht hat, das
trockene Land, das seine Hande gebildet.

® Kommt, lasst uns niederfallen, uns vor
ihm verneigen, lasst uns niederknien vor
dem Herrn, unserm Schépfer!

” Denn er ist unser Gott, wir sind das Volk
seiner Weide, die Herde, von seiner Hand

gefithrt. Ach, wiirdet ihr doch heute auf
seine Stimme héren!

8 Verhirtet euer Herz nicht wie in Meriba,
wie in der Wiiste am Tag von Massa!

? Dort haben eure Viter mich versucht,
sie haben mich auf die Probe gestellt und
hatten doch mein Tun gesehen.

" Vierzig Jahre war mir dies Geschlecht
zuwider und ich sagte: Sie sind ein Volk,
dessen Herz in die Irre geht; denn meine
Wege kennen sie nicht.

" Darum habe ich in meinem Zorn
geschworen: Sie sollen nicht kommen in
das Land meiner Ruhe.“
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Dieser Psalm lidt zum gemeinsamen Lob Gottes ein - zu einem Lob, in dem Bewegung steckt.
- Kommt“ (V. 1 und 6): Die Menschen werden aufgefordert, als Gemeinde zusammen-
zukommen. Hier geht es nicht um das private Beten, sondern um die gottesdienstliche
Versammlung.
- Die Gemeinde tritt vor Gott hin, indem sie jubelt, ihm zujauchzt, Gott lobt, ihn anbetet
Ve 270
- Die Anbetung beansprucht die Menschen total; sie beten mit dem Leib: fallen vor Gott
nieder, verneigen sich, knien (V. 6) - und: sie loben Gott durch ihre Stimmen (V. 2).
Viele - nicht nur professionelle Singer/innen — haben wohl erfahren: Der Leib wird zum
Klang-Kérper, zum Instrument. Der/die Singende spiirt sich ganz — und ebenso die anderen:
Miteinander Singen (was auch einschliefit: mit- und aufeinander Horen) hat Gemeinschaft
stiftende Kraft. So versteht man, dass im christlichen Gottesdienst Gesang eine bedeutende
Rolle spielt: als Proklamation des biblischen und sakramentalen Wortes, als Sich-Aneignen
der Guten Botschaft, als gemeinsames Gott-Feiern.'

Den Untertitel meines Vortrags habe ich allerdings bewusst zuriickhaltend formuliert: ,Ge-
sang der feiernden Gemeinde - Grundform titiger Teilnahme® - also nicht: die Grundform.
Denn zuerst nehmen wir an der Liturgie teil, indem wir das Wort Gottes héren und, in der
Messe, die Kommunion empfangen.? Zudem umfasst die leibliche actuosa participatio auch
Haltung, Gesten, Bewegung, Schweigen.’

sWenn Menschen im Gottesdienst singen, wird ,Gemeinde‘ horbar, wird also sinnenhaft
prasent.“* Dies wire das Ideal. Doch Singen, zumal kollektives, ist heute nicht selbstverstind-
lich, ja eine ,.kulturelle Verhaltensanomalie®. Der Kirche stellt sich die Aufgabe, eine schwin-
dende Kulturtechnik am Leben zu erhalten - nicht um dieser selbst willen, sondern um der
Feiernden und der Feier willen. Die Singfreudigkeit hiangt freilich nicht nur mit dem Kénnen
zusammen. Wer sich der Gemeinde zugehorig weif}, ist eher bereit, aktiv mitzumachen, als
jemand, der den Gottesdienst blof besucht. Aber auch stumme Giste sollten von den anderen
aufgenommen und mitgetragen werden.

! Vgl Musik in den christlichen Liturgien, Nr. 1.2 und 5.
Vgl. SC Art. 48: ,,So richtet die Kirche ihre ganze Sorge darauf, dass die Christen diesem Geheimnis
des Glaubens nicht wie Auenstehende und stumme Zuschauer beiwohnen; sie sollen vielmehr
durch die Riten und Gebete dieses Mysterium wohl verstehen lernen und so die heilige Handlung
bewusst, fromm und titig mitfeiern, sich durch das Wort Gottes formen lassen, am Tisch des Her-
renleibes Stirkung finden. Sie sollen Gott danksagen und die unbefleckte Opfergabe darbringen
nicht nur durch die Hinde des Priesters, sondern auch gemeinsam mit ihm und dadurch sich selber
darbringen lernen.“ — Pius PArscH nannte als erste Weisen der Teilnahme ,.eine zweifache Kom-
munion, die Kommunion des Gehéres und die Kommunion des Mundes. Das Volk hat die Messe
aktiv mitgefeiert, wenn es das Gotteswort gehort und das Gottesbrot empfangen hat. [...] Erst dann,
wenn diese zwei wesentlichen Ziele der Messe erfiillt sind, kann man zu einer weiteren Aktivitdt
iibergehen: zum Mitbeten, zum Mitsingen, zum Mitgeben im Opfergang und Mitopfern.” (PARSCH:
»Schenke allen [...]% 316)
,Um die titige Teilnahme zu férdern, soll man den Akklamationen des Volkes, den Antworten, dem
Psalmengesang, den Antiphonen, den Liedern sowie den Handlungen und Gesten und den Korper-
haltungen Sorge zuwenden. Auch das heilige Schweigen soll zu seiner Zeit eingehalten werden.“ (SC
Art. 30).
RercH: Gemeindegesang, 362.
5 AESCHBACHER: Was ist ein gutes Kirchenlied, 97; zur heutigen Situation siehe auch Rercn: Gemein-
degesang, 369-372.
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2 Die Gemeinde als Liturgin

Im 20. Jahrhundert wurde durch die Liturgische Bewegung eine vergessene Wahrheit wieder
entdeckt — und vom II. Vatikanischen Konzil aufgegriffen: Die Kirche besteht aus allen Ge-
tauften, nicht nur aus dem Klerus; und nicht der Priester veranstaltet die Liturgie, sondern die
ganze Gemeinde ist Liturgin. Dies bedeutet, in zwei Thesen gefasst:

(1) Jeder Gottesdienst ist Feier der Gemeinde, geleitet von einem ihrer ordinierten bzw.
beauftragten Mitglieder. Die Grundordnung des Rémischen Messbuchs [GORM] formuliert
dies, auf die Messe bezogen, so: ,,In der Messe, dem Herrenmahl, wird das Volk Gottes zu
einer Gemeinschaft unter dem Vorsitz des Priesters, der in der Person Christi handelt, zu-
sammengerufen, um das Gedichtnis des Herrn, das eucharistische Opfer zu feiern.” (Nr. 27)

(2) Die Liturgie betrifft in all ihren Teilen alle, auch wenn die feiernden Personen unter-
schiedliche Rollen haben. Dies sollte sich auf die Einstellung auswirken, mit der jemand zum
Gottesdienst kommt: Es ist unser aller und meine Feier, selbst dann, wenn ich keinen beson-
deren Dienst iibernehme. Davon spricht Art. 26 der Liturgiekonstitution:

»Die liturgischen Handlungen sind nicht privater Natur, sondern Feiern der Kirche, die
das ,Sakrament der Einheit® ist; sie ist ndmlich das heilige Volk, geeint und geordnet unter
den Bischéfen. Daher gehen diese Feiern den ganzen mystischen Leib der Kirche an, machen
ihn sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen Glieder aber kommen mit ihnen in ver-
schiedener Weise in Beriihrung je nach der Verschiedenheit von Stand, Aufgabe und tatiger
Teilnahme.*

Diese Verschiedenheit fasst Art. 28 in den Grundsatz der Rollenteilung (er wurde spiter
in die Instruktion ,,Musicam Sacram® von 1967¢, Nr. 6, und in die GORM, Nr. 91, iibernom-
men): ,,Bei den liturgischen Feiern soll jeder, sei er Liturge oder Glaubiger, in der Ausitbung
seiner Aufgabe nur das und all das tun, was ihm aus der Natur der Sache und geméf} den li-
turgischen Regeln zukommt.” - Dass auch Ministranten, Lektoren, Chére, ... ,einen wahrhaft
liturgischen Dienst” erfiillen (Art. 29), erscheint uns heute selbstverstindlich. Doch gemif
dem fritheren Verstindnis konnten nur Geweihte ein liturgisches Amt ausiiben. Sogar der
Chor sollte eigentlich aus Klerikern bestehen’; noch 1958, wenige Jahre vor dem II. Vati-
canum, bestimmte ein Dokument der Ritenkongregation, dass (mannliche) Laien von der
kirchlichen Autoritit zu einer liturgischen Aufgabe delegiert werden miissen®.

Kaum ein Jahr, nachdem ,Sacrosanctum Concilium® promulgiert worden war, hat die L.
Instruktion zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution (26. 9. 1964) aus den Aussagen des
Konzils eine bedeutsame Konsequenz gezogen: Was die zustindigen Mitwirkenden (Lektor,
Kantor, Chor, Gemeinde...) vortragen, muss der Priester nicht mehr zusatzlich privat spre-
chen (vgl. Nr. 32. 33. 48a.b.g). Diese neue Bestimmunyg ist eine der wichtigsten der nachkon-
ziliaren Reform. Denn dadurch wurde die jahrhundertealte Spaltung zwischen dem allein
fiir die Liturgie zustandigen, von anderen Mitwirkenden unabhingigen Priester und der Ge-
meinde aufgehoben.

RITENKONGREGATION: ,,Musicam sacram” (1967).
’ Vgl Pius X.: ,Tra le sollecitudini® (1903/04), Nr. 12.
& Vgl. RITENKONGREGATION: Instruktion {iber die Kirchenmusik (1958), Nr. 93c.
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3 Tatige Teilnahme: Leitmotiv der liturgischen Erneuerung

Dass die ganze Gemeinde feiert, driickt das Wort von der titigen Teilnahme der Glaubigen an

der Liturgie aus.’ Die Liturgische Bewegung des 20. Jahrhunderts hatte es zu ihrem Motto ge-

macht; sie konnte sich dabei auf das Motu proprio ,Tra le sollecitudini“ Pius’ X. von 1903 be-
rufen.'® Die Liturgiekonstitution des II. Vaticanums spricht mehrfach von der titigen Teilnah-
me."! 25-mal findet sich ,teilnehmen®/ , teilhaben” (participare) oder ,Teilnahme®/ , Teilhabe“

(participatio), davon 18-mal mit Attribut (wie voll, bewusst/ verstehend, fromm, fruchtbar).

Joseph Ratzinger nennt participatio eine der ,Grundkategorien der Reform“'? — wie es auch Art.

14 der Liturgiekonstitution ausspricht: ,Diese volle und titige Teilnahme des ganzen Volkes

ist bei der Erneuerung und Férderung der heiligen Liturgie aufs stirkste zu beachten, ist sie

doch die erste und unentbehrliche Quelle, aus der die Christen wahrhaft christlichen Geist
schépfen sollen.” Derselbe Artikel nennt auch die Begriindung: ,,Die Mutter Kirche wiinscht
sehr, alle Glaubigen méchten zu der vollen, bewussten und titigen Teilnahme an den litur-
gischen Feiern gefiihrt werden, wie sie das Wesen der Liturgie selbst verlangt und zu der das
christliche Volk, ,das auserwihlte Geschlecht, das kénigliche Priestertum, der heilige Stamm,
das Eigentumsvolk (1 Petr 2,9; vgl. 2,4-5) kraft der Taufe Recht und Amt besitzt (ius habet
et officium'?).*

Das bedeutet:

- An der Liturgie teilzunehmen / teilzuhaben ist ein kirchliches Amt. Es wird durch die Taufe
iibertragen. Die Reform hat also die Gemeinde in ihr Amt wieder eingesetzt, das ihr lange
Zeit vorenthalten worden war.'*

- Die titige Teilnahme aller entspringt dem Wesen der Liturgie, ist also ein theologisches
Prinzip, keine padagogische M(eth)ode oder gar ein Zugestindnis an den Zeitgeist.

Entsprechend verlangt das Kirchenmusik-Kapitel VI der Liturgiekonstitution, dass den Glau-

bigen in jedem Gottesdienst mit Gesang ,,die ihr zukommende titige Teilnahme* erméoglicht

werde (Art. 114); andere Musikarten als Gregorianischer Choral sind zugelassen, sofern sie
dem ,Geist der Liturgie im Sinne von Art. 30 [der von der titigen Teilnahme handelt] ent-
sprechen” (Art. 116); der religise Volksgesang soll gepflegt werden (Art. 118); neue Kompo-

sitionen sollen ,,die titige Teilnahme der ganzen Gemeinde der Glaubigen fordern” (Art. 121).
Das Prinzip der titigen Teilnahme prégt alle Dokumente der nachkonziliaren Liturgiere-

form. Gerade beziiglich Musik und Gesang war dieses von Anfang an umstritten, vor allem,

Vgl. Pacik: Aktive Teilnahme.

' Vgl. Prus X.: ,Tra le sollecitudini® (1903/04), Einleitung und Nr. 3: ,Da es nun Unser lebhaftester
Wunsch ist, dass der wahrhaft christliche Geist in jeder Hinsicht aufblithe und bei allen Gliubigen
erhalten bleibe, miissen wir zuallererst fiir die Heiligkeit und Wiirde des Gotteshauses sorgen; denn
dort versammeln sich ja die Gldubigen, um diesen Geist aus seiner ersten und unersetzlichen Quel-
le zu schopfen: aus der titigen Teilnahme (partecipazione attiva) an den hochheiligen Mysterien
und am &ffentlichen feierlichen Gebet der Kirche.” - ,Im besonderen sorge man dafiir, dass der
gregorianische Gesang beim Volke wieder eingefiihrt werde, damit die Gliubigen am kirchlichen
Gottesdienst wieder titigeren Anteil nehmen (prendano di nuovo parte pit attiva allofficiatura eccle-
siastica), so wie es frither (anticamente) der Fall war.“

ScHMIDT: Konstitution, 202; JEGGLE-MERz: Titige Teilnahme, 156-161.

RATZINGER: 40 Jahre Konstitution iiber die heilige Liturgie, 216.

Die offizielle Ubersetzung der Konzilstexte gibt die Stelle wieder: ,,...berechtigt und verpflichtet ist*
Damit wird m. E. der Sinn von ,officium” ausgediinnt.

" Vgl. FiscHER: Missale Pius’ V., 9.
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weil gewisse Kreise den iiberkommenenen Bestand der Kirchenmusik'® bedroht sahen.'® Hier
versuchte die Instruktion ,Musicam sacram® von 1967 Klarheit zu schaffen (vgl. Nr. 2). Die
feiernde Gemeinde stellt ein mafigebendes Kriterium dar (z.B. Nr. 9. 53. 67). Sie ist die ers-
te Tragerin des Gesanges. Chor, Kantor/in, Instrumentalisten/Instrumentalistinnen sind Teil
der Gemeinde (Nr. 23)"7 - bei anspruchsvoller Musik als deren Vertreter, bei dialogischen
Formen als Partner, beim gemeinsamen Singen als Stiitze (vgl. Nr. 19. 20. 23). Auch Zelebrant
und Assistenz gehoren zur Gemeinde und sollen mitsingen (Nr. 26. 34). Der Chor darf nie
alle Gesangsteile iibernehmen, die Gemeinde nicht vollig vom Singen ausgeschlossen sein
(Nr. 16¢). Zwei Elemente der Messe werden der ganzen Versammlung zugewiesen: Credo und
Sanctus (Nr. 34). Trotzdem kann der Chor mehrstimmige Ordinarien wie bisher vollstindig
singen, sofern die (iibrige) Gemeinde sonst am Gesang beteiligt bleibt (ebd.).!®

Das erneuerte Missale Romanum (1970/°2002) nennt bei den meisten Gesingen den Chor
~ allein oder im Wechsel mit der Gemeinde - als méglichen Mitwirkenden, doch weist es
keinen Gesang ausschliefillich ihm zu."” Den Psalm (der ja eine Lesung ist) trigt immer der
Psalmist/ die Psalmistin vor (GORM Nr. 61. 102), das Credo die Gemeinde allein oder ab-
wechselnd mit dem Chor (Nr. 68), das Sanctus alle gemeinsam mit dem Priester (Nr. 79 b).

4 Gottesdienstliche Musik zwischen Repertoire und Ritus

Es gibt zwei Zugiinge zu gottesdienstlicher Musik; sie widersprechen einander nicht ganz, zei-
gen aber unterschiedliche Akzente (und in der Praxis wird es sicher Kompromisse brauchen).
(1) Man geht vom Repertoire aus, davon, was Gemeinde und Chor kénnen oder gerne
singen, und sucht dann diese Stiicke irgendwie im Gottesdienst unterzubringen - oft ohne
Riicksicht auf die Angemessenheit. (Wer je mit Gastchdren zu tun hatte, weifs, was ich meine.)
(2) Man geht vom Ritus®® aus und fragt: Was ist der Sinn des einzelnen Elements im Gefiige
der Feier? Welche musikalische Ausdrucksform passt zu ihm - und zwar: in dieser Gemeinde
und bei diesem konkreten Anlass? Denn jeder Gesang der Liturgie erhélt seine Bedeutung
nicht in erster Linie aus der Musik selbst, sondern aus dem jeweiligen rituellen Vollzug.?!

Der Begriff ,thesaurus musicae sacrae® (SC Art. 114) meint natiirlich nicht alles, was je fiir die
Kirche komponiert wurde, sondern nur das Wertvolle; andernfalls hitte die Bezeichnung .,Schatz®
keinen Sinn.

Vgl. Kock: Zwischen Altar und Orgel; Jascrinski: Musica sacra.

Die Bezeichnung von Chor und Organisten als ,Teil der Gemeinde® findet sich erstmals in; RITEN-
KONGREGATION: ,,Inter Oecumenici®, Nr. 97, spiter im Missale Romanum: GORM Nr. 312. - Man
konnte dies auch so ausdriicken: Gemeinde musiziert fiir Gemeinde; vgl. Erginzungsband zum
Evangelischen Gottesdienstbuch, 24.

Die Bestimmung beziiglich des Sanctus hat das deutsche Zeremoniale fiir die Bischéfe (1998) Nr.
154 iibernommen. Auch damit, dass der Chor das Credo singt, wird gerechnet (ebd. Nr. 143).

" Vgl. GORM Nr. 48 (Eréffnungsgesang: Chor/Gemeinde, Kantor/ Gemeinde, Gemeinde, Chor);
Nr. 52 (Kyrie: Gemeinde / Chor, Gemeinde /Kantor); Nr. 53 (Gloria: Gemeinde, Gemeinde / Chor,
Chor; Intonation: Priester, Kantor, Chor); Nr. 62 (Halleluja: Chor oder Kantor stimmen an, den
Vers singen Chor oder Kantor, den Ruf die Gemeinde); Nr. 67 (Credo: Gemeinde, Gemeinde / Chor;
Intonation: Priester, Kantor, Chor); Nr. 74 (Gesang zur Gabenbereitung, mit Verweis auf Nr. 48); Nr.
83 (Agnus Dei: Chor/ Gemeinde, Kantor / Gemeinde); Nr. 87 (Kommuniongesang: Chor, Chor / Ge-
meinde, Kantor/ Gemeinde); Nr. 88 (Dankgesang: Gemeinde).

»Ritus” hat hier zwei Bedeutungen: a) ein Handlungsgefiige; b) ein einzelner Akt in diesem Hand-
lungsgefiige.

GELINEAU: Chants de la messe, 14.
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Die Orientierung am Ritus - die iibrigens schon Pius X. in seinem Motu proprio ,Ira le
sollecitudini® (1903) vertreten hat?> — gehort wie die titige Teilnahme zu den Prinzipien der
Reform.”

Das erste nachkonziliare Dokument, das dieses Prinzip beschreibt, ist die Instruktion ,, Mu-
sicam sacram” (1967):

,Nr. 6. Eine rechte Gestaltung der liturgischen Feier erfordert zundchst die richtige Vertei-
lung der Aufgaben [...]. Sie erfordert ferner, dass die Funktion und die Eigenart (sensus et
natura propria) jedes Teiles und jedes Gesanges in der rechten Weise beachtet wird. Daher
sollen vor allem diejenigen Teile, die an sich zum Singen bestimmt sind, auch wirklich ge-
sungen werden, und zwar in der von ihrem Wesen verlangten Art und Form (genere tamen
et forma adhibitis, quae eorum indoles requirat).”
,Nr. 11. Man sei sich bewusst, dass die echte Feierlichkeit einer liturgischen Handlung nicht
so sehr von der Pracht des Gesanges und einem aufwendigen Zeremoniell abhingt, als viel-
mehr von der Wiirde und Frémmigkeit der Feier, bei welcher die Integritét der liturgischen
Handlung, das heifit der wesensgemifie Vollzug all ihrer Teile (exsecutionis omnium eius
partium, iuxta propriam earum naturam) beachtet wird. Wenn die Voraussetzungen da-
fiir bestehen, konnen zwar eine prichtigere Form des Gesanges und ein aufwendiges Ze-
remoniell zuweilen wiinschenswert sein. Es wiirde aber gegen die wahre Feierlichkeit einer
liturgischen Handlung verstofen, wenn deshalb irgendeines ihrer Elemente ausgelassen,
verindert oder ungebiihrlich vollzogen wiirde.”

Es geniigt also nicht, dass im Gottesdienst schone Musik mit dem richtigen Text dargeboten
wird; vielmehr sollte jeder einzelne Vollzug die ihm angemessene Klang-Gestalt erhalten.*

Deutschsprachige Autoren/Autorinnen verwenden hier oft den Ausdruck ,Funktionsge-
rechtigkeit* (sie betrifft natiirlich alle Bereiche der Liturgie, nicht allein den Gesang). Worum
es geht, lisst sich auf verschiedene Art umschreiben. Zwei Zitate, die ich besonders treffend
finde: ,Es ist nicht gleichgiiltig, an welcher Stelle des Gottesdienstes welche Musik gemacht
wird.“? - ,Musik in der Liturgie ist nicht nur Vertonung von Texten, sondern sie ist liturgisch
formbildend.“*

Es macht also einen Unterschied, ob z.B. ein Kyrie als Ruf, als Litanei oder als barocker
Eréffnungssatz gestaltet ist; ob ein Psalmtext zu einem Kehrvers, einer Lesung, einer Motette,
einer Soloarie verarbeitet wird. Trotz desselben Wortlauts handelt es sich um je andere musi-
kalische und damit rituelle Gesten; dies pragt auch die Umgebung des betreffenden Elements
und die Struktur der ganzen Feier. — Natiirlich existieren Spielraume: Ein und dieselbe Funk-

2 Vgl Nr. 2, wo als ein Kriterium liturgischer Musik die ,,bonta delle forme"* genannt wird (dieser

Begriff meint nicht nur Asthetik, sondern ebenso rituelle Angemessenheit), und Nr. 10: ,, Anders ist

also die Art, einen Introitus, anders die, ein Graduale, eine Antiphon, einen Psalm, einen Hymnus,

ein Gloria in excelsis usw. zu komponieren.*

Entsprechend beschrdnken sich die Praenotanda der neuen liturgischen Biicher, wie etwa die

GORM, nie darauf, einfach Ablauf und Texte vorzuschreiben; vielmehr wird auch der Sinn der

einzelnen Elemente erlautert.

Der prominenteste Vertreter dieses Konzepts ist der franzésische Theologe und Musiker Joseph GE-

LINEAU SJ (1920-2008). Siche v. a. seine Biicher: Chant et musique dans le culte chrétien (1962); Les

chants de la messe dans leur enracinement rituel (2001). Zu Gelineau vgl. TANANT: Joseph Gelineau;

RoOBERT: Joseph Gelineau; Pacik: In memoriam Joseph Gelineau.

% WipMANN: Der kiinstlerische Mafistab, 78.

% Hucke: Das kirchenmusikalische Erbe, 162. — Vgl. dazu auch: PLanyavsky: Katholische Kirchen-
musik, 27-33.
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tion ldsst sich oft in mehreren Gestalten verwirklichen, je nach Gemeinde, verfiigbaren Mu-
siker/Musikerinnen, Anlass, dem Gesamtverlauf des Gottesdienstes etc. So gibe es z.B. fiir
den Eréffnungsgesang Méglichkeiten wie: Prozessionspsalmodie (gregorianische oder andere
Vertonung), Motette, Lied, Liedkantate; ausgefiihrt mit oder ohne Instrumentalbegleitung,
vom Chor allein oder im Wechsel Chor/alle, von der Gemeinde allein etc. — Aus dem einen
Grundmodell kénnen so ganz unterschiedliche Feier-Formen entstehen.

Diese rituelle Sichtweise sollte auch den Umgang mit dem neuen Gotteslob bestimmen.
Wihlen wir bei der Vorbereitung von Messe und Wort-Gottes-Feier vor allem Ohrwiirmer
aus (zugegeben: auch sie sollen vorkommen!) - oder fragen wir uns, wenn es etwa um das
Lernen neuer Gesinge geht: Was brauchen wir aus inhaltlichen und liturgischen Griinden?

5 Gesangbiicher als liturgische Blicher: Gotteslob 1975 und 2013

Da alle Gemeindemitglieder einen ,wahrhaft liturgischen Dienst erfiillen (SC Art. 29) und
jede/r seine/ ihre Rolle iibernimmt, hat durch die Liturgiereform der Gemeindegesang ,eine
grofere Dignitit“ gewonnen. ,,Man kann nicht mehr denken, daf8 hinter dem konkret Ge-
sungenen ja noch das Eigentliche steht; denn, was gesungen wird, ist das Eigentliche.“”” Die
Aufgabenteilung (SC Art. 26 und 28), das Uberwinden der alten Doppelgleisigkeit (I. In-
struktion zur Durchfiihrung der Liturgiekonstitution [1964], Nr. 32. 33), auch dass es fiir die
Prozessionsgesinge keinen festen Text mehr gibt (Instruktion ,Musicam sacram® [1967], Nr.
32): All das machte den Gesang der Gemeinde nicht nur de facto, sondern nun auch rechtlich
zum Teil der Liturgie und das Gesangbuch zum Liturgiebuch. Damit stiegen die Anspriiche
an Inhalt, musikalische und literarische Qualitit. AuRerdem brauchte man neue Gesangs-
Formen, wie Kehrverse und Antiphonen; zum Singen eingerichtete Psalmen; deutsche Ordi-
narien (von denen freilich einige schon in lteren Sammlungen enthalten waren).

Die gednderten Umsténde brachten einen starken Anstof8 fiir die Entstehung des ,Gottes-
lob* von 1975; es sollte alles bieten, was die Gemeinde fiir die Feier der Liturgie (Messe, Stun-
dengebet, Andachten etc.) braucht.”® Auch aus arbeitsokonomischen Griinden war es besser,
alle Krifte auf ein einziges Projekt, das ,Gotteslob, zu konzentrieren, als dass jede Dibzese
(bisweilen mit unzureichenden Kriften und Mitteln) ihr eigenes Buch gemacht hitte. - Die
Idee, einen fiir das Sprachgebiet einheitlichen Bestand von Gesiingen oder gar ein gemein-
sames Gesangbuch zu schaffen, existierte freilich schon seit dem 19. Jahrhundert. Und nach
dem Zweiten Weltkrieg brachten die deutschen und die dsterreichischen Bistiimer je einen
eigenen Kanon von Einheitsliedern heraus, der in alle Diézesangesangbiicher aufgenommen
werden sollte.”

27

SEUFFERT: Grundkonzeption, 30.
28

Wer das Gotteslob 1975 mit vorkonziliaren Diézesangesangbiichern vergleicht, wird auch theolo-
gische Anderungen im Repertoire bemerken. So finden sich 1975 Kommunionlieder, die statt nur
von der Vereinigung des Einzelnen mit Christus (,,Jesus, komm zu mir®) von der Gemeinschaft der
Gldubigen sprechen, die durch die Kommunion geschenkt wird; die Kirche erscheint nicht mehr al-
lein als das ,,Haus voll Glorie, sondern ebenso als Volk, das Gott zusammenruft. Auch ein Vergleich
zwischen altem und neuem Gotteslob wire interessant. Schon die Abschnitts-Titel unterscheiden
sich (z.B.: alt: ,,Kirche®, neu: ,,Kirche - Okumene®); neu sind etwa: ,Wort Gottes®, »Segen, ,,Schop-
fung".

® Dazu siehe HARNONCOURT: Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie, 367-447; HARNON-
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Das Gotteslob 2013 konnte auf dem Bestand und auf den Grundsitzen von 1975 aufbauen.
(Und: Da bereits ein gemeinsames Gesangbuch existierte, lief sich die erste Umfrage iiber
eine Neuausgabe, die , Akzeptanzerhebung® des bisherigen Gotteslobs, relativ einfach durch-
fithren.*®) Dass man iiberhaupt daran ging, ein neues Buch zu erarbeiten, und man nicht das
vorhandene einfach erweiterte, liegt an der Situation. Der Wiirzburger Bischof Friedhelm
Hofmann, der Hauptverantwortliche fiir das neue Gotteslob, erklarte bei dessen Vorstellung
am 1. Dezember 2013 in Freiburg/Br.: ,Die Welt wandelt sich, die Kirche wandelt sich und
wir Menschen wandeln uns auch. Wenn ein Gebet- und Gesangbuch Menschen, Kirche und
Liturgie begleiten soll, muss es diese Verdnderungen mitgehen und sich in Sprache und Inhalt
den Herausforderungen der Gegenwart und Zukunft stellen.®

- Die Sprache hat sich gewandelt.

- Religioses Grundwissen verdiinnt sich (deswegen gibt es Erklarungen zu Basics™).

— Nichteucharistische Gottesdienste werden - nicht nur wegen des Priestermangels - ver-
mehrt gepflegt; deshalb enthalt das Buch ein reiches Angebot fiir Tagzeitenliturgie bzw. Mor-
gen- und Abendlob®, Wort-Gottes-Feiern®, Andachten®. Die Zahl der Psalmen - und der
Psalmodie-Formen (auch mehrstimmige) — wurde gegeniiber dem Gotteslob 1975 vergro-
Bert.* (Dabei gilt weiter die Regel der Allgemeinen Einfithrung ins Stundengebet, Nr. 247.
252, dass man fiir die Feier mit der Gemeinde Texte austauschen kann.)

— Auch das Repertoire ist nicht mehr dasselbe wie vor 40 oder 50 Jahren. Das Neue geistli-
che Lied war, anders als Manche seinerzeit meinten, doch keine fliichtige Mode™, im Gegen-
teil: es boomt - in unterschiedlichen Stilen*’; Taizé-Gesinge haben sich verbreitet®; Lieder
aus dem 19. und dem beginnenden 20. Jahrhundert, von etlichen Redaktoren/Redaktorinnen
des alten Gotteslobs als minderwertig abgetan (und darum groflenteils in die Anhénge ab-
geschoben) schiitzt man wieder®. Uberhaupt ist die Vielfalt der Formen und Stile grofier als

courtT: Vom ,alten® zum ,neuen® Gotteslob. — In Osterreich iibernahmen nur die (textgleichen)

Gesangbiicher der Dibzesen Salzburg (,Kirchenbuch) und Gurk (,,Heiliges Volk®) von 1950 den

vollstindigen Einheitslieder-Bestand.

Fragebogen und Ergebnisse der Akzeptanzerhebung: http://gotteslob.eu.dedi266.your-server.de/

wp/akzeptanzerhebung-zum-stammteil-des-gotteslob-ausgabe-1975/ (Aufruf 26. 1. 2014).

31 7.B. Gottes Wort horen — Umgang mit der Heiligen Schrift (GL Nr. 1); Kreuzzeichen (GL Nr. 3,1);

Rosenkranz [mit Skizze!] (GL Nr. 4).

In GL Nr. 613-667 sind Laudes und Vesper (samt freieren Formen, die ,Morgenlob® und ,, Abend-

lob heiflen) und Komplet enthalten; anders als im GL 1975 werden nun die Horen fiir alle Kirchen-

jahrzeiten und Anldsse in diesem Teil vereinigt.

3 GL Nr. 668-671. Das Modell der Wort-Gottes-Feier bietet Hilfe fiir unvorhergesehene Fille; man
braucht neben dem Gotteslob nur das Lektionar.

3 GL Nr. 672-684. Aufler der Kreuzwegandacht (GL Nr. 683-684) werden in diesem Abschnitt the-

matische Module angeboten, die man mit der Eréffnung (GL Nr. 673 und 674) und einem Ab-

schlussteil (GL Nr. 681 und 682) kombinieren kann.

In der Abfolge des Psalters geordnete Psalmen (samt Rahmenversen) stehen unter GL Nr. 30-80;

dazu kommen die Psalmen im Abschnitt ,Tagzeitenliturgie® Das Verzeichnis vor GL Nr. 30 listet

alle Psalmen des Buches mit Angabe der Fundstellen auf. Weitere Psalmen und Cantica enthalten

die Eigenteile (fiir den Osterreich-Eigenteil s. Verzeichnis [nur der Psalmen] auf S. 1276).

%6 SpurrerT: Grundkonzeption, 38f. (stilistisch etwas schiefe Abschnitts-Uberschrift: ,Die Mode

klopft an die Tur®).

Verzeichnis: Neues Geistliches Lied und Kanons im neuen Gotteslob (2013).

*  Im Stammteil stehen 17 Taizé-Gesidnge: GL Nr. 154. 156. 286. 321. 365. 386. 390. 394. 445. 168.1.
174,1. 345,1. 345,2. 618,2. 634,2. 657,6. 685,1.

¥ Beispiele: GL Nr. 224. 238. 245. 337. 411. 502. 524. 535.
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im alten Gotteslob. Schon die ,Grundlinien fiir die Erarbeitung des Gemeinsamen Gebet-
und Gesangbuches“* hatten festgelegt: ,Das GGB soll ein breites Spektrum an Gesdngen und
Texten aus allen Epochen und Stilen beinhalten, wobei die zeitgendssischen angemessen zu
beriicksichtigen sind.“ Nicht nur im Layout, sondern auch, was den Inhalt betrifft, ist das
Gotteslob 2013 ein buntes Buch.

— Strenger als bisher verfuhr man mit den Ordinariumsgesingen. Ein Teil der brauchba-
ren eingesungenen Ordinariums-Paraphrasen wurden beibehalten; aber von neuen Verto-
nungen (auch sie in verschiedenen Stilen) hat man nur solche gewihlt, die dem Messbuch-
Text entsprechen. — Die Regelung hat durchaus ihr Recht; denn bei diesen Gesingen gehort
der Text zu deren Profil. Was landauf, landab alles z.B. als Gloria oder Sanctus verwendet
wird, entfernt sich oft weit weg vom Gemeinten. ,,Niemand wiirde auf die Idee kommen, die
drei Amtsgebete des Priesters durch Gedichte von Hermann Hesse zu ersetzen oder statt des
Evangeliums eine ,tolle Geschichte’ aus dem Alten Testament zu lesen. [...] nicht alles, was
lobt und preist, ist dazu geeignet, die besondere Stellung dieses speziell geformten und spezi-
ell formulierten Lobpreises [des Gloria] einzunehmen.“!

— Paraphrasen, die keine Approbation erhalten hitten, wurden z.T. in andere Rubriken
verschoben, v.a. unter ,Lob, Dank und Anbetung®. Beispiele: das Gloria und Heilig der
Schubert-Messe (Nr. 413 und 388); das (angebliche) Glorialied des Salzburger Anhangs (GL
Salzburg 1975, Nr. 903) ,,Anbetung, Dank und Ehre® steht, um zwei Strophen erweitert, jetzt
im Osterreich-Teil als Nr. 861, das Sanctuslied ,,Lobpreisend dankt dem Herrn und Gott*
(GL Innsbruck und Feldkirch 1975, Nr. 911) jetzt unter Nr. 871 (ebenfalls mit zwei neuen
Zusatzstrophen). Der Osterreich-Teil enthilt allerdings die beliebten Messliedreihen von Mi-
chael Haydn (Nr. 710) und Franz Schubert (Nr. 711) fast ganz. — Im Stammteil gibt es keine
kompletten Messreihen mehr, nur mehrere lateinische und deutsche Ordinariums-Serien
(N1.104-125; 126-139). Sonst aber werden die Messgesénge gemif3 den Teilen der Feier, von
Er6ffnung bis Kommunion / Dank nach der Kommunion, angeordnet (Nr. 140-216).

6 Das Gotteslob 2013 — ein neuer Impuls fir die musikalische Gestalt(ung) des
Gottesdienstes?

Wenn der Psalm 95 auffordert, vor Gott ,,mit Liedern” zu jauchzen (man kénnte nimra bize-
mir6th auch iibersetzen: mit Psalmen), so meint dies natiirlich nicht eine bestimmte poe-
tisch-musikalische Form. Gesang und Musik umfassen eine Fiille von Vollziigen. Im Vorwort
des franzosischen Gesangbuchs Missel noté (1990) wird dies so beschrieben: ,,Die liturgische
Feier ist eine komplexe Handlung, bestehend aus einer grofien Mannigfaltigkeit von Worten
und Ausdrucksformen: Proklamation, Dialog, Akklamation, Psalmodie, Antiphon, Litanei,
Troparion, Hymnus, die in Prozessionen, Lesungen, Bitt- und Lobgebeten, bei der Gabendar-
bringung, der Kommunion usw. zum Einsatz kommen. Jeder dieser Situationen entsprechen
unterschiedliche und einander erginzende Gesidnge. Die Liturgie verarmt, wenn man diese
Ausdrucks-Vielfalt nicht mehr beachtet.“> Auch Art. 30 der Liturgiekonstitution spricht nicht

 http://www.liturgie.de/liturgie/projekte/ggb/download/fgrundlinien.pdf (Aufruf 26.1.2014).

1 Pranvavsky: Loblied, 63f.

> Lacélébration liturgique est une action complexe, composée d'une grande variété de type de paroles
et de gestes: proclamations, dialogues, acclamations, psalmodies, antiennes, litanies, tropaires, hym-
nes, qui interviennent dans des processions, des lectures, des priéres de supplication ou de louange,
dans loffrande, la communion etc. A chacune de ces situations correspondent des chants différents
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einfachhin von Gesingen, sondern nennt Gemeinde- Akklamationen, Antworten, Psalmodie,
Antiphonen, Lieder (populi acclamationes, responsiones, psalmodia, antiphonae, cantica).

Das Erscheinen des neuen Gotteslobs wire der Anlass, sich mit dem Reichtum an Stilen,
Gattungen und Formen, den es enthalt, vertraut zu machen und ihn einzusetzen.* Denn trotz
der Liturgiereform (oder war es bisher nur eine Reform der Liturgie-Biicher?) verwendet
man in den Gottesdiensten weithin — abgesehen von festlichen Anldssen - fast nur Lieder,
wobei sogar nicht selten Strophen desselben Stiickes streubiichsenartig tiber die Feier verteilt
werden. So wird in Messe und Wort-Gottes-Feier zu viel und zu wenig gesungen: zu viel, weil
Lieder iiberwiegen; zu wenig, weil andere, und bestimmten Vollziigen angemessenere Ge-
sangsformen fehlen. Diese Praxis liefSe sich, selbst in einfachen Verhaltnissen, leicht aufbre-
chen: indem Lieder nur an wenigen Stellen vorkommen, dort aber ausgiebig (mit mehreren
oder allen Strophen), und man sonst Stille oder Orgelmusik vorsieht (etwa dort, wo Riten
musikalisch begleitet werden, wie zu Gabenbereitung, Kommunion, gelegentlich zur Eroft-
nung). Auferdem kdnnte man bei den Liedern selbst differenzieren.* Lied ist ja nicht gleich
Lied; es gibt davon die unterschiedlichsten Formen.*

Sind ein/e Vorsinger/in und/oder ein Chor verfiigbar, erweitern sich die Moglichkeiten -
nicht nur auf dialogische Gesinge hin (viele neue Stiicke sind so angelegt), sondern auch fiir
das Ausfithren von Liedern. Man koénnte (etwa bei Er6finungs- und/oder Dankgesang) stro-
phenweise variieren, sodass eine Art Liedkantate entsteht: Gemeinde einstimmig mit Orgel;
Chor mehrstimmig; Gemeinde einstimmig mit Uberchor; Gemeinde mit Orgel und weiteren
Instrumenten etc.’ — Der Antwortpsalm der Messe sollte, trotz der berihmten Notfalls-Rub-
rik¥, nie durch ein Lied ersetzt werden, weil er eine gesungene Schriftlesung ist. (Man singt ja
auch nicht anstelle des Osterevangeliums ,,Gelobt sei Gott im hochsten Thron* [GL Nr. 328].)
Fehlt ein/e Kantor/in, so kénnte den Psalm ein/e Lektor/in - ,,auf poetische Weise™*® — spre-
chen, eventuell mit Klanghintergrund.

Sehr brauchbare Ratschlage fiir die Auswahl gottesdienstlicher Musik enthilt die Einfiihrung
zum neuen Miinchener Kantorale. Ich zitiere den Abschnitt mit den allgemeinen Grundre-
geln:

»» Man achte darauf, dass nicht alle Gesinge einer Feier dieselbe Form (Lied, Wechselge-

sang) und Vortragsart haben, sondern sich ein belebender Wechsel ergibt. Besonders in-

et complémentaires. La liturgie sapauvrit quand on ne respecte plus cette variété dexpressions.”
GELINEAU u.a. [Hg.]: Missel noté, Vorwort [unpaginiert]. Vgl. Musik in den christlichen Liturgien
(1980) Nr. 5.

Eine erste Orientierung iiber die verschiedenen musikalischen Formen, die das neue Gotteslob ent-
hilt, bietet das alphabetische Verzeichnis der Gesénge (S. 1251-1276); jedem Titel folgt die ent-
sprechende Bezeichnung: G ([nichtliedméfiger] Gesang), gre (gregorianisch), Kan (Kanon), KL
(Kyrie-Litanei), L (Lied), Lit (Litanei), Ps (Psalm), PsL (Psalmlied), Res (Responsorium,), R (Ruf).
Enam: Musikalische Formen, 218f. listet die Propriums-Gesénge nach Charakter und geeigneten
Liedgattungen auf.

Vgl. Quack: Bedeutung und Arten, 105-110; Enam: Musikalische Formen.

Ein auch in einfachen Verhiltnissen brauchbarer Behelf ist das aus mehreren aufeinander abge-
stimmten Binden bestehende Chorbuch Gotteslob (2013).

»Im Notfall darf der Antwortpsalm durch einen anderen dazu geeigneten Gesang ersetzt werden.
Diese Rubrik ist Eigengut des deutschen Messbuchs.

GELINEAU u.a. [Hg.]: Missel noté, 116 nennt als eine Moglichkeit, den Psalm auszufiithren: ,Un
psalmiste récite poétiquement le psaume que tous écoutent.”
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nerhalb einzelner Feierteile (Eroffnung — Wortgottesdienst - Kommunionteil) sollten nicht

gleichartige Gesdnge und Vortragsformen mehrfach aufeinander folgen.

» Die musikalische Gestaltung der Feier sollte deren Spannungsverlauf (Dramaturgie) un-

terstreichen, d.h. Hohepunkte, Ausschwingphasen und Ruhezonen erleben lassen. Es miis-

sen, ja sollen nicht immer alle Teile gesungen oder musikalisch im gleichen Umfang und

Gewicht entfaltet werden. So ist der Gesang zur Gabenbereitung nicht obligatorisch; an

seine Stelle kann auch Instrumentalmusik, Chorgesang oder Stille treten. [...] Die liedmi-

igen Stiicke (L), die nicht auf den Ritus der Gabenbereitung, sondern auf Motive des Wort-
gottesdienstes Bezug nehmen, konnten — zur Vertiefung der Schriftverkiindigung - auch als

Evangelienlieder (vor oder nach der Homilie) verwendet werden.

« Bei der musikalischen Abstufung sollte man davon ausgehen, welche Stiicke von ihrem

Charakter her immer gesungene Ausfithrung verlangen (Ruf vor dem Evangelium, Sanctus,

Hymnen) und welchen Elementen gegeniiber anderen eher eine reichere musikalische Ent-

faltung entspricht (z. B. Dankgesang vor Agnus Dei; Gloria vor Credo).“*

Gerade in der Eroffnung und im Kommunionteil der Messe, die mehrere Gesangs-Elemen-
te enthalten, lassen sich nach dem Anlass, der Eigenart der Feier, der Gottesdienstgemeinde
Akzente setzen, indem man ein Element hervorhebt, ein anderes etwas zuriicknimmt.*, Das
sogenannte Ordinarium und das sogenannte Proprium in Stil, Form, Ausfiithrenden einheit-
lich zu gestalten beruht zwar auf einer alten (musikalischen) Tradition, ist aber nicht die beste
Losung; denn es handelt sich jeweils um Gesinge ganz unterschiedlichen Charakters.’!

7 ,Psallite sapienter” (Ps 47,8)

Da ich mit einem Psalm begonnen habe, schliefle ich auch mit einem Psalmwort — Ps 47,8:
»Denn Gott ist Konig der ganzen Erde. Singt“ - ja, was?

Das hebriische »2wn 1mm1 (zamru maskil) - in der lateinischen Bibel: ,,psallite sapienter”
- wird von der Einheitsiibersetzung etwas flach mit ,,Spielt ihm ein Psalmenlied!“ wiederge-
geben. Benedikt XVI./Joseph Ratzinger iibersetzt die Stelle so: ,,Singt kunstvoll fiir Gott!“>>

Nicht nur Singen und Musizieren erfordern Kunstfertigkeit; Kunst ist auch das Vorbereiten
der Liturgie: Musik und Gesénge fiir eine bestimmte Feier und eine konkrete Gemeinde aus-
zuwdhlen; alles zu einem stimmigen Ganzen zusammenzufiigen. Oft macht dies viel Miihe,
in jedem Fall ist es eine spannende und lohnende Aufgabe.

*  Enam u.a.: Einfithrung, 4. Ahnliches findet sich bereits in dem - immer noch lesenswerten — Buch:

Hucke/Quack/RENNINGS (Hg.): Musik in der feiernden Gemeinde, 177-180 (vgl. den ganzen
Teil 3: Kirchenmusikalische Praxis — Grundsitze und Anregungen, 167-217). Auch der in der IAG-
Studienkommission fiir die Messliturgie und das Messbuch (1988-2000) erarbeitete — aber nie ver-
offentlichte ~ Entwurtf einer Pastoralen Einfithrung zum Messbuch enthélt entsprechende Empfeh-
lungen (Abschnitt ,Gesang und Musik®, Aktenstiick AG 6 19A/97).

Vgl. dazu auch die Ubersichten (Ausformungen von Teil A, ... Teil B, ... Teil D) in: Evangelisches
Gottesdienstbuch 40. 45. 49.

Vgl. dazu Pacix: Ordinarium/Proprium; PLANYAVSKY: Katholische Kirchenmusik, 24-27. 78f. -
GORM Nr. 37 unterscheidet die Gesénge nicht danach, ob deren Text gleichbleibt oder wechselt,
sondern — gemdfd deren Funktion - zwischen selbstindigen und begleitenden Elementen; doch
auch dies ist nur eine Grob-Einteilung.

RATZINGER: ,,Singt kunstvoll fiir Gott®, 590-592. RATZINGER bezieht sich u.a. auf Alfons DEISSLER,
Hans-Joachim Kraus und die Bible de Jérusalem.
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Zur Umsetzung der Liturgiekonstitution
in die Zukunft der kommenden Jahrzehnte

Beim Podiumsgespriach' im Anschluss an den Festvortrag von Erzbischof
Piero Marini wurden Aspekte gegenwirtiger Herausforderungen in der
Umsetzung der Liturgiekonstitution aufgegriffen. Das Podiumsgesprich
im Rahmen der Festveranstaltung hat auf sehr anregende Weise Fragen
und Desiderate der Umsetzung der liturgischen Reformen nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil thematisiert. Die Redaktion griff gerne
die daran ankniipfende Anregung von Prof. Hans Hollerweger auf, alle
aktiven und emeritierten Osterreichischen Professoren fiir Liturgiewis-
senschaft zu fragen: ,Welche Reformschritte scheinen aus heutiger Sicht
notwendig fiir die weitere Umsetzung der Liturgiekonstitution in die Zu-
kunft der kommenden Jahrzehnte? Zunichst seien jedoch Wortmeldun-
gen des Prodiumsgesprachs dokumentiert. (Redaktion).

Erzbischot Dr. Alois KoTHGASSER SDB zeigte sich bei seiner Wortmeldung besorgt iiber Ten-
denzen, ,,die Konzilstexte selber zu fixen Texten zu machen, d.h. zum Buchstaben®, und zu
wenig den evolutiven Prozess der Entstehung zu bedenken, und pladierte fiir eine verstirkte
Inkulturation der Liturgie und ein Lernen der Kirche anderer Kontinente. Auch Prof. Dr.
Franz-Karl PrAssL sprach von Bestrebungen, ,Entwicklungen, die auf ganz konkreten For-
derungen des Konzils beruhen, umzudeuten, umzuschreiben, etwa Kirchenmusik wieder auf
einen Stil zu fixieren, und nicht als einen lokalen Ausdruck des jeweiligen Glaubens der Kir-
che, Entwicklungen, die gewissermaf3en schon bei P1us X. etwas offener gesehen wurden, und
damit verbunden engstens die Frage der Inkuturation’.

Rektor P. Ewald VoLGGER sprach als gegenwirtige Herausforderungen unter anderem? die
Bemithungen um eine angemessene Sprache in der Liturgie und qualititsvolle muttersprach-
liche Ubersetzungen der liturgischen Biicher an, die durch die Instruktion ,Liturgiam au-
thenticam® (2001) gehemmt seien. In seiner Replik darauf meinte auch Erzbischof Marini,
dass das Problem der Ubersetzungen ein aktuelles Problem sei, das allerdings zuriick reiche
bis in die Konzilsaula und schon im Janner 1964 virulent geworden war, als das Motu Proprio
Sacram liturgiam fiir die Durchfiihrung von Artikel 36,4 der Liturgiekonstitution entgegen
dem Willen der Konzilsviter zunichst eingefordert hatte, dass alle liturgischen Texte zur Ap-
probation in Rom eingegeben werden miissten.’ ,,Es ist klar, dass Liturgiam authenticam das
Verhiltnis verdndert hat zwischen den Bischofskonferenzen und dem Heiligen Stuhl. Und ich
bin davon tiberzeugt, dass in Zukunft ein neues Verhiltnis gefunden werden muss, und dass
dem Willen des Konzils neu Rechnung getragen werden muss.”

' Auf dem Podium saflen aufler dem Festredner, Erzbischof Piero Marini, Erzbischof Dr. Alois

KoTHGASSER SDB (Salzburg), Prof. Dr. Franz-Karl PrasstL (Graz), Univ.-Prof. P. Dr. Ewald VorG-
GER OT (Linz).

Vgl. dazu unten Seite xx.

Vgl. dazu FREILINGER, Christoph: Weder mit dem Geist noch mit dem Buchstaben der Liturgie-
konstitution im Einklang ... Zur Approbation muttersprachlicher Liturgiebiicher ausgehend von
einem Archivfund, in: Liturgisches Jahrbuch 61. 2011, 241-249.
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Hans-Jirgen Feulner, Wien
Das Erreichte vertiefen

Das Zweite Vatikanische Konzil hat in seiner Liturgiekon- Univ.-Prof. Dr. Hans-Jiirgen Feulner.
stitution Sacrosanctum Concilium vor iiber 50 Jahren die Leiter des Fachs Liturgiewissenschaft
Liturgie mit Recht als ,Héhepunkt, dem das Tun der g9 Salramententinainglc arg

> : Institut flir Historische Theologie an
Kirche zustrebt® und zugleich als ,Quelle, aus der all i onat \Wian
ihre Kraft strémt“ (SC 10) bezeichnet. Die in der Folge
des Konzils in Gang gesetzte Reform des Gottesdiens-
tes war nicht nur von klaren theologischen Prinzipien geleitet, sondern fiihrte auch zu einer
Neubesinnung auf das innere Wesen der Liturgie und brachte damit auch eine veranderte
gottesdienstliche Praxis und Gestalt des Gottesdienstes mit sich. Wie ich schon einmal zum
40-Jahr-Jubilium der Liturgiekonstitution bemerkt habe,* und seither hat sich nicht viel ver-
dndert, wurden seit Dezember 1963 viele Hoffnungen auf eine echte Erneuerung der Liturgie
und des christlichen Lebens erfiillt, manche mitunter allzu euphorischen Erwartungen frei-
lich auch enttiuscht. Vor allem auch die Moglichkeiten einer vollen, bewussten und tdtigen
Mitfeier (participatio actuosa, plena et conscia) sind verbessert und erweitert worden - aber
weder die geistige Aneignung noch die spirituelle Vertiefung der erneuerten Liturgie haben mit
dieser mitunter stiirmischen Entwicklung wirklich Schritt halten kénnen. Die Reform wurde
zwar fast iiberall duflerlich gehorsam durchgefiihrt, aber bei weitem nicht im selben Ausmafd
auch innerlich angeeignet.

Ein gewisses Defizit an spezifischer liturgischer Bildung, an geistiger Vertiefung und damit
an prigender Kraft der gottesdienstlichen Feiern fiir das Leben der Gemeinden und ihrer
Glieder ist also auch nach 50 Jahren immer noch uniibersehbar. Ebenso uniibersehbar ist
allerdings die erschreckende Tatsache, dass nicht wenige Christen ihr tiefes Verlangen nach
einem intensiveren geistlichen bzw. spirituellen Leben mit Mitteln und auf Wegen zu ver-
wirklichen suchen, die nicht aus der Liturgie der Kirche stammen und an ihr vorbeigehen
oder ihr sogar zuwiderlaufen.®

Wenn man sich nun der Gegenwart und der in manchen Gemeinden durchschnittlich ge-
feierten Gestalt von Liturgie zuwendet, gibt es sicherlich Anlass, — neben begriindetem Lob
- auch einiges zu kritisieren und vorsichtige Vorschlage fiir eine weitere Verbesserung der
Situation zu machen, um den Blick verstirkt auf den inneren und theologischen Gehalt der
erneuerten Liturgie zu richten. Die Liturgiekonstitution hat die Liturgie ganz klar katabatisch
als ,Gottes Dienst“ am Menschen beschrieben, denn Christus selbst ist der Ersthandelnde
in jeder liturgischen Feier (vgl. SC 5-7), was aber natiirlich nicht ausschlieft, dass es in der
Liturgie wesentlich auch um eine anabatische Verehrung Gottes gehen muss. Gemaf} dem
theologischen Axiom lex credendi - lex orandi muss die kirchliche Liturgie in gewissem Rah-
men von den zustindigen kirchlichen Autorititen geregelt werden, um sie vor individueller
und auch dem Glauben sowie der Einheit der Kirche zuwiderlaufender Willkiir zu schiitzen,

Vgl. im Folgenden besonders FEULNER: 40 Jahre Liturgiekonstitution.

Zwar spricht man seit einiger Zeit von einer ,Respiritualisierung” der weithin sakularisierten Ge-
sellschaft in Buropa und Nordamerika, aber das darf nicht iiber den bedrohlich erscheinenden Ge-
samttrend hinwegtauschen. Vgl. auch ZurLEHNER u. a. (Hg.): Gottvoll und erlebnisstark; ZULEHNER:
Spiritualitit. :
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befreit aber die Liturgieverantwortlichen damit in keiner Weise, sich mit Gehalt und Gestalt
der gottesdienstlichen Feiern bewusst auseinanderzusetzen (und zwar in der Vorbereitung
und bei der Durchfiihrung der gottesdienstlichen Feiern).

Anstelle weitere Reformschritte fiir die nichsten Jahrzehnte einzufordern, die sicherlich
notwendig sind (z.B. weitergehende Reform der Tagzeitenliturgie), méchte ich an dieser
Stelle momentan doch eher dafiir pladieren, das bisher Erreichte pastoral verantwortet zu
vertiefen und voll auszuschopfen. Im Folgenden méchte ich mich auf lediglich zwei Bereiche
beschrinken.

Liturgische (Weiter-)Bildung als bleibende Aufgabe

Wer Verantwortung fiir die Gottesdienste in den Gemeinden iibernimmt, muss auch den not-
wendigen liturgie-theologischen und -pastoralen Sachverstand mitbringen. Liturgische Aus-
und/oder Weiterbildung ist daher kein Sonderbereich fiir einige Spezialisten, sondern eine le-
bensnahe Herausforderung fiir alle Verantwortlichen, auch fiir die in den Schulen Lehrenden.

Obwohl die Liturgiewissenschaft an den Katholischen Fakultiten zu den theologischen
Hauptfichern zihlt (vgl. SC 16; Ratio fundamentalis von 1970, Art. 79), ist es umso bedauer-
licher, dass genau zum 50-Jahr-Jubildum von Sacrosanctum Concilium aufgrund der Neure-
gelung der Lehramtsstudiengénge fiir Religionslehrer/innen in Osterreich, zumindest an der
Universitit Wien,® die bisher schon knapp bemessene Semesterwochen-Stundenzahl (SWS)
von 4 sogar auf eigentlich iiberhaupt nicht verantwortbare 2 SWS (!) fiir das gesamte Studium
reduziert wurde. Hier miisste unbedingt auch kirchlicherseits interveniert werden.

Wiederentdeckung der Vielfalt der liturgischen Formen

Die hohe Wertschitzung der Eucharistie sollte allerdings nicht dazu fithren, dass nur noch
die Messfeier als einzige gemeinschaftliche Form des Gottesdienstes gepflegt wird. Eine neue
Aufgeschlossenheit fiir die Vielfalt der gottesdienstlichen Formen ist daher durchaus keine
Geringschitzung der Messfeier. Solche Gottesdienstformen der Gemeinden — besonders auch
auf dem Hintergrund des zunehmenden Priestermangels - konnten beispielsweise besonders
die gemeinsam gefeierte Tagzeitenliturgie und Andachten (die zur Betrachtung und Meditati-
on, zum intensiven Gebet oder zur Anbetung einladen) sein. Hierfiir bietet das neue Gottes-
lob mehrere brauchbare Formen fiir den gemeindlichen Vollzug.”

Allerdings darf nicht verschwiegen werden, dass leider besonders die nachkonziliare Re-
form der Tagzeitenliturgie/ Stundenliturgie keineswegs tiberzeugend gelungen ist und hier
tatsichlich unbedingt weitere Reformschritte notwendig sind. Ob der fiir die drei Perso-
nalordinariate fiir ehemalige Anglikaner im Approbationsprozess befindliche ,, Anglican Use®
(oder auch ,,Divine Worship® genannt) eine zu erhoffende Bereicherung hinsichtlich der Tag-
zeitenliturgie des Romischen Ritus sein wird, das wird man noch sehen miissen.®

Auch wenn die gottesdienstliche Erneuerung ein standiger innerkirchlicher Rezeptionspro-
zess ist und bleiben wird (liturgia semper reformanda), so darf dies allerdings nicht bedeu-
ten, dass die Gottesdienst feiernden Gemeinden stindig mit neuen liturgischen Texten und

Vgl. FEULNER: Liturgiewissenschaft in Wien.
Vgl. FEULNER: Laudes und Vesper, 3.
Vgl. dazu auch FEULNER: Einheit der Liturgie.

7
8
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Zeichenhandlungen konfrontiert werden sollten. Daher verlangt es eine hohe fachliche und
menschliche Kompetenz der Verantwortlichen, in den liturgischen Feiern die Méglichkeiten
legitimer Anpassungen sachgerecht und menschengerecht auszuschopfen, denn dann kann
die Liturgie auch in den kommenden Jahrzehnten in einer faktisch immer mehr sikularisie-
renden Gesellschaft, in der Gott nicht mehr vorkommt, durchaus noch eine glaubensstéirken-
de Kraft entfalten, allen Unkenrufen zum Trotz.
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Philipp Harnoncourt, Graz
Was wir wollten — was das Konzil wollte — was zu tun ist

Das Goldene Jubilium der Liturgiekonstitution Univ-Prof. DR. PHILIPP HARNONCOURT
Sacrosanctum Concilium ist eine gute Gelegenheit, Wa vam 195 bl 41
die Intentionen der Liturgischen Bewegung und b aiEe el
Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und
der Konzilsviter mit den liturgischen Erfordernis- Hymnologie an der Unversitt Graz.
sen von heute in Beziehung zu setzen. Weil es nicht
mehr viele Zeitzeugen gibt, die auch die Vorgeschichte selbst erlebt haben, bin ich dankbar,
zu einem Beitrag eingeladen zu sein.

Den Protagonisten der Liturgischen Bewegung in allen ihren Spielarten war klar, dass ihre
Absicht, die Liturgie aus einem streng geregelten Klerikerritual wieder zur Feier der versam-
melten Gemeinde zu machen, an uniibersteigbare Grenzen gelangt war. Das offizielle Ver-
stéindnis der Liturgie und dementsprechend auch die Lehre waren mangelhaft, und die streng
verordneten Vollziige lielen einen dem Wesen und der Theologie der Liturgie angemessenen
Vollzug nicht zu.

Das Unbehagen iiber offenkundige Missstinde war so stark, dass das Verlangen nach ei-
ner umfassenden Reform die Liturgie zum ersten Gegenstand der Konzilsverhandlungen ge-
macht hat. Und der Erneuerung ist es zugute gekommen, dass keinem spéteren Thema soviel
Zeit gewidmet worden ist. Die Konzilsviter waren die ersten, die sich selbst einem umfas-
senden liturgischen Bildungsprozess unterzogen und gelernt haben, worum es wirklich geht!

Was die Kirche ist und wozu sie da ist, vollzieht sie in ihrer Liturgie, in Feiern, die das Ge-
heimnis Christi — die Menschwerdung Gottes, die Uberwindung von Schuld und Tod durch
Todeshingabe und Auferstehung — als heute und immer gegenwirtig und wirksam erfahren
lassen. Dies zu erreichen war das innerste und wichtigste Ziel der gesamten Liturgiereform.

Die liturgischen Feiern miissen diesen Sinngehalt in differenzierter Feiergestalt und ver-
schiedenen konkreten Heils- und Unheils-Situationen entsprechend unmittelbar erlebbar
machen! - Ist das gelungen? Nimmt heute die Feiergestalt nicht zu oft nur am Menschen ihr
Maf, vielleicht auch noch an liturgischen Regeln, doch weitgehend unter Vernachldssigung
des Sinngehalts?

Liturgische Ausbildung und Weiterbildung der Verantwortlichen, der Beteiligten und der
Mitfeiernden sind vom Konzil als unerlissliche Voraussetzung fiir das Gelingen der Reform
verlangt worden, nicht nur um Kenntnisse zu vermitteln, sondern um Feiern als verstandli-
chen Ausdruck fiir ihr inneres Geschehen unmittelbar erfassen zu lernen. In dieser Hinsicht
ist nicht alles so gelaufen, wie es hatte laufen miissen.

Kardinal Hermann Volk von Mainz, Konzilsvater und Vorsitzender der Kontaktkommis-
sion der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet, hat das beim Liturgischen
Kongress in Mainz 1965 auf den Punkt gebracht: ,Frither durften wir nicht, was wir konnten
(und sehnsiichtig erwartet haben); und heute kénnen wir nicht, was wir diirfen!”

Liturgische Bewegungen waren immer Initiativen von einzelnen Personlichkeiten, die ge-
nau wussten, was sie wollten, und viele haben sich von ihnen anstecken lassen und mitge-
macht. Andere lieflen sich nicht beeinflussen und meinten nicht selten, die gehorsameren
Diener der Kirche zu sein.
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Nach dem Konzil war die Situation plétzlich eine ganz andere: Jetzt sollten ausnahmslos
alle — die Bewegten und die Unbewegten — kompetent sein und verantwortlich fiir die Reform
eintreten. Wie sollte das gelingen?

In zahllosen Fortbildungskursen in unserer Diozese und dartiber hinaus habe ich mit Lei-
denschaft und Freude liturgische Kompetenz zu vermitteln versucht. Ich durfte auch immer
wieder tiefe Freude erleben {iber das Gewinnen von iiberzeugten Christinnen und Christen,
die bereit waren, Mitverantwortung zu {ibernehmen. Unter Priestern sind mir freilich immer
wieder auch solche begegnet, die gesagt haben: Ich habe bisher alle liturgischen Regeln einge-
halten, ich werde auch die neuen Regeln einhalten, sobald die Biicher erscheinen. Dass jedoch
eine vertiefte und erweiterte Einsicht in die Liturgie die Kompetenz vermitteln sollte, selbst-
verantwortlich Entscheidungen zu treffen, schien manche zu iberfordern. Andere, die we-
niger dngstlich waren, haben mit Begeisterung begonnen, Liturgien selbst zu gestalten, ohne
sich aber der Miihe zu unterziehen, die erforderliche Kompetenz zu erwerben. Letzteres —
nicht selten verallgemeinert und anklagend nach Rom denunziert — hat die Kurie veranlasst,
begonnene Reformen zu bremsen, gewdhrte Erlaubnisse zuriickzunehmen und Rubrizismus
gegeniiber Eigenverantwortung zu bevorzugen.

Einzelfragen, die mir wichtig erscheinen, um Konzilsziele nicht aus den Augen zu verlieren
a) Liturgische Ordnung

Die wesensgemdifle Feier muss den Vorrang haben gegeniiber der normengemiflen Feier! Die-
se These fordert jedoch, sich intensiver mit dem Wesen und Sinn der Liturgie vertraut zu
machen, als liturgische Vorschriften zu lernen. Zum Wesen der Liturgie gehort freilich nicht
nur die Orientierung am Sinngehalt, sondern auch die Hinordnung auf die feiernde Versamm-
lung und die erkennbare Kirchlichkeit, die das Einhalten einer kirchlichen Ordnung fordert.

b) Tagzeitengebet

Eine tatsichliche Reform des Tagzeitengebets als Gebet der Kirche ist bisher leider nicht er-
folgt. Man hat sich damit begniigt, die verpflichtende Form fiir Klerus und Ordensleute heu-
tigen Gegebenheiten anzupassen und da und dort auch Laien zum Mitvollzug einzuladen.

Um das Tagzeitengebet des Volkes hat man sich kaum gekiimmert mit der tragischen Fol-
ge, dass dieses Volk aufhért, ein betendes Volk zu bleiben. In vorkonziliarer Zeit gab es zwei
volkstiimliche Formen des Tagzeitengebets: Den Engel des Herrn und den Rosenkranz. Das
Ave Maria (ohne seine Schlussbitte!) galt jahrhundertelang als der Psalm des Volkes (ein bi-
blischer Text!). Zu den Tagzeiten — Friih, Mittag und Abend lduteten die Kirchenglocken, um
zum gemeinsamen Gebet zu rufen. Die Glocken waren und sind Zeichen der Kirchlichkeit;
die Einfiigungen zu den drei Ave und das abschlieffende Gebet orientieren sich am Sinngehalt
aller Liturgie, dem Geheimnis der Menschwerdung und dem Ostergeheimnis. Und das Gebet
konsekriert die je erlebte Tageszeit (ablesbar am Sonnenstand) zum Heilsereignis.

Der vollstindige Rosenkranz mit seinen 150 Ave entspricht den 150 biblischen Psalmen;
beide werden daher Psalter genannt. Die traditionellen Geheimnisse des Rosenkranz-Psalters
orientieren sich iiberzeugend am Sinngehalt der Liturgie.

Die dem Alltag zugeordnete Liturgie sollte dieselbe Aufmerksamkeit finden wie die Liturgie
des Sonntags und der Feste, die Feier der Messe.
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Hans Hollerweger, Linz
Die Kraft des Wortes Gottes wecken

Es gibt einige aktuelle ,,Baustellen® in der Prof. DR. HANS HOLLERWEGER war ab 1967 Dozent und
Fortfithrung der Liturgiereform: Die ge- von 1971 bis 1996 Professor fur Liturgiewissenschaft an

wrintin Al des lot e dinrch das der Phil.-Theol. Hochschule Linz (nunmehr Kath.-Theol.
gril & S e e Privatuniversitdt) und federfiihrend bei der

Gotteslob gegeben als Weg zu einem le- Erarbeitung des Begrabnisrituale sowie des
bendigen Mitbeten und Mitsingen, eine Benediktionale fiir den dt. Sprachraum.
andere ist die Umsetzung einiger Sym-

bolhandlungen bei der sonntiglichen Eucharistiefeier, damit sie sich von der eigenstindigen
Wortgottesfeier abhebt, oder die Hoffnung auf ein neues brauchbares Messbuch. Mir scheint
als die wichtigste und nachhaltigste ,,Baustelle” die richtige Behandlung des Wortes Gottes
Zu sein.

In der Einfithrung zum Messlektionar von 1981 lesen wir: ,,Je griindlicher man den Got-
tesdienst erfafit, umso hoher wird man die Bedeutung des Wortes Gottes schitzen® (Nr. 5).
Das bedeutet nichts anderes als: Wer die Messe tiefer verstehen will, muss als Voraussetzung
das Wort Gottes verstehen. Seit mir dieser Satz aufgefallen ist, lasst mich diese Aussage nicht
mehr los. Liegt darin der Wegweiser zu einer sinnvollen und gewinnbringenden Feier der
Eucharistie? Daraus ergibt sich die Frage: Hat das Wort Gottes in unseren Feiern die ihm
zustehende Wertschatzung?

Deutlich wird betont, dass die beiden Tische des Wortes und des Sakramentes die eine
Eucharistiefeier bilden und damit der Wortgottesdienst nicht mehr wie einst ,Vormesse®,
sondern der erste Schwerpunkt der Feier ist. Und noch viel wichtiger: ,,Gegenwiirtig ist er in
seinem Wort, da er selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden®
(LK 7). Alle diese Feststellungen sind reichlich bekannt. Die Frage ist: Welche spirituelle Be-
deutung hat das Wort Gottes fiir die eucharistische Handlung? Ist es notwendig, das Wort
Gottes zu wecken oder zu erschlieffen, damit es zur Wirkung kommt?

Das Wort gibt der Eucharistie die Richtung

Die im Groflen und Ganzen gleich bleibende eucharistische Handlung erhalt durch den stin-
digen Wechsel des Wortes eine bestimmte Richtung. Das Wort hat in dieser Hinsicht eine
vorbereitende Funktion, die aber letztlich eine vertiefende und vollendende Funktion ist. Die
Eucharistie wird in der vom Wort vorgegebenen Richtung wirksam. Die Eucharistie als das
Geheimnis des Glaubens und ihre uniibertreffbare Fiille verlangt nach einer Hinfithrung, die
durch das Wort Gottes geschieht. So wie bei jeder sakramentalen Handlung das Wort den
Sinn des Sakramentes erschliefft, mdchte auch in der Messe das Wort das Sakrament erschlie-
Ren. In dem oben zitierten Satz wird in diesem Sinn argumentiert: Wer die Messe verstehen
will, wird das Wort Gottes schitzen. Das setzt freilich einiges voraus.

Vom Vorlesen zum Verklinden

Der Lektor ist nicht Vorleser, sondern Verkiinder. Er muss sich bewusst sein, dass durch
ihn Christus in seinem Wort gegenwirtig wird. Er spricht - im Vergleich gesprochen - die
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~Wandlungsworte” fiir die Gegenwart Christi in seinem Wort. Das stellt die Anforderung,
dass er sich selbst, je nach seinem Vermogen, bewusst ist, was er der Gemeinde verkiindet. In
den Liturgien der Ostkirchen bittet der Lektor um den Segen des Vorstehers. Dies wire auch
in unseren Gemeinden niitzlich, um die Gréfle und Wiirde des Lektorendienstes bewusst zu
machen.

Vom Verktinden zum Erschliefen

Das Wort, das verkiindet wird, verfliichtigt sich allzu rasch. Die Gemeinde liest ja nicht mit,
sondern hort nur. Das Wort Gottes wirkt zwar aus sich selbst, es ist Gnade und Segen fiir das
Volk, dennoch kommt es erst zu seiner vollen Wirkung, wenn vom Vorsteher sein Inhalt auf-
gegriffen und der versammelten Gemeinde erschlossen wird. Es ist eine Erfahrung, dass die
Teilnehmer an der sonntéglichen Messe ihren geistlichen Gewinn sehr haufig an der Predigt
messen, ,,die ihnen etwas gegeben hat®. Dies gilt nicht nur fiir den Sonntag, sondern in einer
schlichteren Form von jeder Messe, auch der an Wochentagen.

Zuerst horen, dann reden

Es leuchtet eigentlich von selbst ein, dass man das Wort Gottes zuerst héren soll und dann
erst seine Gedanken einbringt. Die Praxis ist weithin eine andere: Am Beginn der Messe wird
des langen und breiten eine Einleitung gemacht und der Inhalt der Lesungen schon erklrt.
Abgesehen von einer Horhilfe hat es doch nicht viel Sinn, vorher schon zu sagen, was man zu
horen bekommt. Oft wird ein Heiliger ausfithrlich vorgestellt, aber fiir die Erschliefung des
Wortes Gottes verwendet man keine Miihe. Ein Heiligenleben ist sicherlich eine Verwirkli-
chung des Wortes Gottes. Aber es darf nicht zur bloflen Illustration des Heiligen werden. Ist
das Wort Gottes nicht doch wichtiger?

Die Wiirde des Wortes Gottes erleben

Das Wort Gottes hat eine eigene Qualitit, die zu wiirdigen eine grundlegende Voraussetzung
fir eine geistlich gewinnbringende Eucharistie ist. Es ist Gottbegegnung, ,,da er selbst spricht,
wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden® (LK 7). Diese einmalige Wiirde des
Wortes Gottes soll neben der ErschlieSung erfahrbar gemacht werden. Dieses ,,Geheimnis
des Glaubens® muss zuerst verkiindet werden, aber ebenso soll die Wiirde des Wortes Gottes
durch Symbolhandlungen vertieft und erfahren werden.

Das Symbol fiir das Wort Gottes ist das Lektionar bzw. das Evangeliar. Wie gehen wir mit
diesem Symbol um? Es soll wenigstens beim sonntdglichen Gottesdienst beim Einzug mit-
getragen werden. Wie konnte die Liturgie durch eine froh gestaltete Evangelienprozession
lebendig werden! Das wire auch ein Weg, um die oft beklagte Wortlastigkeit zu iitberwinden.

Der Tisch des Wortes wurde durch die Erneuerung der Liturgie reichlich gedeckt. Was niitzt
diese vielfiltige und reichliche geistliche Speise, wenn sie nicht ebenso gut serviert wird?
Papst Franziskus fasst das Anliegen zusammen: ,Das lebendige und wirksam verkiindete
Wort bereitet auf den Empfang des Sakramentes vor, und im Sakrament erreicht dieses Wort
seine grofite Wirksamkeit (Evangelii Gaudium 174).
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Reinhard MeRner, Innsbruck

Mut zur Performance eines vorgegebenen Rituals

Die christliche Existenz, ja die Kirche zu erneuern, war UNIV-PROF. DR. REINHARD MESSNER
die Absicht der vom Zweiten Vatikanischen Konzil an- ist Professar filr
geordneten und in seinem Gefolge umgesetzten Litur- Laiewlsenseiait und
: 7 ; akramententheologie am Institut fir
giereform. Ist das gelungen? Eine Bilanz nach fiinfzig S iR
Jahren fillt sicher nicht ganz eindeutig aus. Fraglos ist es Historische Theologie an der
gelungen, die aktive Teilnahme der Gliubigen am Got- Universitdt Innsbruck.
tesdienst der Kirche in zuvor nicht gekanntem Ausmaf}
zu beleben, fraglos ist die Erneuerung der liturgischen Biicher in den meisten Punkten positiv
zu beurteilen. Teilweise erhebliche Defizite sind dagegen in der Art und Weise, Gottesdienst
zu feiern, in seiner Performance festzustellen, auch in der Asthetik der liturgischen Feiern.
Als wichtigstes Desiderat fiir eine weiter gehende Erneuerung der Liturgie und vor allem
des christlichen Lebens aus der Liturgie wiirde ich die Sorge um die rituelle Qualitat der Fei-
ern nennen. Nicht zuletzt aus zeitgeschichtlichen Griinden, einer - vor dem Hintergrund ei-
nes geistlosen Ritualismus nicht unverstindlichen — Abneigung gegen alles Rituelle und einer
Uberbewertung der rationalen Komponente der menschlichen Vernunft in den spaten Sech-
ziger- und den Siebzigerjahren, ist der durchschnittliche rémisch-katholische Gottesdienst
im deutschen Sprachraum gegenwirtig in besorgniserregender Weise von einer Tendenz zur
Deritualisierung gepragt. Das hingt nicht nur mit seiner asthetischen Qualitit zusammen,
sondern auch mit Verschiebungen im Grundverstindnis von Gottesdienst. Anstelle eines
qualititvollen Rituals, das einen heiligen Raum erdffnet, in dem die immer auch erschrecken-
de Erfahrung des Heiligen ermoglicht wird, ist vielfach eine Betonung der therapeutischen
Funktion des Gottesdienstes im Sinn einer Hilfe fiir die Bewiltigung des alltiglichen Lebens
getreten, oder auch der Versuch, vermittels des Gottesdienstes rationale Botschaften weiter-
zugeben. Dafiir ist jedoch ein Ritual die denkbar ungeeignetste Form. Uber die Liturgie, wie
sie in den offiziellen Ordnungen geregelt ist, hat sich daher eine ginzlich deritualisierte Pa-
raliturgie gelegt, in der in zuweilen unertraglich klerikaler Weise die Gemeinde ununterbro-
chen angeredet und mit mehr oder minder gut gewéhlten Worten iiberschiittet wird. In der
Dissertation von Christian Rentsch, Ritual und Realitéit (Regensburg 2013) ist diese m.E.
erschreckende Tendenz hervorragend analysiert. Die Liturgie der Zukunft sollte nach meiner
Uberzeugung unbedingt wieder vom Mut zur Performance eines Rituals gepragt sein, das
nicht von den Ausfithrenden selber hergestellt wird.

Férderung des gesungenen Vollzugs der Liturgie

Dafiir wire zunichst und vor allem auf musikalischem Gebiet viel zu tun. Gesprochener,
gar schlecht gesprochener Gottesdienst ist ein schwer ertriglicher Grenzfall von Liturgie als
Ritual. Das Bewusstsein wiederzugewinnen, dass Gottesdienst von der Natur der Sache her,
nicht zur Steigerung der Feierlichkeit gesungener Gottesdienst ist, weil der Gesang den affek-
tiven Gehalt der liturgischen Vollziige, gerade der Sprachhandlungen erschliefit, ist in meinen
Augen die zentrale Aufgabe der Zukunft der liturgischen Erneuerung. Auch fiir die Ermog-
lichung eines gesungenen Gottesdienstes fehlt es derzeit an so vielem. Die erste Generation
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der erneuerten liturgischen Biicher liefS kaum erkennen, dass die liturgischen Texte nicht
Sprechtexte, sondern singend zu performierende Sprachhandlungen sind. Am schlimmsten
ist diesbeziiglich das Stundenbuch, in dem sich keine einzige Musiknote findet. Bis heute gibt
es — um nur einige Beispiele herauszugreifen - keine vollstindigen Vertonungen der meisten
eucharistischen Hochgebete; fiir die Ordinariumsgesdnge fehlen auch nach Erscheinen des
neuen ,Gotteslob vielfach noch wirklich befriedigende Melodien, von den Propriumsgesan-
gen ganz zu schweigen; dem Psalm im Wortgottesdienst, einem integrierenden Bestandteil
der Verkiindigung aus der Heiligen Schrift, hat man sich im deutschen Sprachraum von vor-
herein verweigert. Man hat sich hierzulande viel zu einseitig auf das gewiss erfreulich reiche
Erbe des deutschsprachigen Kirchenliedes gestiitzt und andere, neue Formen des gemein-
samen gottesdienstlichen Singens vernachldssigt. Damit sind wir aber eigentlich hinter den
Intentionen der Liturgiereform zuriickgeblieben, indem die unter anderen liturgierechtlichen
Bedingungen sicher hdchst verdienstvolle Form der Betsingmesse — auch wenn sie heute
nicht mehr so genannt wird — perpetuiert worden ist. Selbst der Umgang mit den Geséngen,
nicht zuletzt mit den nicht selten gedankenlos verstiimmelten und unpassend ausgewihlten
Kirchenliedern ldsst viel zu oft viel bis alles zu wiinschen iibrig. Es wird in Zukunft zu den
delikatesten Aufgaben der liturgisch Verantwortlichen gehoren, einen wirklichen Gemeinde-
gesang zu installieren. Gemeindegesang ist ein gutes Prinzip fiir eine Liturgie, aber wie fithrt
man einen Gemeindegesang durch in Gemeinden, die nicht singen? Die Anstellung haupt-
amtlicher Kirchenmusiker wére dringendst erforderlich.

Qualitatvolle Sprache im Gottesdienst

Ein zweiter Punkt, der die rituelle Performance der Liturgie betrifft, ist die Sprache - ein The-
ma, das bekanntlich seit mehreren Jahren viel und kontrovers diskutiert wird. Das Scheitern
der letzten Auflage des deutschsprachigen Begribnisrituale ist ein Alarmsignal, auch wenn es
dabei zweifellos nicht nur, vermutlich gar nicht in erster Linie um die sprachliche Qualitét des
Buches, sondern um unterschiedliche Ansichten tiber die Funktion des Begrabnisritus gegan-
gen ist. Fiir die gottesdienstliche Sprache ist nach meiner Uberzeugung nicht die moglichst
leichte intellektuelle Verstandlichkeit entscheidend - den Begriff ,Verstindlichkeit* sollte
man m. E. derzeit iiberhaupt aus der Diskussion herausnehmen, da er selbst ausgesprochen
missverstindlich ist -, sondern ihre rituelle Qualitit, d.h. die Qualitit rhetorisch gestalteter
Sprache, die Affekte des Textes zu erschlieffen. Dies ist nicht zuletzt eine Qualitit des Klanges.
Eine Erneuerung der gottesdienstlichen Sprache wird freilich nicht auf Anordnung vor sich
gehen und ganz sicher nicht das Ergebnis umfangreicher Kommissionsarbeiten sein. M.E.
sollte man zweigleisig verfahren: einerseits die Erstellung wirklich guter Ubersetzungen -
und dazu gehort von der Natur der Sache her auch, dass tatsichlich das tibersetzt wird, was
dasteht — von einzelnen dazu tatsdchlich sprachlich begabten Personen, andererseits und dies
erganzend volkssprachliche Neuschopfungen, wo sich in einem langen Prozess ein gutes Al-
ternativrepertoire fiir eine deutschsprachige Liturgie ansammeln kénnte. Aber nichts, was
nicht gebiithrende sprachliche und inhaltlich-spirituelle Qualitit hat. Was niitzt es, wenn die
im Gottesdienst verlauteten Texte intellektuell von allen leicht verstanden werden, wenn das,
was sie zu verstehen geben, sich auf Banalititen beschrinkt?
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Liturgie als Sammlung der betenden Kirche

Einen letzten Punkt méchte ich noch kurz ansprechen: Die ekklesiale Qualitit der gottes-
dienstlichen Feiern - einer der Hauptpunkte im Programm des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils fiir die Reform des Gottesdienstes — lisst in der rémisch-katholischen Kirche sehr zu
wiinschen iibrig. Das hingt teilweise mit den genannten therapeutischen und belehrenden
Tendenzen in der gottesdienstlichen Realitit zusammen. Liturgie soll zusammenfiihren, nicht
zerstreuen. Wenn die Eucharistie tatsachlich eine symbolische Antizipation der Sammlung
der Menschheit im Reich Gottes ist — und wenn sie das nicht ist, wozu feiern wir Eucharistie?
-, dann muss tatsichlich die Kirche an einem Ort sich versammeln, nicht blof8 mehr oder
(héufiger) weniger viele gutwillige Einzelne das jedenfalls im stidtischen Bereich immer noch
zahlenmifig viel zu umfangreiche Angebot von Messfeiern wahrnehmen. Wenn der Taufgot-
tesdienst ein eminent ortskirchliches Ereignis ist, dann kann doch die Ortsgemeinde nicht an
der Aufnahme neuer Glieder des Leibes Christi desinteressiert und folglich vollig abwesend
sein. Wenn die Kirche eine betende Kirche sein soll, dann miisste sich das doch auch jenseits
des individuellen Gebetes einzelner Christen manifestieren. Die Reform der Tagzeitenliturgie
war wohl der schwichste Punkt schon in den Diskussionen am Zweiten Vatikanischen Konzil
und in der nachkonziliaren Umsetzung. Hier liegt nach meiner Uberzeugung der dringendste
weitergehende Reformbedarf auch auf der Ebene der gottesdienstlichen Ordnungen.
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Franz Nikolasch, Gartenau — St. Leonhard

Dezentralisierung und Inkulturation

Papst Franziskus betont immer wieder, die vom Konzil beschlossenen Reformen seien erst
zum Teil verwirklicht worden, viele harren immer noch ihrer Umsetzung. Dies gilt auch von

der Liturgiekonstitution. Im Folgenden machte ich dafiir einige Beispiele aufzeigen.

Wiederherstellung der vom Konzil gewollten Starkung der Bischofskonferenzen

Eines davon betrifft die rechtliche Zustandigkeit fiir die UNIV-PROF. DR. FRANZ NIKOLASCH
muttersprachlichen Ubersetzungen liturgischer Texte. s Zur“;z:cﬁzi‘:l‘:’ ‘;Zi
In Art. 36 §4 bestimmt die Liturgiekonstitutjon: ,Die in Liturgiekonsdtugtion;
der Liturgie gebrauchte muttersprachliche Ubersetzung 1969-2011 wirkte er als
des lateinischen Textes muss von der obengenannten fiir Lehrstuhlinhaber am
das Gebiet zustindigen Autoritdt approbiert werden.” Institut fur Liturgiewissenschaft

und Sakramententheologie

Gemeint war die jeweilige Bischofskonferenz, von einer ks
der Universitdt Salzburg.

Zustindigkeit Roms ist weit und breit keine Rede.

Doch schon im Apostolischen Schreiben ,,Sacram Liturgiam® vom 25.1.1964 wurde in der
ersten Fassung raffiniert versteckt unter Bestimmungen fiir das Stundengebet die alleinige
rechtliche Zustindigkeit Roms fiir die Genehmigung aller Ubersetzungen verfiigt. Erst auf-
grund eines energischen Protestes der franzdsischen Bischofskonferenz bei Paul VI. wurde
diese Alleinzustindigkeit teilweise zuriickgenommen und festgelegt, dass die Ubersetzun-
gen von den Bischofskonferenzen ,,approbiert” und von Rom , konfirmiert“ werden, wobei
diese romische Konfirmierung auch mit Eingriffen in die Texte verbunden war und so das
Approbationsrecht der Bischofskonferenzen ausgehéhlt und schlieflich durch das neue Kir-
chenrecht vollig abgeschafft wurde. Im can. 838 §3 wird die Aufgabe der Bischofskonferenzen
in der Erarbeitung und Veroffentlichung der muttersprachlichen liturgischen Texte ,,praevia
recognitione Sanctae Sedis” erblickt, d. h. die einzige rechtliche Kompetenz liegt in Rom, eine
totale Perversion der Bestimmung des Art. 36 §4 der Liturgiekonstitution.

Die Wiederherstellung der vom Konzil geschaffenen uneingeschrinkten Rechtskompetenz
der Bischofskonferenzen fiir die Ubersetzungen liturgischer Texte muss mit aller Entschie-
denheit gefordert werden.

Revision von , Liturgiam authenticam*

Damit hingt unmittelbar auch die Art und Weise der Ubersetzerarbeit zusammen. Die Uber-
setzer-Instruktion vom 25.1.1969 stellt ausdriicklich fest: ,,Es geniigt nicht, wenn man eine
fir die Liturgie bestimmte Ubersetzung herstellt, die einfach den wortlichen Inhalt und die
Grundgedanken des Originaltextes in eine andere Sprache iibertrigt. Es kommt vielmehr
darauf an, einem bestimmten Volk in dessen eigener Sprache getreu zu vermitteln, was die
Kirche durch den Originaltext einem anderen Volk in anderer Sprache mitgeteilt hat. Die
Treue der Ubersetzung kann also nicht lediglich von den Worten und Sitzen her beurteilt
werden. Es muss vielmehr geschehen nach dem genauen Gesamtzusammenhang des Ver-
staindnisvorganges in Ubereinstimmung mit der literarischen Art des Textes. In der Tat ge-
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niigt es bei der Verstindigung, um die es im Gottesdienst geht, nicht, nur auf das zu achten,
was urspriinglich wortwértlich gesagt wurde. Man muss vielmehr auch den im Auge haben,
der spricht, den, zu welchem man sprechen will, und wie man mit ihm spricht.®

Durch die 5. Instruktion vom 28.3.2001 wurde geradezu das Gegenteil vorgeschrieben, in-
sofern ,,der Originaltext, soweit méglich, ganz vollstindig und ganz genau tibertragen werden
muss, d. h. ohne Auslassungen und Zusitze, was den Inhalt betrifft, und ohne Paraphrasen
oder Erklirungen (Nr. 20). Auch in diesem Fall muss mit aller Entschiedenheit die Wieder-
herstellung der urspriinglichen Freiheit gefordert werden.

Raum fir Vielfalt

Ein dritter entscheidender Punkt betrifft die Anpassungen der liturgischen Feiern an die
verschiedenen Gemeinschaften, Gebiete und Vélker, von denen die Artikel 38—40 handeln.
In Art. 38 heifit es: ,,Unter Wahrung der Einheit des romischen Ritus im Wesentlichen ist
berechtigter Vielfalt und Anpassung an die verschiedenen Gemeinschaften, Gegenden und
Vélker, besonders in den Missionen, Raum zu lassen, auch bei der Revision der liturgischen
Biicher.“ Im Verlauf der letzten Jahrzehnte wurde diese Bestimmung von Rom immer restrik-
tiver interpretiert und Einheit mit Einheitlichkeit verwechselt.

Wenn Liturgie Lebensvollzug der Kirche sein soll, dann muss sie auch so vielfiltig sein wie
das Leben. Die Vielfalt der Kulturen, die unterschiedlichen Sichtweisen und Auffassungen
der verschiedenen Generationen, Volker und Regionen muss sich in der Vielfalt und Un-
terschiedlichkeit der konkreten Liturgie widerspiegeln. Die rechtliche Zustandigkeit fiir alle
Fragen der Inkulturation kann nur bei einer Autoritit vor Ort, aber nicht in einem fernen
Rom liegen, das vermeint alles reglementieren zu miissen. Eines der grofiten Ubel in der
Kirche ist sicher der Zentralismus, der in den letzten Jahrzehnten das gesamte Leben der
Kirche tiberwuchert und vielfach auch erstickt hat. Genauso wenig wie Rom die Texte fiir
die Verkundigung in Homilie und Katechese einheitlich vorschreiben kann, sollte auch in
der Liturgie die Freiheit der Gestaltung und der Formulierung unter Wahrung der Einheit
im Wesentlichen verwirklicht werden. Ich denke in diesem Zusammenhang immer wieder
an die Traditio Apostolica, die zu dem dort wiedergegebenen Hochgebet feststellt: ,Es ist
keineswegs notig, dass er [der Bischof] bei der Danksagung dieselben Worte verwendet, die
wir gebraucht haben, so als hitte er sie auswendig gelernt. Vielmehr soll ein jeder seinen
Fahigkeiten entsprechend beten® (Nr. 9). In den Apostolischen Konstitutionen wurde zwei
Jahrhunderte spiter das genaue Gegenteil verfiigt.

Es gibe noch viele weitere wichtige Reformschritte, die einzufordern sind, ich habe mich
auf die angefiihrten beschrankt, weil sie grundlegende Bedeutung haben, denn letztlich geht
es darum, dass eine Liturgie, die Lebensvollzug der Kirche ist, der Vielfalt und den stindi-
gen Verinderungen des Lebens Rechnung tragen muss, jeder Rubrizismus, jede liturgische
Beckmesserei und sinnentleerte Ritualisierung gefihrden die Lebendigkeit der Liturgie. Frei-
lich darf die Vielfalt und Lebendigkeit nie in Willkiir ausarten, sondern muss immer darum
wissen, dass Liturgie gegenwirtigendes Gedachtnis des Heilsmysteriums in Christus ist und
dementsprechend dem Vermichtnis des Herrn verpflichtet bleibt.
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Rudolf Pacik, Salzburg
Zur Zukunft der Liturgie(reform)

Alle Liturgie-Verantwortlichen (nicht UNIV.-PROF. DR. RUDOLF PACIK,
nur Priester) souten eine grﬁndliche Mrtghed der Redaktion von HEILIGER DIENST,
Rt { X : 2004— i
Einfiihrung in die Ars celebrandi so- veg 20042010 Profesor i

N Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie an der
wie in den SaChgereChten Umgang Kath.-Theol. Fakultdt der Universitat Salzburg.

mit liturgischen Ordnungen und Tex- PAcik ist ausgebildeter Kirchenmusiker
ten erhalten. (Orgel-Studium in Wien und Basel);

Fiir das Tagzeitengebet — von Ge- _ : o mengaBierUsIchuals Mitglind

3 ; (inter-)nationaler Arbeitsgruppen und Kommissionen.
meinden, Gruppen, Einzelnen -
briuchte es flexible Modelle mit ver-
gleichbarer Struktur, die sich auf die jeweiligen Betenden abstimmen lassen. (Vgl. das von
Hansjakob Becker vorgeschlagene ,,Kleine Gebet®, das bis zu der Form der klassischen Horen
ausgebaut werden kann.!)

Auch fiir die Messe wiren flexiblere Ordnungen wiinschenswert, besonders fiir Eréffnung
und Kommunionteil — etwa in Fortfithrung dessen, was die Eigenrubriken des deutschen
Messbuchs sowie das Direktorium fiir Kindermessen vorsehen. — Hinweise zur Praxis kénn-
ten in einem Anhang zur GORM, also in einer ,,Pastoralen Einfithrung®, zusammengestellt
werden. An einer solchen Einfithrung wurde seinerzeit in der IAG-Studienkommission fiir
die Messliturgie und das Messbuch (1988 /2000) gearbeitet.

Die Ubersetzung der Eucharistiegebete, aber auch deren lateinische Originale miissten
tiberpriift werden, v. a. auf missverstindliche Opfer-Aussagen hin.

! Vgl BECckER, Hansjakob: ,Du bist mein Atem, wenn ich zu dir bete®. Anregungen zur Erneuerung

des taglichen Gebetes, in: WiLLErs, Ulrich (Hg.): Beten: Sprache des Glaubens — Seele des
Gottesdienstes. Fundamentaltheologische und liturgiewissenschaftliche Aspekte. Tiibingen 2000
(Pietas Liturgica 15), 489-505.
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Andreas Redtenbacher, Klosterneuburg / Vallendar

Bestandsaufnahme
Vor zehn Jahren fand in der Konzilsge- UNIV.-PROF. DR. ANDREAS REDTENBACHER CANREG,,
dichtniskirche Wien/Lainz eine Studi- Direktor des Pius-Parsch-Institus in Klosterneuburg

entaoung statt: diespater unter dem Titel: und Ordinarius fur Liturgiewissenschaft in Vallendar
gung : P X ist Mitglied der Redaktion von HEILIGER DIENST und

»Die Zukunft der Liturgie. Gottesdienst der Europischen Akademie der Wissenschaften.

40 Jahre nach dem Konzil“' dokumentiert

wurde. Ein Jahrzehnt danach hat sich die Situation in ihren Grundvektoren zwar kaum ge-

andert, aber noch deutlich zugespitzt: aus Griinden der gesellschaftlichen Entwicklung, aus

gemeindepastoralen, auch personellen Griinden, aber auch auf Grund der liturgiepolitischen

Mafinahmen des letzten Pontifikats. Schon damals zeichneten sich — summa summarum -

drei ,,Sackgassen” ab, die von den wesentlichen Intentionen der Liturgiekonstitution des Kon-

zils wegfiihrten und die verstirkt auch den Befund der Gegenwart kennzeichnen:

a. Das bequeme Abgleiten in die formale Erstarrung des Ritus, der in einem geistlichen Mi-
nimalismus mit wenig Leben persolviert wird: So wirkt Liturgie tot und ist weder Glau-
benshilfe noch missionarisch. Auf dieser Ebene muss letztlich auch der neokonservative
Riickgriff auf den ,,usus antiquior” von 1962 angesiedelt werden.

b. Eine allzu ,kundenfreundliche“ Anpassung an ,,Bediirfnisse“ der Menschen unter Preis-
gabe des genuinen Liturgiegehalts: Feiern, die an Gott und seinem Dialog mit dem Men-
schen vorbei feiern, um anzukommen (Eventliturgie mit stets neuen Effekten etc.)

c. Der dngstliche Ersatz des ,Geistes der Liturgie“ und des den ganzen Menschen einfor-
dernden dynamisch-personalen Liturgiebegriffs durch verhdrtende und immer engere
Reglementierungen seitens der zentralen Kirchenleitung - anstelle der viel schwierigeren
liturgiepastoralen Vermittlung und einer griindlichen Mystagogie zum Vollzug.

Markierungen fiir den Weg nach vorn
(a) zur Liturgiekonstitution des Konzils

»Sacrosanctum Concilium® ist wieder als das zu nehmen, was sie wirklich ist: eine von den
insgesamt vier grundlegenden ,,Konstitutionen® des 6kumenischen Konzils (also kein blof3es
Dekret). Sie gibt daher Konstitutives fiir die Zukunft der Kirche vor. Sie kann nach 50 Jahren
nicht einfach abgehakt werden, sondern ist in ihrer Tiefe wieder neu auszuloten und frucht-
bar zu machen und in ihren Konsequenzen theologisch weiterzudenken. Das setzt voraus,
dass sie aus ihrer eigenen theologischen Herkunft und ihren Quellen gelesen werden muss
und in keine Richtung positivistisch als , Textsteinbruch® missbraucht werden darf, Diese
Herkuntft liegt im wesentlich in der Liturgischen Bewegung und in den Wirkungen der ,,nou-
velle théologie® auf dem Konzil. So bleibt Liturgische Erneuerung nach ihren eigenen Worten
eine Daueraufgabe (vgl. SC 19, vor allem SC 44). Das aber setzt ein stindiges theologisches
Bemiihen um das Verstindnis der Liturgie und ihrer Vollziige voraus.

! REDTENBACHER (Hg.): Zukunft der Liturgie [Beitrige von: H.-J. FEULNER, M. KLOCKENER, E Kard,

Kon1G, A. REDTENBACHER, Ch. Kard. SCHONBORN, R. SCHWARZENBERGER, A. STRUTZENBERGER,
H.Ph. WEBER, P. M. ZULEHNER].
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(b) ,auen” und ,innen”

In der Tat konnen sich aus den gewonnenen Einsichten die Spannungen relativieren, die
aus rubrizistischer Ubernormierung, also den Fragen: ,Was ist ,erlaubt‘?“ oder ,Was darf in
der Liturgie gedndert und angepasst werden?®, und dem glaubensrelevanten geistliche Voll-
zug, auf den es eigentlich ankommt, entstehen. Wer die ,,Sache® versteht, kann auch mit der
»Form“ sachgerecht umgehen. Von Pius Parsch stammt der schone Gedanke: Wenn die Seele
der Liturgie neu erweckt ist, wird sie sich von selbst die ihr geméfie (erneuerte) Form geben’.
Daran fithrt kein Weg vorbei! Das braucht stindiges Bemiihen um die Theologie der Liturgie,
um die liturgischen Sinn- und Strukturgesetze, somit auch andauernde , liturgische Bildung™
— nicht nur bei den Verantwortlichen, sondern insgesamt als roter Faden der Pastoral in den
Gemeinden. Wer Liturgie ,von innen“ kennt, wird fiir gewohnlich richtig feiern und kann
Wichtiges und Konstitutives von Sekunddrem unterscheiden und findet zu einer angemes-
senen ars celebrandi. Wichtiger als dngstlicher Rubrikengehorsam ist die Verwirklichung der
liturgischen Sinngesetze, wichtiger als der Normengehorsam ist der Sachgehorsam.

(c) Konzentration auf das Wesentliche und der ,Glanz edler Einfachheit”

Die nach dem spiirbaren konziliaren Aufbruch oft wieder verdiinnte genuine Kraft liturgi-
scher Feiern kann 50 Jahre nach dem Konzil unter den gegenwértigen Pramissen nur auf-
leben, wo Liturgie ganz bei ihrer eigenen Sache ist: Wo Gott selbst im rituellen Vollzug der
Versammlung erfahrbar wird, wo Feiern ,,gottvoll und erlebnisstark® werden, wo Gott und
sein Handeln in der Liturgie als wirkméchtig erkannt und erlebt werden. Das gelingt aber
nur, wenn die Feier selbst auf ihre zentralen und wesentlichen Vollziige gebiindelt und deut-
licher auf die menschlichen und liturgischen Urvollziige, auf die Urgesten, die Urformeln,
die Grundworte und Grundstrukturen hin konzentriert wird* und — wie schon SC 21 lehrt
— das Heilige, dem die Zeichen und Worte dienen, fir heutige Zeitgenossen Klarer, sinnli-
cher wahrnehmbear, in ihrer Symbolik deutlicher und so in der Feier wirklich zum Leuchten
gebracht werden. Wie von selbst ruft diese Konzentration auf das Wesentliche zugleich nach
einer Form, die das Konzil in SC 34 als ,,Glanz edler Einfachheit® beschrieben hat: ,,Die Riten
mogen den Glanz edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von
unnotigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft der Glaubigen angepasst und
sollen im Allgemeinen nicht vieler Erklirungen bediirfen”. Das schlieit die Kategorie der
Schénheit nicht aus, sondern ein.

(d) umfassend konzipierte Liturgiepastoral

Aus all den Griinden ist jede Form von liturgischem Kompetenzerwerb, liturgischer Bildung
und Mystagogie ein Gebot der Stunde fiir das pastorale Handeln. Es ist eben nicht getan, er-
neuerte Liturgiebiicher (die tiberdies auch weiterhin reformbediirttig bleiben) zur Verfiigung
zu haben. Es bedarf auf allen Ebenen der bestindigen Einfithrung, Einiibung und Vertie-

Vgl. PArscH: Lebe mit der Kirche, 2: ,Wir sind iiberzeugt: Der neue Geist wird sich selbst neue
Formen schaffen und allmahlich das alte Kleid von selbst abwerfen.”

Vgl. ZuLEHNER: Gottvoll und erlebnisstark.

Dazu schon: HAUsSLING: Liturgiewissenschaftliche Aufgabenfelder.
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fung in das Verstehen des liturgischen Vollzugs. Hier kann man die Verantwortlichen und die
Bischofe als die Erstzustindigen der Pastoralkonzepte, von gravierender Vernachldssigung
nicht freisprechen. Dieses Ackerfeld ist neu zu bestellen.

(e) ... und die Priester!

Wihrend sich vielfach Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in den Gemeinden durch Kurse und
Studium inzwischen dennoch eine beachtliche liturgische Kompetenz und Sensibilitit erwor-
ben haben, ist die liturgische Unbedarftheit vieler Priester nahezu skandalds und 50 Jahre
nach dem Konzil eher noch gréfler geworden. Hier gentigt es, den Konzilstext selbst sprechen
zu lassen: ,,Es besteht keine Hoffnung auf Verwirklichung dieser Forderung, wenn nicht zu-
erst die Seelsorger vom Geist der Liturgie tief durchdrungen sind und in ihr Lehrmeister wer-
den. Darum ist es dringend notwendig, dass fiir die liturgische Bildung des Klerus griindlich
gesorgt wird” (SC 14). Das miisste endlich aufgegriffen werden.

(f) Einige konkrete Baustellen

Diese Grundiiberlegungen konnten Schliissel oder zumindest Hintergrund sein fiir die Ar-

beit an jenen konkreten Baustellen, die uns derzeit umtreiben und deren Bewiltigung ansteht:

O Pastorale Strukturreformen und ,,Seelsorgsraume, in denen die genuine und die missio-
narische Kraft der Liturgie im Auge behalten werden muss.

¢ Dezentralisierung im Grofien und gemeindliche Inkulturation vor Ort.

¢ Authentische und ansprechende Feiern in kleiner werdenden Geneinden.

O Fragen der ,Ritendiakonie” oder der ,Vorhofliturgien sowie die Vielfalt liturgischer

Feiern.

Erarbeitung eines liturgiepastoralen Grundkonzepts auf Bistums- und Pfarrebene.

Der Riickgewinn einer echten liturgischen Predigt, die die Feier selbst thematisiert.

Exemplarisch: Reform der Messliturgie und des Messbuchs (mit der ohnehin schon iiber-

lang diskutierten Vereinfachung von: Er6ffnung und Buflakt, Gabenbereitung, Kommu-

nionteil ab Vaterunser mit Neuplatzierung des Friedensgrufies).

S S O
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Ewald Volgger, Linz
Uberlegungen zu 50 Jahre Liturgiekonstitution , Sacrosanctum Concilium*

Die Jubiliumsveranstaltung ,,50 Jahre Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils” am 4. Dezember 2014 in Salzburg hat die Anregung formuliert, aus dem eigenen Blick-
winkel Stellung zu nehmen zu Desideraten und noch nicht erfiillte Aufgabe der Liturgischen
Erneuerung nach dem Konzil zu benennen. Im Anschluss an die Diskussion mit dem Papst-
lichen Zeremonienmeister a.D. Mons. Piero Marini méchte ich einige Aspekte festhalten, die
ich bereits in Salzburg in das Gesprich eingebracht

habeguedidie \-fom Aud}tonum lebendlg aufgeg}’iflfen Rektor und Inhaber des Lehrstuhls fiir
wurden. Dabei betone ich bewusst, dass es lediglich Etirgie sk soha e
einige wenige Anregungen sind, da eine umfassende  sakramententheologie an der Katholisch-

Benennung dieser Anliegen wesentlich mehr Platz Theologischen Privatuniversitat Linz,
binchte Generalsekretar des Deutschen Ordens.

Univ-Prof. Dr. Ewald Volgger OT,

Das Pastoralkonzil setzt die Liturgie an die erste Stelle

Zundchst will ich daran erinnern, dass es das Anliegen Papst Johannes XXIII. war, das Konzil
nicht als Klarungsort fiir theologisch-dogmatische Fragestellungen einzuberufen, vielmehr
der Frage nachzugehen, wie sich Kirche pastoral in den Herausforderungen des 20. Jahr-
hunderts auf dem Hintergrund der Entwicklungen und Gegebenheiten aussagen und neu
orientieren miisse. Damit ist die Bedeutung der Pfarrgemeinde in den Blick gekommen und
die Verantwortung der Pfarrgemeinde als Ort auch fiir das lebendige liturgische Leben wurde
unterstrichen. Daher haben die deutschen Bischéfe am besagten 4. Dezember 1964 in einem
Schreiben an die Priester und Glaubigen ihrer Diozesen die Aufforderung getan, man mége
die Konzilskonstitution zur Liturgie als erste Frucht des Konzils zur Hand nehmen und deren
Geist studieren. Zugleich wurde auch eine ergiebige liturgische Bildung angeraten. Beides ist
heute aktueller denn je und droht in der Eingewohnung verloren zu gehen. Ein wesentlicher
Akzent der Konstitution ist der Blick auf die Liturgie aus pastoraler Sicht, denn die Liturgie
miisse den Menschen in ihrer Lebensbegleitung und Lebensbewiltigung dienen und damit
auch Gott verherrlichen. Die Liturgie mége zur lebendigen Quelle fiir die Mitfeiernden wer-
den, denn das aktive, bewusste und volle Mitfeiern moge geistlichen Gewinn bringen. So zielt
liturgisches Feiern auf die Verankerung im Gottesgeheimnis und Christusmysterium hin und
wird nicht nur ihrer duferen Form wegen gepflegt.

Liturgische Verantwortung braucht Kompetenz durch Bildung

Mein Heimatbischof Wilhelm Egger hat mir zu Beginn meines Wirkens in der Di6zese Bo-
zen-Brixen den Auftrag zur liturgischen Bildung gegeben, da er meinte, dass die Verantwor-
tung fiir gute und gelingende Liturgie nicht ohne Kompetenz wahrgenommen werden kénne.
Ich konnte ihm da nur beipflichten und habe mich in grof§ angelegten Bildungsprogram-
men und -prozessen fiir die liturgische Bildung und Schulung der Mitarbeiter/innen in den
Pfarrgemeinden eingesetzt. Es braucht keiner weiteren Argumentation, dass zu Kenntnis und
Kompetenz befihigt werden muss. In diesem Sinne ist es nach wie vor und immer wieder von
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neuem notwendig, Mitarbeiter/innen in den verschiedenen Bereichen liturgisch zu schulen
und zu bilden.

Liturgische Predigt

Als ein hervorragendes Instrument, dieses Ziel zu erreichen, praktizierte und empfahl Pius
Parsch in Klosterneuburg die sogenannte liturgische Predigt, die die Liturgie selbst zum Ge-
genstand der Glaubensverkiindigung macht und das liturgische Feiern im Ganzen wie im
Einzelnen mystagogisch erschliefit. Die Konzilskonstitution hat dieses Vorbild benannt und
als bleibende Empfehlung festgehalten.

Taufberufung, Taufbewusstsein und das liturgisch-sakramentale Leben

Bereits die liturgische Bewegung hat das Bewusstsein fiir die Taufberufung aller Gldubigen
neu entdeckt und in den grofien Bewegungen fiir die HI. Schrift, der Jugend und der Arbeiter
sowie der Liturgie gefordert und als Taufverantwortung benannt. Dadurch ist ein Aufbruch
geschehen, der auch neues Kirchen- und Liturgieverstindnis gefordert hat. Das sakramentale
Leben der Kirche wurde durch die Impulse des Konzils wieder bewusst mit der Initiation in
Verbindung gebracht und von dort her neu profiliert. Diese Riickbindung alles liturgischen
Feierns in die Initiation braucht, wie ich meine, neue Auffrischung, nicht zuletzt auch auf
die Tatsache hin, dass alle Glaubigen berufen sind, kraft der Taufe, das Recht und das Amt
liturgisch-aktiver Partizipation auszuiiben. Die Erneuerung des Erwachsenenkatechumenats
und die Etablierung der Erwachsenentaufe mit deren sinnvoll zu gestaltenden Tauforten ha-
ben derzeit an Kraft verloren und brauchen neuen Schwung. Das Verstdndnis der Sakramente
und liturgischen Feiern insgesamt aus der Taufe hat neue Akzente im Verstindnis gesetzt,
die immer noch ungeniigend angekommen sind: Initiation (Taufe, Firmung, Eucharistie) als
Feier der Gemeinschaft der Kirche zu hochwertigen Zeiten; das Sakrament der Versohnung
als Wiedereingliederung in die kirchliche Gemeinschaft (paenitentia secunda) und das da-
mit zusammenhédngende Verstandnis von Stinde, Gemeinschaft und Versohnungsdienst; die
Salbung der Kranken als Bekriftigung des Lebens in Christus in Zeiten lebensbedrohender
Erkrankung; die Ehe als von Gott gestiftete Gemeinschaft, die aufgrund der Berufung der
beiden Partner in Christus Zeichen und Werkzeug gottlichen Wirkens ist; der Ordo als Ent-
faltung der Taufberufung zur sichtbaren und wirkkriftigen Leitung der Kirche in, mit und
durch Christus. Sakramententheologie und Sakramentenkatechese bediirfen der weiteren
Umsetzung im pastoralen Leben der Kirche.

Antwortpsalm und Tagzeitenliturgie

Obwohl das Konzil viel Positives anstoflen konnte und das Dekret ,,Dei Verbum® zur Bedeu-
tung der Schrift im kirchlichen Leben viel bewegt hat, ist der Psalm in liturgischer Funkti-
on ein ausgesprochenes Desiderat der erneuerten Liturgie. Einerseits gibt es eine Vielzahl
an Gemeinde, die den Antwortpsalm weder in der Eucharistiefeier noch in der Wort-Got-
tes-Feier und in anderen liturgischen Feierformen pflegen, andererseits — und dies scheint
auch zusammenzuhédngen - gibt es zu wenige Pfarrgemeinden des deutschen Sprachraumes,
die die Tagzeitenliturgie mit dem wesentlichen Element des Psalmengebetes als eine Form
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regelmifligen gottesdienstlichen Feierns zu ihrer Praxis zahlen konnen. Hier ist noch viel
Engagement gefordert, um einerseits das Stundengebet als Tagzeitenliturgie der Gemeinde
einzufithren, andererseits die Orte fruchtbar werden zu lassen, die wertvolle Impulse gesetzt
haben und praktizieren und die Beispiel geben, wie eine kleine Gruppe einer Pfarrgemeinde
oder auch einer kategorialen Einheit gewisse Horen der Tagzeitenliturgie regelmiflig pflegen
kénnen. Als zweite Séule kirchlicher Liturgie verdient die Tagzeitenliturgie nicht nur diese
Aufmerksambkeit, sie kann auch als Feierform zur Vergegenwirtigung des Paschamysteriums
am Sonntag gefeiert werden, wo es nicht anders moglich wire, den Sonntag zu heiligen.

Wort-Gottes-Feier, Eucharistieverstandnis und Hochgebet

Die Gottesdiensttheologie bedarf einer weiteren und stindigen Vertiefung bei den liturgisch
verantwortlichen Personen, damit die Prinzipien der Aufwertung des Wortes Gottes im Le-
ben der Kirche und in der liturgischen Feier in gesunder Weise greifen. Das betrifft z. B. auch
das Verstindnis der Wort-Gottes-Feiern als selbstandige Feierorte des Wortes Gottes unab-
hingig vom Kommunionempfang. In diesem Zusammenhang ist aber auch das Eucharistie-
verstindnis anzusprechen, aus dessen gesundem Verstindnis sich nicht die eingeforderten
Modifizierungen der Wort-Gottes-Feiern mit Kommunionempfang ableiten lisst, sicht man
von Sondersituation wie Krankenhaus oder Altenheim ab. Sinn und Wesen eucharistischen
Feierns mit dem entsprechenden Verstindnis des eucharistischen Hochgebetes als Mittel-
punkt, aus dem sich der Kommunionempfang ergibt, nachdem zunichst der Tisch bereitet
und die Preisung von Gottes Gaben stattgefunden hat, fordern eine Profilierung der einzelnen
liturgischen Feiern mit deren Eigenart und Eigenwert. Dass Gemeinde ganz aus dem Wort
Gottes lebt und das Wort Gottes Gemeinde aufbaut, ist theologische Uberzeugung und macht
deutlich, wie sehr Gemeinde eingeladen ist, dem Wort von Gott her zu glauben/vertrauen,
dass es wirkt. Demgegeniiber bedarf es einer liturgietheologischen Schirfung der Bedeutung
des eucharistischen Hochgebetes ebenso wie allgemein des Verstindnisses, was ein Hochge-
bet ist, um zu erkennen, dass alle sakramentlichen Handlungen von ,Hochgebeten geprigt
sind. Lobpreis, Dank und Bitte, wobei die verdankte Existenz des Menschen Ausgang alles
Sprechens mit Gott ist, aus dem sich auch die Bitte um Lebensbegleitung ergibt, sind Kriterien
solcher Gebete, deren Gehalt und Wortgestalt verstanden und eingeiibt werden miissen, um
der Intention liturgischen Feiern zu entsprechen. In diesem Sinne kénnten auch die ,,Hoch-
gebete™ auf das Wort Gottes, auf den Sonntag, auf Jesus Christus in den Wort-Gottes-Feiern
bessere Verankerung finden und als Hohepunkte solcher Feiern verstanden werden.

Liturgie und CIC 1983

Auch wenn das kirchliche Rechtsbuch die Regelung der liturgischen Feiern den liturgischen
Biichern {iberldsst, transportiert es doch auf weiten Strecken immer noch ein veraltetes Ver-
stindnis und eine iiberkommene Sprachregelung der Liturgie. Als Beispiel sei das schola-
stisch-tridentinische Spender-Empfanger-Modell in der Beschreibung der Sakramente und
Funktionen genannt. Die erneuerte Liturgie spricht von der feiernden Gemeinde, in der Li-
turgie gefeiert wird und in der die einzelnen Rollen wahrgenommen werden. Die Reduktion
der Sprachregelung auf Spender und Empfinger trifft nicht mehr zu, da einerseits stets Gott
durch Christus im Heiligen Geist Wirkgrund ist und zum anderen im liturgischen Gesche-
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hen z.B. nicht nur FirmkandidatInnen oder Kranke, die gesalbt werden, an der Wirkung der
liturgischen Feier des Sakramentes teilhaben.

Liturgia semper reformanda — andauernde Erneuerung der Liturgie

Die Liturgieerneuerung beabsichtigte ein inneres Verstehen der liturgischen Feiern, eine
Sprache, die die Menschen verstehen und die fiir die Deutung des Lebens aus dem Vertrau-
en (Glauben) Gott gegeniiber dient und eine aktive, bewusste und volle Beteiligung fordert.
Um dieses hehre Ziel stets neu im Blick zu haben und umzusetzen, bedarf es der stindigen
Uberarbeitung der liturgischen Biicher. Das betrifft dann nicht nur die Ubersetzung der litur-
gischen Texte aus der lateinischen Vorlage, sondern auch die Frage nach neuen Formen (z.B.
Kindersegnung statt Kindertaufe, Bestattungsrituale), nach verdnderten Gestaltungsmoglich-
keiten (z.B. Karfreitag). Offene Reform muss daher stets weitergehen.

Die Instruktion , Liturgiam authenticam® 2001

Nach annihernd einem halben Jahrhundert Erfahrung in volkssprachlicher Glaubens- und
Liturgiesprache bedarf es der Erkundung, welche Sprache fiir die liturgischen Feiern taugt
und das Wesentliche der Glaubensfeiern auf dem Hintergrund von Schrift und Tradition zum
Ausdruck bringt. Die diesbeziiglichen Initiativen zur Uberarbeitung der liturgischen Biicher
wurden durch die Instruktion , Liturgiam authenticam® aus dem Jahr 2001 jih gehemmt, da
gewisse Kriterien zur Ubersetzung der durchaus sinnvollen lateinischen Vorlagen verniinftige
Ubersetzungstheorien vermissen lassen und anstelle dessen Formkriterien vorgeben, die der
Sprache der Liturgie und des Glaubenslebens nicht dienen. Genannt seien Kriterien wie die
eingeforderte ,,romanitas” der lateinischen Sprache in volkssprachlichen Ubersetzungen oder
eine moglichst wortliche Ubersetzung der lateinischen Vorlage unter Ausschluss neuer Im-
pulse. Die Inkulturationsprozesse der lateinischen Liturgie in die jeweiligen kulturellen Réu-
me, in denen Kirche lebt, gehen legitimierweise weiter und fordern daher eine Uberarbeitung
der Instruktion mit modifizierten Kriterien und Vorgaben.

Schlusswort

Anliegen liturgischer Erneuerung und Desiderate der Umsetzung zu benennen fillt nicht
schwer; einige konnten benannt werden. Aus der eigenen Praxis liturgischer Bildung und
professioneller Ausbildung weif? ich, wie wichtig die andauernde Beschiftigung aller litur-
gisch Verantwortlichen mit den Anliegen der Liturgiekonstitution einerseits und dem We-
sen und Auftrag aller liturgischen Feiern andererseits ist. Ich wiinsche mir, dass der stindige
Austausch zwischen liturgischer Praxis und liturgietheologischer Reflexion auch zu je besse-
rer und glaubensgerechterer Formulierung und lebendigerer Gestaltung liturgischen Feierns
fihrt.
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Frank Walz, Salzburg
Auf dem Weg zu einer neuen Form liturgischer Prasenz

Die Liturgiekonstitution des II. Vatikanums erdrtert in Diakon DR. FRANK WALZ
ihrem ersten Kapitel unter der Uberschrift ,, Allgemeine - arbeitet als Ass-Prof.
Grundsitze zur Erneuerung und Férderung der Liturgie® ™ Famberacth Pr_at;zzhi Tzezoiiz
als ersten Punkt ,Das Wesen der heiligen Liturgie und Sakral;:gel:tent}feosfogaie)uder
ihre Bedeutung fiir das Leben der Kirche®. In der Tat ver- Universitit Salzburg;
steht sich Liturgie als Gottesdienst der Kirche; sie baut Lehrstuhlvertretung seit 2013.
Kirche auf, stirkt zur Christusverkiindigung und ,stellt

denen, die drauflen sind, die Kirche vor Augen als Zeichen, das aufgerichtet ist unter den Vol-
kern® und unter dem sich ,die zerstreuten Séhne Gottes zur Einheit sammeln® (SC 2) sollen.
Die Liturgiekonstitution betont also von Anfang an und durch das ganze Dokument hindurch
zu Recht die ekklesiologische Dimension der Liturgie. Daran soll in folgenden Uberlegungen
angekniipft werden, denn dies erscheint mir offensichtlich: Kirche hat sich sowohl in ihrer
inneren Gestalt als auch beziiglich ihrer gesellschaftlichen Relevanz in den vergangenen 50
Jahren stark verdndert und dieser Trend scheint sich auch fiir die Zukunft abzuzeichnen. Dies
muss Konsequenzen fiir die Feier und das Verstindnis der Liturgie haben. Ich beziehe mich
in den folgenden Blitzlichtern im Wesentlichen auf die Verinderungen und Konsequenzen
in und fiir Westeuropa. In Klammern sind die reform-relevanten Artikel der Liturgiekonsti-
tution (SC) angegeben.

1. Liturgie als Gottesdienst der Kirche

Wenn natiirlich auch zu Recht von einem zunehmenden ,,Glaubensmangel“ gesprochen wer-
den muss, so ist es doch in der Praxis vor allem der zunehmende ,,Priestermangel’, der unse-
re duflere Kirchen- und Pfarrstruktur verandert. Pfarrverbinde werden gegriindet, die neue
liturgische Strukturen erfordern, was durchaus Chancen in sich birgt. Wort-Gottes-Feiern
erginzen/ersetzen die Feier der Eucharistie. Die Vielfalt der liturgischen Formen, Andachten,
Wort-Gottes-Feiern und das Tagzeitengebet, aber auch Sakramentalien-Feiern (vgl. SC 79),
wie beispielsweise das Totengedenken oder unterschiedlichste Formen von Segnungsfeiern
(Segnung von Alltagsgegenstinden, Wohnungen, Orten, ...) wird wiederentdeckt und muss
gefordert werden. Diese Feiern bieten in besonderer Weise die Méglichkeit, zu jenen Men-
schen zu gehen, die in zunehmender Weise nicht mehr zur Kirche kommen. Liturgie ist also
zunehmend auflerhalb des Kirchenraumes gefragt.

Dazu kommt, dass es mittlerweile weder eine soziokulturelle Selbstverstindlichkeit ist, je-
den Sonntag in die Messe zu gehen (die Rhythmen haben sich verindert), noch die Kinder
im Sauglingsalter zur Taufe zu bringen. Dies erfordert sowohl neue liturgische Rhythmen als
auch neue (katechumenale) Strukturen (vgl. SC 64).

Auferdem stellt die Globalisierung der Welt und damit auch der Kirche die Frage der In-
kulturation ganz neu (vgl. SC 37-40). Afrikanische, lateinamerikanische, asiatische Einfliisse
gelangen in die westliche Liturgie und miissen ernstgenommen werde. Im Gegenpol werden
regionale Besonderheiten umso sensibler wahrgenommen, was die Frage nach den Liturgi-
schen Zustidndigkeiten (vgl. SC 22) umso deutlicher stellt.
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Schliellich wird Liturgie zunehmend anlassbezogen und oft aufler-pfarrlich in kleinen
Gruppen gefeiert. Dies erfordert einen sensiblen Umgang mit dem jeweiligen Kontext, nicht
zuletzt auch mit der liturgischen Sprache (vgl. SC 36).

2. Die gesellschaftliche Relevanz der Liturgie

Kirche ist allerdings nicht nur gerade dabei, ihre innere Struktur zu verdndern, auch ihre
Auflenwahrnehmung und ihre gesellschaftliche Relevanz verindern sich. So ist Liturgie nicht
mehr so sehr all-(sonn-)téglich, sehr wohl aber zu ,besonderen Anlassen® gefragt, wie z.B.
in (nationalen) Katastrophenfillen oder bei Friedensgebeten, bei denen eine dkumenische
und interkulturelle Ausrichtung die Realitdt unserer Gesellschaft spiegelt. Dariiber hinaus
stoflen gesellschaftliche Anlésse wie Staatsbegribnisse, Taufen und Hochzeiten der sogenann-
ten Prominenz, auch Inaugurationsfeiern von Bischéfen auf ein grofies mediales und gesell-
schaftliches Interesse. Analog dazu besteht die Nachfrage nach familienrelevanten Feiern von
der Taufe tiber die Erstkommunion und die Hochzeit bis zum Begrabnis. Groflereignisse wie
Papstgottesdienste, Weltjugend- oder Katholikentage erfahren eine grofie Beteiligung. Weih-
nachten, Ostern, Palmsonntag sind die Anlasse des Kirchenjahres, an denen eine relativ he-
terogene Gruppe von Menschen offensichtlich ein starkes Bediirfnis hat in den Gottesdienst
zu gehen.

3. Eine neue Form liturgischer Prdsenz

Konkret und aus den obigen Beobachtungen abgeleitet wiirde ich einen nichsten grofien
Reformschritt der Liturgieerneuerung also darin sehen, eine neue Form liturgischer Prasenz
anzustreben. Diese Prasenz bezieht sich sowohl auf den Vollzug als auch auf die Kontexte/
Anldsse. Dahinter steht das Anliegen, Liturgie glaub-wiirdig zu feiern (vgl. SC 34; 50), Litur-
gie in eine rechte Form zu bringen, eine Form die freilich immer in der Spannung zwischen
dem Anspruch der Kirche und den Erwartungen der Menschen stehen wird. Damit diese
Form gelingt, braucht es zum einen das Zugehen auf die Menschen, zu deren Heil Liturgie ge-
feiert wird, zum andern braucht es aber auch eine elementare liturgische Bildung (vgl. SC 19)
gekoppelt mit einer engagierten Glaubensverkiindigung beispielsweise in der (liturgischen)
Predigt (vgl. SC 35). Je mehr Liturgie in die Alltagserfahrungen der Menschen integriert ist,
desto relevanter wird sie erlebt — zum Lobe Gottes und zum Heil der Menschen!
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Martin Klockener, Freiburg / Schweiz

Die , liturgische Frage“:
ein brennendes Thema der Gegenwart

Inspirationen aus der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils

Das Jubilaum eines Konzilsdokuments bedeutet mehr als eine historische
Riickschau; es ist eine Chance, um die Bedeutung des historischen Doku-
mentes fiir das Heute zu erschlieffen. Verinderte Kontexte kénnen dabei
zu vollig neuen Fragen und zu ebenso neuen Antworten fiihren und den
urspriinglichen Text mit seinen vielfiltigen Facetten auf andere Weise
entdecken lassen.'

1. Das Programm der Liturgiereform — unter gewandelten Vorzeichen

Seit fiinf Jahrzehnten ist die Kirche auf das Programm des Konzils verpflichtet, das mit der
Liturgiekonstitution ,Sacrosanctum Concilium® (SC) als seinem ersten Dokument am 4.
Dezember 1963 auf den Weg gebracht wurde. In diesen Jahrzehnten ist viel unternommen
worden, um die Liturgie ,zu erneuern und zu pflegen®; denn den Konzilsvitern war es da-
rum gegangen, ,,das christliche Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen, die
dem Wechsel unterworfenen Einrichtungen den Notwendigkeiten unseres Zeitalters besser
anzupassen, zu férdern, was immer zur Einheit aller, die an Christus glauben, beitragen kann,
und zu stirken, was immer helfen kann, alle in den Schof3

der Kirche zu rufen” (SC 1).% So hatte es ja der erste Satz des PROF. DR. MARTIN KLOCKENER,
Konzils, den man nicht oft genug in Erinnerung rufen und T destehnstubls fp

1 3 ; s = Liturgiewissenschaft an der
mit seiner bleibenden Brisanz herausstellen kann, als iiber- U iversltst Erelbr. et
greifendes Ziel aller Erneuerung formuliert. Die Vertiefung ey
des christlichen Lebens der Glaubigen sollte alle Bereiche Herausgeber des ,Archiv fiir
des Lebens und Glaubens der Getauften einbeziehen und Liturgiewissenschaft®, lehrt

regelmadRig als Gastprofessor am
Institut Catholique de
Paris und ist Mitglied in vielen

trigt somit eine stark spirituelle Komponente in sich. Nicht
Flucht aus der Welt, sondern die kritisch reflektierte Anpas-

sung der Liturgie an die sich wandelnden Erfordernisse der Wiesersek attlichon und
Welt gab das Konzil der Kirche als Aufgabe, eine Option, die kirchlichen Vereinigungen,
spiiter besonders eindrucksvoll in der Pastoralkonstitution Sramien und:Kommissionen.

~Gaudium et spes” tiber die ,,Kirche in der Welt von heute"

bestitigt wurde. Die Forderung der Einheit der Christen und die missionarische Sendung wa-
ren weitere Schwerpunkte, die Frucht des Konzils sein sollten. Dies alles musste sich unmit-
telbar auf die Liturgie auswirken, wenn diese wirklich im Zentrum des kirchlichen Lebens steht.

Dieser Beitrag wurde verfasst fiir die Schweizerische Kirchenzeitung (181. 2013/Nrr. 49-50, 5. und
12.12.2013), 755-758. 772-774. 779; fiir die Publikation im HerLiGen Dienst wurde er geringfiigig
gekiirzt und tiberarbeitet.

Vgl. eine umfassende Interpretation dieses Artikels bei KLOCKENER: Vision Liturgie, 9-36.
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Worin bestehen die Friichte?

0

Die tiefgreifende Neuordnung der Liturgie, die alle Bereiche und Feierformen umfasste,
hat dazu gefiihrt, dass aus ,Auflenstehenden und stummen Zuschauern® (SC 48) eine
lebendig mitfeiernde Gemeinde geworden ist.

Alle Gliubigen nehmen in vollem Sinn am gottesdienstlichen Leben teil und bringen mit
ihrer Taufberufung sowie mit ihren spezifischen Beauftragungen und Amtern die sakra-
mental begriindete Struktur des Gottesvolkes zum Ausdruck (vgl. SC 27-28 u.6.); dabei
ist die gemeinsame Taufe die erste und alle verbindende Grundlage.

Das Wort Gottes wird in weitem Umfang und fiir alle verstandlich verkiindet, damit es zur
ersten Quelle des Lebens und Glaubens wird (vgl. SC 24, 35 u.6.).

Die Riten sind erheblich transparenter geworden, so dass die Liturgie vom ,,Glanz edler
Einfachheit® (SC 34) gepragt ist.

Viele liturgische Vollziige haben an Echtheit gewonnen, was zum Beispiel die Amter und
Dienste, die Zeit als Grundkategorie aller Liturgie oder Wort und Ritus anbetrifft.

Die Eucharistiefeier besteht aus zwei gleichrangigen Teilen: dem Wortgottesdienst und
dem eucharistischen Teil, die untrennbar miteinander verbunden sind (vgl. SC 56).

Der Reichtum im liturgischen Beten ist erheblich gewachsen; das liturgische Gebet kann
durch die Verwendung der Muttersprache wirklich zum Gebet der Glaubigen werden
(vgl. SC 33, 53, 78 u.0.), auch wenn sich durch die Verwendung der Volkssprachen mit-
unter neue Fragen sowohl zum sprachlichen Ausdruck als auch zu den Inhalten stellen.
Die Sakramente werden entsprechend der tatsdchlichen Situation der betroffenen Men-
schen und Situationen gefeiert (vgl. SC 59, 61 u.6.).

Die Tagzeitenliturgie wurde umfassend erneuert, um sie theologisch und geistlich zu ver-
tiefen, die gemeinschaftliche Feier zu fordern und sie besser an die Verhiltnisse anzupas-
sen, auch wenn gerade in diesem Bereich zahlreiche Fragen offen geblieben sind (vgl. SC
83-101).

Das Kirchenjahr hat ein klareres theologisches Fundament und - darauf aufbauend - eine
erheblich veranderte Gestalt bekommen; das Verhiltnis zwischen der Feier des Christus-
Mysteriums als der Mitte aller Liturgie und der Feier der Heiligen wurde angemessen neu
bestimmt (vgl. SC 102-111).

Liturgische Musik und liturgische Kunst haben eine Neuausrichtung erfahren, die mit den
tibergreifenden Zielen der Liturgiekonstitution im Einklang steht (vgl. SC 112-121 und
122-130).

Vor allem aber wurde die Theologie der Liturgie mit dem Pascha-Mysterium Jesu Christi
auf ein neues Fundament gestellt (vgl. besonders SC 5-7, aber auch SC 47, 61, 102 u.6.),
das sich durch alle Verwirklichungen von Liturgie hindurchzieht und dariiber hinaus zur
Lebensmitte der Menschen werden kann und soll.

Jede Bewertung der Liturgiekonstitution und der aus ihr hervorgegangenen Reform hat die-
ses bedeutende Werk, das auf Grundlage von ,,Sacrosanctum Concilium® in der Kirche ge-
schaffen wurde, zu wiirdigen. Auch wenn sich im Blick auf die tatsdchliche liturgische Situa-
tion fiinf Jahrzehnte nach der Liturgiekonstitution jede Schonfirberei verbietet, stehen die
Anerkennung und Dankbarkeit fiir die erneuerte Liturgie an erster Stelle.

Doch hat sich das liturgische Konzilswerk seit Beginn auch kritischen Anfragen und Her-

ausforderungen zu stellen, die vor 50 Jahren von den Konzilsvitern nicht immer gesehen und
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bedacht werden konnten. Denn seit jener Zeit hat die Kirche in ihrem Inneren, aber genau-
so durch ihre Einbindung in Gesellschaft und Kultur erhebliche Wandlungen erlebt — und
mit ihr die nach dem Konzil neugestaltete Liturgie: ihre Feiergestalt, ihr Verstindnis, ihre
Kontexte, die Feiergemeinde etc. Die Voraussetzungen, von denen die Konzilsviter ausgehen
konnten, bestehen heute nicht mehr in gleicher Weise; die konkrete Gestalt und das Verstind-
nis von Kirche, auf die hin ,,Sacrosanctum Concilium® die Erneuerung der Liturgie entwarf,
ist tiefgreifend verdndert. Viele Aufgaben und Fragen von damals sind gelést worden, aber
ebenso viele neue entstanden. Wer glaubte, dass mit dem Konzil und besonders mit seiner
Liturgiereform alle wichtigen Punkte des Gottesdienstes der Kirche zufriedenstellend und auf
lingere Sicht geregelt seien, musste sich damals und muss sich heute eines Besseren belehren
lassen. Denn wer das liturgische Leben aufmerksam beobachtet und kritisch reflektiert und
wer die theologische Diskussion um den Gottesdienst der Kirche verfolgt, weifl bestens, dass
zum einen der Konzilsauftrag noch nicht umfassend erfiillt ist und dass zum anderen mit
dem Fortschreiten der Liturgiereform und deren vielfiltiger werdenden Interpretation zahl-
reiche Fragen neue Aktualitit gewonnen haben. Die Beschiftigung mit der Liturgie auf der
Basis des Zweiten Vatikanischen Konzils bleibt eine der groen Aufgaben von Theologie und
Kirche. Die , liturgische Frage®, die die Liturgische Bewegung schon Anfang des 20. Jahrhun-
derts aufgeworfen hatte, ist auch eine drangende Frage der Gegenwart, selbst wenn bestimmte
theologische Ansitze und Auffassungen genauso wie bestimmte kirchliche Kreise sie immer
noch fiir nachrangig halten und auf das Abstellgleis der rituellen Kasuistik zu schieben ver-
suchen. Wer so denkt und handelt, hat die Relevanz und Brisanz der Liturgie fiir Theologie
und Kirche nicht verstanden. Im Ubrigen haben die beiden letzten Pontifikate mit ihren in
liturgischer Hinsicht zum Teil gegenlédufigen Tendenzen mustergiiltig verdeutlicht, welchen
Rang die Liturgie im Leben der Kirche hat, wie alles Sein und Wirken der Kirche aufs Engste
mit der Liturgie zusammenhangt und zu welch unterschiedlichen Interpretationen des Kon-
zilswillens man gelangen kann.

2. Tendenzen der liturgischen Entwicklung im letzten Jahrzehnt

Jede Phase der nachkonziliaren Entwicklung hat ihre Charakteristika gehabt und sah sich mit
spezifischen Herausforderungen konfrontiert. Ging es zu Beginn darum, schnellstméglich
und doch auf hohem theologischen und gestalterischen Niveau in Verpflichtung zur Tradi-
tion, unter Beachtung der theologischen Schwerpunkte des Konzils und angesichts der neu-
en Herausforderungen von Kirche und Gesellschaft die revidierten liturgischen Biicher und
Ordnungen als Basis fiir alles gottesdienstliche Handeln zu erstellen,’ so stand in einer nach-
folgenden Phase vor allem die Vertiefung der theologischen Erkenntnis der Liturgie an; eine
bessere Verwurzelung in den Kulturen genauso wie das Bemiihen um den Zusammenhang
von Liturgie und geistlicher Erfahrung waren angezeigt.* Gleichzeitig wandelten sich manche
Sichtweisen auf den Gottesdienst, dringten sich in vielen Lindern neue und teils recht unter-
schiedliche Aufgaben in den Vordergrund, die nicht in den Konzilstexten behandelt worden

® Vgl den umfassenden Bericht von Bucninn Liturgiereform. Siehe auch die einschligigen

Dokumentationen: Der Gottesdienst im deutschen Sprachgebiet (1982); Dokumente zur Erneuerung
der Liturgie (1983-2001).

Diese Vorgabe zeigt sich vor allem im Schreiben Papst Jonannes Pauts I1. zum 25-jihrigen Jubilium
der Liturgiekonstitution ,Vicesimus quintus annus® (4.12.1988), deutsch in: DEL 3, 6263-6285.
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waren. Besonders signifikante Wandlungen hinsichtlich der Deutung und Neudeutung der

Liturgiekonstitution und der Entwicklungen im liturgischen Leben der Kirche scheint mir

das letzte Jahrzehnt mit sich gebracht zu haben. Im Jahr 2003 wurde auf zahlreichen Ver-

anstaltungen und in Publikationen zum 40-jahrigen Jubildum von ,Sacrosanctum Concili-

um* die bleibende Bedeutung der Liturgiekonstitution und der Liturgiereform von neuem

bewusst gemacht;® welche nachhaltigen und teils unerwarteten Entwicklungen seitdem vo-

rangegangen sind, mag die folgende Skizze verdeutlichen.
Das letzte Jahrzehnt hat zwei bedeutende Pontifikatswechsel gekannt: von Johannes
Paul II. zu Benedikt XVI. (2005) und von diesem zu Franziskus (2013). Diese wirken
sich mehr, als man vordergriindig meinen konnte, auf die Liturgie aus;® die medialen Bil-
der und die weltweite Augenblickskommunikation leisten dazu — anders als in fritheren
Generationen — einen erheblichen Beitrag. Papst Johannes Paul II. lief3, unterstiitzt vom
damaligen papstlichen Zeremonienmeister Piero Marini, besonders auf seinen Pastoral-
reisen das klare Bemithen um die Inkulturation, um die Begegnung mit den Lebenswelten
der Menschen und die Anerkennung der Werte in den Orts- und Teilkirchen erkennen,
wenngleich sein Pontifikat auch andere Ziige kannte. Andere Akzente in der Liturgie setz-
te Papst Benedikt XVI. mit seiner zunehmend historisierenden liturgischen Ausstattung,
die jedoch auch theologische Einstellungen und offenbar ebenso personliche Vorlieben
widerspiegelte; das ging so weit, dass dadurch mehrere Jahrzehnte anerkannter und breit
rezipierter liturgischer Entwicklung in Frage gestellt wurden. Papst Franziskus pflegt hin-
gegen eine bemerkenswerte Schlichtheit in der Liturgie, verzichtet auf allen liturgischen
Pomp und sucht in seiner pastoralen Sorge die Konzentration auf das Wesentliche; die
Verkiindigung seiner Wahl und die Fuflwaschung am Griindonnerstag in einem Jugend-
gefingnis sind dafiir nur zwei allerdings tiberaus markante, geradezu programmatische
Zeichenhandlungen.

¢ Ein einschneidendes Ereignis war auf weltkirchlicher Ebene die umfassende Wiederzulas-
sung des romischen Ritus in seiner tridentinischen Gestalt durch Papst Benedikt XVI. im
Jahr 2007.7 Diese Entscheidung hat — neben immensen pastoralen Implikationen, Fragen
nach der liturgischen Ekklesiologie und dem priesterlichen Selbst- und Amtsverstind-
nis — die heikle Frage nach der Hermeneutik und nach der Verbindlichkeit des Konzils
aufgeworfen.® Wie sie sich langerfristig auf universalkirchlicher und teilkirchlicher Ebene
auswirken wird, ist heute kaum abzusehen.

¢ Weiterhin wurden in diesem Jahrzehnt nach neuen romischen Richtlinien, der aus dem
Jahr 2001 stammenden Instruktion ,Liturgiam authenticam” zur Ubersetzung der romi-
schen Liturgie in die Volkssprachen,’ in vielen Teilkirchen Neuausgaben der liturgischen
Biicher vorbereitet, die — so der Anspruch der Kongregation fiir den Gottesdienst und

Vgl. unter anderem den aus einer zweiteiligen Tagung an den Universititen Fribourg und Erfurt
hervorgegangenen Band: KLOCKENER/KRANEMANN (Hg.): Gottesdienst in Zeitgenossenschaft.
Siehe darin auch die Periodisierung der Liturgiereform von KLOCKENER: Dynamik von Liturgischer
Bewegung und Liturgiereform, 21-48.

Vgl. unter anderem MaRINT: L adaptation, 11-39.

Vgl. PapsT BENEDIKT XVL: Apostolisches Schreiben ,,Summorum Pontificum” (7.7.2007).

Vgl. Grirro: Ende der Liturgiereform?, 730-740; GErRHARDS (Hg.): Ein Ritus - zwei Formen;
KLOCKENER: Wie Liturgie verstehen?.

Vgl. KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG: «Liturgiam
authenticamy.
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die Sakramentenordnung — eine neue Epoche der rémischen Liturgie und damit auch des
Verhiltnisses von Gesamtkirche und Teilkirchen einleiten sollten. Die Ubersetzerinstruk-
tion ,,Comme le prévoit” aus dem Jahre 1969," nach deren klug bedachten Leitlinien rund
30 Jahre lang alle liturgischen Biicher in den Teilkirchen erstellt worden waren, wurde
aufler Kraft gesetzt. Das bedeutete einen tiefen Eingriff in die Kompetenzen der Bischofs-
konferenzen in liturgischen Angelegenheiten sowie in die liturgische Arbeit auf teil- und
ortskirchlicher Ebene, verbunden mit einer stark verinderten liturgischen Ekklesiologie.
Die bisher erzielten Ergebnisse offenbaren schonungslos die Spannungen, die daraus her-
vorgegangen sind: Das neue englische ,Roman Missal“ wurde 2011 publiziert und verur-
sacht seitdem teilweise heftige Kontroversen; bei seinem Erscheinen empfahlen kirchliche
Verantwortungstriger allen Ernstes, die zuvor mehrere Jahrzehnte lang giiltige Ausgabe
der lex orandi der katholischen Kirche in der Erde zu vergraben. Ganz anders haben die
deutschsprachigen Bischofskonferenzen (Schweiz, Deutschland, Osterreich) im Jahr 2013
die in mehrjdhriger Arbeit fertiggestellte Neuiibersetzung des Messbuchs wegen gravie-
render Bedenken vor allem betreffs der liturgischen Sprache nicht approbiert." Die Erfah-
rungen mit dem ,gescheiterten” Begrabnisrituale (2009) haben ihre Spuren hinterlassen;'?
pastorale Klugheit und der Mut zu einer Entscheidung fiir das geistliche Wohl ihrer Teil-
kirchen setzten sich durch. Derzeit ist offen, was daraus weiter wird.

Auch in anderen Bereichen gerade der Liturgie erlebte das Jahrzehnt einen romischen
Zentralismus, wie man ihn sonst kaum in der Kirchengeschichte finden wird. Dessen
Ausdruck waren unter anderem mehrere Mahnschreiben (z.B. ,,Redemptionis sacramen-
tum’, 2004) an die ganze Kirche und Aufforderungen an einzelne Bischofskonferenzen,
die kaum die besonderen Situationen der Teilkirchen in den Blick nahmen.

Der Auseinandersetzungen um die richtige Hermeneutik des Konzils, um Kontinuitit
und Diskontinuitit wurden, vor allem ausgehend von Auflerungen Papst Benedikts X VL.,
zu zentralen Themen. Angesichts der bestehenden Friktionen - in Frankreich beispiels-
weise deutlich schirfer als im deutschen Sprachgebiet - zog dies und zieht dies unverin-
dert teils verbissene Kontroversen nach sich.

In den Landern des deutschen Sprachgebietes fithrten der Priestermangel und der daraus
hervorgewachsene pastorale Notstand zu Pfarreizusammenlegungen und grofiriumigen
Seelsorgeeinheiten, wobei liturgische Kriterien wenig bedacht wurden.”® Dass die Litur-
gie ,Quelle und Hohepunkt (SC 10) des ganzen kirchlichen Lebens ist, wird allzu leicht
tibersehen, wenn neue Struktur- und Pastoralkonzepte aufgestellt werden.

Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag in Pfarreien, in denen keine Eucharistiefeier méglich
ist, ist in verschiedenen Landern (z.B. Schweiz, Osterreich, Deutschland, Frankreich) zu
einem regelméfigen Gottesdienst geworden. Einzelne Bischéfe verhalten sich, anders als
vor einem Jahrzehnt, zunehmend reserviert, auch wenn keine einhellige Meinung auszu-
machen ist."* Gleichzeitig geht mit Unterstiitzung der Deutschschweizerischen Ordinari-
enkonferenz (DOK) in Verantwortung des Liturgischen Instituts fiir die deutschsprachige

Deutscher Text in: DEL 1, 1200-1242.

Vgl zuletzt KRANEMANN: Perspektive, zuvor schon [S. U. Neumann:] Neuiibersetzung und
SpicHTIG: Informationen zur Messbuchrevision, 672.

Vgl. KLOCKENER: Das eine Rituale, 42-67.

Vgl. besonders die Beitrige von WERLEN und FABER in KLOCKENER / SpicHTIG (Hg.): Leib Christi;
WinTER: Gottesdienste in Seelsorgeeinheiten, 197-228,

Vgl. KLockeNER: Wortgottesfeiern in den schweizerischen Dibzesen, 89-117.
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Schweiz (Fribourg) eine vollige Neuausgabe des teilkirchlichen Buches ,,Die Wortgottes-
feier” (1997) ihrer Vollendung entgegen, die weniger pastoraler Pragmatik als vielmehr
verantworteter theologischer Reflexion folgt und die auf diesem Feld neue Maf3stébe set-
zen wird.

0 Ungeklérte Fragen des kirchlichen Amtes und der Laiendienste wurden schérfer disku-
tiert und schlagen sich mancherorts in der liturgischen Feier nieder. Der Versuch einer
Arbeitsgruppe der Theologischen Kommission der Schweizer Bischofskonferenz ist ein
wichtiger Ansatzpunkt,'® bedarf aber einer Weiterfiihrung und Vertiefung.

¢ Kontroversen und Polemik finden sich immer wieder bei der Frage nach Kreativitit und
Ordnung in der Liturgie. Wie viel Freiheit zur Anpassung der Liturgie kommt dem ein-
zelnen Liturgen oder der einzelnen Liturgin zu? Wie viel Variation vertrigt eine rituell
geprigte Feier, vertragen die Menschen, die daraus ihr geistliches Leben gestalten wollen,
vertrigt die unaufgebbare titige Teilnahme, um nur einige Anfragen zu nennen, die sich
in diesem Bereich ergeben?'®

¢ Auf breiter Basis besteht ein dringender Bedarf nach liturgischer Bildung, nicht zuletzt
weil die liturgische Sozialisation durch Teilnahme an der Liturgie bei den jiingeren Gene-
rationen der Getauften — und nicht nur bei diesen - nicht mehr gegeben ist. Dieser Auf-
trag stellt in kleiner gewordenen Gemeinden und angesichts des verdnderten liturgischen
Teilnahmeverhaltens vieler Mitchristen und der weiter schwindenden Identifikation mit
der Kirche eine bedeutende Herausforderung dar.

0 Zu den Ermutigungen der jiingeren Zeit zihlt ein in manchen Kreisen junger Menschen
erwachtes neues Interesse an Spiritualitit, selbst wenn dies gelegentlich der Liuterung
bedarf. Vor allem gottesdienstliche Groflveranstaltungen wie die Weltjugendtage, aber
auch Veranstaltungen in kleinerem Rahmen (z.B. Taizé-Gruppen usw.) zeugen davon.
Mit grofler Wachsamkeit ist hier zu fragen, wie viel ,,Event® vertretbar ist, wie viel Glaube
und wie viel Identifikation mit der Kirche als Glaubensgemeinschatt gegeben sein muss,
welche liturgischen Formen mit welcher Teilnehmergruppe theologisch angemessen sind.

Viele weitere Vorginge und Initiativen sowohl auf teil- als auch auf universalkirchlicher Ebe-

ne lieffen sich nennen, die charakteristisch sind fiir die liturgische Entwicklung im letzten

Jahrzehnt, manches davon auch in 6kumenischer Perspektive, teils verbunden mit Hoffnun-

gen, teils aber auch mit Enttauschungen. Zentrales Anliegen ist dabei immer wieder das, was

oben schon mit der ,liturgischen Frage* anklang: Wie kann der Mensch von heute in der

Liturgie leben, in ihr seine Stiitze im Glauben finden, in ihr die Christusverbundenheit je neu

entdecken, pflegen und vertiefen? Wie kann er in und mit der Liturgie seiner Integration in

die Kirche als Leib Christi Ausdruck verleihen, wie aus ihr sein geistliches Leben gestalten?

Kurzum: Wie kénnen Gott und Mensch unter den Bedingungen der Gegenwart in der Litur-

gie bestmaglich zusammenfinden, in den lebendigen Austausch von Heilszuwendung einer-

seits und Danksagung und Lobpreis andererseits treten, und zwar so, dass daraus wirklich
menschliches und christliches Leben in der Gemeinschaft der Kirche wachsen, reifen und zur

Fiille kommen kann?

15
16

Vgl. Beauftragte Laien im kirchlichen Dienst.
Vgl. zur Problematik und zu Orientierungen fiir die Zukunft Kuéckener: Tradition, Form und
Ordnung, 29-62.
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3. Ein Vorspiel: die , liturgische Frage” bei Lambert Beauduin (1914)
und in der Liturgischen Bewegung

»Die titige Teilnahme am liturgischen Leben der heiligen Kirche ist ein entscheidendes Ele-
ment im iibernatiirlichen Leben des christlichen Volkes [...]. Andererseits: Muss man erst
eigens bei den Glaubigen eine beinahe vollstindige Unwissenheit und Abkehr vom Kult fest-
stellen? Dieser Sachverhalt ist zu offenkundig, um sich damit aufzuhalten, ihn zu beschrei-
ben. [...]. Lasst uns also die routinemafige und gelangweilte Anwesenheit an den kultischen
Akten in eine titige und verstindige Teilnahme umwandeln; lehren wir die Gliubigen, zu
beten und gemeinsam diese Wahrheiten zu bekennen, und die solchermafien vollzogene Li-
turgie wird mit aller Hirte einen eingeschlafenen Glauben aufwecken und im Gebet und im
Handeln die untergriindig vorhandenen Krifte der getauften Seelen zur Geltung bringen.“!”

So beschrieb der bekannte belgische Benediktiner Lambert Beauduin, Impulsgeber und
eine der fihrenden Gestalten der Liturgischen Bewegung, 1914 die grofle Herausforderung
seiner Zeit in Bezug auf die Liturgie der Kirche. Er war nicht der erste, der ein solch unzurei-
chendes Verhalten der Glaubigen in der Liturgie konstatierte; schon ein knappes Jahrhundert
zuvor hatte sich der franzosische Abt Prosper Guéranger von Solesmes zu dhnlichen Aufie-
rungen veranlasst gesehen.'® Viele weitere Theologen und Seelsorger kénnte man zitieren, die
sich im 19. und in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts vergleichbaren liturgischen Miss-
standen gegentibersahen. Die ,liturgische Frage® lag damit schon vor einem Jahrhundert auf
dem Tisch - und beschiftigt die Kirche bis heute.

Beauduin, der vor seinem Eintritt in die Abtei Mont-César (Louvain) als Arbeiterseelsor-
ger gewirkt hatte und bestens mit den sozialen Fragen seiner Zeit, mit materieller Armut
und geistlicher Verwahrlosung der Menschen und anderen oft bitteren Realititen der Gesell-
schaft vertraut war, hatte die , liturgische Frage* zuerst in seiner berithmt gewordenen Rede
beim Katholikentreffen in Mecheln (bei Briissel) im September 1909 in der Offentlichkeit
thematisiert.”” Seine Grundeinstellungen zur Liturgie und sein Aktionsprogramm gegen die
geistliche und liturgische Vernachldssigung der Glaubigen sowie sein intensives Bemiihen um
deren volle, bewusste und tétige Teilnahme an der Liturgie griindeten in diesen Erfahrungen.
In monastischen Kreisen in Belgien, Deutschland und anderen Lindern, aber auch in Krei-
sen der Jugend und in enger Verbindung mit der bibelpastoralen Arbeit® wuchs in wenigen
Jahrzehnten weit tiber alle Landesgrenzen hinaus das heran, was gemeinhin als Liturgische
Bewegung bezeichnet wird. Sie war getragen von den Fragen: Wie kann die Liturgie frucht-

So BEAUDUIN: La piété de I' Eglise, hier zitiert nach: Mélanges liturgiques, 15 und 17. Originaltext:
»La participation active 4 la vie liturgique de la sainte Eglise est donc un élément capital dans la vie
surnaturelle du peuple chrétien [...]. D’ autre part, est-il besoin de constater chez les fidéles une
ignorance et une désaffection presque complétes a I'endroit du culte? La chose est trop évidente
pour s attarder a la décrire [...]. Transformons I’ assistance routiniére et ennuyée aux actes culturels
en une participation active et intelligente; apprenons aux fidéles & prier et & confesser ensemble ces
veérités; et la liturgie ainsi pratiquée réveillera insensiblement une foi endormie et mettra en valeur,
dans la priére et I'action, les énergies latentes des Ames baptisées®

So zum Beispiel in der Vorrede zum Band 1 des berithmten Liturgiekommentars zum Kirchenjahr
»LAnnée liturgique®, der in 15 Béinden ab 1841 erschien.

”  Vgl. FiscHER: Das ,Mechelner Ereignis®, 203-219. Siche auch das Themenheft: HaQuin (Hg.): Le
centenaire du Mouvement liturgique de Louvain.

Hier ist besonders das biblisch-liturgische Apostolat von Klosterneuburg (Osterreich) um Pius
PARSCH zu nennen,
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barer gefeiert werden und ihre Kraft zur Pragung des Glaubens entfalten? Wie den Menschen
in der Liturgie und mit Hilfe der Liturgie eine geistliche Heimat schenken? Wie sie in der
Liturgie ihre Gliedschaft in der Kirche, der Gemeinschaft des Volkes Gottes, leben lassen und
somit die Liturgie in ihrem eigentlichen Sinn entfalten? Aus diesen zentralen Themen der
Liturgischen Bewegung, die im damaligen kirchlichen Kontext eine herausfordernde Inno-
vation bedeuteten, erwuchsen in der theologisch-historischen Arbeit genauso wie durch eine
nur langsam sich wandelnde liturgische Praxis Impulse, die in pastoralliturgischen Program-
men und liturgiewissenschaftlicher Forschung, in reicher Bildungstitigkeit genauso wie in
gottesdienstlichen Feiern zum Tragen kamen. Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils ist bekanntlich eine Frucht dieser Liturgischen Bewegung. Ohne sie hitte es keine so
mutige Liturgiekonstitution des Konzils geben, hitte die Liturgie nicht so zielstrebig, theolo-
gisch fundiert und gestaltméfig durchdacht erneuert werden kénnen.

4. Die ,liturgische Frage” — damals und heute

Trotz des Konzils und trotz der Liturgiereform: Sind - nach einer bedeutenden Aufbruch-
phase in den ersten beiden Nachkonzilsjahrzehnten, die sich mit einem bemerkenswerten
kirchlichen Optimismus verband - die Kernfragen vom Beginn des 20. Jahrhunderts nicht
auch unsere Fragen heute? Gegen alle Krifte, die die Liturgiereform des Konzils fiir Verluste
im kirchlichen Leben, in der Glaubenspraxis, in der Weitergabe des Glaubens und in anderen
Bereichen verantwortlich machen wollen, kann man nicht oft genug betonen, dass sich schon
die , Klassiker” Prosper Guéranger, Lambert Beauduin, Romano Guardini, Pius Parsch und
andere, die sich theologisch, historisch und unter pastoralen Aspekten im 19. und frithen 20.
Jahrhundert intensiv mit der Liturgie befasst haben, mit der Kernfrage konfrontiert sahen,
wie der Mensch der Gegenwart in der Liturgie und aus der Liturgie leben kann.*! Das Konzil
hatte diese Defizite gesehen, das Fehlen echter Teilnahme und andere Schwierigkeiten als gra-
vierende Defizite erkannt, wie es Artikel 21 der Liturgiekonstitution klar aussagt.** Wenn sich
heute die Kirchen leeren und dieser Trend vorlaufig auch nicht aufzuhalten scheint,” wenn
sich bisweilen Schwierigkeiten in der liturgischen Teilnahme zeigen, wenn die innere Distanz
vieler Glaubigen zur Kirche wichst und mitunter keine fruchtbare liturgische Mitfeier mehr
erlaubt, sind das keine Phdnomene, die unsere Zeit erstmals erlebt; frithere Generationen
waren ebenso stark damit konfrontiert. Erschwert wird die heutige Lage allerdings durch die
vollig verinderten Lebensgewohnheiten, die allgemeine Vertrauenskrise in die traditionellen
Institutionen der Gesellschaft und genauso der Kirche, durch den gegenlidufigen Trend zu

*  Fine besondere Stimme verleiht diesen Fragen Romano GuARDINT in seinem Schreiben an Johannes

WAaGNER anldsslich des Dritten Deutschen Liturgischen Kongresses in Mainz von 1964, in dem es
ihm um die ,Liturgiefahigkeit” des Menschen ging. Vgl. GuarDINI: Kultakt, 101-106; auch in:
Gottesdienst nach dem Konzil, 18-23.

Der Artikel 21 der Liturgiekonstitution erkennt explizit die Reformbediirftigkeit der Liturgie an,
wobei es nicht nur um nachrangige Aspekte geht, sondern das Wesen der Liturgie betroffen ist:
»Denn die Liturgie enthalt einen kraft gottlicher Einsetzung unveranderlichen Teil und Teile, die
dem Wandel unterworfen sind. Diese Teile kénnen sich im Laufe der Zeit dndern, oder sie miissen
es sogar, wenn sich etwas in sie eingeschlichen haben sollte, was der inneren Wesensart der Liturgie
weniger entspricht oder wenn sie sich als weniger geeignet herausgestellt haben (Hervorhebung
M.K.).

Vgl. neuestens: [HusisTem:] Katholische Kirche in der Schweiz.
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einer weitreichenden Selbstbestimmung unabhingig von institutionellen Vorgaben und an-
deren zeitgendssischen Trends.

5. Impulse fiir die Gegenwart aus der Liturgiekonstitution fiinf Jahrzehnte
nach ihrer Verabschiedung

Lassen sich angesichts dieser Situation und angesichts der Umbriiche und Infragestellungen
herkémmlichen kirchlichen und speziell liturgischen Lebens Impulse und Weisungen aus
dem Konzilstext zur Liturgie gewinnen?

Liturgie, die betroffen macht

Der Liturgiekonstitution geht es darum, das ,,christliche Leben der Gliubigen mehr und mehr
zu vertiefen” (SC 1). Die Glaubigen sollen in der Liturgie die Quelle und den Hohepunkt ih-
res Lebens finden; sie sollen aus der Liturgie heraus ihr ganzes Leben gestalten (SC 10); sie
sollen in ihr eine geistliche Grundlage finden (SC 12). Bei diesen und hnlichen weiteren
Konzilsaussagen geht es darum, dass die Mitfeiernden von der Liturgie, von der dort verkiin-
deten und gefeierten Botschaft betroffen sind. Nicht ein oberflichliches Beriihrtsein ist damit
gemeint, sondern eine in die Tiefe gehende Betroffenheit, die das Leben insgesamt zu prigen
vermag. Dazu bedarf es glaubwiirdiger Zeugen des Evangeliums, auch in der Liturgie.”* Vollig
zu Recht sagt das Konzil: ,Es besteht aber keine Hoffnung auf Verwirklichung dieser For-
derung [der umfassenden Teilnahme der Glaubigen], wenn nicht zuerst die Seelsorger vom
Geist und von der Kraft der Liturgie tief durchdrungen sind und in ihr Lehrmeister werden®
(SC 14).

Diese Durchdringung betrifft die Verkiindigung genauso wie die anderen Vollziige in Wort,
Gesang und Ritus sowie den Stil der liturgischen Feier insgesamt. Die Vorsteher miissen so be-
ten, dass das liturgische Gebet wirklich zum Gebet der Gemeinde werden kann, wie es schon
die mafigeblichen Vertreter der Liturgischen Bewegung mit aller Kraft angestrebt haben (vgl.
z.B. Lambert Beauduin, Pius Parsch, die Ménche der Abtei Maria Laach usw.). Die Prediger
miissen so die Botschaft verkiindigen, dass sie ins Herz trifft, wie es die Apostelgeschichte bei
der Pfingstpredigt des Petrus sagt (Apg 2,37); Predigten vertragen keine billigen Rezepte und
kiinstlich konstruierten Lebenserfahrungen, die keine wirklichen Erfahrungen sind; solches
merkt der Horer der Botschaft schnell. Es geht um eine gehaltvolle Auslegung der Liturgie,
der Heiligen Schrift, der zentralen Fragen des Lebens und Glaubens in heutiger Zeit — das
alles im Dienst am Glauben der Kirche und des geistlichen Wohls der Glaubigen. Diese hier
geforderte Grundhaltung in der Liturgie insgesamt verlangt eine grofie menschliche Reife
von allen liturgisch Verantwortlichen, geistliche Personlichkeiten, die selbst eine Spiritualitit
in Verbindung mit der Liturgie oder aus der Liturgie leben, eine kritische Reflexion des eige-
nen Handelns, den offenen und unvoreingenommenen Austausch mit den Glaubigen — und
immer wieder die Bereitschaft zum Lernen. Eine Liturgie, die in diesem Sinn Betroffenheit
weckt, wird weder unter dem faden Beigeschmack so mancher liturgischen Inszenierung

* Vgl KuockeNer: Glaubwiirdigkeit der Liturgie, 236-250.
» Vgl BRUSKE: ,,Damit sie im Leben ...% 119-123; urspriinglich unter dem Titel: Ein heilshaftes
Geschehen. Die Predigt als Teil der Liturgie, in: Gottesdienst 42. 2008, 89-91.
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ohne theologisch-geistliches Fundament noch unter liturgischer Négligence leiden, sondern
kann das konziliare Programm einer addquaten liturgischen Betroffenheit erfiillen.

Liturgie, die von Optimismus und Vertrauen in das Geistwirken getragen ist

Die Liturgiekonstitution ist ein Dokument, das einen unglaublichen Optimismus ausstrahlt.
Es geht ihr nicht darum, kleinteilig Einzelfragen der Liturgie zu regeln, so sehr dies in ei-
nem Reformprozess ebenfalls notwendig ist, sondern vielmehr darum, eine Vision von der
Liturgie und damit auch von der Kirche der Zukunft zu entwickeln. Die Konzilsviter haben
bei Weitem nicht alles absehen konnen, was sich aus den von ihnen initiierten Erneuerungs-
prozessen ergeben wiirde; jeder Prozess entwickelt eine gewisse Eigendynamik; neue Fragen
und Probleme tauchen im Lauf der Arbeit auf. Aber das Konzil hat in den zentralen Punk-
ten liturgischer Theologie, geistlichen Lebens und der Prégekraft der erneuerten Liturgie die
Richtung gewiesen im festen Vertrauen darauf, dass die Verantwortlichen der Kirche iiber
die unmittelbare Konzilszeit hinaus in der Lage wiren, dieses umfassende Erneuerungskon-
zept addquat umzusetzen. Zugleich haben sie ein tiefes Vertrauen in die Gliubigen selbst
und deren Fihigkeit gesetzt, die eroffneten Wege mitzugehen. Solches kann nur sagen und
entscheiden, wer selbst nicht dngstlich und kleinlich an den vermeintlichen Sicherheiten des
bewidhrten Weges festhalt, sondern wer in verantworteter Weise und im Vertrauen auf das
Wirken des Geistes Gottes in seiner Kirche Neues wagt. Diesen Optimismus, der zu einer
gelassenen Grundhaltung im Glauben fiihren kann, wiederzufinden, diirfte eine der grofiten
Aufgaben fiir alle Glieder des Volkes Gottes im Heute sein.

Liturgie, die den glaubenswilligen Menschen in seiner Wiirde als Getaufter ernst nimmt

Auf dem Gedankengut der Liturgischen Bewegung aufbauend entwickelt die Liturgiekons-
titution eine Sicht der Liturgie, die den glaubenswilligen Menschen durch und durch ernst
nimmt. Das theologische Konzept der vollen, titigen, bewussten, inneren und 4uferen Teil-
nahme an der Liturgie, das sich als ein leitendes Kriterium durch die ganze Konstitution hin-
durchzieht (vgl. z.B. SC 11, 14 und zahlreiche andere Stellen) und die nachfolgende Reform
entscheidend geprégt hat, geht genau davon aus: Teilnahme an der Liturgie kommt allen Ge-
tauften zu. Solche Teilnahme ist nicht vom Amt abgeleitet, sondern griindet in der Taufe als
Eingliederung in die Kirche. Damit traut die Liturgiekonstitution den mitfeiernden Getauften
immens viel zu.

Fiir manche mag dieses Zutrauen auch eine Zumutung sein, denn diese Sicht von Liturgie
verlangt, dass sich der oder die Einzelne wirklich auf das liturgische Geschehen einlésst. Die
Erfiillung der Sonntagspflicht hinter dem letzten Pfeiler im Seitenschiff ist damit iiberholt;
vielmehr geht es darum, die liturgischen Handlungen so umfassend wie méglich innerlich
und duflerlich mitzuvollziehen. Die ,Serviceleistung® des ,,Kultpersonals“ allein reicht nicht
aus; vielmehr ist Liturgie als heilige Handlung im Dialog von Gott und Mensch Sache des
ganzen Volkes Gottes, Handeln der Kirche. Ein solches Verstindnis verlangt einen ungleich
héheren Einsatz aller Beteiligten als die stumme Anwesenheit fritherer Zeiten. Liturgische
»Gestaltung® kann nicht daher kommen wie seichte Kaufhausmusik im Hintergrund, die nie-
mandem weh tut und eine reine Wohlfithlatmosphire schaffen will. Die Wertschitzung des
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mitfeiernden Gegentibers verbietet das ebenso wie die Ernsthaftigkeit des Glaubens und die
Notwendigkeit, dass die Liturgie die zentralen Fragen des Lebens mit aller Seriositit aufgreift.

Wir erleben in der Pastoral teils zu wenig Einsatz fiir die Liturgie, so dass diese Aspekte
nicht genug zum Tragen kommen, teils aber auch einen fehlgeleiteten Einsatz, der davon aus-
geht, dass eine liturgische Vorbereitung erst dann ,,gelungen” ist, wenn jedes einzelne Wort
selbst neu verfasst wurde. Wer so handelt, hat kein Vertrauen in den Ritus der Kirche und
dessen eigene Wirkkraft; er hat ebenso wenig Vertrauen in die Fihigkeit der Mitfeiernden,
dem Geschehen selbst einen Sinn geben zu kénnen; vielmehr schaffen solche Formen von
»Gestaltung” eine falsche Abhingigkeit der feiernden Gemeinde vom Vorsteher und neigen
tendenziell zu einer tibermafligen, oft véllig individualisierten Anpassung.

Das dargelegte Konzept von Liturgie ist schliefllich kein Selbstlaufer, sondern muss immer
wieder thematisiert und neuen Generationen sowohl durch den angemessenen Vollzug als
auch durch geistliche Erschlieffung in der Feier und iiber die Feier hinaus nahegebracht wer-
den. Fiir eine Kirche, die in der Liturgie alle Glaubigen wirklich ernst nimmt, geht kein Weg
daran vorbei. Nur dann kann das geistliche Potenzial zum Tragen kommen, das die Liturgie
in sich birgt.

Theologisches Verstandnis gegen liturgischen Pragmatismus

Die Liturgiekonstitution ist mit ihrer theologischen Grundlegung eine Herausforderung ge-
gen allen liturgischen Pragmatismus. 50 Jahre nach ,,Sacrosanctum Concilium® geht es nicht
mehr an, sich im liturgischen Vollzug auf das liturgische Minimum zu beschrinken. Viel-
mehr verlangt die konziliare Sicht der Liturgie als Feier des Pascha-Mysteriums Jesu Christi,
verkiindet im wirkmichtigen Wort und vollzogen unter wirklichkeitsverindernden Zeichen
und Symbolen, eine umfassende Entfaltung der liturgischen Handlung. Die theologischen
Akzente der Liturgiekonstitution dulden keine Minimallsungen, auch kein Fragen, das sich
nur in klassischen Kategorien der Sakramententheologie auf die ,,sakramentale Giiltigkeit*
beschrinkt. Vielmehr muss es immer wieder neu darum gehen, der Zuwendung Gottes
zu den Menschen, seinem je neu sich vollzichenden errettenden Handeln genauso wie der
Danksagung und dem Lobpreis der feiernden Gemeinde mit den der Liturgie eigenen Aus-
drucksformen Gestalt zu verleihen. Dazu ist so oft und so umfassend wie méglich der Ritus
in seiner Vollform zu leben und zu entfalten. Das Vertrauen in die Riten und ihre Wirkkraft
ist eine unerldssliche Voraussetzung. Letztlich stehen dahinter die Uberzeugung und das Ver-
trauen, dass wir alle nur , Mitspieler” sind, dass Christus selbst aber der erste Liturge ist, der
uns seine Botschaft verkiindet und der auch dann an uns wirkt, wenn unsere menschlichen
Mbglichkeiten erschopft sind.

6. Schluss: Der Weg in die Zukunft

Fiinf Jahrzehnte nach Verabschiedung der Liturgiekonstitution hat die Kirche weite Wege
zuriickgelegt. Sehr vieles von dem neuen Angesicht der ,,Kirche in der Welt von heute® wurde
erreicht. Nicht alle Wege gingen und gehen geradeaus, nicht alles verlief und verliuft kon-
fliktfrei. Unter den Bedingungen dieser Weltzeit wire dies auch eine falsche Erwartung. Al-
lerdings sind daraus Verunsicherungen und auch Enttiuschungen gewachsen. Immer wieder
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wird deutlich, wie sehr die Liturgie die Mitte des kirchlichen Lebens bildet. An der Liturgie
und in der Liturgie entscheiden sich viele Fragen und Optionen.

Bei allem bleibt die Leitfrage, aus der sich die Kernaufgabe fiir eine zukunftsgewandte Litur-
giepastoral ergibt: Woraus lebt die Kirche? Woraus leben die einzelnen Gliubigen? Wird die
Liturgie so gefeiert, dass sie Mut, Zukunft, Hoffnung schenkt? Dass sie gleichzeitig die ganze
Ernsthaftigkeit des menschlichen Lebens und des christlichen Glaubens in den Blick nimmt
und nicht zu billiger Vertrostung neigt? Das Potenzial ist immens grof; es gilt immer neu, die
liturgischen Quellen daraufhin auszuschopfen. Gliicklicherweise ist die Zeit des liturgischen
Rubrizismus iiberwunden, wenngleich gewisse Kreise Anziehungskraft ausstrahlen, die sich
auf einen liturgischen Asthetizismus kaprizieren und der zeremoniellen Form Vorrang geben
vor den Fragen, auf welchem theologischen Fundament die Liturgie der Kirche aufbaut und
wie der glaubenswillige Mensch je im Heute im Raum der Kirche seinem Suchen und Fragen,
aber auch seinem Danken und Lobpreisen Ausdruck verleihen kann. Die eigentliche ,,litur-
gische Frage® — brennend seit mehr als einem Jahrhundert — wird in ihrer ganzen Tragweite
oft in der Pastoral verkannt. Sie als Leitfrage fiir alle Liturgiepastoral zu begreifen und zu
einem entsprechenden liturgischen Handeln zu ermutigen, gehért zu den Kernaufgaben des
kirchlichen Wirkens und christlichen Glaubens — auch fiinf Jahrzehnte nach ,,Sacrosanctum
Concilium,
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Michael Max

Nicht am ,griinen Tisch”

Zur Umsetzung der Liturgiereform am Beispiel
der Wiedereinfiihrung des Erwachsenenkatechumenats

Die grundlegenden Dokumente fiir die liturgischen Reformen im An-
schluss an das Zweite Vatikanische Konzil sind bekannt. Wie aber wurden
die darin vorgegebenen Prinzipien und Grundlagen bei der Erstellung
der neuen liturgischen Biicher konkretisiert? Die Erforschung von Archiv-
material gibt Einblicke in den Prozess und zeigt die Riickbindung an die
Erprobung in der Praxis der verschiedenen Weltregionen. (Redaktion).

0 Einleitung

»Der griine Tisch”. Das ist der Ort, an dem, wenn es nach manchen Kritikern geht, die Litur-
giereform des Zweiten Vatikanischen Konzils stattfand. Damit wird implizit zum Ausdruck
gebracht, dass die Arbeiten, die dann die konkreten Feierformen in den nachkonziliaren Ri-
tualien zum Ergebnis hatten, zumindest wenig und wenn dann auf jeden Fall nur einseitig in
Verbindung mit den Wiinschen des Konzils und den Eingaben

an dieses standen. Als wenn die Konzilsaula und die Schreib- DR. MICHAEL MAX
tische derer, die an der Erneuerung der Liturgie arbeiteten, promovierte 2006 in Rom an
zwei mehr oder weniger getrennte Welten gewesen wiren. So  der Hochschule sant’Anselmo

i S = BT s in Liturgiewissenschaft.
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sind auch die Entgegnungen derer, die aus ihrer Erfahrung mit Nieumarkt i Wallarses
der Arbeit an der Liturgiereform solche Vorwiirfe stets als bil- und Liturgiereferent der
lige Polemik zu entlarven wussten.! Der Grund, warum diese Erzditzese Salzburg,
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In der Zwischenzeit sind allerdings nicht nur die Akten des
Zweiten Vatikanischen Konzils selbst wissenschaftlich dokumentiert erschienen als Acta et
Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II Apparando in den Serien antepreparatoria’,
praeparatoria® bzw. fir die jeweiligen Sitzungsperioden’. Daneben gibt es eine vom Spanier
Francisco Hellin herausgegebene Synopse® der Schemata und der jeweiligen Stellungnahmen
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Vgl. Acta Synodalia, 1. 1970.

Herrin (Hg.): Concilii Vaticani IT Synopsis.
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der Konzilsviter, die es zumindest fiir die Liturgiekonstitution ermdglicht, das Werden ein-
zelner Artikel durch die verschiedenen Etappen der vorangehenden Schemata hindurch bis
zum Endtext nachzuvollziehen. Noch immer zum groflen Teil unveroffentlicht sind allerdings
die Akten des Consilium ad exsequendarm, jener Kommission also, die den Prozess zu verant-
worten hatte, welcher aus den Vorgaben der Konzilsviter heraus die konkreten Liturgiebii-
cher entstehen lief. Genau hier aber wird bis heute immer noch der ,,griine Tisch® vermutet.
Um damit endgiiltig aufzurdumen ist also ein Gang in die Archive der Mitglieder des Consi-
lium notig, wie sie zum Beispiel das Centre National de Pastorale liturgique [CNPL] in Paris
zur Verfiigung stellt. Ein unabdingbarer Wegweiser dort ist das von Piero Marini verfasste
Biichlein,® das urspriinglich im Jahr 1982 als Artikel in Notitiae erschien. Die enorme Menge
an Protokollen und Entwiirfen, die das Consilium im Laufe seiner Arbeitszeit erstellte, wird
dort iibersichtlich zugeordnet. Eine akribische Arbeit, fiir die er wohl wenige Jahre spiter als
pépstlicher Zeremonienmeister keine Zeit mehr gehabt hitte.

Als ein kleiner Beitrag zum 50 Jahre Jubilium von Sacrosanctum Concilium soll in diesem
Artikel nun beispielhaft am Rituale fiir die Erwachseneninitiation (OICA) gezeigt werden,
wie sich der Weg der Entstehung eines erneuerten Liturgiebuches anhand der verdffentlich-
ten Quellen und durch das Studium der Akten des Consilium im Archiv auch ohne ,,griinen
Tisch® darstellen ldsst.

1 Arbeiten vor und wihrend des Konzils

1.1 Die Phase der Antepraeparatoria

Insgesamt gab es 34 Eingaben mit neun Anregungen zum Anliegen der Wiedereinfithrung
eines Katechumenates an das Konzil:’
1. Ritus Baptismi adultorum de integro ordinetur et, ad modum antiqui catechumenatus,
in diversos gradus distribuatur.
2. Ut solemnior fiat adultorum Baptismi administratio, caeremoniae diversis temporibus
assignetur et in vita liturgica paroeciarum inserantur cum apta catechesi.
3. Pro adultis baptizandis nova concipiatur catechumenorum liturgia qua baptizandus, in-
terpositis interstitiis, gradatim in Ecclesiam introducatur.
4. Ardenter exoptatur ut in conferendo adultis Baptismo ritus successive adimpleantur se-
cundum institutionis gradum ac dispositionum.
5. In Baptismo adultorum concedatur ut ritus praeparationis secundum progredientem
statum catechumini dividi possit.
6. Ut facilius fide perseverent, qui adulta aetate baptizantur, pro ipsis catechumenatus
instituatur.
7. Baptisma adultorum administretur in modum veteris catechumenatus.
Adultus baptizetur nonnisi sat ampla instructione ornatus.
9. Catechumenatus per duorum annorum spatium protrahatur.

o

S Marint: Elenco degli ,,Schemata®

Acta et Documenta. Series I. Antepraeparatoria, Apendix Voluminis II. Analyticus Conspectus
Consiliorum et Votorum quae ab Episcopis et Praelatis data sunt, Pars II, 12f.
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Betrachtet man die Aufteilung dieser 34 Eingaben an das Konzil nach Sprachgruppen, so
ergibt sich ein eindeutiger Schwerpunkt:

franknphnn anglophon hol]ﬁndjsd:_‘_sgmjggh__’_dﬁul;L
21 6 5 1 1

Auch nach Kontinenten gegliedert ergibt sich eine starke Konzentration:

Afrika Europa Asien
23 9 2

Es handelt sich also vorwiegend um Anregungen aus den Lindern der Mission, in denen die
Erwachsenentaufe und vor allem ihre Vorbereitung ein konkreter Bestandteil des pastoralen
Handelns war, und wo sich daher am deutlichsten der Wunsch nach einer Anderung der
gangigen Praxis, welche fiir die Situation vor Ort als wenig hilfreich empfunden wurde, be-
sonders dringend - ardenter (vgl. Nr. 4) - stellte.

Daneben ist aber auch zu erkennen, dass sich das Anliegen einer Erneuerung des Kate-
chumenates auch in den europdischen ,Mutterlindern® deutlich manifestierte. Das war vor
allem in den Lindern franzésischer Sprache der Fall, da in Frankreich und Belgien die Frage
nach einem Katechumenat bereits relativ frith und noch deutlich vor dem Konzil ein Thema
worden war. Fasst man die Eingaben nach Inhalten zusammen ergeben sich folgende Schwer-
punkte:

- die Unterteilung des Katechumenates in verschiedene Abschnitte und damit die Ein-

richtung eines eigenen Zeitraumes vor der Initiation (Nr. 1, 2, 3, 4, 5);

— das Erinnern an das Tun der alten Kirche (Nr. 1, 7);

~ Verbindung mit der Katechese (Nr. 2, 8);

- Steigerung der Festlichkeit (Nr. 2);

— Aufteilung der Vorbereitung auf verschiedene Riten (Nr. 2),

- damit die Neugetauften leichter beim Glauben bleiben (Nr. 6);

- generell ein zweijdhriger Katechumenat (Nr. 10).

Eindeutig ist der Wunsch herauszulesen, im Unterschied zur bis dahin gingigen Praxis, der
Erwachsenentaufe wieder einen eigenen, von verschiedenen Feiern geprigten, lingeren Zeit-
raum der Vorbereitung voranzustellen.

1.2 Die Phase der Praeparatoria
Die Arbeit in der Vorbereitungskommission

Die fiinfte von dreizehn Unterkommissionen der Commissio Praeparatoria beschiftigte sich
mit den Eingaben zum Thema Sakramente und Sakramentalien. Diese Gruppe erarbeitete
den Text fiir das dritte Kapitel des von dieser Vorbereitungskommission an die Zentralkom-
mission einzureichenden Schemas. Darin findet sich der Vorschlag iiber die Wiedereinfiih-
rung eines Katechumenates vor der Erwachseneninitiation als Artikel 49:
[Restauratio catechumenatus)
Instauretur catechumenatus adultorum pluribus gradibus distinctus, qui ritibus, successivis
temporibus celebrandis, signentur, ita ut, tempus catechumenatus, instructioni destinatum,
sacris quoque ritibus sanctificetur.®

 Acta et Documenta. Series II, Volumen IIL. Acta Commissionum et Secretariatum Praeparato-
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Auf welche Weise dabei die Vorschlige der einzelnen Bischofe eingearbeitet wurden, ldsst sich
anhand einer Gegeniiberstellung verdeutlichen:

Text des Schemas Eingaben der Bischofe

Instauretur catechumenatus adultorum pro ipsis catechumenatus instituatur (6)
pluribus gradibus distinctus in diversos gradus distribuatur (1)

qui ritibus ritus praeparationis (5)

successivis temporibus celebrandis ritus successsive adimplantur (4)
signentur caeremoniae (...) assignetur (2)

ita ut tempus catechumenatus

instructioni destinatum ampla instructione ornatus(8)

sacris quoque ritibus sanctificetur

Zwei Achsen sind es, iiber die in diesem Artikel der Katechumenat definiert wird: zum einen
itber die zeitliche Aufteilung mehrerer Schritte der Vorbereitung durch liturgische Feiern;
zum anderen iiber die, in dieser Vorbereitungszeit erfolgende, Katechese. Angelpunkt beider
Achsen bleiben die ,,heiligen Riten", welche die unterschiedlichen Etappen kennzeichnen (sig-
nentur) und die katechetische Vorbereitung heiligen (sanctificetur).

Dariiber hinaus wurde diesem Artikel, wie bei anderen Themen auch, eine so genannte
Declaratio beigefiigt, die es den Konzilsvitern bei ihren Beratungen erleichtern sollte, um den
genaueren Hintergrund des einen oder des anderen Diskussionsvorschlages zu wissen. Fir
den Artikel 49 lautet diese Declaratio im Schema der Preparatoria wie folgt:

[DECLARATIO]

In ecclesia primaeva catechumenatus intime cum vita liturgica connectebatur, ita ut cate-

chumeni per diversos gradus rituales et institutionis christianae ad Baptismum ducerentur.

Ordo Baptismi in Rituali romano (tit. II, c.IV) descriptus, hanc rerum condicionem adhuc

sapit, quamvis, infantium baptismo in dies invalescente, usus catechumenatus gradatim dis-

paruit.

Nostra aetate, sive in quibusdam regionibus Europae vel Americae, sive maxime in terris
Missionum, numerus catechumenorum in dies augescit. Exstant Missiones ubi catechu-
menorum 50.000 vel 100.000 habentur, et tempus catechumenatus protrahitur per aliquot
menses, et etiam ad tres vel quattuor annos.

Plures Episcopi exinde petierunt ut diversae phases institutionis catechisticae signentur
per respondentes actus rituales sollemnitate externa et communitaria decoratos (cf. Acta et
Documenta, pp. 12-13, nn. 1-9). Quod possibile et congruum videtur, ac directe respondet
sive testui sive spiritui totius Ordinis Baptismi adultorum.’

Auch die Declaratio ist von den urspriinglich eingereichten Vorschldgen geprigt: Im ersten
Absatz etwa mit dem Hinweis auf die lange und alte Tradition, die die Einrichtung des Kate-
chumenates in der Kirche hatte. Weiters kommt, diplomatisch nur indirekt formuliert, zum
Ausdruck, dass der in Giiltigkeit befindliche aktuelle Ritus dem letztlich nicht gerecht wird.
Sagt man namlich, dass dieser jene Riten zwar einst kannte, sie aber im Laufe der Zeit ver-
schwanden, ist auch ausgedriickt, wie viel davon aktuell in ihm noch erhalten ist. Den Haupt-
teil der declaratio bildet jedoch die Beschreibung der Situation in manchen Missionsldndern,
die es eben notwendig macht, der Vorbereitung auf die Erwachsenentaufe ein neues Gesicht

riorum Concilii Oecumenici Vaticani II, Pars II, 38.

®  Acta et Documenta. Series II, Volumen III, Pars II, 38f.
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zu geben. Das entspricht eindeutig dem Ubergewicht der Meldungen aus diesen Regionen der
Weltkirche. Der Hinweis auf die européische oder amerikanische Wirklichkeit zeigt jedoch,
dass auch dort sich Di6zesen mit der Thematik des Katechumenates befassen. (Im Falle der
amerikanischen Kirche allerdings, ohne in einer eigenen Eingabe an das Konzil aufzuschei-
nen.)

Der letzte Absatz handelt von den beiden bereits aufgezeigten Achsen des Katechumenates
— den gegliederten Riten und der katechetischen Instruktion. Dabei wird zum ersten Mal der
Begriff communitaria in Zusammenhang mit den vorgesehenen liturgischen Feiern verwen-
det.

Die Arbeit in der Zentralkommission

Am Ende wurde mit dem Liturgieschema der Zentralkommission folgende Formulierung
tiber die Wiedereinfithrung des Katechumenates den Vitern des Konziles zur Beratung vor-
gelegt, ohne jedoch die erlauternde declaratio anzufiigen. In diesem Entwurf trigt der Artikel
nun die Nummer 48:
[Restauratio catechumenatus].
Instauretur catechumenatus adultorum pluribus gradibus distinctus, ita ut tempus catechu-
menatus, instructioni destinatum, de iudicio Ordinarii loci, sacris quoque ritibus succes-
sivis temporibus celebrandis sanctificari possit.'®
Die Entwicklung des Textes lasst sich wiederum anhand einer Gegeniiberstellung veran-
schaulichen: :

Schema der Comissio Liturgica Schema der Comissio Centralis
49. 48,
Instauretur catechumenatus adultorum Instauretur catechumenatus adultorum
pluribus gradibus distinctus, pluribus gradibus distinctus,
qui ritibus successivis temporibus celebrandis
signentur
ita ut ita ut
tempus catechumenatus tempus catechumenatus,
instructioni destinatum instructioni destinatum,
de iudicio Ordinarii loci,
sacris quoque ritibus sacris quoque ritibus
successivis temporibus celebrandis,
sanctificetur sanctificari possit.

Es wurde also aus der Diskussion tiber den Text eine Einteilung tibernommen, die das Ge-
wicht innerhalb der Definition des Katechumenates etwas zu Gunsten der Katechese ver-
schiebt.

Nach dem Text der Zentralkommission steht es nimlich aufier Diskussion, dass es a) einen
Katechumenat geben soll, b) dieser in verschiedene Schritte zu unterteilen ist und c) der Ka-
techumenat vom Unterricht geprigt wird. Dem (auch textlich) nachgeordnet kann es -~ nach
dem Urteil der Ortsordinarien - eine Heiligung dieser Zeit durch aufeinander folgende Ri-
ten geben. Durch die Einfligung de iudicio Ordinarii loci wurde dem deutlich ausgedriickten
Wunsch der Mitglieder der Zentralkomission nach Beriicksichtigung der Situation vor Ort
entsprochen.

1% Acta Synodalia, L. 1970, 284.
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1.3 Die Diskussion im Konzil
Die erste Konzilsperiode

Am 22. Oktober 1962 wird in der vierten Generalkongregation unter dem Vorsitz von Kar-

dinal Gilroy aus Sidney der Text aus der Zentralkommission vorgelegt. Im Laufe der nun fol-

genden Generalkongregationen bis zum 7. November 1962 gehen verschiedene Viter in ihren

Stellungnahmen auch auf den Vorschlag iiber die Wiedereinfithrung des Katechumenates ein.
In der Konzilsaula selbst wurden sieben Stellungnahmen zum Thema Katechumenat ab-

gegeben. Im Groflen und Ganzen tauchen auch in den Wortmeldungen der Konzilsviter zur

Wiedereinfithrung des Katechumenates dhnliche Bedenken auf, wie bereits in der Diskussion

der vorbereitenden Zentralkommission.

~Es ist schwer vorstellbar, eine einheitliche Form der Taufvorbereitung fiir Erwachsene zu
finden, die den Bediirfnissen iiberall in der Weltkirche gerecht wird. Die konkrete Entschei-
dung iiber die Gestaltung muss vor Ort von den zustindigen Ortsordinarien getroffen
werden. Besonders die unterschiedliche Anzahl von Taufwerbern, die in gewissen Regionen
extrem hoch sein kann, wird dabei als Argument angefiihrt. Allerdings stellt sich auch die
Frage, wie die Kirche mit der zu erwartenden Vielzahl von Gestaltungen umgehen will.

—Von Bischéfen der westlichen Welt kommt das Bedenken, die eigenen Gldubigen vielleicht
mit einer zu sehr ausgeprigten, rituellen Taufvorbereitung zu verschrecken. Kardinal Spell-
man wiederholt in diesem Sinne seine Argumente aus der Zentralkomission."!

-Der gerade ein halbes Jahr alte neue Erwachsenentaufritus dient in zweierlei Hinsicht als
Argument: Fiir die einen ist er auseichend, und es braucht daher eigentlich keine neue Form
des Katechumenates. Fiir andere wieder ist er ein abschreckendes Beispiel, und man hat
Bedenken, dass ein neuer Ritus noch stirker in diese Richtung gehen kénnte.

~Neu in der Diskussion sind zwei theologische Argumente, an denen gut zu sehen ist, wie
weit die Spannbreite der Meinungen zu diesem Thema war: Zum einen die Meinung, man
brauche den Katechumenat tiberhaupt nicht, er sei eine Formalitét, die letztlich nur Zeit
koste und einer raschen Spendung der Taufe und somit dem Zugang zum Heil im Weg
stehe. Zum anderen der Wunsch nach einer Umformulierung des Artikels 48 in der Weise,
dass der Katechumenat nicht lediglich als Zeit dogmatischer Unterweisung gesehen werden
kann - eine mogliche Interpretation, die erst durch die Gewichtsverschiebung im Text zu
Gunsten der Katechese moglich wurde -, sondern tatsiachlich als Gelegenheit, in den Glau-
ben und das christliche Leben eingefiihrt zu werden.

Diese emendationes bzw. modi waren dann von der zustindigen Liturgiekommission aufzu-

greifen und gegebenenfalls in den Entwurf fiir den Endtext einzuarbeiten. Sie machte das fiir

das Proémium und das erste Kapitel in ihren Sitzungen vom 21. Oktober bis 7. Dezember

1962, fiir die iibrigen Kapitel in den Zusammenkiinften vom 23. April bis 10. Mai und vom

27. bis 30. September 1963.%2

11

= Vgl. HELLIN: Synopsis, 543.

Vgl. Bugnint: Liturgiereform, 56f.
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Die zweite Konzilsperiode

Bei der 48. cogregatio generalis am 15. Oktober 1963" wird das liberarbeitete dritte Kapitel der
Liturgiekonstitution De ceteris sacramentis et sacramentalibus behandelt. Moderator dieser
Sitzung war Kardinal Suenens aus Briissel. Im neuen Text der Liturgiekomission wurde der
Artikel iber die Wiedereinfithrung des Katechumenates zur Nr. 64 bearbeitet (neu eingefiigte
Anderungen kursiv gesetzt):
Instauretur catechumenatus adultorum, pluribus gradibus distinctus, de iudicio Ordinarii
loci in usum deducendus; quo fiat ut tempus catechumenatus, aptae institutioni destinatum,
sacris ritibus successivis temporibus celebrandis, sanctificari possit."

Die vorgenommenen Anderungen trugen dazu bei, die beiden Achsen des Katechumenates
— katechetische Unterweisung und liturgische Feiern — wieder mehr ins Lot zu bringen. So ist
die Bestimmung de iudicio ordinarii loci nun beiden Teilen vorangestellt und kann nicht mehr
nur auf die Riten bezogen werden. Auflerdem wurde mit aptae institutioni tatsichlich ein
offenerer Begriff als instructioni fir die Unterweisungen gefunden. Zusammenfassend kann
also gesagt werden, dass sich der Text von SC 64 in drei Etappen entwickelte'*:

Zentralkomission

Vorbereitende Liturgiekom.

Konzil (endgiiltige Version)

49,

Instauretur catechumenatus
adultorum

pluribus gradibus distinctus,

qui ritibus successivis tem-
poribus celebrandis
signentur

ita ut

tempus catechumenatus
instructioni destinatum

sacris quoque ritibus

sanctificetur.

48,

Instauretur catechumenatus
adultorum

pluribus gradibus distinctus,

ita ut

tempus catechumenatus,
instructioni destinatum,

de iudicio Ordinarii loci,
sacris quoque ritibus
successivis temporibus cele-
brandis,

sanctificari possit.

2 Die traditiones im Consilium®®;

2.1 Die ersten Entwirfe

Im fiir die konkrete Arbeit der Umsetzung der Liturgiekonstitution eingesetzten Consilium
ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia befassten sich zwei Untergruppen mit der

1> Acta Synodalia, II/IL. 1972.

14 Acta Synodalia, II/IL. 1972, 552.

Vgl. HELLIN: Synopsis, 202f.

64.

Instauretur catechumenatus
adultorum,

pluribus gradibus distinctus,
de iudicio Ordinarii loci

in usum deducendus;

quo fiat ut
tempus catechumenatus, aptae
institutioni destinatum,

sacris ritibus

successivis temporibus cele-
brandis,

sanctificari possit.

Die noch unverdffentlichten Schemata des Consiliums wurden von mir in der Bibliothek des Centre

National de Pastoral liturgique in 4, Avenue Vavin, 75006 Paris eingesehen.
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Erarbeitung der neuen Ritualien fiir die Sakramente und die Sakramentalien auf der Grund-
lage der Aussagen im dritten Kapitel von Sacrosanctum Concilium. Beide Gruppen arbeiteten
zusammen und teilten unter sich die Arbeit an den einzelnen Sakramenten auf"”:

Coetus 22 — Sacramenti: Relator: B. Fischer

Coetus 23 — Sacramentali: Relator: P. Marini

Im Coetus 22 iibernahm im Laufe der Zeit Jaques Cellier, der Begriinder eines ersten mo-
dernen Katechumenates in Europa, die Funktion eines relatore aggiunto. Nach der ersten
Phase der Experimente wurde er von B. Fischer gebeten, direkt den Vorsitz bei den Arbeiten
zu iibernehmen. Als Sekretir beauftragt wurde P. Ligier, der ebenfalls hauptséchlich mit der
Erarbeitung dieses Ritus beschaftigt war.'®

Fiir die Taufe wurde eine eigene Unterkommission eingerichtet. Diese kam im November
1964 und im Februar 1965 drei Tage in Trier zusammen, um den Entwurf zu erarbeiten.
Dazwischen gab es eine gemeinsame Sitzung der Coetus 22 und 23 in den letzten Tagen des
Jahres 1964 in Kéln, um die geleistete Arbeit zu sichten und zu koordinieren.

Das Ergebnis dieser Tagungen war ein erstes Schema'®. Darin wird im dritten Teil ,,De ra-
tionibus generalibus instaurationis ritus per gradus dispositi iuxta mentem art. 64 Const.“* auf
der Basis des Ordo baptismi adultorum 1962 ein Verlauf der Erwachseneninitiation in fiinf
Schritten prisentiert:

a.0rdo ad catechumenum faciendum

b.Celebrationes verbi Dei cum exorcismis minoribus et benedictionibus adiectis et - si hic

iam opportunum videtur - cum traditionibus documentorum.

c.electio vel inscriptio nominis (initio Quadragesimae), scrutinia inter Missarum sollemnia

in ipsa Quadragesima. Si opportunus videtur, nonnisi tunc traditiones fient.

d.tria sacramenta initiationis in ipsa Vigilia Paschalis?

e.catecheses speciales ,,mystagogicas“

Diese Stufen werden anschlieend beschrieben. Im November 1965 wurde dieses erste
Schema dann dem Consilium bei dessen sechster Plenarversammlung vorgelegt.”” Annibale
Bugnini legt die Schwierigkeiten und die Befiirchtungen unter den Mitgliedern des Consilium
dar, die dem Text eher reserviert begegneten. Der Vorwurf des Archéologismus wurde auch
gegeniiber den neu einzufithrenden traditiones geduflert. Sie wurden fiir kiinstlich gehalten:

»Sie kennen das Evangelium und das Symbol ja schon sagte ein Vater. - ,Aber es ist eine

andere Sache, es offiziell von der Kirche im Kontext einer Zelebration vor der Gemeinde zu

empfangen!| antwortete der Relator.“*

Vgl. Bunint: La riforma liturgica, 34.

Vgl. Bugnint: Liturgiereform, 618.

' Vgl. Schemata n. 77, De Rituali 2bis, 22.4.1965, 1.

%0 Schemata 77, 3.

2! Schemata 77, 5.

BueninI nennt als Tag der Diskussion den 19.11.1965. Ein Datum, das allerdings insoferne schwie-
rig zu verifizieren ist, als die sechste Plenaria des Consilium vom 19. bis 26. Oktober, vom 22. bis 26.
November und am 1. Dezember 1965 tagte (vgl. Sexta sessio plenaria ,,Consilii, N 2 [1966], 3.).

»  BugnInt: Liturgiereform, 620.
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2.2 Die Phase der Experimente

Nachdem der Entwurf diskutiert und iiberarbeitet worden war, konnte Kardinal Lercaro, der
Prisident des Consilium am 18. Mirz 1966 Papst Paul VI. das neue Schema® vorlegen®. Der
Papst genehmigte das Schema und gab es fiir Experimente frei. Der Ritus wurde an gut fiinf-
zig Zentren fiir den Katechumenat nach Japan, Mali, Togo, an die Elfenbeinkiiste, Obervolta,
Ruanda, in den Kongo, Zaire, Belgien, Frankreich, Kanada und in die USA geschickt.?® So
schloss sich also in diesen Landern ein Kreis, der dort acht Jahre zuvor mit den Eingaben an
das Konzil seinen Anfang genommen hatte.

Dieser erste, offizielle Entwurf eines Ritus fiir die Feier der Erwachseneninitiation wurde
von B. Fischer auch in Notitiae” ausfithrlich dargestellt. Dem Schema beigefiigt war ein An-
hang® mit pastoralen Hinweisen und Anmerkungen, die die Anwendung erleichtern bzw. die
Riickmeldungen strukturieren helfen sollten. Der erste Teil galt den pastoralen Normen fiir
jene, die fiir die Experimente verantwortlich waren (Normae pastorales ad usum illorum qui
experimenta moderantur). Der dritte Teil dieses Anhanges trug den Titel: Suggestiones circa
Relationes. Dabei handelt es sich um praktische Hinweise, wie die Riickmeldungen iiber den
Verlauf der Experimente aussehen konnten. Zur leichteren Strukturierung wurden konkrete
Fragen gestellt.

Bei der Sitzung der Unterkomission am 6./7. Juni 1967* wurde beschlossen, fiir die Bear-
beitung der Riickmeldungen von den Experimenten eine spezielle Unterkommission des Coe-
tus 22 (,, subcommissionem” peculiarem) einzurichten. Dieser sollte aus Seumonis, Cellier und
Molin bestehen, weil sie auf Grund ihrer pastoralen Erfahrung am geeignetsten schienen, die
eingehenden Antworten zu bearbeiten (propter eorum pastoralem experientiam, melius valent
responsiones perpendere)”. P. Ligier wurde ihnen als Secretarius additus beigestellt.

Ende 1968 versammelte sich die Arbeitsgruppe erneut und zwar in Vanves bei Paris, vom
30. Dezember 1968 bis zum 4. Jinner 1969, um das Material aus den Ergebnissen der Ex-
perimente zu sichten. Das Resultat dieser Tagung war ein Entwurf®, der noch einmal an die
~expérimentateurs” zur Uberpriifung ausgeschickt wurde. Darin werden vor allem die Er-
fahrungen, die an den verschiedenen Orten mit den neu gestalteten Riten gemacht wurden,
reflektiert.

2.3 Die Endredaktion

Nachdem die letzten Riickmeldungen eingetroffen waren, wurde auch dieser Entwurf noch
einmal entsprechend iiberarbeitet und abschliefend mit den Praenotanda versehen. Das

#  Schemata 147, De Rituali 9, 18.3.1966.

*  Vgl. BugNIN®: Liturgiereform, 619.

% Vgl BugNint: Liturgiereform, 621,

* FIscHER: Labores, 55-70.

*  Schemata n. 147, De Rituali 9, Adnexum II. Adnexa de experimentis: Praenotanda, Indicationes

practicae quoad versionem et catechesim. Suggestiones circa Relationes. Anm.: Der Anhang trigt

zwar die Nummer II, ist aber dlteren Datums als Anhang I. Vgl. Marin:: Elenco, 738f.

Vgl. Schemata n. 236, De Rituali 22, 11.7.1967, Protocollum Subcommisionis Treveris adunatae

(6.~7. iulii 1967).

3 Vol. Schemata 236, 2.

' Schemata n. 147, De Rituali 9, Adnexum 1. Session du Coetus XXII (Vanves, France 30.12.68 —
4.1.69) sur les expériments du Rituel du Baptéme des adultes,

29
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hauptsichliche Prinzip dieser Arbeit war, die Riten so weit wie moglich zu verschlanken und,
wie vom Konzil vorgesehen, mégliche, von den Bischofskonferenzen vorzunehmende Anpas-
sungen anzuzeigen®. Was sich letztendlich in relativ vielen Maglichkeiten zur Auswahl bei
den verschiedenen Riten niederschlug.

Von diesem nun erstmals vollstindigen Entwurf eines Ritus fiir die Erwachseneninitiation
wurde noch im Juni 1969 eine erste Version zu Papier gebracht.*® Uber den Sommer 1969
wurde auch dieser Entwurf und in jhm vor allem die Ausformulierung der Praenotanda weiter
tiberarbeitet, sodass ein letztes Schema® in der 12. Generalversammlung des Consilium
vorgelegt* werden konnte, um dort die definitive Approbation zu erhalten. Zehn Tage zu-
vor war es in der Versammlung der Relatoren behandelt worden. Die Diskusion fand am 13.
November 1969 anschlieend an eine genaue Prisentation der Materie durch den Relator
additus, C. Cellier, sowie durch P. Ligier’ statt.

Das Generalvotum des Consilium iiber diesen Entwurf war breit zustimmend. Dann folg-
te noch der lange Weg durch die vatikanischen Dikasterien. Aulerdem war es notwendig,
auf den Abschluss des Firmungsrituales zu warten, da dieses ja fiir die Feier der Initiation
Erwachsener mit bedacht werden musste.

Schlieflich gab es noch am 7. Juni 1970 eine so genannte adunanza mista mit Mitgliedern
der Glaubenskongregation, der Kongregation fiir die Sakramente, der Propaganda Fidei, und
der Gottesdienstkongregation, um die Beobachtungen der Dikasterien einzuarbeiten und
den endgiiltigen Text abzustimmen. Am 23. Juni 1971 kam man dabei zur Ubereinstimmung.
Am 30. November 1971 erfolgte schlielich die Approbation durch Paul VI, am 6.1.1972 die
Publikation des neuen Ordo Initiationis Christianae Adultorum.”’

3 Zusammenfassung

Die wichtigsten Eckpunkte fiir den Fortgang der Arbeiten am Erwachsenentaufritus waren
also:

1. Die Basis von Sacrosanctum Concilium 64 und damit vor allem ein Gerecht-Werden der
aktuellen Situation in den verschiedenen Lindern mit katechumenaler Praxis, wie sie von den
Vitern im Konzil gefordert wurde. :

2. Die Ubereinstimmung mit der Tradition. Das bedeutete zunéchst ein Mafinehmen am
letzten vorkonziliaren Ordo fiir die Erwachsenen aus 1962 und am iiberlieferten Gebets-
schatz.

3. Das Eingehen auf die Erfahrungen der Orte, an denen der neue Ritus zwischen 1966 und
1969 ausprobiert wurde. Das Ernst-Nehmen dieser Experimentierphase zeigt sich einerseits
am Vorgehen der zustindigen Unterkomission, die Anfang 1969 noch einen Zwischenbericht
erstellte und erneut ausschickte, um letztlich wirklich genaue Riickmeldungen zu erhalten.
Andererseits tragt die letzte Entwicklungsstufe deutlich die Handschrift der Erfahrungen aus
der Praxis, die sich vor allem in einem hohen Grad der Flexibilitit bei der Auswahl von Tex-

2 Vgl. BugNINT: Liturgiereform, 622.

* Vgl Schemata n. 344, De Rituali 35, 21. 6. 1969.
* Schemata n. 352, De Rituali 36, 29. 9. 1969.

# Vel MariNt: Elenco, 472,

* Vgl Schemata 352, I-XIV.

¥ Vgl. BugNINT: Liturgiereform, 623-625.
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ten aber auch Riten niederschlug - im Ubrigen in voller Ubereinstimmung mit dem dringen-
den Wunsch der Konzilsviter diesbeziiglich.

4. Die Beteiligung des Volkes Gottes: Die Riten des Katechumenates mit dem Volk zu feiern,
ist von Anfang an und durch alle Zwischenschritte der weiteren Entwicklung hindurch einer
der grundlegenden Gedanken fiir die Gestaltung dieser Feiern. Es gibt kein Schema, in dem
dies nicht ausdriicklich hervorgehoben und betont wird, bis hin zu der schliefilich in den
Praenotanda getroffenen Feststellung, dass der Zelebrant der katechumenalen Riten das Volk
Gottes selber sei.

In der Kette der einzelnen Arbeitsschritte am erneuerten Erwachsenenkatechumenat ist
es also moglich darzustellen, wie aus den urspriinglichen, grundsitzlichen Eingaben an das
Konzil zunichst ein eigener Artikel in der Liturgiekonstitution geformt wurde, um davon
ausgehend in enger Verbindung mit der Tradition der Kirche und ausgerichtet an den Not-
wendigkeiten einer heutigen Praxis ein entsprechend erneuertes Liturgiebuch zu erarbeiten.

Der dargestellte Gang durch die Dokumente legt nahe, dass ein ahnlicher Aufweis auch fiir
die iibrigen erneuerten Ritualien moglich ist.
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Michael Schneiders, Klosterneuburg

Liturgie lernen und leben -
zwischen Tradition und Innovation

Bericht vom 2. Internationalen Pius-Parsch-Symposion in Klosterneuburg

Vom 13. bis zum 16. Mirz 2014 richtete das Dipl-theol. Michael SCHNEIDERS arbeitet im
Pius-Parsch-Institut fiir Liturgiewissenschaft Rahmen eines Rrojekianstellung anded
und Sakramententheologie in Klosterneuburg E'rsiimegm,g eatlighanct

7 5 S ; £ rchivs in Klosterneuburg.
gemeinsam mit dem Osterreichischen Liturgi-
schen Institut und der Arbeitsgemeinschaft der Liturgiewissenschaftler/Sektion Osterreich
ein liturgiewissenschaftliches Symposion aus, das durch gleich drei historische Daten, die
einander wechselseitig erginzten, veranlasst war: vor 900 Jahren wurde das Stift Klosterneu-
burg gegriindet; vor 60 Jahren (11. Marz 1954) verstarb Pius Parsch; vor 50 Jahren wurde die
Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums verabschiedet.

Nach einem Jahrzehnt war das diesjihrige Pius-Parsch-Symposion nun das zweite, das sich
mit Rezeption und Relecture von Pius Parsch auseinander setzte. Unter dem Titel ,Liturgie
lernen und leben - zwischen Tradition und Innovation” konnte es an die Ergebnisse der er-
sten Tagung vielfach anschlieen. Die anspruchsvolle wissenschaftliche Auseinandersetzung
erginzte ein vielseitiges kulturelles Programm. Zu erwahnen ist die Eucharistiefeier in der
Kirche St. Gertrud, der Wirkungsstitte von Parsch, mit Abtprimas Bernhard Backovsky als
Vorsteher und Prof. Philipp Harnoncourt als Prediger.

Andreas Redtenbacher (Klosterneuburg/Vallendar) fithrte im Erdffnungsvortrag in die Ta-
gung ein und wies darauf hin, dass schon das Symposion 2004 als eines seiner Ergebnisse
erbracht hatte, dass ohne genuines theologisches Fundament die volksliturgische Breitenwir-
kung von Parsch, die buchstéblich die Weltkirche erfasst und dann die Liturgiekonstitution
des Konzils nachhaltig geprigt hatte, undenkbar gewesen wire. Dieses theologische Grund-
konzept miisse aus den Schriften Parschs aber erst herausgearbeitet und in eine Synthese
gebracht werden.' Andrea Grillo (Padua/Rom)” stellte in seinem Beitrag heraus, ,dass eine
lineare Rekonstruktion der Geschichte der Liturgischen Bewegung sowohl dem historischen
Bewusstsein der Kirche als auch der wissenschaftlichen Glaubwiirdigkeit der Theologie kei-
nen guten Dienst erweist”. Vielmehr betonte er, dass die Liturgische Bewegung eine Reform
beabsichtigt habe und die heutige Situation der Kirche keine neue Liturgische Bewegung be-
notige. Stattdessen wiire fiir ein besseres Verstindnis der Liturgischen Bewegung zu sorgen,
denn sie dauere bis heute an. Grillo hob hervor, dass erst durch die Reflexion von Parschs
Gedanken die Liturgiereform und die Liturgische Bewegung verstehbar werden.

Benedikt Kranemann (Erfurt)? konstatierte in seinem Vortrag, dass die Pfarre im Zentrum
der volksliturgischen Uberlegungen stand. Heute jedoch hitten die eklatanten Verdnderun-

Redtenbacher bezog sich dabei auf: REDTENBACHER, Andreas: Der Einfluss von Pius Parsch in der
Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils, in: Heiliger Dienst 67. 2013, 230-245.

~Der Beitrag Pius Parschs zum theologischen und pastoralen Ansatz der Konstitution ,Sacrosanc-
tum Concilium®™,

,Religitiser Pluralismus als Herausforderung der Liturgie. Eine Relecture der Liturgiekonstitution.”
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gen der Gesellschaft auf die Kirchen und Gemeinschaften nachhaltige Auswirkungen, die
sich duflerlich in Strukturreformen der Kirche vor Ort zeigen. In der Folge seien die Grenzen
zwischen Kirche und Gesellschaft flieend und das Zugehérigkeitsgefiihl sowie die Bindung
an die Pfarre zuriickgegangen. Angesichts des vor allem in Westeuropa feststellbaren reli-
giosen Pluralismus, ist es Aufgabe der Kirche, geeignete Wege fiir die Botschaft Gottes zu
finden. Hierbei diirfe es bei den liturgischen Feiern keine Verengungen auf die Eucharistief-
eier geben, die Kirche miisse sich an den Situationen der Menschen orientieren (z.B. durch
unterschiedliche Segnungen oder dhnliche liturgische Feiern). Der Referent schlug in diesem
Zusammenhang vor, den Begriff des Paschamysteriums wieder neu zu reflektieren, denn das
Paschaereignis muss im Leben der Menschen zum Vorschein kommen. Die menschlichen
Bediirfnisse seien als Angelpunkte, wie dies bereits Pius Parsch in der Volksliturgie gesehen
hat, zu begreifen, denn die Liturgie muss Ausdruck der Feier des Volkes Gottes sein.

Winfried Haunerland (Miinchen) betonte®, dass es nach dem Konzil fiir die aktive Teilnah-
me der Menschen an der Liturgie notwendig war, weitreichende Verdnderungen durchzu-
fiahren (z.B. Muttersprache in der Messfeier, Abkehr von einer reinen Priesterliturgie). Die
Frage sei nun: Handelt es sich bei diesen Neuerungen um eine Reform oder eine Revolution?
Haunerland, bezog sich auf den emeritierten Papst Benedikt XVI., der am 22. Dezember 2005
davor warnte, das Zweite Vatikanische Konzil mit der Hermeneutik der Diskontinuitat oder
des Bruches zu verstehen. Der Papst stellte der Diskontinuitét nicht eine Hermeneutik der
Kontinuitit entgegen, sondern fithrte als Gegensatzpaar ,,Hermeneutik der Diskontinuitat®
und ,,Hermeneutik der Reform® an. Der Begriff der Reform trifft auf die liturgische Erneue-
rung des Zweiten Vatikanums zu, denn es werden iltere Sichtweisen wieder aufgegriften,
wodurch eine Kontinuitdt gewahrt wird. Die Hermeneutik der Reform kann daher helfen
verschiedene Rezeptionsstufen des rémischen Ritus zu verstehen und ist geeignet, auch weite
Veranderungen der Liturgie zu erschlieflen. Der Referent zeigte auf, welche Impulse fiir die
liturgische Erneuerung und das gottesdienstliche Leben hierin liegen kénnen.

Cornelius Roth (Fulda)® ging der Frage nach, ob Parsch eher ein Vertreter der ,,Theologie
der Liturgie® oder der ,liturgischen Theologie” war, und optierte fiir Letzteres, da Parsch
immer den Vollzug der Feier im Blick hatte. Eine strikte Trennung beider Zuginge konne es
zudem gar nicht geben, da sich beide gegenseitig beeinflussen. So habe auch Parsch bei aller
Praxis-Orientierung auch systematische Ansitze (Christozentrik, Gnadenprimat, allgemei-
nes Priestertum) entwickelt.

Rudolf Pacik (Salzburg)® zeigte in seinem Beitrag auf, dass Parsch eine eindeutige Position
in Bezug auf die Enzyklika ,,Mediator Dei® entwickelte. Der Vortragende betonte die Sor-
ge Parschs, dass die (Volks-)Liturgische Bewegung irrtiimlicherweise als eine nicht wirklich
kirchliche Vereinigung angesehen wiirde. Angesichts des Kontextes, in dem die damalige
(Volks-)Liturgische Bewegung bisweilen kritisch gesehen wurde, betonte man die Verbindung
zur kirchlichen Hierarchie und legte besonderen Wert auf die Verbindung der Bewegung mit
den kirchlichen Strukturen. Daher bestand vor dem Zweiten Weltkrieg nur die Moglichkeit
von einer neuen liturgischen Praxis, nicht aber von einer Liturgiereform zu sprechen. Trat
Parsch der Enzyklika gegeniiber zunichst reserviert auf, so lasst sich bei ihm jedoch eine

»Hermeneutik der Reform. Eine papstliche Mahnung und ihr liturgisches Potential.“
»Iheologie der Liturgie und/oder Liturgische Theologie?*
»Mediator Dei als Anstof3 fiir Pius Parsch.”
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Positiventwicklung im Urteil iiber dieses péapstliche Schreiben feststellen, die ihn ermutigte,
nun offener liturgische Reformen einzumahnen.

Joachim Schmiedl (Vallendar)” brachte drei unterschiedliche Ansitze der Liturgischen
Bewegung miteinander ins Gesprach: Joseph Kentenich, das Leipziger Oratorium und Pius
Parsch. ,.Fiir Kentenich war das Leben aus der Liturgie ein zentraler Teil seines spirituellen
Konzepts®; das Leipziger Oratorium zielte auf die Verbindung von liturgischer Erneuerung
und sozialem Engagement; Pius Parschs volksliturgisches Anliegen diente der Vertiefung der
gemeinschaftlichen Feier der Liturgie als Ausdruck einer lebendigen Gemeinde.

Erwin Mateja (Opole)® zeigte, dass der Rahmen der Reflexion der (Volks-) Liturgischen
Bewegung nicht auf den heutigen deutschsprachigen Raum beschrinkt werden kann. Auch
in Schlesien gab es Anfang des 20. Jahrhunderts eine (Volks-)Liturgische Bewegung, iiber die
in der Zeitschrift ,,Bibel und Liturgie“ berichtet wurde: ,,Leben und Werk des Erzpriesters Dr.
Stanislaus Stefan. Die Erforschung dieses Bereiches der Bewegung ist bislang noch nicht sehr
weit fortgeschritten. Daher galt es diesen Vorreiter der Liturgischen Bewegung, als dessen
Jiinger sich Parsch einmal bezeichnete’, nun auf einem internationalen Symposion darzustel-
len. Mateja schilderte die Bedeutung, die Erzpriester Dr. Stanislaus Stefan und die benedik-
tinische liturgische Bewegung um das Zentrum der Abtei Griissau hatten. Ziel war, dass die
Liturgie von den Gldubigen wieder verstanden wird. Hierbei war Stefan theologisch gewis-
senhaft an diese Problematik herangegangen: In der zentralen Rolle der kirchlichen Liturgie
sah er die Quelle der Erneuerung der Menschheit und sogar der Welt. Im Transfer der Volks-
liturgie in Schlesien war die Abtei von Griissau und die Bewegung kam hier sehr bedacht mit
den Menschen in Kontakt. Dieses Prinzip gilt bis in die Gegenwart, denn die Endfassung der
letzten liturgischen Biicher, die infolge des Zweiten Vatikanischen Konzils entstanden sind,
war erst vor einigen Jahren endgiiltig in der Muttersprache erschienen.

Hanna-Barbara Gerl-Falkowitz (Dresden/Heiligenkreuz) ' weitete den Blick auf Romano
Guardinis Werk in und fiir die Liturgische Bewegung. Sie setzte an bei Guardinis Sicht der
Liturgie als ,Heiliges Spiel“ und seinem frithem Werk ,Vom Geist der Liturgie” (1918). Die
bekannte Referentin verwies fiir Deutschland und seine Verbiindeten auf den gesellschaftli-
" chen Zusammenhang der dem Ausgang des Ersten Weltkrieges folgenden mit der Orientie-
rungslosigkeit und der damit verbundenen Orientierungssuche. In diesem Kontext konnte
die Liturgische Bewegung nun einen gewaltigen Auftrieb nehmen. ,,In der Atmosphire einer
aufgewithlten Moderne und ihrem Gegengewicht einer Riickkehr zu den Quellen entstand
der revolutionire Gedanke der Liturgie als Spiel. Vor Gott ein Spiel zu treiben, ein Werk der
Kunst — nicht zu schaffen, sondern zu sein, das ist das innerste Wesen der Liturgie®, fasste sie
mit den Worten Guardinis zusammen.

Jiirgen Barsch (Eichstitt-Ingolstadt) beleuchtete dann das Fronleichnamsfest mit seiner
geschichtlichen Verstindnisverschiebung bei Pius Parsch." Das Fronleichnamsfest betonte
damals intensiv die Anbetungshaltung Gott gegeniiber, die in historischer Entwicklung vor
allem der Gegenreformation zu verdanken war. Der Referent zeigte anhand der konkreten
Umsetzung des Festes bei Parsch auf, dass dem ,,Opfermahl® der eindeutige Vorrang vor der

,Liturgie und Alltag bei Pius Parsch, dem Leipziger Oratorium und Josef Kentenich.®
»Die Liturgische Bewegung in Schlesien”.

®  Bibel und Liturgie 1949/50, 329.

»Heiliges Spiel. Zur Anthropologie der Liturgie bei Romano Guardini®.
»Fronleichnam - ein mittelalterliches Fest im Spiegel volksliturgischer Erneuerung®.
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Anbetung zusteht. Folgerichtig verbietet sich bei Parsch auch, dass es im Normalfall keine
isolierte Kommunionfeier ohne Opfermahl oder umgekehrt geben darf.

Stefan Bontert (Bochum) wandte sich der Homilie zu'?, die im deutschen Sprachraum sehr
stark vom Vortragsstil geprigt sei. Im Sinne von Parsch hatte das Zweite Vatikanum sie als ,,li-
turgische Predigt” und Verkiindigungsrede wieder in die Eucharistiefeier integriert. Bontert
berichtete von seinen Predigteindriicken aus den Vereinigten Staaten von Amerika. Dort ist
die Homilie sehr stark vom Genus der modernen Fernsehshow auf Interaktivitit ausgerichtet,
was héufig einen fehlenden Tiefgang nach sich ziehe. Dennoch die Erfahrungen in den USA
bei hierzulande fruchtbar zu machen, war das Anliegen des Referenten.

Philipp Harnoncourt (Graz), Altmeister der dsterreichischen Liturgiewissenschaft, berich-
tete iiber das sogenannte ,,Klosterneuburger Ereignis“ 1954, das er als Augenzeuge miterlebt
hatte. "

Reinhard Mefiner (Innsbruck) referierte tiber ,theologischen Ansitze bei Pius Parsch®
Grundlegend sei festzuhalten, dass diese homogen seien, aber einer systematischen Zusam-
menschau bediirften, um die fiir Parsch charakteristische und ihm genuine Mitte zu beschrei-
ben. Diese Mitte kreise um mehrere Kernanliegen: die Teilhabe an der gottlichen Natur, die
Gnadenlehre (Matthias Scheeben), die Kirche als Lebensraum der Gnade, ganz besonders
das Verstindnis der konkreten Orts- bzw. Pfarrgemeinde als Ort des eigentlichen ekklesialen
Vollzugs mit der ihr eigenen theologischen Dignitit (lange vor Ferdinand Klostermanns Ge-
meindetheologie und in Abhebung zu Vaticanum II, das von der bischéflichen Ortskirche
her dachte) und mit sichtbaren Folgen fiir das Amtsverstindnis des Pfarrers, zugleich das
gemeinsame Taufpriestertum der Glaubigen, das ihren Niederschlag in der aktiven Teilnah-
me findet. Die Nahe zum konkreten liturgischen Vollzug im Denken Parschs lege auch einen
stark rituell gepragten Liturgiebegriff nahe. Uber diese Gedanken miisse — auch unter Be-
dachtnahme des ,,historischen Verfallsschemas“ der Liturgieentwicklung, wie es sich auch in
SC 21 findet - in ihren Zusammenhingen und Konsequenzen weiter nachgedacht werden.

Die Schlussdebatte leitete Benedikt Kranemann (Erfurt), der als Sprecher der AKL das Sym-
posion zusammenfasste und in den kontextuellen Zusammenhang der gegenwiirtigen Her-
ausforderungen der Liturgiewissenschaft stellte.

Das Symposion wird als Band 12 der Reihe Pius-Parsch-Studien vollstindig dokumentiert
und ist voraussichtlich ab Herbst 2014 im Buchhandel erhaltlich. Insgesamt stellt das Sym-
posion die Liturgiewissenschaft, im besonderen die Parsch-Forschung, vor die Herausforde-
rung, in den kommenden Jahren in einer synthetischen Anstrengung die Mitte des genuinen
liturgietheologischen Denkens von Pius Parsch ,,auf den Begriff “ zu bringen und jene ,,unab-
leitbare Urspriinglichkeit bei Parsch® (Damasus Zihringer OSB 1954) theologisch aufzuspii-
ren, die ihn gegeniiber den anderen Proponenten der Liturgischen Bewegung profiliert.

'* ,Prophetisches Predigen. Anstofle aus den USA fiir eine inspirierende Verkiindigung im Gottes-

dienst*,

Im Rahmen des Internationalen Kongresses fiir Kirchenmusik in Wien feierte Franz Sal. Zauner,
Bischotkoadjutor in Linz, eine Gemeinschaftsmesse mit auf Deutsch gesungenem Ordinarium und
Proprium. Der anwesende Prisident des Pontificio Istituto di Musica sacra in Rom (Higini Anglés)
behauptete, die Form widerspreche dem ,,klaren Willen der Kirche zum Hochamt in lateinischer
Sprache®. Zauner appellierte an Pius XII unter Berufung auf Privilegien fiir den deutschen Sprach-
raum aus dem Jahr 1943 (vgl. ZiINNHOBLER, Rudolf : Von Linz nach Rom. Ein Weg zur liturgischen
Erneuerung durch das Zweite Vatikansiche Konzil, in: DErs.: Der lange Weg der Kirche vom Ersten
zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Beitrige zu Bewegungen und Ereignissen in der katholischen
Kirche. Linz 2005, 287-317, v.a. 306-311).
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Buchbesprechungen

Lonaus Gerd/ StockHorF, Nicole (Hg.),
Wir in Gottes Dienst. Grundwissen fir
Lektoren, Kantoren und Kommunionhel-
fer: Herder 2014. 240 S., € 17,99. ISBN 978-
3-451-31180-2.

Liturgie ist Versammlung der Kirche als
Volk Gottes, wobei alle getauften Christen
auf je eigene Weise und in je unterschiedli-
chen Amtern und Diensten Subjekte gottes-
dienstlichen Handelns der Kirche sind und
tatig daran teilnehmen sollten. ,Quelle und
Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens®
(LG 11) ist die Feier der Eucharistie, in der
dem Anspruch der titigen Teilnahme aller
Glaubigen am liturgischen Geschehen sicht-
bar durch verschiedene liturgische Dienste
Rechnung getragen wird. Diese Einsicht
steht unter Bezugnahme auf grundlegen-
de Dokumente des Zweiten Vatikanischen
Konzils am Beginn dieser Publikation, die
als Arbeitsbuch verstanden werden will. Das
erklirte Ziel des Sammelbandes ist es, ,zu
informieren und die liturgischen Dienste in
ihrer Wiirde hervorzuheben® (S. 7).

Das Buch gliedert sich in drei Hauptteile
und fokussiert — wie dies bereits durch die
Wahl des Untertitels angezeigt wird — auf die
drei liturgischen Dienste von Lektoren, Kan-
toren sowie Kommunionhelfern. Die einzel-
nen Autoren stammen aus verschiedenen
Bereichen liturgischer Bildungsarbeit und
nahern sich den drei liturgischen Diensten
aus ihrer je eigenen Perspektive. Ausgehend
von den liturgischen Orten im Kirchenraum
und dem biblischen bzw. liturgietheologi-
schen Befund werden spezifische Aufgaben,
Handlungen, Haltungen und Ausdrucksfor-
men im liturgischen Geflige thematisiert,
bevor abschlieflend Mustertexte zeigen, wie
in die liturgischen Dienste im Rahmen ei-
ner Messfeier der Pfarrgemeinde eingefiihrt

werden kann. Dies geschieht hauptsichlich
in Form von Modellansprachen und -ge-
beten, die der Einfithrung neubeauftragter
liturgischer Dienste nach der Eroffnung der
Messfeier einen liturgischen Rahmen bieten
und so den Praxisbezug des Buches verstér-
ken.

Im ersten Kapitel (S. 17-93) iiber den Lek-
torendienst widmet sich ein eigener Beitrag
dem Ambo als liturgischem Ort in seiner
historischen Entwicklung und in seiner heu-
tigen Dignitit als Ort der Verkiindigung des
Wortes Gottes. Nina Frenzel referiert darin
Dokumente zur Erneuerung der Liturgie im
Anschluss an das Zweite Vatikanische Kon-
zil, um dann eine Theologie dieses locus li-
turgicus im Gefiige des Kirchenraumes zu
entwerfen und einige innovative Beispiele
aus der Praxis zu zeigen. Im Anschluss dar-
an untersucht Dieter Eissing die biblischen
Lesungen im Kirchenjahr, beschreibt die
heute geltende Leseordnung und gibt einige
praktische Hinweise zum Umgang mit ihr.
Da es im Wortgottesdienst der Messfeier um
ein Begegnungsgeschehen zwischen Gott
und Mensch geht, warnt er vor Beliebigkeit
und pladiert in Wiirdigung der Starken der
heutigen Leseordnung fiir die Moglichkeit,
den Menschen die ,Schatzkammer der Bi-
bel (SC 51) nicht vorzuenthalten und ihnen
den ,Tisch des Gotteswortes™ (SC 51) reich
zu decken, wie die Liturgiekonstitution sagt.
Ein Beitrag von Gerd Lohaus steht unter der
Uberschrift ,Wort des lebendigen Gottes"
und beschaftigt sich mit der gottlichen Of-
fenbarung sowie deren Relevanz als geoffen-
bartes Gotteswort im Menschenwort fir die
Verkiindigung. Gereon Alter und Burkhard
Wiggeshoft ergdnzen in ihren Beitrdgen bis-
herige Uberlegungen um einige Reflexionen
zu Haltung und Sprache, bevor Heio Weis-
haupt einen Vorschlag der liturgischen Ein-



Biichereingange 95

fiihrung des Lektorendienstes bietet, wie er
das auch fiir die folgenden Kapitel tut.

Das zweite Kapitel (S. 95-157) tber den
Kantorendienst gibt in analoger Weise mit
Beitrdgen von Alexander Zerfall und Paul
Deselaers zunéchst einen biblischen und his-
torischen Uberblick iber die Psalmen und
deren Kantillation im liturgischen Kontext.
Jorg Stephan Vogel und Stefan Glaser werfen
einen Blick in die Praxis und bedenken Schu-
lung sowie praktische Situation des Kanto-
rendienstes.

Fiir das dritte und letzte Kapitel (S. 159-
211) iiber die Dienste der Kommunionhelfer
ist der Tabernakel Ausgangspunkt der Uber-
legungen, dessen Bedeutung Jutta Gisevius
historisch, theologisch und liturgisch unter-
sucht. Ein weiterer Artikel von Gerd Lohaus
bedenkt unter dem Titel ,,Der Leib Christi*
theologische Konsequenzen der heute ge-
bréuchlichen = Kommunionspendeformel.
Zudem widmen sich eigene Abschnitte von
Gereon Alter und Nicole Stockhoff der rich-
tigen inneren und dufleren Haltung eines
Kommunionhelfers sowie den relevanten li-
turgischen Realien.

Insgesamt ist diese Publikation ein wertvol-
ler Leitfaden durch Dienst und Aufgabe drei-
er wichtiger Dienste im heutigen liturgischen
Gefiige und schligt gelungen die Briicke
zwischen profundem liturgietheologischem

Wissen und praktischer Umsetzung. Sinnvoll
ist das Prinzip, dass jeweils von liturgischen
Orten ausgegangen und nach weiteren theo-
logischen Reflexionen zu praktischen Fra-
gestellungen iibergeleitet wird. Gemaf3 der
nachkonziliaren Eucharistietheologie sowie
liturgisch nicht sachgerecht und problema-
tisch ist hierbei jedoch, im dritten Kapitel
den Tabernakel als liturgischen Ausgangs-
punkt fiir den Kommunionhelferdienst zu
wihlen. Hier besteht die Gefahr darin, die-
sen Dienst einseitig von der Kommunion-
spendung auflerhalb der Messfeier her zu
verstehen und damit die Kommunion von
der Messfeier gedanklich zu verselbststindi-
gen.

Das Buch argumentiert ansonsten aber
inhaltlich tiberzeugend und nicht ohne Lei-
denschaft fiir die nachvatikanische Liturgie-
reform, die auch nach mehreren Jahrzehnten
des Ringens noch Herausforderung und Auf-
gabe ist. Es hat einen klar strukturierten Auf-
bau. Die verschiedenen Beitrige kénnen ne-
ben der Hauptzielgruppe der darin erwihn-
ten liturgischen Dienste sicher noch eine
breitere Leserschaft ansprechen, da sowohl
eine verstdndliche Sprache als auch kleinere,
abgeschlossene Abschnitte zu bestimmten
Teilgebieten das Lesen erleichtern.

Stefan Kopp, Miinchen
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Liturgische Kommission fiir Osterreich
Symposion 2014

FAMILIEN LEBEN LITURGIE

Gottesdienst in Lebensraumen der
Gegenwart

22.-23. September 2014
Bildungszentrum St. Virgil, Salzburg

Gesellschaft und Familien-Leben haben sich in den letzten Jahrzehnten merklich
verdndert. Das wird auch im Leben der Pfarrgemeinden spurbar und hat
Konsequenzen fUr das Gottesdienst-Feiern.

Wenn nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil die Versammlung derer, die zum
Gottesdienst zusammenkommen, wieder wesentlich ist fur den Vollzug der Litur-
gie, kann es nicht egal sein, wer zum Gottesdienst zusammenkommt. Das lenkt
den Blick auf die konkreten Menschen mit ihren familiaren Lebenswelten: Wer
sind sie? Wie leben sie? Wie zeigen sich ihre Sehnstchte, Hoffnungen, Note?
Und welche Konsequenzen ergeben sich daraus fur die gottesdienstlichen Feiern
in der Vielfalt moglicher Formen und Orte?

Das Symposion der Liturgischen Kommission fur Osterreich geht diesen Fragen
nach und erdffnet einen Raum zum Austausch Uber Erfahrungen und
Suchbewegungen.

Programm: www.liturgie.at

Anmeldung im Osterreichischen Liturgischen Institut
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Bei Computerprogrammen ist es iiblich, neue Versionen eines bestimmten Pro-
gramms und weitere Updates durch Zahlen auszuweisen. Wir haben uns beim Titel
dieses Heftes erlaubt, auf diese Praxis anzuspielen.

Das ,Gotteslob 1975 Ioste die verschiedenen diézesanen Gesangbiicher ab, die al-
lesamt noch gepréagt waren von den Voraussetzungen des vorkonziliaren Liturgie-
rechts. Das Gotteslob 1975 war das erste linderiibergreifende Gebet- und Gesang-
buch in der Volkssprache, das als Rollenbuch der Feiergemeinde die Liturgie im Sin-
ne des Zweiten Vatikanischen Konzils implementieren sollte. Im Lauf der knapp vier
Jahrzehnten, in denen es verwendet wurde, bedurfte diese erste Version mehrerer
Updates, um den laufenden Veranderungen und den Bediirfnissen im Gottesdienst
gerecht zu werden: neben Fehlern, die laufend korrigiert wurden, sorgte eine tiefer-
greifende Revision 1996 nach Maéglichkeit unter anderem fiir die Anpassung an die
Standards der inklusiven Sprache. Nicht wenige Di6zesen reicherten diese Version
des ,Gotteslob” immer mehr an mit Erweiterungen und Ergdnzungen im jeweiligen
Didzesananhang und in diézesanen Erganzungsheften, um das gern gesungene Re-
pertoire in den Pfarrgemeinden zur Hand zu haben.

Im Jahr 2001 empfahl die damals noch bestehende IAG, zur Forderung des Gesangs
nicht ein weiteres umfassendes Update der Erstversion, sondern eine ganz neue Versi-
on zu erarbeiten, die eben im Advent vergangenen Jahres als ,Gotteslob 2013“ erschien.

Neben zahlreichen offiziellen und privaten Begleitpublikationen fiir das Feiern mit
dem neuen Gebet- und Gesangbuch erscheinen laufend auch Beitrige, die sich mit
dem neuen Gesicht, den neuen ,,Features“ und Inhalten sowie mit den verschiedenen
Anwendungsmoglichkeiten der Neuausgabe beschiftigen.

Mit unserem Themenheft mochten wir Hintergriinde und ersten Reflexionen vor-
stellen. Wolfgang Bretschneider, Professor fiir Musik- und Liturgiewissenschaft in
Diisseldorf und Kéln, berichtet aus der ,,Gotteslob-Werkstatt“ und vermittelt grund-
legende Entscheidungen fiir die Erstellung des Buches: Warum ist manches so, wie es
ist? Armin Kircher, der die Erstellung des Osterreich-Eigenteils koordinierte, gibt im
Interview Einblick in den Redaktionsprozess des Eigenteils fiir die dsterreichischen
Didzesen und in die Anliegen, die man hier umzusetzen versuchte. Der Tiroler Sys-
tematiker und Pfarrkurat Nikolaus Janovsky geht der katechetischen ,Wirkung“ des
Gotteslob nach und vermittelt tiberraschende Aspekte zu den ,,grauen” Texten im
Gotteslob und dem Buch als ganzem. Der Beitrag von Redaktionsmitglied Liborius
Lumma widmet sich dem jetzt verstirkten Angebot zur Gestaltung der Tagzeitenli-
turgie. Nicht unmittelbar mit dem ,Gotteslob’, aber thematisch mit dem Gesang im
Gottesdienst zusammenhéngend ist der Beitrag von Sieghard Gall zur Rezeption von
Geséngen im Gottesdienst. Berichte und Rezensionen komplettieren dieses Heft.

Einige anregende Lesestunden wiinschen Thnen
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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P. Winfried Bachler OSB

Erzbischof Dr. Franz Lackner OFM

Neuer Referatsbischof fiir Liturgie in Nachfolge von Dr. Alois Kothgasser

Erzbischof Dr. Alois Kothgasser SDB war seit November 2004
Referatsbischof fiir Liturgie in der Osterreichischen Bischofs-
konferenz und damit Vorsitzender der Liturgischen Kom-
mission fiir Osterreich. Vor Vollendung seines 75. Lebens-
jahres reichte er im Mai 2012 bei Papst Benedikt XVI. seinen
Waunsch nach Riicktritt als Erzbischof von Salzburg ein. Die-
sem Wunsch wurde erst am 4. November 2013 durch Papst
Franziskus stattgegeben.

In den zehn Jahren seiner Amtszeit als Liturgie-Bischof
von Osterreich wurden neben der Neuausgabe des Feierbu-
ches ,,Die kirchliche Begribnisfeier” (2009) und des Ergin-
zungsbuches ,,Die kirchliche Begribnisfeier. Manuale® (2012)
u.a. drei weitere Grofiprojekte fiir die Liturgie im deutschen
Sprachgebiet in Angriff genommen: die Uberarbeitung und
Neuausgabe des Messbuches im deutschen Sprachgebiet, die Revidierung der Einheitsiiber-
setzung der gesamten Heiligen Schrift sowie die Erarbeitung eines neuen katholischen Gebet-
und Gesangbuches (,Gotteslob”) fiir die Diézesen Deutschlands und Osterreichs und fiir die
Diozese Bozen Brixen.

Bei all diesen Projekten war Erzbischof Dr. Alois Kothgasser SDB als , Liturgie-Bischof in
Osterreich mafigeblich und unter grofem Zeitaufwand und Arbeitseinsatz beteiligt. Trotz
intensiven Engagements aller Beteiligten konnte in seiner Amtszeit allerdings lediglich das
Projekt ,Gotteslob® abgeschlossen werden. Das neue Gebet- und Gesangbuch wurde am 1.
Dezember 2013, dem Ersten Adventssonntag, in Deutschland und in den meisten Diézesen
Osterreichs offiziell eingefiihrt.

Es ist vor allem Herrn Erzbischof Dr. Alois Kothgasser SDB und seinem engagierten Einsatz
in den damit betrauten Gremien der Kirche von Osterreich zu verdanken, dass es gelang, alle
neun Diézesen in Osterreich fiir einen gemeinsamen Eigenteil-Osterreich zu gewinnen, der
die bisherigen Ditzesananhinge ersetzt und dennoch all jene regionalen Besonderheiten ent-
hilt, welche fiir die Feier der Liturgie zwischen Neusiedlersee und Bodensee bedeutsam sind.

Fiir diese und fiir all die vielen anderen Arbeiten im Dienste der Liturgie sei Herrn Erzbi-
schof Dr. Alois Kothgasser SDB auch auf diesem Weg noch einmal ein ,herzliches Vergelt’s
Gott” gesagt. Moge der durch ihn ausgesite Samen in der Liturgie reiche Frucht tragen. Gott
segne sein vielseitiges Wirken und schenke ihm nach seiner erbetenen Emeritierung als Erz-
bischof von Salzburg noch viel Zeit fiir das, was er sich ersehnte: Zeit zum Beten und zum
wissenschaftlichen Arbeiten.

Bild: Erzbischof em. Dr. Alois Kothgasser SDB
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,2Amtslibergabe“ auch als Referatsbischof

In Nachfolge von Erzbischof Dr. Alois Kothgasser
wihlte das Salzburger Domkapitel am 10. Novem-
ber 2013 aus dem rémischen Dreiervorschlag den
steierischen Weihbischof Dr. Franz Lackner OFM
zum neuen Erzbischof von Salzburg. Am 12. Jin-
ner 2014 wurde Dr. Franz Lackner OFM als 90.
Nachfolger des heiligen Rupert und als 79. Erzbi-
schof von Salzburg in sein Amt eingefiihrt.

Lackner wurde am 14, Juli 1956 in Feldbach in
der Steiermark geboren und auf den Namen Anton
getauft. Er lernte Elektriker und diente spiter als
UNO-Soldat auf Zypern. 1984 trat Anton Lackner
in den Franziskanerorden ein und erhielt den Or-
densnamen Franz. Nach seiner Ewigen Profess am
2. September 1989 wurde er im Jahr 1991 zum Pries-
ter geweiht. Er erwarb das Doktorat in Philosophie
(1997) und lehrte anschliefflend als Professor fiir
Metaphysik am ,Antonianum®, der Papstlichen
Universitat der Franziskaner in Rom, und seit dem  Foto: Sulzer Erzbischof Dr. Franz Lackner OFM
Jahr 2000 auch als Professor fiir Philosophie an der Philosophisch-Theologischen Hochschule
Benedikt XVI. Heiligenkreuz in Niederosterreich. Die Wiener Franziskanerprovinz wahlte
1999 P. Franz Lackner OFM zu ihrem Provinzial.

Am 23. Oktober 2002 ernannte ihn Papst Johannes Paul II. zum Weihbischof der Ditzese
Graz-Seckau, am 8. Dezember 2002 erfolgte die Bischofsweihe durch Didzesanbischof Dr.
Egon Kapellari.

Die Osterreichischen Bischofe haben bei ihrer Friithjahrs-Vollversammlung (24.-27. Mirz
2014) die Referate und Zustindigkeiten in der Osterreichischen Bischofskonferenz neu auf-
geteilt. Erzbischof Dr. Franz Lackner OFM iibernahm von seinem Vorganger als Erzbischof
von Salzburg auch die Agenden des Referatsbischofs fiir Liturgie und damit den Vorsitz der
Liturgischen Kommission fiir Osterreich sowie die Aufgaben des Bischéflichen Referenten
der Osterreichischen Kirchenmusikkommission.

Als neuer Referatsbischof fiir Liturgie und Vorsitzender der Liturgischen Kommission fiir
Osterreich machte Erzbischof Dr. Franz Lackner OFM am 11. Juni 2014 seinen ,, Antrittsbe-
such” im Osterreichischen Liturgischen Institut, dem Sekretariat der LKO. Dabei bekundete
er, dass die Aufgabe als ,,Liturgiebischof“ fiir ihn eine grofe neue Herausforderung sei, der er
sich aber gerne stelle.

Die Liturgische Kommission fiir Osterreich mit ihrem Sekretariat im Liturgischen Institut
in Salzburg freut sich, dass Franz Lackner als neuer Erzbischof in Salzburg auch diese Aufga-
be iibernommen hat und weifd sich bei ihm in guten Hinden.
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Wolfgang Bretschneider, Bonn

,Warum diese Anderungen?*
Einblick in die ,Gotteslob“-Werkstatt

Das neue ,Gotteslob“ wurde in den Pfarrgemeinden insgesamt sehr gut
angenommen. Bei aller Freude iiber die schone Gestaltung, die gelunge-
nen erschlieffenden Texte und die vielen neu aufgenommenen Gesidnge
gibt es vereinzelt auch Bedauern und Kritik: tiber das Fehlen mancher
Stiicke, das Auflésen der Messliedreihen (im Stammteil) und iiber man-
che Entscheidungen beziiglich Melodievarianten und Textfassungen. Der
Einblick in die ,Werkstatt“ vermittelt Hintergriinde und Anregungen.
(Redaktion).

»Irotz heftiger Proteste wird am 21. Juli PROF. DR. WOLFGANG BRETSCHNEIDER,
1793 von der Landesadministratorin Frie- Professor fir Musik- und Liturgiewissenschaft
Al Auguste Sophie dic Einﬁihrung des an Hochschulen in Diisseldorf und Kéln

I 5 nd sowie Organist am Bonner Miinster,
uErer Gesangbuc es im Jeverland ange- vertrat in der Unterkommission zur

ordnet. Es hief}: Das alte Gesangbuch [...] Erarbeitung des Gotteslob im Auftrag der
sei unserer aufgekldrten Zeit nicht mehr Deutschen Bischfe musikalische Belange.
sonderlich angemessen. [...]. So regte sich

allerorts Widerspruch.*!

Hier seien die Nummertafeln in der Kirche entfernt worden, dort habe nur noch der Pastor
mit dem Schulmeister gesungen. An anderer Stelle sei das Schliisselloch der Kirchentiire mit
Nigeln und geteertem Holz gesperrt worden und nebenan habe man den Garten des Pfarrers
und seine Bienenstdcke zerstort. Ahnliche Berichte aus anderen Zeiten und Gegenden lieflen
sich leicht beibringen. Sie zeigen immer wieder: Die Einfithrung eines neuen Gesangbuches
greift tief in das Leben von Gemeinden ein.

Von Kdmpfen um das neue ,,Gotteslob® (2013) ist bisher nichts bekannt geworden. Im Ge-
genteil: Es ist tiberraschend gut aufgenommen worden. Aus vielen Gemeinden wurde be-
richtet, dass die neuen Gesdnge mit Begeisterung und Dankbarkeit angenommen worden
seien. Auch die tiberregionale Presse hat das neue Gebet- und Gesangbuch als ,,groflen Wurf®
(FAZ) bezeichnet. Und der renommierte Hymnologe und Professor fiir Neue deutsche Lite-
raturgeschichte Hermann Kurzke charakterisierte es als ,.ein kulturelles Ereignis von europé-
ischem Rang®, und ,.ein 6kumenisches dazu®?

Fortschreibung der Anliegen des ,Gotteslob 1975“

»Gotteslob II“ kniipft bewusst an seinen Vorgénger von 1975 an. In der neuerlichen Beschif-
tigung mit ihm mussten selbst seine Kritiker zugeben, dass den Verantwortlichen Grofies
gelungen war: ein Gottesdienstbuch, das den Geist der Liturgie-Konstitution des Zweiten Va-

1

JurGeNs: Wangerooger Chronik; vgl. ebd. zum Folgenden.
2

Kurzke: Von guten Machten, 7.
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tikanischen Konzils atmet. Dass sich im Lauf der Jahre im bisherigen ,Gotteslob“ Defizite,
Einseitigkeiten und manches Zeitgebundene zeigten, musste nicht tiberraschen. Erstaunlich
war dagegen, dass wertvolle Schatze im Laufe von fast 40 Jahren nicht gehoben worden wa-
ren, z. B. die ausdrucksstarke Kyrie-Litanei von Peter Janssens (Nr. 311), die grandiose ,,Lita-
nei von der Gegenwart Gottes™ (Nr. 764) oder die textlich und melodisch gelungene Antiphon
~Ewige Freude schenke ihnen, Herr* (Nr. 664).

Es war nicht nur klug, sondern notwendig, vor Beginn der Arbeiten am neuen Gebet-und
Gesangbuch — nach dem Grundsatz: Vor jeder Therapie steht die Analyse —, eine Akzeptanz-
erhebung durchzufithren. Diese Reprisentativumfrage von 2003 brachte viel Erhellendes zu
Tage und wies den Arbeitsgruppen die Richtung, in der sie arbeiten sollten. Vielen Wiin-
schen und Anliegen konnte im ,Gotteslob II* entsprochen werden. In den fast 40 Jahren seit
1975 hatten die Gemeinden viele Erfahrungen sammeln kénnen, die innerhalb des ganzen
Einsatzgebietes des Buches weitgehend dhnlich waren. Bei der grundsitzlichen Zustimmung
zum ,Gotteslob I war aber auch deutlich festzustellen, dass und wie sich das Lebens- und
Glaubensgefiihl der Christen gedndert hatten.

Die liturgische Szenerie ist vielfiltig und bunt geworden. Dabei hat sich allerdings gezeigt,
dass liturgisches Feiern anspruchsvoller und anstrengender geworden ist. Im Blick auf die
gottesdienstliche Praxis muss man aber auch feststellen, dass es nach wie vor an liturgischer
Feierkompetenz und der schon so oft beschworenen ,,ars celebrandi“ mangelt. Dadurch hat
sich in nicht wenigen Kirchen eine uninspirierte, spannungslose, eindimensionale ,,Einheits-
liturgie® breit gemacht. Die Balance zwischen vorgegebenen Traditionen und Zeitgenossen-
schaft scheint fiir nicht wenige zur Uberforderung geworden zu sein. Auch wenn es bis zum
Uberdruss immer wieder gesagt wird, hat es von seiner Richtigkeit nichts verloren: Bei der
liturgischen Erneuerung ging es nicht um einige duflerliche Verinderungen, sondern um den
neuen - alten Geist, der die im Ritus verborgenen Sinn- und Bedeutungsgehalte ins Leben
holt und sie fruchtbar macht - gegen die Versuchungen zur Entzauberung und Banalisierung.

Diese in groben Ziigen gezeichnete Situation, fernab von einer Schwarz-Weif3-Malerei, war
der Hintergrund, die Herausforderung fiir die Mitarbeiter am neuen ,Gotteslob®. Die vorge-
nommenen Verinderungen und Innovationen fiihlten sich diesem Grundanliegen verpflich-
tet.

Psalmen: die biblischen Gesange fiir die Liturgie

Im folgenden soll es vornehmlich um die Aspekte des Lied-Stammteils gehen. Vorbild und
Mafistab setzend fiir die kirchlichen Gesénge sind und bleiben die Psalmen, die Lobpreisun-
gen bei Juden und Christen. (Vielleicht wéren viele Kimpfe vermieden worden, hitte man
diese Tatsache nicht vergessen!) Von ihrer Faszination haben sie nichts eingebiifit, Lieder des
Lobes bis zur ,,schmerzlichen Diskretion® (]. B. Metz). Deshalb stehen sie nun im neuen ,,Got-
teslob” am Anfang des 2. Hauptteils: ,,Psalmen, Gesange und Litaneien. Im Vorgingerbuch
bildeten sie mit den Litaneien den Schluss des Gesangsteils, sie wirkten wie angehingt. Gerne
hitten die Verantwortlichen mehr Psalmen aufgenommen. Doch der Zwang zur Reduktion
betraf auch die Psalmen. Es kam darauf an, die fiir die liturgischen Feiern notwendigen Ge-
singe aufzunehmen. Gerade die Festzeiten verlangen ,ihre“ Psalmen, wie sie sich im Laufe
der Geschichte herausgebildet haben. So gehért z. B. seit alters her Psalm 24 zum Advent und
Psalm 118 zu Ostern. Geplant ist in hoffentlich naher Zukunft ein Psalter, der alle Psalmen
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enthilt — dann auch in der neuen Ubersetzung, die vorliegt, aber noch nicht von der Gottes-
dienst-Kongregation genehmigt worden ist.

Eine besondere Herausforderung waren die Antiphonen (Kehrverse). Viele aus dem ,,Got-
teslob I“ waren schwach. In den Umfragen wurden sie stark kritisiert. Sie seien zu abstrakt, zu
»monchisch®, ausdrucksarm, zu wenig emotional, das Wort-Ton-Verhaltnis stimme oft nicht,
man konne sie sich nicht merken, es fehle die innere und duflere Dramaturgie. Ein Grofiteil
von ihnen wurde deshalb nicht wieder aufgenommen. Viele Komponisten waren um neue
Vertonungen gebeten worden. Unter den Einsendungen gab es sehr gelungene, aber auch vie-
le, die den gestellten Anspriichen nicht gerecht wurden. Diese Erfahrung bestitigte aufs neue,
wie schwer es ist, ausdrucksstarke, stimmige Kehrverse zu schaffen. Eine besonders gelunge-
ne Antiphon sei — stellvertretend fiir nicht wenige andere - erwahnt: ,,Du hast mein Klagen
in Tanzen verwandelt* (Nr. 323). Dieses von Johannes Falk (nach Psalm 30,12f. ) geformte
JWunderwerk® zeichnet den Weg vom Klagenden zum Geretteten. Mit starken Worten be-
singt er sein unfassbares Heil: Tanzen, mit Freuden umgiirtet, Dir singt mein Herz, nicht nur
heute, nein, bis in Ewigkeit. Dieses Uberwiltigtsein hat der Komponist in leuchtende Noten,
farbige, iiberraschende Harmonien und bewegte und bewegende Rhythmen gegossen, die
einem nicht mehr aus dem Ohr gehen, wenn man die Miihe der Aneignung nicht gescheut
hat. Ein nahrhaftes Osterbrot und ein grandioses Osterbekenntnis!

Gesange: im Rhythmus der Zeit und in Situationen des Lebens und Glaubens

Im Zentrum des 2. Abschnitts steht der Teil ,Gesinge®, ausgezeichnet durch ihre ,Sprache
ohne Sprachverbote und zugleich der Sprache voll schmerzlicher Diskretion” (J.B. Metz).
Lange ist an seiner Struktur gearbeitet und gefeilt worden, entscheidet sich letztlich hier,
ob ein Gesangbuch angenommen wird oder nicht. Eroffnet wird er durch die 3 Teile: ,Tag",
“Woche* (geprigt vom Sonntag mit seiner Eucharistiefeier) und ,,Jahr” (gegliedert nach dem
Kirchenjahr). Es schliefSt sich der 2. Teil an: ,,Leben®. Der Christ lebt in Gott, in der Welt und
in der Kirche. In diesem Abschnitt hat es die meisten Verdnderungen gegeben. Die jetzige
Anordnung ist theologisch stimmiger und auch iibersichtlicher. Eine Bereicherung sind die
neuen Abschnitte: Anbetung (unter Lob und Dank), Vertrauen und Trost, Bitte und Kla-
ge (eine Dimension, die im alten ,Gotteslob* kaum Beachtung gefunden hatte und fiir eine
Notsituationen fast nichts anbot), Schopfung, Friede u.a.m. Auffallend auch, dass die Tei-
le ,,Maria® ,,Engel“ und ,Heilige" jetzt nach ,Tod und Vollendung“ (des Menschen) stehen.
Konsequent, dass das Ziel, zu dem die Menschen unterwegs sind, an das Ende des Liedteils
geriickt ist: ,,Die himmlische Stadt®. So 6ffnet wegen seiner eschatologischen Perspektive das
Lied ,Wachet auf, ruft uns die Stimme®, frither unter ,Advent® zu finden, jetzt den Blick in
den ewigen , Freudensaal®

Wer sich einmal mit dieser Konzeption vertraut gemacht hat, findet sich miihelos im neuen
~Gotteslob® zurecht.

Auch fiir die Arbeitsgruppe I, die fir die Lieder mit strophisch-metrischem Bau zustdndig
war, galt der Grundsatz: Was sich bewihrt hat, wird ibernommen. Am Ende aller Forschun-
gen und Diskussionen standen 286 Lieder aus allen Epochen der Liedgeschichte. Ca. 50%
wurden aus ,,Gotteslob I iibernommen, 30% aus bereits erschienen Publikationen. 20% sind
neu geschaffen.
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Der Anteil der 6kumenischen Lieder wurde vergrofiert. Unter ihnen finden sich die evan-
gelischen Klassiker ,,Befiehl du deine Wege" von Paul Gerhard oder von Gerhard Tersteegen
~Gott ist gegenwirtig®. Ca. 20 Gesiinge aus der 6kumenischen Gemeinschaft von Taizé, die
sich schon seit langem einen festen Platz in den Gottesdiensten erobert hatten, fanden Ein-
gang in das bunte Repertoire von ,Gotteslob I1° Als bereichernd hatten sich auch Gesinge
aus anderen Lindern und Liturgien erwiesen. So etwa die Abendlieder aus England ,,Du lasst
den Tag, o Gott, nun enden” (Nr. 96) oder aus Schweden ,,Der Lirm verebbt* (Nr. 100). Der
ostkirchlichen Tradition verdankt sich der Ruf ,Hagios ho Theos“ (Nr. 300). Sie sind nur eini-
ge Beispiele fiir die wertvollen Schétze im neuen Gesangbuch. Sie kénnen allerdings nur dann
ihre spirituellen Krifte entfalten, wenn sie gehoben werden. Dafiir stehen viele Moglichkeiten
bereit: Liedpredigt, Materialien fiir die Schulkatechese, Hinfithrung bereits der Kinder im
Kindergarten usw., vor allem aber das begeisterte (Vor-)Singen.

Mancher wird bedauern, dass die Zahl neuer Lieder z.B. fiir Weihnachten gering ist. Der
Grund liegt einfach darin, dass in dieser Rubrik mit ihren jetzt 19 Liedern kaum noch Platz
fiir zeitgendssisches Liedgut war. Denn die Klassiker wie ,,Zu Bethlehem geboren® und viele
andere mussten aufgenommen werden. Anders sah es bei den Gesingen fiir die vorosterliche
Bufizeit aus, einschliefllich Karwoche. Hier herrschte bisher hymnologischer Notstand. Jetzt
finden sich etliche Gesinge aus dem 20. und 21. Jahrhundert, die auch in ihrer Sprache und
Tongebung Zeugnis unseres Denkens und Fiihlens sind.

Oft wurde gefragt, warum bekannte Lieder wie ,Tauet, Himmel, den Gerechten® sich nicht
im Stammteil finden. Auch hier ist die Antwort eindeutig: Von diesen Liedern gibt es im
deutschsprachigen Raum mehrere Melodiefassungen, die in den Regionen fest eingewurzelt
sind. Sie den Gemeinden wegzunehmen zugunsten einer Version hitte Protest ausgelist. Zu
Recht! Ihr Platz ist in den Eigenteilen.

Viele hatten sich bekannte und beliebte Lieder gewiinscht, die im strengen Sinn nicht als
liturgisch zu bezeichnen sind, etwa: ,Maria durch ein Dornwald ging® oder ,,Der Mond ist
aufgegangen”. Dagegen gab es vereinzelte Proteste. Wer sich aber die Mithe macht, um sich
mit den Aussagen dieser ,Geistlichen Lieder* zu befassen, wird Erstaunliches entdecken: ihre
geistliche Tiefe. Dies nicht wahrzunehmen zeugt von spiritueller Verengung oder Voreinge-
nommenheit.

Kontroverse Diskussionen: Melodievarianten, Tempo-Angaben, Messliedreihen etc.

Kontrovers wird bis heute die Aufnahme des Bonhoeffer Lieds ,Von guten Michten® in der
Melodiefassung von Kurt Grahl (Nr. 430) beurteilt. Die Verantwortlichten wussten natiirlich,
dass die Melodie von Siegfried Fietz verbreiteter war. Dennoch haben sie sich fiir die Fassung
des ehemaligen Kantors von Leipzig entschieden. Der Grund: Seine Komposition entspricht
eindeutig mehr dem Ernst und der Wiirde des Texters, der bei der Niederschrift des Vertrau-
ens- und Trostliedes Ende 1944 im Berliner Gefingnis seine Ermordung durch den Strang
klar vor Augen hatte.

Heftig diskutiert war die Frage nach Tempo-Angaben. Nicht zu leugnen ist, dass in den ver-
schiedenen Jahrhunderten und den unterschiedlichen Regionen die Tempi stark differierten.
Bei der Predigt und beim Vortrag von Texten war es nicht anders. Aus diesen Griinden wurde
generell auf Angaben verzichtet. Bei einigen wenigen Liedern wurden allerdings Hinweise
hinzugefiigt, und zwar bei solchen, die unbedingt ein bestimmtes Tempo brauchen, wenn ihr
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Charakter nicht verfalscht werden soll, z. B. Nr. 191, 345, 441. Ansonsten finden sich vielfach
Angaben, die darauf hinweisen, wo die rhythmischen Impulse eines Liedes liegen, angezeigt
durch die kleine Note iiber der ersten Zeile.

Neu ist auch der Wegfall von Taktstrichen, besonders bei dlteren Liedern, z. B. Nr. 401, 402,
403, 481. Die Erfahrung hatte gezeigt, dass gerade bei dlteren Liedern Taktstriche wie Brem-
sen wirken und den Fluss aufhalten. Dadurch wir auch die innere Spannung und Intensitét
gestort bzw. zerstort. Auch die kleinen Striche auf der oberen Notenlinie haben eine eindeuti-
ge Funktion erhalten: Sie sind nicht mehr Gliederungs-, sondern Atemzeichen. So sollen auch
hier der Melodiefluss besser gelingen und die Spannungsbégen nicht zerbrochen werden, z. B.
Nr. 479.

Bedauert wurde — vor allem im Blick auf die Gitarristen —, dass nicht {iber allen Gesidngen
Akkordbezifferungen stehen. Aus der 2007/2008 durchgefiihrten Probepublikation ging u.a.
hervor, dass vor allem Nichtmusiker diese Bezifferungen beim Singen als stérend empfinden.
So entschied man sich, diese Angaben nur bei den Liedern anzubringen, wo sie konstitu-
tiv sind, d.h. wo sie bei einer anderen, meist traditionellen Harmonisierung ihren speziellen
Charakter verlieren wiirden.

Die sechs Messliedreihen im alten ,Gotteslob” (Nr. 462-514) miissen sehr beliebt gewesen
sein. Denn sonst liefe sich nicht erkliren, warum ihr Wegfall im neuen Buch so heftig kriti-
siert wurde. Natiirlich waren sie sehr ,,kundenfreundlich. Man tippte eine Nummer ein, und
iiber die folgenden Gesénge brauchte man sich keine Gedanken mehr zu machen. Gerade aus
diesemn Grund wurde auf sie nicht zuriick gegriffen. Man wollte einer gewissen Bequemlich-
keit nicht Vorschub leisten. Denn sie hatte zur Folge, dass der Einsatz von Ordinariumsgesan-
gen in den Gemeinden sehr iiberschaubar blieb und die vielen anderen Materialien ungenutzt
blieben.

Deshalb wurden - nach dem Vorbild der alten Gregorianik-Biicher - die Kyrie- , Gloria- und
{ibrigen Vertonungen zusammengefasst. So erhilt der Benutzer auf einen Blick eine Ubersicht
z.B. iiber die 11 in Form und Ausdruck sehr unterschiedlichen Sanctus- Akklamationen. Hin-
zu kommen noch vier lateinische und fiinf deutsche Sanctus-Rufe aus den Messordinarien.
Damit stehen einer Gemeinde 20 Sanctus-Akklamationen allein aus dem Stammteil zur Ver-
fiigung, u.a. auch ein Hinweis darauf, dass sie in der Regel gesungen werden sollten! Auf den
Kirchenmusiker kiime nun die Aufgabe zu, einen Sanctus-Ruf auszusuchen, der zur , Farbe®
und Emotionalitit von Weihnachten oder Ostern oder . . . besonders passt.

Gloria- und Credo-Vertonungen fiir den gemeinsamen Vollzug

Eine besondere Herausforderung an die Komponisten stellen die langen Texte von Gloria und
Credo dar. Im gregorianischen Choral sind diese Gesdnge nie gemeinsam von allen gesungen
worden. Sie wurden aufgeteilt zwischen zwei Gruppen oder Schola und allen. (Lange Texte
gemeinsam zu sprechen sei — so das Urteil eines kundigen Germanisten - ein Kennzeichen
des Faschismus.) Die weitverbreitete Praxis, die Inhalte von Gloria und Credo in knappe
Paraphrasen zu schiitten, konnte niemanden zufrieden stellen. Es kam jetzt darauf an, die
authentischen Texte singbar zu machen. Je vier neue Gloria- und Credo-Vertonungen wur-
den fiir ,,Gotteslob I1“ geschaffen - jeweils in unterschiedlicher Formgestalt. Bei drei Credo-
Sitzen hat man auf eine Form zuriickgegriffen, die sich besonders in Frankreich und England
bewahrt hatte: Kehrvers durch die Gemeinde und die Texte durch einen Chor, eine Schola
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oder einen Kantor, eine Kantorin vorgetragen. Aus den einstimmigen schlichten Vorlagen
lassen sich durch eine einfache oder aufwendige Mehrstimmigkeit opulente Fassungen er-
stellen, mit Orgel allein und/oder weiteren Instrumenten — nach dem Gesetz der ,gestuften
Festlichkeit®. Der Kreativitit des Kirchenmusikers sind auch hier keine Grenzen gesetzt. So
konnte wieder bewusst werden, was diese Hymnen an Tiefe und Reichtum bergen.

Das trifft auch fiir die anderen Ordinariumsteile zu. Die Lust (oder Versuchung) zum Pa-
raphrasieren scheint in den letzten Jahren zugenommen zu haben. Der Wunsch nach einem
stimmigen ,weihnachtlichen® Sanctus-Lied ist nachvollziehbar. Daran hatte es bisher geman-
gelt. Fiir das neue Buch gilt: Wer sucht, der wird jetzt auch finden.

Credo-Paraphrasen werden in der Zukunft nicht mehr erlaubt sein. Schaut man sich die al-
ten, oft fest eingesungenen an, so kann man dies nachvollziehen. Wichtige Inhalte des christ-
lichen Glaubens wurden verschwiegen — mit der Folge, dass sie nicht mehr im Bewusstsein
der Glaubigen sind. Auch auf diese Weise kann Glaube austrocknen. Gloria-Lieder, die aus
der Tradition kommen und beim Volk beliebt sind, diirfen auch weiterhin gesungen werden.
Vier von ihnen stehen im Stammteil.

Viele werden sich freuen, dass drei Gesénge aus der ,,Deutschen Messe“ (1827) von Franz
Schubert in den Stammteil aufgenommen worden sind (Nr. 145, 388 und 413). Die Geséinge
zum Gloria und Sanctus finden sich allerdings nicht in der entsprechenden Ordinariums-
kategorie. Ihre Textgestalt von Johann Philipp Neumann hat nur entfernt mit dem Original
zu tun. Vor allem das ,,Ehre, Ehre sei Gott in der Hohe“ ist ein wundervolles, zu Herzen
gehendes Anbetungslied. In der grandiosen Schopfung erkennt und erfihrt der Sénger den
geheimnisvollen Gott in seiner Machtfiille und Schénheit. Dass das Gloria Christus, den Ky-
rios, besingt, wird an keiner Stelle erkennbar. Somit hat das Schubertsche ,,Gloria® sein Thema
verfehlt. Um der Redlichkeit willen muss dies gesagt werden. Das bedeutet ja nicht, dass es
nicht mehr gesungen werden sollte, nur nicht als Ersatz fiir den Gloria-Hymnus.

Das Gleiche gilt z. B. auch fiir das beliebte ,,Ich lobe meinen Gott, von ganzem Herzen® (Nr.
400), zumindest wenn nur die erste Strophe gesungen wird.

Vielfalt der Formen gegen eine ,Verliederung” des liturgischen Gesangs

Was mit ,Gotteslob I“ begonnen hatte, hat sich im nachfolgenden fortgesetzt: die Bereitstel-
lung der unterschiedlichen Formen liturgischen Singens. Neben den strophischen Liedern
stehen Wechselgesange, Sequenzen, Antiphonen, Kehrverse, Akklamationen, Kanons u.a. m.
Dieser Reichtum der Formen will die bunte Vielfalt der Liturgie fordern, will gegen Verliede-
rung, Einténigkeit und Monokultur angehen.

Diese Vielfalt will nun auch das Ziel des neuen ,Gotteslob“ deutlich machen: Die Bereit-
stellung von ganz unterschiedlichen Materialien fiir eine lebendige, formenreiche, abwechs-
lungsreiche, farbenprichtige Liturgiefeier. Das neue Buch bietet eine iiberaus bunte Palette,
die die gottesdienstliche Kreativitdt herausfordert. Die zahlreichen Bausteine und Module
lassen sich zusammenfiigen zu iiberraschenden Gebilden, die in ihrer Spannung, ihrer Ge-
gensitzlichkeit oder inneren Harmonie als leuchtende Tirme erstrahlen. Die Kombinati-
onsmdglichkeiten der Module im neuen ,Gotteslob“ sind unendlich. Wie spannend kann
es werden, zu Weihnachten das alte Lied ,Zu Bethlehem geboren* mit dem neuen ,,Stern
tiber Bethlem® zu kombinieren. Das wird fiir den Kirchenmusiker ebenso interessant wie fiir
die Gemeinde und den Pfarrer. Hier konnte z.B. der innere, theologische Zusammenhang
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zwischen unserem Weihnachten und dem ostkirchlichen Epiphanie-Fest aufgezeigt werden.
Welcher Glanz fillt auf eine Beerdigung, bei der der gregorianische Prozessionsgesang ,,In
paradisum deducant te angeli“ (Nr. 516) mit dem strophischen Lied ,Wie schén leuchtet der
Morgenstern® (Nr. 357) zur eschatologischen Verkiindigung wird! Es diirfte Freude machen,
immer neue Kombinationsmoglichkeiten zu entdecken. Wenn in der Osterzeit das ,,Ehre sei
Gott“ von Heino Schubert (Nr. 168,2) mit dem Kanon ,Gloria, gloria“ von Jacques Berthier
verkniipft wird, kénnen die Feiernden - aus eigenem Erleben heraus - erfahren, dass dieser
Gesang ein zutiefst dsterlicher ist.

Die stark erweitere Zahl der Kanons will nicht nur die Freude am gegliederten Singen for-
dern, sondern auch die Vielfalt der Gemeinde erleben lassen.

Die Zahl der lateinischen gregorianischen Gesénge ist leicht gewachsen. Die Wiinsche zu
den alten Cantica konnten kaum gegensitzlicher ausfallen: zwischen Aufnahme mdglichst
aller Ordinarien und Streichung aller Gregorianik. Auch hier musste ein Kompromiss ge-
funden werden. Ein Grofiteil der Alleluja-Rufe wurde herausgenommen, da diese sich fiir
die Gemeinden als zu schwierig erwiesen hatten. Eine Lateinphobie gibt es héchstens noch
in Grenzbereichen. Das zeigte die Akzeptanzanalyse. Viele haben u.a. die Aufnahme der
vier Marianischen Antiphonen sowie den Introitus und die Communio der Exseqienmesse
gewiinscht. Eine willkommene Bereicherung ist das Kyrie aus dem 11. Ordinarium des ré-
mischen Graduale, weil es seinen urspriinglichen Charakter als Huldigungs- und nicht als
Bufiruf iiberzeugend zum Ausdruck bringt. Hinzu kommt, dass es kaum Abnutzungserschei-
nungen kennt. Um die Frage der Notation der gregorianischen Gesidnge ist lange und hart ge-
rungen worden. Die Entscheidung fiir die fiinf Linien, gegen vier, wollte helfen, den Zugang
zur Gregorianik nicht noch weiter zu erschweren. Die z.T. neu gestaltete Notenschrift mit
ihren verschiedenen Einzelnoten und Notengruppen mochte den Sangern Hilfen fiir eine ad-
dqute Interpretation dieser alten Gesidnge geben — z. B. gegen einen alt eingepflanzten, immer
noch nicht iiberwundenen Aqualismus.

Liediibersetzungen und Mehrstimmigkeit

Zwei Fragen, die oft gestellt worden sind, seien noch angesprochen. Zum einen geht es um
die Aufnahme von Ubersetzungen bekannter Lieder. In einem Einwandererland, in das auch
viele Katholiken gekommen sind, ist diese Frage aktuell. Der einzige Grund, warum diesen
Wiinschen nicht entsprochen worden ist, war die Folge, dass die schon relativ kurze Liste der
Lieder hitte noch weiter gekiirzt werden miissen. Denn der Gesamtumfang des Buches sollte
nicht zunehmen.

Zum anderen wurden dfters mehrstimmige Sitze von bekannten Gesingen gewiinscht, wie
sie sich im evangelischen Gesangbuch bewihrt haben. Auch hier setzte der vorgeschriebene
Umfang Grenzen. Die Gesinge aus Taizé, will man nicht eine klangliche Amputation riskie-
ren, verlangen nach einer Mehrstimmigkeit; deshalb haben die Briider der Kommunitit auch
darauf bestanden. Bei einigen wenigen Liedern, z. B. bei dem englischen Klassiker ,,Bleib bei
uns, Herr* wurde die mehrstimmige Fassung gewihlt, weil sie einfach zu bewiltigen ist und
man damit die Freude an dieser Art des Singens fordern mochte.
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Wiederentdeckung einer umfassenden Dimension

Auf dem 3. Liturgischen Kongress 1964 in Mainz hatte der damalige Bischof Hermann Volk
den prophetischen Satz gesagt: ,,Es konnte sein, dass wir bald sehr viel mehr diirfen, als wir
jetzt schon konnen.” Er sollte recht behalten. Das neue ,Gotteslob® will uns Mut machen
zu einer lebendigen, die Herzen der Mitfeiernden berithrenden und verwandelnden Litur-
gie. Die gottesdienstliche Feier hat viele Dimensionen, die ihre Buntheit, Lebendigkeit und
»Unendlichkeit® ausmachen. Nach Jahren der Niichternheit und Erniichterung, einer einst
wohltuenden Sachlichkeit wire heute unter einer brockelnden Fassade eine vergessene Erfah-
rung not-wendend. Augustinus sprach von ihr in seinem Psalmenkommentar: ,,Lasst uns das
Schone anschauen, und lasst uns wahrnehmen, dass wir vom Schonen angeschaut werden.”
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»ES war fiir mich eine spannende Herausforderung...”
Ein Gesprach mit dem , Gotteslob-Osterreich-Koordinator”

Mag. Armin Kircher, Kirchenmusikreferent der Erzdidzese Salzburg,
koordinierte die Erstellung des Osterreich-Eigenteils des ,Gotteslob®. Im
Gespréach mit der Schriftleitung von HEILIGER DIENsT gibt er Einblick
in den Redaktionsprozess der Osterreichausgabe, iiber wichtige Wegmar-
ken, Herausforderungen und wesentliche Entscheidungen.

HID: Das ,,Gotteslob“-Projekt war ein Grofiprojekt, das iiber zwolf Jahre hin viel Zeit und En-
ergie von Verantwortlichen gebunden hat. Wann und wie begann die Arbeit am ,Gotteslob® in
Osterreich? Welche wesentlichen Etappen bestimmen den Weg zum ,Gotteslob” fiir Osterreich?

KircHER: Bei der Sitzung der Internationalen Arbeitsgemeinsachaft der Liturgischen Kom-
missionen im deutschen Sprachgebiet [IAG] im Janner 2001 wurden grundsitzliche Uber-
legungen fiir ein neues ,Gotteslob® angestellt. Dabei haben sich alle den Positionen in der
Liturgischen Kommission fiir Osterreich [LKO] angeschlossen, dass es nicht nur um eine
Uberarbeitung des bisherigen Buches gehen kénne, sondern ein komplett neues Gebet- und
Gesangbuch in Auftrag gegeben werden muss.

Bei der LKO-Konferenz Anfang Februar 2001 wurde der Osterreichischen Bischofskonfe-
renz die Beschlussfassung zur Herausgabe eines neuen Gebet- und Gesangbuchs empfohlen.
Den Beschluss dazu fasste die Osterreichische Bischofskonferenz bereits in der Friihjahrssit-
zung 2001. In der Deutschen Bischofskonferenz fiel die Entscheidung im Herbst 2001. Als
Unterkommission der Liturgischen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz wurde
2002 von der Deutschen Bischofskonferenz die [Gemeinsame] G[ebet und]G[esang]B[uch]-
Kommission gegriindet, bei der Osterreich mit Stimmrecht voll vertreten war. Als nichster
Schritt wurde in Osterreich die GGB-O Kommission zusammengestellt, die am 26. Februar
2003 zu einer ersten Sitzung zusammentraf.

Beschlossen wurde die Erstellung eine Konkordanz aller Lieder und Gesinge, die sich im
»Osterreich-Anhang® und in den diversen Dibzesananhingen bzw. Erginzungsheften zum
des bisherigen ,,Gotteslob® befanden. Ebenso wurde ein Kriterienkatalog als Hilfestellung fiir
die didzesane Arbeit am GGB-O erarbeitet. Der Wunsch nach einem gemeinsamen Eigenteil
aller osterreichischen Diozesen war bereits bei den ersten Uberlegungen vorhanden, deshalb
wurde ein GGB-Osterreich-Kanon erstellt, der als Vorlage fiir die Arbeit in den einzelnen
Didzesen dienen sollte. Diese Zusammenstellung enthielt alle Lieder und Gesinge vom
Stammteil des ,Gotteslob 1975% dem Osterreich-Anhang, den Anhéngen und Ergénzungs-
heften der einzelnen Diézesen Osterreichs und Lieder aus dem ésterreichischen Einheitslie-
der-Kanon“ (1948/49), die nicht im ,,Gotteslob 1975 Aufnahme gefunden hatten, sowie Lie-
der und Gesiinge, die von den Mitgliedern der GGB-O-Kommission vorgeschlagen wurden.

Ein Markstein war die Entscheidung der Bischofskonferenz bei ihrer Herbstsitzung im Jahr
2005, dass das ,Gotteslob“ fiir alle Di6zesen Osterreichs mit einem einheitlichen Osterreich-
teil ausgestattet werden soll, der alle bisherigen Di6zesananhinge ersetzt. Bekraftigt wurde
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der Beschluss im Janner 2009, nachdem auch in der Erzdiézese Wien die Entscheidung gefal-
len war, bei der gesamtdsterreichischen Losung mitzumachen.

Nunmehr ging es darum, die Inhalte fiir den Osterreichteil in Abstimmung mit dem
Stammteil festzulegen. Dafiir wurden mehrere Arbeitsgruppen eingesetzt.

Parallel musste ein Verlag fiir die Herausgabe gefunden werden. Die Katholische Bibelan-
stalt Stuttgart und der Wiener Domverlag wurden als Verlegergemeinschaft dazu ausgewihlt.

Zu klaren war dann die Ausstattung der Osterreichausgabe und die Hohe der Erstauflage
von Standardausgabe und Grofidruckausgabe.

Und dann kam im Sommer 2013 die Nachricht, dass es Schwierigkeiten bei Druck und
Auslieferung der neuen Biicher gibt ...

HID: Wer war mafgeblich an der Erarbeitung der Osterreich-Ausgabe des ,Gotteslob“ beteiligt
bzw. eingebunden? Welche Arbeits- und Entscheidungsstruktur(en) wurden fiir das Erstellen
des Eigenteils geschaffen?

KircHER: Von Anfang an war klar, dass ein gemeinsames ,Gotteslob“ aller Osterreichischen
Didzesen nur in einem konsensualen Prozess entstehen kann. Um das zu gewéhrleisten, wur-
de bereits in der Frithphase des Entstehungsprozesses die Kommission GGB-O eingesetzt. P.
Winfried Bachler, Leiter des Osterreichischen Liturgischen Instituts, wurde geschiftsfithren-
der Sekretdr. Mitglieder waren: Diézesanbischof Dr. Egon Kapellari und Erzbischof Dr. Alois
Kothgasser, der im Janner 2009 die Vorsitzfiihrung tibernahm, Prof. Dr. Rudolf Pacik und
Prof. Dr. Franz Karl Praf] als die osterreichischen Berater der Unterkommission, Mitglie-
der des Arbeitsausschusses der LKO und des Vorstands der Osterreichischen Kirchenmusik-
kommission, die Beauftragten der einzelnen Dibzesen Osterreichs' und der Beauftragte der
Didzese Bozen-Brixen, P. Urban Stillhard OSB; als stindiger Gast aus dem Sekretariat der
Unterkommission nahm Diakon Winfried Vogel an den Sitzungen teil.

Zur konkreten Arbeit wurden von der GGB-O-Kommission mehrere Arbeitsgruppen ein-
gesetzt: die AG GGB-O-Kanon, die AG Verlag und Rechte, die AG Lieder, die AG Gesinge
und Kehrverse und die AG Texte (Gebete und Andachten). Alle Entscheidungen der einzel-
nen Arbeitsgruppen wurden der Osterreichischen Bischofskonferenz zur Beschlussfassung
vorgelegt.

HID: In den einzelnen Didzesen wurde vom zustindigen Bischof jeweils ein Verantwortlicher
fiir das ,Gotteslob® bestellt. Welche Aufgaben kamen diesen Dibzesanbeauftragten zu und wie
organsierten sie den Prozess innerhalb der Didzese?

Die Diozesanverantwortlichen wurden jeweils vom zustindigen Di6zesanbischof ernannt: fiir
die Dibzese Eisenstadt Pfr. Gottfried PINTER (), nachgefolgt von Christine KerscuBauMER und
schliefflich P. Hans-Ulrich MoriNG OT; fiir die Didzese Feldkirch Mag. Bernhard Loss; fiir die Didze-
se Graz-Seckau Dr. Herbert MESSNER, dann Mag. Karl DORNEGER; fiir die Didzese Gurk Christoph
MUHLTHALER; fir die Dibzese Innsbruck Mag. Raimund RUNGGALDIER; fiir die Diézese Linz Mag,
Josef HABRINGER; fiir die Erzdiozese Salzburg Prilat Balthasar SIEBERER, gefolgt von Mag, Armin
KirRcHER; fiir die Didzese St. Polten Pralat Dr. Walter GRAF, dann Mag. Franz REITHNER; fiir die
Erzdi6zese Wien Msrg. KR Franz MERSCHL, dann Mag. Georg Stockert, gefolgt von MMag. Konstan-
tin REYMAIER; Mag. Thomas DOLEZAL war teilweise Vertreter fiir die Erzditzese Wien und fiir das
Militarordinariat. Fiir die Didzese Bozen-Brixen war P. Urban StiLLuarRD OSB entsandt worden.
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KircHER: Aufgabe der Didzesanvertreter war es, in ihren Di6zesen alles, was mit dem Entste-
hen des neuen Buches zusammenhing, zu koordinieren, Informationen an zustindige Stellen
weiterzuleiten und in die GGB-O-Kommission die Anliegen der eigenen Dizese einzubrin-
gen und zu vertreten. Angeraten war es, dass jede Didzese wiederum eine didzesane Kom-
mission fiir das neue ,Gotteslob® einsetzt. Die Entscheidungsstruktur wurde in den einzelnen
Dibzesen unterschiedlich organisiert und gehandhabt.

HID: Im Zuge der Erarbeitung des Gesamtprojektes ,Gotteslob“ war es den Verantwortlichen
wichtig, anhand einer Probepublikation Riickmeldungen zu erhalten zu den Inhalten und zur
grafischen Gestaltung des ,Gotteslob". Wie wurde dies in Osterreich organisiert und evaluiert?
Welche wesentlichen Ergebnisse lassen sich daraus fiir Osterreich zusammenfassen?

KircHER: Die Riickmeldungen zur Probepublikation unterschieden sich in Osterreich und
Deutschland nicht mafigeblich. In jeder Didzese waren 5 bis 8 Gemeinden ausgewihlt, um
vom 1. Adventsonntag 2007 bis Pfingsten 2008 die Probepublikation zu beniitzen und ihre
Erfahrungen riickzumelden. Es ging dabei nicht so sehr um einzelne Gesénge und Texte, son-
dern mehr um grundlegende Fragen beispielsweise zum Format, zu Schrifttyp und Schrift-
grofle, zur grafischen Gestaltung im Layout oder zur Qualitit von Papier und Umschlag. Ein
zentrales Thema war dabei, wie die Lesbarkeit im Vergleich zum ,alten Gotteslob” verbessert
werden kann. Die Unterlegung mehrerer Textstrophen unter die Liedmelodie ist ein konkre-
tes Ergebnis der Befragung wie auch die Materialwahl fiir den Umschlag, der im Winter in
den kalten Kirchen nicht mehr brechen sollte, wie dies beim Plastikumschlag der Erstausgabe
1975 passierte.

HID: Wie wurde die Koordination von Stammteil und O-Eigenteil geregelt und gestaltet?

KircHER: Mit zunehmender Arbeit in der Abstimmung zwischen den einzelnen Didzesen
und zwischen den Inhalten vom Stammteil und Osterreichteil wurde es notwendig, eine Per-
son fiir die Koordination der inhaltlichen Arbeiten zu finden. Zudem war es fiir das Gelingen
des Projektes wichtig, dass in der komplexen Strukturierung der Arbeit auf verschiedenen
Ebenen die Ubersichtlichkeit gewahrleistet bleibt. Bischof Kapellari, der damals den Vorsitz
in der GGB-O Kommission fiihrte, fragte an, ob ich diese Aufgabe iibernehmen wiirde.

Es war fiir mich eine spannende Herausforderung, der meine Erfahrungen aus der Erstel-
lung des Erganzungsheftes der Erzdiézese Salzburg zum ,Gotteslob” zu Gute kamen. Im gu-
ten Kontakt zwischen den einzelnen Arbeitsgruppen, den Diézesanvertretern und der Ge-
schaftsfithrung konnte der Osterreichischen Bischofskonferenz im Sommer 2012 der gesamte
Inhalt des Osterreich-Eigenteils zur Approbation vorgelegt werden.

HID: Im ,Gotteslob 1975 gab es neben dem O-Eigenteil neun zusdtzliche »Didzesananhdnge"
Jetzt gibt es im ,Gotteslob“ nur mehr einen gemeinsamen Osterreich-Eigenteil, der die bisherigen
Diézesananhinge ersetzt. Was steht hinter dieser Entscheidung und wie schwierig war es, sie
umzusetzen?

KircHER: Weitreichend war die Entscheidung der Osterreichischen Bischofskonferenz im
Jahr 2005, im neuen ,Gotteslob“ auf die bisherigen Di6zesan-Eigenteile zu verzichten und
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einen gemeinsamen Teil, der alle 6sterreichischen Diézesen vereint, in Auftrag zu geben.
Ausschlaggebend dafiir waren inhaltliche und wirtschaftliche Uberlegungen. Der neue ge-
meinsame Osterreichteil driickt die Buntheit und Vielfalt des geistlichen Lebens der Kirche
Osterreichs aus. Enthalten sind Gebete, Lieder und Gesinge, die in Geschichte und Gegen-
wart Ausdruck der Identitit unseres Landes geworden sind, der kulturellen wie der spirituel-
len. Und es enthilt auch all jene regionalen Besonderheiten, welche fiir die Feier der Liturgie
zwischen Neusiedlersee und Bodensee von Bedeutung sind. Vorteile ergeben sich bei den
Herstellungskosten sowie bei Nachdrucken und der Lagerhaltung. Das kommt allen Diéze-
sen zu Gute, denn kleine Auflagen verteuern das Produkt durch hohere Kosten bei Druck
und Bindung sowie bei der finanziellen Abgeltung der Rechte. Ebenso konnte dadurch die
Arbeit gebiindelt werden, die sonst von jeder Ditzese im Einzelnen bis hin zu Rechtanfragen
und Notensatz hitte erledigt werden miissen. Die konkrete Umsetzung war spannend, denn
gerade im inhaltlichen Bereich galt es immer wieder Kompromisse zu finden.

HID: Welche Vorgaben seitens des Gesamtprojektes gab es fiir den Eigenteil?

KircHER: Durch die Zweiteilung des Buches in Stammteil und Eigenteil war darauf bedacht
zu nehmen, dass neben dem Layout auch eine analoge inhaltliche Gliederung erfolgt. Somit
hat der Osterreichteil die gleiche Struktur wie der Stammteil. Manche Vorgaben der Unter-
kommission konnten aber auf Grund der spezifischen Situation in Osterreich nicht umgesetzt
weder. So hitten beispielsweise keine vollstindigen Messliedreihen abgedruckt werden diir-
fen (siehe die Haydn-Messe, Nr. 710 und die Schubert-Messe, Nr. 711) und auch alternative
Melodie- und Textfassungen zu Liedern im Stammteil> entsprechen nicht den allgemeinen
Vorgaben.

HID: Welche Kriterien leiteten die Erstellung des O-Eigenteils? Worauf legte man Wert, welche
Ziele verfolgten die Verantwortlichen? Wie wurden die unterschiedlichen Bediirfnisse der einzel-
nen Didzesen berticksichtigt?

KircHER: Der gemeinsame Osterreichteil im ,Gotteslob® (ab Nr. 700) wurde dadurch ermég-
licht, dass die di6zesanen Traditionen und Eigenheiten im Liedgut Beriicksichtigung fan-
den. Jede Didzese konnte - so die Vereinbarung - 10 Lieder und Gesinge von regionaler
Wichtigkeit nominieren, die jeder Auswahldiskussion in der GGB-O-Kommission entzogen
waren. So kommt es auch, dass von einzelnen Liedern mehrere Melodiefassungen abgedruckt
werden mussten. Markantes Beispiel fiir die Unterschiedlichkeiten der Singtradition in den
verschiedenen Regionen Osterreichs ist neben dem Adventlied , Tauet, Himmel, den Gerech-
ten” das Osterlied ,,Der Heiland ist erstanden® Der Text des Liedes, gedichtet vom Jesuiten-
pater Michael Denis in einer sehr bildhaften Sprache, wurde erstmals 1774 in der Sammlung
»Geistliche Lieder® veroffentlicht, jedoch noch ohne Melodie. Im ,,Gotteslob-Osterreich® ist
dieser Text nun mit fiinf verschiedenen Melodien zu finden: Nr. 828 die Fassung fiir die Di6-
zese Graz-Seckau, Nr. 829 Didzese St. Polten, Nr. 830 Erzdiézesen Wien und Didzese Eisen-
stadt, Nr. 831 Didzese Linz und Nr. 832 Erzditzese Salzburg und Di6zese Gurk. Orientiert

? Vgl Heilig ist Gott Zebaot (770); Ich steh an deiner Krippe hier (806); Christus, Konig, wir rufen zu

dir (855); Niher, mein Gott, zu dir (910).
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sich die Melodie von St. Pélten sowie von Wien und Eisenstadt an der Melodie des Liedes
,Christ ist erstanden® (Nr. 318), so sind die anderen drei Melodien véllig unterschiedlich.

Ein Anliegen war es auch, im Osterreichteil Lieder in den anerkannten Minderheitenspra-
chen Osterreichs zu beriicksichtigen. Es hat eine lange Geschichte, dass in Osterreich ne-
ben der deutschen auch andere Kulturen und Sprachen heimisch sind. Anders als noch beim
,Gotteslob 1975% stand von Anfang der inhaltlichen Uberlegungen an fest, dass nunmehr ne-
ben den Eigenheiten der einzelnen Regionen und Di6zesen ebenso die verschiedenen Volks-
gruppen mit ihrem reichhaltigen eigenen Liedschatz zu beriicksichtigen sind.* Das ist auch
von symbolischer Bedeutung, denn die gemeinsam nutzbar gemachten Lieder laden uns ein,
iiber Sprachgrenzen hinweg Briicken zu schlagen und Verstandigung zu suchen.

Wichtig war uns in Osterreich dariiber hinaus die Erginzung des Angebots an Kanons und
mehrstimmigen Liedern sowie zusitzlichen alternativen Modellen fiir den Psalmengesang.

Hervorzuheben gilt es auch noch die ,,Litanei von den Heiligen und Seligen Osterreichs
(974), eine regionale Ausformung der Allerheiligenlitanei, die neben der Namensnennung
der Heiligen auch mit Erweiterungen gesungen werden kann, die einen Aspekt des beispiel-
haften Lebens anklingen lassen.

HID: Vergleicht man die verschiedenen Dibzesanausgaben des GL in Deutschland, kann man
nicht nur Unterschiede feststellen in den Inhalten der Eigenteile, sondern auch im dufSeren Er-
scheinungsbild. Was charakterisiert die verschiedenen Osterreichausgaben, welche Entscheidun-
gen wurden hier getroffen?

KircHER: Die Osterreichische Bischofskonferenz fasste den Entschluss, das ,Gotteslob® in
Osterreich fiir den kirchlichen Gebrauch in zwei Ausgaben anzubieten: der Standard- und
der Grofidruck-Ausgabe. Dabei wurden die Vorgaben bzw. die Vorschlige der GGB-Unter-
kommission {ibernommen, was die Einbandgestaltung betrifft. Dariiber hinaus entschied
man sich fiir vier Einmerkbénder und ein zusitzliches Farbbild mit der Mariazeller Gnaden-
madonna am Beginn des Osterreichteils. Die Biicher der Ausgaben ,Kirchliches Eigentum®
haben einen hellgrauen Umschlag; damit unterscheiden sie sich von den Buchhandelsexem-
plaren mit einem dunkelgrauen Umschlag. Fiir den Buchhandel werden noch verschiedene
»Luxusausgaben” im Kunstledereinband (rot, schwarz, weify — mit goldenem Aufdruck) ange-
boten. Fiir die Schulbuchausgabe wurde der Umschlag in hellem rot auch grafisch anders ge-
staltet. Diese Ausgabe wurde aus Kostengriinden ohne Einmerkbénder und ohne die firbigen
Bilder hergestellt.

HID: Verlegt wird das ,Gotteslob-Osterreich in Verlegergemeinschaft von Kath. Bibelanstalt
Stuttgart und Wiener Domverlag. Warum entschieden sich die Bischofe Osterreichs fiir diese
Verlage?

KircHER: Die Biindelung der Kompetenzen sprach fiir die Zusammenarbeit der beiden Ver-
lage und das Betrauen mit dem Projekt. Die Katholische Bibelanstalt Stuttgart war bereits fiir

3 Vgl. Stille Nacht (804, Slowenisch, Burgenlindisch-Kroatisch, Romani, Ungarisch), Boldogaszszony

(949, Ungarisch), Je angel Gospodv (951, Slowenisch), Zdrava Diva (960, Kroatisch), Du, Herr der
Vélker (975) in 976,1-7: Slowenisch, Ungarisch, Burgenldndisch-Kroatisch, Tschechisch, Slowa-
kisch, Kroatisch, Polnisch.
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das ,Gotteslob 1975 verantwortlich, also wollte man den Herstellungsprozess dort gut auf-
gehoben wissen. Notensatz und Layout des Osterreich-Eigenteils wurden dadurch von den
gleichen Personen betreut wie der Stammteil, was die Arbeits- bzw. die Korrekturprozesse er-
leichterte. Der Wiener Domverlag, unter dessen Leitung die Osterreichische Verlagsgemein-
schaft fiir die verschiedenen osterreichischen Didzesanausgaben vom ,alten Gotteslob® stand,
brachte von 6sterreichischer Seite seine jahrelange Erfahrung in Vertrieb und Lagerhaltung in
die neue Verlegergemeinschaft mit ein.

HID: GrofSen Unmut bei der Einfiithrung des ,Gotteslob® rief das Fehlen des Orgelbuchs fiir den
Stammteil hervor. Das Orgelbuch fiir den Osterreich-Eigenteil wurde gerade noch rechtzeitig
fertig. Wie wurde dies bewerkstelligt?

KircHER: Urspriinglich hitte das Orgelbuch fiir den Osterreichteil wie auch das Gesangbuch
bei der Verlegergemeinschaft von Kath. Bibelanstalt Stuttgart und Wiener Domverlag entste-
hen sollen. Miindliche Zusagen waren getroffen, ein schriftlicher Vertrag wurde mehrfach
versprochen aber nicht vorgelegt. Im Janner 2013 sandte die AG-Orgelbuch das fertige Manu-
skript des Orgelbuchs an den Verlag Katholisches Bibelwerk. Auch wiederholte Urgenzen und
die Hinweise iiber Dringlichkeit des Projektes tiber Monate hin brachte keine Fortschritte
dieses Projekts. Schliefilich benachrichtigte die Verlagsleitung in Stuttgart Anfang Juni 2013
die Verantwortlichen in Osterreich, dass sich der Verlag nicht imstande sihe, die Herausgabe
des Orgelbuches fiir den Osterreichteil zeitgerecht zu bewerkstelligen.

Allen Beteiligten war klar, dass das Orgelbuch den Organistinnen und Organisten unbe-
dingt bereits vor der Einfithrung des Gesangbuches zur Verfiigung gestellt werden muss. Nun
galt es also schnell zu handeln. Verschiedene Optionen wurden in Erwégung gezogen und
zusammen mit dem Prisidium der Osterreichischen Kirchenmusikkommission abgeklart.
Durch das kurzentschlossene Entgegenkommen der Leitung des Carus-Verlages in Stuttgart
wurde es moglich gemacht, dass das Orgelbuch zum Osterreich-Eigenteil des ,Gotteslob"
doch noch zeitgerecht zur Einfithrung des Gesangbuches erscheinen konnte.

HID: Das ,,Gotteslob” als Gebet- und Gesangbuch ist mittlerweile in allen Didzesen Osterreichs
eingefiihrt. Fiir den liturgischen und kirchenmusikalischen Einsatz wurden oder werden einige
Begleitpublikationen erstellt. Welche sind speziell fiir die Pfarren in Osterreich und wer steht
hinter der Erstellung?

KircHER: Wichtigste Begleitpublikation fiir das ,.Gotteslob“ sind die Orgelbiicher. Die Oster-
reichische Bischofskonferenz hat das Orgelbuch zum Osterreichteil herausgegeben. Fiir die
Erstellung war ein Redaktionsteam mit Wolfgang Kreuzhuber, Johann Simon Kreuzpointner,
Franz Karl Prafll und ich verantwortlich.

Das dreibandige Orgelbuch zum Stammteil kommt in diesen Tagen zur Auslieferung. Spe-
zifisch fiir den Osterreichteil entstand ein Heft mit Orgelvorspielen, herausgegeben vom
Kirchenmusikreferat der Erzdidzese Salzburg im Carus-Verlag. Ebenso erscheint in diesem
Verlag das Kantorenbuch fiir die Eigenteile Osterreich und Bozen-Brixen, das inhaltlich von
Franz Karl Prafll, Rudolf Pacik, P. Urban Stillhard und von mir betreut wurde. Von P. Jakob
Forg MSC und und mir wurde im Kirchenmusikreferat der ED Salzburg ein , Themenschliis-
sel zum Gotteslob” zusammengestellt.
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Eine grofie Hilfe fiir die Praxis ist eine Edition mit 4 CDs, auf denen alle Lieder und Gesinge
des Osterreichteils zu héren sind. Die Lieder wurden jeweils mit einer Strophe und Orgelbe-
gleitung im Satz aus dem Orgelbuch aufgenommen. Dieses Projekt lag beim Kirchenmusik-
referat St. Pélten.

Im Osterreichischen Liturgischen Institut erschien eine Konkordanz, in der ,alte” und
»neue” Nummern aufgelistet sind.*

Hilfreich ist, dass im ,,Miinchener Kantorale® kiinftig auch Lieder und Geséinge aus dem
Osterreich-Eigenteil eingearbeitet sind.

Im Kirchenmusikreferat Feldkirch wird in Zusammenarbeit mit dem Blasmusikverband an
Begleitarrangements fiir Blasmusikkapellen zu Liedern aus dem Stamm- und Eigenteil des
~Gotteslob® gearbeitet.

HID: Wie lisst sich abschlieflend das ,Gotteslob” zusammenfassend charakterisieren?

KircHER: Das neue ,Gotteslob” ist ein Buch fiir alle Lebensalter. Es wird in den nichsten
Jahrzehnten dem Singen und Beten in den Gottesdiensten Gestalt und dem personlichen
Glaubensleben Impulse geben. Neben Altbewihrtem und Vertrautem wird viel Neues zu ent-
decken sein. Ich hoffe, dass neben den Kirchenmusikerinnen und Kirchenmusikern auch die
fiir die Seelsorge Verantwortlichen helfen, die Schitze im ,Gotteslob” zu heben.

Vgl. Gotteslob Osterreich. Konkordanz der Ausgaben des Gotteslob mit diozesanen Eigenteilen und
Erganzungsheften in Osterreich 1975-2013. Zusammengestellt im Auftrag der Liturgischen Kom-
mission fiir Osterreich und der Osterreichischen Kirchenmusikkommission. Salzburg 2013. Vgl.
auch die Online-Ausgaben mit elektronischer Suchfunktion unter: www.gotteslob.at.
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Walter Hirt, Rottenburg

Pastorale Herausforderungen und Chancen
des neuen Gebet- und Gesangbuches

Die Einfithrung des ,Gotteslob": in den meisten Pfarren fast ausschlief3-
lich eine Aufgabe der Kirchenmusiker/innen. Das Buch stellt aber iiber
das Kirchenmusikalische hinaus ein grofies Potenzial fiir die Pastoral dar,
das auf allen Ebenen viel umfassender und systematischer genutzt wer-
den miisste. (Redaktion).

Einleitung

Vergleicht man die offiziell verlautbarten Ziele des ,Gottes- WALTER HIRT
lob“ von 1975 mit denen des neuen von 2013/2014, so lisst 'e';‘:ts a;fﬂ?'?;f;?r';?eu:ﬁﬂ;ikégi
sich eine Weitung und Differenzierung der Zielsetzung Dibzese Rottenburg-Stuttgart.
feststellen, die in besonderer Weise die pastorale Dimen- Er ist Herausgeber und Verfasser
sion anspricht. Fiir das ,Gotteslob* 1975 formulierte man ~ Verschiedener iturgiemusikalischer
& Publikationen bzw. Beitrage.

amals:

~Wir erwarten uns von diesem Buch, in dem die Eigenlieder der einzelnen Bistiimer ihr
Heimatrecht behalten, in den kommenden Jahren eine weitere Hinfithrung der Gemeinden
zu einem lebendigen und frommen Gottesdienst, sowie eine Hilfe fiir das persénliche Ge-
bet und das Gebet in der Familie. Auch hier werden den Priestern, Kirchenmusikern und
Gemeinden die notwendigen Hilfen gegeben werden.

Wir sind uns der Tatsache bewusst, dass die hier angekiindigten Publikationen' vor allem
die Priester vor neue Aufgaben stellen. Sie sind aber gemeint als Hilfen fiir die pastorale Ar-
beit an den Menschen unserer Tage und zur Verdeutlichung unseres Auftrages. Als solche
werden sie sich auch erweisen zur geistlichen Auferbauung aller.“?

Die Leitsdtze fiir das Erstellen des ,Gotteslob® 2013/2104 halten fest:

a. Das GGB soll ein Gebet- und Gesangbuch fiir alle deutsch-sprachigen katholischen Chris-
ten als Liturgiebuch sein, das zugleich als Hausbuch dient. Das GGB soll zur lebendigen
Mitfeier der Gottesdienste befihigen und zu einem vertieften geistlichen Leben fithren.
Einzelne wie auch Gruppen sollen angesprochen werden.

b. Das GGB ist Ausdruck des Glaubens der Kirche und beriicksichtigt die unterschiedlichen
Glaubens- und Lebenserfahrungen der heutigen Menschen in ihrer Religiositit, Spiritua-
litdt und Glaubenssuche. Das GGB soll den unterschiedlichen Bediirfnissen aller Lebens-
alter in Gebeten und Gesangen, Texten und Gestaltung Rechnung tragen.

Neben dem ,Gotteslob® wird Bezug genommen auf die Feier der Bufe, das Heilige Jahr und die
Krankensalbung.

Verlautbarung der Deutschen Bischofskonferenz, verabschiedet am 26. September 1974 in Salzburg,
verdffentlicht u.a. im Kirchlichen Amtsblatt fiir die Diézese Rottenburg Band 32, Nr. 20 vom 30.
Oktober 1974, 191f.
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¢. Das GGB soll gemeinsame Formen des Betens und Singens aller Christen enthalten und
Mehrsprachigkeit beriicksichtigen.

Neuorientierung in den Bereichen der Seelsorge

Im Rahmen eines Studientages mit zahlreichen Fachleuten aller theologischen, pastoralen,
religionspadagogischen und kirchenmusikalischen Disziplinen erlduterte Bischof Dr. Joa-
chim Wanke die anstehenden Herausforderungen, aber auch Chancen, die sich mit dem neu-
en ,Gotteslob” ergeben:
»Die Einfithrung des neuen Gebet- und Gesangbuches bietet eine seltene, wenn nicht ein-
malige Chance zur Intensivierung der Pastoral und zur Vertiefung des Glaubens in den
Gemeinden und bei den Glaubigen. Da sich im Gotteslob nahezu alle Bereiche des mensch-
lichen und kirchlichen Lebens spiegeln, ergibt sich mit der Einfithrung die Moglichkeit des
Neu-Bedenkens, gar einer Neuorientierung in all diesen Bereichen der Seelsorge. Es geht
daher bei der Einfiithrung des Gotteslob nicht nur um neue Lieder, Texte und gottesdienst-
liche sowie hausliche Feiern, es geht letztlich um unsere Pastoral und unseren Glauben: Soll
das neue Gebet- und Gesangbuch eine heilvolle Kraft entfalten, muss es auf einen intensiv
vorbereiteten, fruchtbaren Boden fallen.
Der iiberwiegende Teil des neuen ,Gotteslob besteht aus Gesingen und Liedern. Deshalb
sollen die Ausfiihrungen dieses Beitrages schwerpunktmiflig darauf ausgerichtet sein. Um
bewerten zu kénnen, in welchem Umfang und in welcher Intensitdt einem Gesangbuch
iiberhaupt eine pastorale Dimension innewohnen kann, muss zwangsliufig die Frage an den
Anfang gestellt werden, ob die Gattung ,,Lied” tatsichlich und im Wesenskern ein Ort der
Theologie ist.

Der Hymnus als Ur-Form der Theologie

Die ilteste literarische Gattung im Alten Testament und im Neuen Testament ist der Hym-
nus. Im Hymnus wird nicht {iber etwas geredet, z.B. ,;iiber die Taten Gottes® oder ,iiber” die
Geschichte von Menschen, sondern Handeln Gottes und Erfahrung von Geschichte werden
im Singen und Sagen gegenwirtig gesetzt, nach-vollzogen, mit-vollzogen in einem Klangge-
schehen. Die Anfinge der Theologie liegen wohl nicht in abstrakten Gedanken und schrift-
lichen Abhandlungen: ,/Gott ist mein Lied* hat Israel gesungen, als es durch das Schilfmeer
hindurchgerettet war — aus der Tiefe aufgestiegen. Ist der Hymnus als Ur- Auflerung derer, die
gerettet sind, nicht die Ur-Form der Theologie? Wie nah sind hier Verkiindigung, Bekenntnis,
Lehre, Anbetung beieinander. Ist vielleicht mit dem Singen eines Hymnus eine bestimmte
Erkenntnisweise verbunden, die verschlossen bleibt, wenn man das Singen des Hymnus me-
thodisch aus der Theologie ausgrenzt und — wenn iiberhaupt - in Randbereiche abdringt?
Konnte es sein, dass das Wort des Evangeliums verlorengeht, wenn in der Theologie der Hym-
nus als Klanggeschehen verstummt? Dass dann nur noch der Begriff iibrigbleibt, aber nicht

Deutsche Bischofskonferenz, Grundsitze zur Erstellung eines neuen Gebet- und Gesangbuches
vom 25.09.2003 (vgl. http://www.gotteslob.at/gotteslob/material/article/104969.html [12.9.2014].
Einfithrung in das Werkstatt-Gesprich zur Konzeption der Einfithrung des neuen ,Gotteslob® am
29.11.2009 in Wiirzburg-Himmelspforten durch Bischof Dr. Joachim WANKE als Vorsitzenden der
Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz.
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das Buch? Werden Theologen, die nicht sachkundig gemacht und sensibilisiert worden sind
fiir die Dimension der Musik, sensibel sein fiir die Dimension des Wortes? Das ,,Singen und
Sagen"” als Klanggeschehen, als ergehendes, wirkendes Wort ist aus den Hérsilen und Semi-
narrdumen unserer Universititen ausgewandert — und dies schon seit langer Zeit. Ist es da
verwunderlich, dass es auch in Kirche und Gottesdienst keine besondere Aufmerksamkeit
und Pflege erfahrt?’

Papst Franziskus hob am 3. Mai 2014 in seiner Rede wihrend der Audienz in der Audi-
enzhalle Papst Pauls VI. an die Mitglieder der Azione Cattolica Italiana - eine katholische
Laienbewegung — den Aspekt des Singens als zentralen Glaubensvollzug in besonderer Weise
hervor, als er sich vom Manuskript lste und die Begriffe ,,recitare und ,,conoscere® (das Cre-
do und den Glauben lediglich ,,rezitieren” und ,kennen“) dem Begriff ,.cantare, den Glauben
»singen’, gegeniiberstellte:

»Und schliefilich: Sich freuen. Freut und frohlocket allzeit im Herrn! Seien Sie Menschen,

die das Leben besingen, die den Glauben singen. Dies ist wichtig: Nicht nur das Glaubens-

bekenntnis rezitieren, nicht nur den Glauben zu kennen, sondern den Glauben zu singen!

Seht: Uber den Glauben zu sprechen, den Glauben mit Freude zu leben, das ist - ,den Glau-

ben singen’ Und das sage nicht ich so! Das sagte vor 1600 Jahren auch der Heilige Augusti-

nus: ,den Glauben singen!“®

Wenn nun der Hymnus die Ur-Form der Theologie ist, so stellt sich des Weiteren die Fra-
ge, welche Bedeutung die Dimension des Klangs in unserem Glauben und in unseren Fei-
ern iiberhaupt hat. Liedpline kinnen in textlich-theologischer Hinsicht richtig sein, in der
Klanglichkeit jedoch an dem inhaltlichen und atmosphirischen ,Gesicht des Sonntags“ vor-
beigehen, wenn sie nicht die Stimmung, die iiber die Stimme ausgelést wird, und den rich-
tigen Ton treffen, der von der Melodie geprigt wird. Tone sind eine Sprache anderer Art
- und diese ,,Klangrede® ist immer zu beriicksichtigen, wenn es um die Gesamtheit einer
»klingenden® Aussage geht. So muss mit einem neuen Gebet- und Gesangbuch von Neuem
die grundsatzliche Frage neu gestellt werden, ob im Hinblick auf eine inhaltliche Aussage den
Toénen und Klidngen selbst, zunichst losgeldst vom Text, eine Wirkmacht hinsichtlich der Ver-
dichtung einer Botschaft zugetraut wird.” Diese Frage hat der Liturgiewissenschaftler Philipp
Harnoncourt eindeutig beantwortet, indem er fiir das Erahnen einer hoheren Wirklichkeit
die Wirkmacht des Klanges hoher einstuft als das rein kognitive Erfassen von Begriffen.? Die
Kirche braucht ,,gldubige Lieder, die sagen, was nur gesungen werden kann, die wissen, was
nicht zu wissen ist*,’ so Huub Oosterhuis. Kunst macht das Unsichtbare sichtbar und das Un-
horbare hérbar. Klang ist Glaubensraum! Im kirchlichen Alltag bedeutet dies, die Kommu-
nikation zwischen pastoralen Mitarbeitern und Kirchenmusikern in ihren unterschiedlichen
Sprach-, Denk- und Empfindungsweisen wieder neu auszurichten. Die zu verkiindigenden
»Aussagen” von Theologie und Musik iibereinander, ineinander, gegeneinander zu stellen,
Worte hinter Worte und Tone in die Tone. Wo diese Kommunikation gliickt, wo mit Lei-
denschaft Theologie und mit Hingabe Musik hervorgebracht und um die Verkniipfung der

Vgl. RErcH: Davon ich singen und sagen will, 125.
Papst FrRANZISKUS: Discorso (auf Italienisch).
Vgl. Hirt: Das Kirchenlied , 9.

Vgl. HArRNONCOURT: Gesang und Musik, 23.
OosTERHUIS: Atem, 319,

LT S - S|
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Disziplinen zu einer aufeinander bezogenen Klangrede gerungen wird, sind tiglich Wunder
moglich! Was kénnte diese Kommunikation in neue Fahrt bringen, wenn nicht ein neues
Gebet- und Gesangbuch?

Alte Lieder — alte Worte?

»Manche[r] Gottesdienstbesucher mag sich wundern, dass Lieder gesungen werden, die aus
dem 16. Jahrhundert stammen oder sogar noch élter sind - in einer Sprache, die heute so
nicht mehr iiblich ist. Wieso bleiben diese Lieder fester Bestandteil des ,Gotteslob?® so eine
oft gestellte Frage in Zusammenhang mit der Erstellung des neuen ,Gotteslob®. Bischof Fried-
helm Hofmann, Vorsitzender der Unterkommission ,Gemeinsames Gebet- und Gesangbuch®
antwortet darauf;
sUnser personlicher Glaube lebt nicht nur aus den jeweils eigenen Erfahrungen eines Men-
schen, sondern wesentlich auch aus unserer christlichen Tradition. Gebete und Gesénge
anderer Generationen sind Glaubenszeugnisse der jeweiligen Zeiten, die uns in unserem
Glaubensleben unterstiitzen und unseren personlichen Glauben stirken. Wenn Inhalte aus
anderen Jahrhunderten stammen, sind sie wegen ihres ,, Alters” nicht automatisch schlecht
oder als iiberholt zu bewerten. Lieder wie ,,O Heiland, reif die Himmel auf® (GL 231)
oder ,,Lobe den Herren” (392) haben von ihrer Aktualitit nichts eingebiifit. Daher bleibt es
Aufgabe, diese Glaubenszeugnisse zu erschlieflen, sofern tatsichlich einmal das eine oder
andere Wort ungebrauchlich erscheint. Hierzu kénnen beispielsweise Liedpredigten einen
wertvollen Beitrag leisten und ,,iltere” Sichtweisen neu erschlieen. Dabei ist es durchaus
ein Zeichen des Respekts vor den jeweiligen Autoren und Lebensumstinden, nicht einfach
uns unverstindliche Begriffe durch heutige Alltagsworte zu ersetzen, die zudem oftmals
nicht der Aussagequalitit des urspriinglichen Textes entsprechen.“!

Liedpredigten und Liedexegesen sind mittlerweile zu vielen Liedern aus dem neuen ,Gottes-
lob*“ erschienen,"" teilweise auch mit beigelegten Hérhilfen zum Erlernen der Melodie.™ Eine
Liedpredigt prignant und mit entsprechenden dramaturgischen Spannungsbogen gestalten
zu kénnen, sollte zu den Kernkompetenzen eines jeden Predigers gehéren. Wenn die Gottes-
dienstfeiernden den spirituellen Mehrwert erkennen, der in dem Gesang beziiglich der litur-
gischen Feier, aber auch beziiglich der persénlichen Relevanz liegt, dann wird das Lied zum
Lebensmittel im geistlichen Sinn. Jedoch ist das Reden iiber den Liedtext das Eine, das Reden
tiber das Lied als ganzes das Andere. Die worthafte Deutung des erkennenden Verstehens hat
Grenzen. Musik ist unbegrifflich. Insofern gehort ein Sprechen in ,,das Offene” eines Liedes
per se zu einer Liedpredigt."” Und doch sollte gleichzeitig von Zeit zu Zeit auch die kognitive
Dimension des Textes hervorgehoben werden, will man der Bedeutung des Liedes als eines
liturgischen Textes gerecht werden, denn gottesdienstliches Singen ist mehr als Feeling.'!
»Die liturgischen Gesdnge und Hymnen sind von besonderer Bedeutung und Wirksambkeit.
Vor allem am Sonntag, dem ,Tag des Herrn|, verkiinden die Gesédnge des zur Feier der heili-

Von der ersten Umfrage.

Vgl. WALTER: Sing, bet und geh auf Gottes Wegen..
Vgl. KREIDLER (Hg.): Ich will dich preisen..

Vgl: RORING: Praedicatio sonora, 88.

Vgl. Franz: Liedpredigt, 183
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gen Messe versammelten gldubigen Volkes nicht weniger als die Gebete, die Lesungen und
die Homilie die authentische Botschaft der Liturgie, wenn sie den Sinn des gemeinsamen
Glaubens und der Gemeinschaft in der Liebe férdern.“!

Das Lied als gesungenes Gebet

»Obgleich wir heute in der Kirche ziemlich viel iiber das Gebet héren, erleben wir nicht,
dass man die Glaubigen wirklich beten lehrt. Das Gebetsleben der Katholiken ist - wenn
man von der Sonntagsmesse, einem eher 6ffentlichen als privaten Beten, einmal absieht
- verkommen zum blofien Reden iiber das Gebet, einer Vorstufe des Eigentlichen. Man
lernt aber das rechte Beten nicht aus Vortragen, nicht aus der Anweisung, wir sollten beten,
sondern durch die praktische Erfahrung des Betens mit anderen. Heutzutage bietet sich
in der Kirche nur wenig Gelegenheit, diese Erfahrung zu machen. Das Gebet ist kein Tun,
sondern ein Sein. Es ist keine Leistung, sondern ein Ruhen. Es ist kein Werk, sondern eine
Beziehung. Es ist gezielte Hinwendung der Aufmerksamkeit auf Gott und Aufnahmebereit-
schaft fiir das Wort, das Gott im Schweigen an uns richtet. Gebet ereignet sich im Innern
und findet seinen dufferen Ausdruck im Symbol, ob diese Symbole nun Worte, Gesten oder
Kunstwerke sind. Vielleicht zieht sich die Seele deshalb aus der christlichen Kunst zuriick,
weil sich das Gebet aus dem christlichen Leben zuriickzieht. Die Kunst driickt aus, was man
in sich trégt, aber wenn man nichts in sich trigt, gibt es nichts auszudriicken.“'¢

Ein ganz wesentlicher Aspekt des Gebetes liegt in der wechselseitigen Beziehung zwischen
persénlichem Gebet und dem Mitvollzug von Liturgie: Ob unser Glaube lebendig ist, erweist
sich in erster Linie daran, ob unsere Beziehung zu Gott eine personliche ist, eine innige, eine
in stindigem Dialog stehende. Ob wir in Gemeinschaft sind mit Gott, erweist sich in unse-
rem Gebet. Diese Gemeinschaft mit Gott von jedem Einzelnen ist aber Ausgangspunkt jeder
Liturgie. Romano Guardini hat auf diese Grundsaule liturgischen Feierns immer wieder hin-
gewiesen: unser personliches Beten trigt die Liturgie der Kirche und die Liturgie der Kirche
starkt wiederum unser personliches Beten. Darin liegt ein tiefes Geheimnis von Communio.

Dieses Geheimnis der Communio ist zentral, wenn wir der Frage nachgehen, wer Subjekt
der Liturgie ist: ,Weder der Priester fiir sich noch die Gemeinde fiir sich ist Trager der Litur-
gie, sondern der ganze Christus ist es, Haupt und Glieder; der Priester, die Gemeinde, die
Einzelnen sind es, soweit sie mit Christus geeint sind und insofern sie ihn in der Gemein-
schaft von Haupt und Gliedern darstellen. In jeder liturgischen Feier ist die ganze Kirche, sind
Himmel und Erde, Gott und Mensch, beteiligt, nicht nur theoretisch, sondern ganz real.“!’

Dass unsere Beziehung zu Christus lebendig ist, dass sie eine personliche, eine liebende Be-
ziehung ist - das ist die wichtigste Voraussetzung, um Liturgie zum Ereignis werden zu lassen.

Nicht nur den Kirchenmusikern, sondern gerade auch den Priestern und pastoralen Mitar-
beiten muss es deshalb ein zentrales Anliegen sein, dass unser Singen und Musizieren Gebet
ist (z.B. in einem Lied) oder Gebet erméglicht (z.B. durch das Orgelspiel zur Kommunion-
austeilung). Dieses Ziel zihlt zu den grofiten pastoralen Aufgaben bei der Einfithrung des
neuen ,,Gotteslob®

" Liturgiam authenticam Nr. 108.

' Ronr: Warum katholisch?, 102f..
"7 RarziNGeR: Theologie der Liturgie, 557.
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Gott suchen — in neuen liturgischen Formen

Gott suchen, das ist immer der erste Schritt des Glaubens und jeder liturgischen Feier. Das
neue ,Gotteslob“ soll den Menschen helfen, die wesentlichen Fragen nach Gott zu stellen.
Dies ist viel wichtiger, als vorschnelle Antworten zu geben. Lieder des Suchens, des Zwei-
felns, der Sehnsucht, der Bitte an Gott, sich zu zeigen, der Hoffnung - das werden die Lieder
von morgen sein.'® Wir hingen in den Diskussionen, welche Lieder fiir welche Generation
geeignet sind, viel zu oft an deren Klanglichkeit anstatt an der Frage spiritueller Relevanz! In
dieser Hinsicht hat das neue ,Gotteslob“ viel zu bieten. Doch zukiinftig den Glauben jenen
Menschen zu vermitteln, die ihm fernstehen, braucht mehr, als einige Lieder auszutauschen.
,Die Vermittlung von Glauben geht (bislang) zumeist davon aus, dass das Gegeniiber
grundsitzlich den Inhalten und Werten positiv gegeniibersteht und mit ihnen nur noch
besser vertraut gemacht werden miisse, um ihnen dann zustimmen zu kénnen. Was ver-
mittelt werden soll, muss schon im Prinzip vermittelt sein. Fiir Gemeindeaufbau, Gemein-
depidagogik und Religionspidagogik ist in unserer Zeit jedoch grundsitzlich von zwei
hermeneutischen Grundmodellen des Verstehens auszugehen, von einer Hermeneutik des
schon gegebenen Einverstindnisses im Glauben und einer Hermeneutik des erst zu suchen-
den Einverstindnisses auf dem Weg zum Glauben.
Und fiir dieses ,,suchende Einverstandnis“ — welch schoner Begriff — bieten wir viel zu wenige
und viel zu wenig entwickelte liturgische Formen an. Betrachten wir den Riickgang des Got-
tesdienstbesuches, eben fast ausnahmslos die Eucharistiefeier, so scheint es, dass diese den
allermeisten jungen Menschen nicht mehr viel bedeutet. Und das liegt eben nicht zuerst an
der Gestaltung dieser Feier, sondern eher an der Glaubenssituation der jungen Menschen. Sie
sind in der Regel Suchende, Getaufte, die noch keine oder nur sehr anfanghafte Erfahrungen
mit dem Gott Jesu Christi gemacht haben. Sie sind werdende Christen, Katechumenen. Doch
wir setzen — kontrafaktisch — das gewachsene und geprigte Christ-Sein voraus, in das Kinder
und Jugendliche nur noch hineinsozialisiert werden miissen. Doch diese Sozialisation funk-
tioniert so nicht mehr. Die Eucharistie als Hohepunkt des Kirche-Seins und ihr Quellort ist
fiir suchende, und vor allem fiir junge, suchende Menschen kein Ort, an dem sich diese Suche
erfiillen konnte - und deswegen kommen sie nicht.“* Es ist eine zentrale Herausforderung
an die Pastoral, sich mit dem neuen ,Gotteslob“ auf die Herausforderung der Entwicklung
von ,Gistegottesdiensten” einzulassen, um sich mit elementarisierten und niederschwelligen
Formen als ,liturgische Vorraume® zu 6ffnen auf die vielen Menschen hin, die heutzutage in
ihren Siichten und Sehnsiichten Gott suchen. Diese Erkenntnis lasst sich im Grundsatz aus
den Ergebnissen der Werkstatt-Gespriche zur Konzeption der Einfithrung des neuen ,Got-
teslob* ablesen: ,,Zugleich sollte mit dem neuen Buch das Bewusstsein fiir die Vielfalt des
Gottesdienstes geweckt und die in vielerlei Hinsicht problematische Verengung liturgischer
Praxis ausschlieflich auf die Eucharistie und andere Sakramente iiberwunden werden.**!

'8 Vgl. Franz: Lass dich im Dunkeln, 194-203.
Voar: Missionarische Gottesdienste, 208.
HeNNECKE: Kirche, 21f.

Anlage 5 zum Protokoll der Werkstatt-Gesprache.
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Das neue ,,Gotteslob” — ein Impuls zur Verlebendigung liturgischer Standards

Das neue ,Gotteslob® birgt die Chance, in den Gemeinden den Anstof8 fiir eine neue ,Liturgi-

sche Bewegung® zu geben. Es sollte auf den Gottesdienst als Mittelpunkt kirchlichen Lebens

aufmerksam machen und zum Anlass fiir eine Neubesinnung auf die Liturgie als zentrale

Aufgabe von Kirche und Gemeinde werden. ,,Bei der Einfithrung des GGB sollten folgende

Aspekte beachtet werden:

- Das GGB wird eine Fiille von Vorlagen fiir unterschiedliche Feiern unter ganz verschie-
dener Leitung in pastoral und gesellschaftlich stark variierenden Situationen bieten. Diese
sollte den Gemeinden, sollte Laien wie Priestern erschlossen werden, um zu einer Verleben-
digung des gottesdienstlichen Lebens beizutragen.

- Mit dem GGB sollte konsequent iiber Liturgie in den derzeit iiberall entstehenden neuen
pastoralen Riumen nachgedacht werden. Hier gibt es erheblichen Nachholbedarf, auch fiir
die Liturgiewissenschaft. Das GGB konnten den Anlass fiir eine entsprechende Diskussion
in Wissenschaft und Pastoral bieten.?

Verbindliche Strategien zur Einfiihrung des neuen ,Gotteslob”

Die Einfithrung des neuen ,Gotteslob ist noch in der Anfangs- und Kennenlernphase. So-
weit es sich schon tiberblicken ldsst, wird in den meisten Dizesen diese grofle Herausforde-
rung als vorrangige Aufgabe der Kirchenmusik zugewiesen. Eine diézesanweit umfassende,
flichendeckende und vor allem fiir alle Ebenen verbindliche pastorale Gesamtkonzeption, die
simtliche Bereiche des kirchlichen Lebens umfasst, ist mir noch nicht begegnet.

Dass sich die Gottesdienstfeiernden an dem neuen ,,Gotteslob® wirklich freuen, wird aus
allen Didzesen berichtet. Ebenso die Verwendung bei Gottesdiensten, die bislang nur noch
mit Liedbldttern bestritten wurden: Erstkommunion- und Firmgottesdienste. Diese so hohe
Akzeptanz des Buches stellt ein grofies Potential fiir die Pastoral dar, welches noch viel um-
fassender und vor allem viel systematischer genutzt werden miisste. Die Einfithrung des neu-
en ,Gotteslob™ ist eine Nagelprobe kirchlicher Fithrungs- und Leitungsstruktur. Eigentlich
braucht es nicht viel. Ideen sind in zahllosen Papieren zuhauf erarbeitet. Was leider nur in
Ansitzen geschieht, ist die Verbindlichkeit in der Umsetzung einer di6zesanweit in Kraft
gesetzten ,konzertierten Aktion* zwischen allen Trigern kirchlichen Lebens — der Pastoral,
der Religionspddagogik, der Ausbildungs- und Studieneinrichtungen, der Bildungsarbeit, der
Kirchenmusik und vieler mehr. Noch ist Zeit.

Was ist zu tun?

»Als erstes bedarf es des Mutes, neu von Gott zu reden und ihn als Grund und Ziel aller
Wirklichkeit, als Erfiillung menschlichen Strebens und Sehnens und als das wahre Gliick
des Lebens zu bezeugen. Die Gotteskrise, oder wie man ebenso sagen kann, die Verfinste-
rung und Verdunkelung Gottes, ist die Grundkrise der Gegenwart. Thr muss sich die Kirche
zuallererst stellen. Wir miissen das Hauptgebot Jesu ernst nehmen und Gott aus ganzem
Herzen, ganzem Verstand und mit allen Kriften lieben (vgl. Mk 12,29).

2 Anlage 5 zum Protokoll.
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... Ein Zweites kommt hinzu: Wir miissen, wie Papst Johannes Paul II. in seinem Pro-
gramm fiir das dritte Jahrtausend sagte, neu von Jesus Christus her anfangen.
... Ein Drittes: Kirche ist als Institution immer wieder neu Ereignis im Heiligen Geist. Die
Kirche bedarf als Geschopf des Heiligen Geistes heute in erster Linie einer geistlichen Er-
neuerung. Dabei geht es nicht darum, Auflerordentliches zu tun, sondern darum, das Or-
dentliche mit aulerordentlicher Hingabe und Treue zu tun.“*
Dazu liegt das neue ,Gotteslob” in unseren Hénden, gefiillt mit Gebeten und Liedern, die die
Glaubenskraft von hunderten, ja tausenden an Jahren in sich tragen und anderen, die gepragt
sind von Zeugen des Glaubens unserer Tage. Tun wir das Ordentliche. Mit aufSerordentlicher
Hingabe und Treue.
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Nikolaus Janovsky, Innsbruck

Das ,,Gotteslob” wirkt

Zum katechetischen Umgang mit dem Gebet- und Gesangbuch
im Alltag einer Pfarrgemeinde

Kann das neue Gotteslob ein hilfreicher Begleiter fiir die alltédgliche ka-
techetische Praxis sein oder ist es dafiir letztlich ungeeignet? Worin liegt
die Verwendbarkeit des Buches hinsichtlich der Vermittlung zentraler
Glaubensinhalte und welche Form der katechetischen Unterweisung in
unseren Pfarren entspricht dem ,,Gotteslob” selbst? Der Beitrag versucht
die Chancen, Erwartungen und Anliegen des ,Gotteslob” aus der alltag-
lichen Praxis heraus zu hinterfragen. Es werden sowohl die explizit ka-
techetischen Teile, als auch das Buch als ganzes dahingehend diskutiert,
um so eine konkrete Handlungsoption im Hinblick auf die Katechese zu

entwerfen.
»Ich verwende das neue Gotteslob DR. NIKOLAUS JANOVSKY
nicht fiir die unmittelbare Kate- ist Pfarrkurator in der Pfarre Kranebitten,

Dibzese Innsbruck, und unterrichtet systematische Theologie

.“ So meine spon
chese Spaniade g an der Kirchlich Pddagogischen Hochschule Edith Stein.

auf die Frage nach der Verwend-
barkeit des Buches in meinem personlichen Arbeitsfeld. Ich habe dazu auch konkrete Situ-
ationen vor Augen: Ein Treffen mit den Erstkommunikanten der Pfarre Kranebitten in Inns-
bruck steht an. Ich weif}, dass ich die Kinder heute in die Kirche begleiten méchte, um ihnen
etwas tiber den Kirchenraum und die Liturgie zu erzihlen. Organisatorisch am einfachsten
wire es das Gotteslob zur Hand zu nehmen, ohne Zettel und Kopien aus diversen Behelfen
auszukommen und mit genau dem Buch zu arbeiten, welches das eine oder andere Kind
aus vorherigen Besuchen in der Kirche kennt. Ein Blick auf die fiir eine solche Katechese in
Frage kommenden Texte ldsst mich schliefflich doch Kopien aus einem spezifischen Erstkom-
munionbehelf zusammenstellen. Das ist die Realitit der Katechese in meinem personlichen
Arbeitsumfeld und ich kann nicht behaupten, dass es mir in der Firmvorbereitung oder bei
der Hinfithrung zu weiteren Sakramenten anders ergeht. So kommen auch bei den Tauf-
gesprichen eher kopierte Gottesdienstabldufe oder ein eigens dafiir herausgegebenes Buch
zum Zuge, als das neu erarbeitete Gebet- und Gesangbuch.

Die Frage warum das so ist, ldsst mich die jeweiligen Texte genauer in Augenschein neh-
men. Diese sind selbstverstindlich richtig in Bezug auf ihren theologischen Gehalt.! Es
mangelt auch nicht an guten, verstindlichen Formulierungen innerhalb der einzelnen Ein-
heiten. Im Gegenteil: Die rund 100 Seiten (621-715), auf denen sich das neue Gotteslob der
Erkldrung der Sakramente sowie der Wiedergabe diverser Gebetstexte innerhalb der Liturgie

Das den Konzilsvatern zentrale Anliegen im Hinblick auf die Revision liturgischer Biicher ist in
meinen Augen jedenfalls gewahrt: ,Bei der Revision der liturgischen Biicher soll sorgfiltig darauf
geachtet werden, dass die Rubriken auch den Anteil der Glaubigen vorsehen (Sacrosanctum Conci-
lium 31).
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widmet, sind in Vielem gelungen. Sie treffen sowohl sprachlich als auch von ihrer Struktur
her den Nerv der Zeit und konnen so eine Hilfe fiir das persénliche und gemeinschaftliche
Gebet sein.

Trotzdem bleibt es bei der oben bereits geduflerten, spontanen Feststellung: Ich verwende
die Texte nicht im explizit katechetischen Kontext. Ich werde deshalb zunichst begiinden,
warum meines Erachtens genau die Texte nicht fir die unmittelbare Katechese geeignet sind.
In weiterer Folge gehe ich der Frage nach, ob darin ein Mangel des Buches zu erkennen ist
oder vielmehr seine eigentliche Stirke zum Ausdruck kommt. Abschliefend méchte ich nach
mdglichen Handlungsoptionen fiir die konkrete Katechese in der Pfarrgemeinde fragen.

1 ,lch verwende das neue Gotteslob nicht in der unmittelbaren Katechese ...”

Die Texte des ,Gotteslob, die wir der Einfachheit halber gesammelt als seine , katechetischen
Teile” bezeichnen kénnen, umfassen neben den Hinfithrungen zu den Sakramenten (Nr.
570-604) auch jene zu den Sakramentalien (Nr. 605-612) sowie diverse Einfithrungen am
Beginn der einzelnen Teile (z.B. Nr. 30; 613; 668) und die Hinfihrung zu Grundbegriffen
und Grundgebeten unseres Glaubens (z. B. Nr. 1; 2; 14 oder 23). Diese sind meiner Einschit-
zung nach gut gelungen. Um ein Beispiel herauszugreifen: Der Hinfithrung zum Beten mit
Kindern (Nr. 14,1) kann viel an positiven Formulierungen und Gespiir entnommen werden.
Der Text ist duflerst kurz und biindig gehalten, er zerredet auf diese Weise das Anliegen nicht
und gewinnt gerade dadurch an Tiefgang und Aussagekraft. Ich bin tiberzeugt, dass manche
Eltern oder Grofieltern, die um das Einiiben einer Gebetskultur mit Kindern bemiiht sind, in
der Hinfithrung und den Gebeten selbst hilfreiche Anregungen erhalten. Der Text verzich-
tet — wie die anderen angefiithrten katechetischen Texte auch - auf lange Satze und sperrige
Formulierungen. Er zeichnet sich durch pragnante Hinweise und Stellungnahmen aus und
versucht nicht die einzelnen Handlungsvorschlige oder Aufforderungen durch ,wenn“ und
»abers“ zu zerreden.

Damit ist aber noch nicht gesagt, dass alle, die das Anliegen, mit Kindern zu beten, ver-
folgen, den vorliegenden Text als endgiiltig hilfreich empfinden wiirden. Dieser Anspruch
wire fiir ein einzelnes Buch und den gesamten deutschen Sprachraum auch zu hoch gegrif-
fen, zumal die Kiirze und Einfachheit, sowie die simple layouttechnische Gestaltung auch
der katechetischen Teile des ,Gotteslob® einen dafiir zu engen Rahmen darstellen. Dies wird
besonders deutlich, wenn man sich die Aufmachung von Hilfen und Behelfen zu den einzel-
nen Themenfeldern der Katechese vor Augen fiihrt und damit dem ,Gotteslob“ jene Werke
gegeniiberhilt, die sich um die katechetische Aufbereitung einzelner Themen bemiihen. Je
nach spezifischem Anlass reicht die Palette solcher Behelfe vom Grofiformat bis zur ,,Hosen-
taschenausgabe®, vom aufwindig gestalteten Bastelbogen bis zum ,Youtubevideo®, Als ein-
zelnes Buch kann das ,Gotteslob” nie derart spezifisch auf die jeweiligen Anliegen eingehen.

Aus diesem Grund haben die katechetischen Texte weniger die unmittelbare Unterweisung
durch dafiir in der Pfarre ausgewiesene Personen (neben hauptamtlichen Mitarbeitern und
Mitarbeiterinnen auch Tischeltern, Firmbegleiter/innen, Jungscharleiter/innen, ...) vor Au-
gen. Vielmehr geht es ihnen darum, dem Einzelnen Einblicke in das jeweilige Thema oder
konkrete Hilfe und Antwort auf persénliche Fragen zu bieten. Insofern erhalten Texte wie die
Gewissenserforschung als Vorbereitung auf das Sakrament der Beichte (Nr. 598,3; 600,A und
601,B) eine besondere Relevanz. Nehme ich dieses Beispiel heraus, so liefle sich aus verschie-
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densten Perspektiven auf den konkreten Text eingehen. Mit dem Blick des Systematikers fallt
mir auf, dass die ,Gewissenserforschung IT“ (Nr. 601,B) fur Jugendliche und Erwachsene, die
sich an den Zehn Geboten orientiert, das 6. und 9. sowie das 7. und 10. Gebot gemeinsam be-
handelt. Dadurch kommt die spezifische Unterscheidung zwischen der Tat selbst (Ehebruch
bzw. Diebstahl) und dem gewaltsame Rivalitit schiirenden Begehren (nach Hab und Gut bzw.
dem Partner des Nichsten) in der Gewissenserforschung zu kurz. Denn auch wenn es schein-
bar um dieselben Dinge, also auch um dieselben Verfehlungen geht, so besteht ein wichtiger
Unterschied zwischen den einzelnen Geboten, der durch die Zusammennahme in der Gewis-
senserforschung des ,Gotteslob” nicht hervorgehoben wird.

Derartige Details und personliche Gewichtungen im Hinblick auf die einzelnen Texte gibe
es unbestritten viele. Je nach persénlichem Interesse kann tiber die Auswahl der Lieder, iiber
die konkreten Texte zu einzelnen Gebetsanliegen oder eben iiber die vorliegenden katecheti-
schen Teile unerschopflich diskutiert werden.

ABER: Aus der Sicht der alltéglichen Praxis in der Pfarrgemeinde und den Anforderungen
der damit verbundenen Katechese halte ich genau diese Diskussion letztlich fiir nicht zielfiih-
rend. Erstens aus dem pragmatischen Grund, dass sie die faktisch vorliegenden Texte nicht
verandern wird. Wir werden die vorliegenden Biicher samt den darin befindlichen Texten
behalten und uns daran gewohnen (miissen) und es scheint mir sinnvoller, die eigene Energie
fiir den nachhaltig sinnvollen Gebrauch zu niitzen; zum Zweiten: weil Gebetstexte, aber auch
bewusst derartig knapp gehaltene katechetische Hinweise lediglich ein ,, Angebot® darstellen,
sich auf einzelne Themen einzulassen. Die Bemerkungen stellen ganz bestimmt keine jeder
Situation geniigende Formulierung oder Auswahl dar. Auch die katechetischen Teile erheben
somit keinen Anspruch darauf, allen Menschen genau die Erklarung zu geben, die sie sich in
der jeweiligen Situation erhoffen. Sie sind kein Potpourri aus didaktischen Ausarbeitungen
zur Katechese der jeweiligen Zielgruppe.

Damit aber sind wir an einem Punkt angelangt, an dem zumindest aus praktischer Sicht
eine weiter ins Detail gehende Untersuchung der vorliegenden Texte obsolet wird. Denn
wenn die betreffenden Texte fir ,so gut wie moglich® befunden, zugleich aber als ,,Kom-
promiss” akzeptiert werden und wenig Interesse daran besteht, personliche Gewichtungen
oder inhaltliche Vorlieben zu diskutieren, stellt sich die Frage: Was bedeutet dann Katechese
anhand des neuen ,Gotteslob“? Dieser in meinem Alltag zentralen Frage mochte ich mich
in einem nédchsten Schritt widmen. Ich gehe davon aus, dass das ,,Gotteslob® selbst uns eine
konkrete Antwort liefern kann.

2 ,,... weil das ,Gotteslob” ein Gesang- und Gebetbuch ist ..."

Das ,Gotteslob® mochte kein ,katechetischer Behelf im engeren Sinn sein, sondern es ver-
steht sich bewusst als ,,Gebet- und Gesangbuch, das uns in der Feier der Liturgie unterstiit-
zen und als ,,Buch fiir hiusliche Feiern® zum Gebet einladen soll. Entsprechend darf sein
katechetischer Gehalt meiner Ansicht nach nicht an der Verwendbarkeit einzelner Texte im
unmittelbaren katechetischen Kontext gemessen werden. Dennoch kann das ,,Gotteslob“ sehr
wohl katechetisch wirken und auch fiir die Katechese selbst verwendet werden — allerdings
nicht in der Form, die uns im Umgang mit diversen Behelfen vertraut ist.

2 Vorwort der Bischofe, in: Gotteslob [O], 7-8.
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Zahlreiche Gestaltungselemente des Buches erweisen sich in der Vermittlung der zentralen
Glaubensinhalte und der Feier derselben als hilfreich. Ich méchte einige davon hervorhe-
ben, um so zu verdeutlichen, welcher Art genau die dem ,Gotteslob“ eigene ,katechetische
Wirkung® meiner Ansicht nach ist.

Das Buch ist unverkennbar die ,,neue Version® des ,,roten Gotteslob“ Wie auch in den letz-
ten Jahrzehnten ragen farbige Biander aus dem Buch und die ersten davon sind bereits wieder
sorgfiltig zu Zoépfchen geflochten. Dieses und andere vertraute Elemente fallen bereits beim
ersten Blick auf das neue ,,Gotteslob® auf und lassen so eine gewisse Kontinuitit erkennen.

Der Kontinuitit gegeniiber stehen Verinderungen wie die neuen Liednummern oder der
groflere Umfang des Buches selbst. Sie stellen auffillige, fiir den gemeinschaftlichen Alltag
nicht unerhebliche Neuerungen dar.’

Diese Mischung aus Kontinuitit und neueren Elementen birgt neben zahlreichen Diskus-
sionen liber die Sinnhaftigkeit der einzelnen Entscheidungen auch die Chance, eine Botschaft
zu vermitteln: Die Mischung aus vertrauten und neuen Elementen des ,Gotteslob® bezeugt die
Kontinuitit und zugleich das immer neu zu gebende Gesicht unseres Glaubens und unserer
Liturgie. Sie bringen meiner Meinung nach auf sehr deutliche Weise zum Ausdruck, dass
Kontinuitit und notwendige Verénderung sich auch innerhalb unserer Gebetskultur nicht ge-
genseitig ausschlieffen und schon gar nicht gegeneinander ausspielen lassen. Die Kontinuitit
unserer Liturgie, ihre unmittelbare Verbindung zur Feier der Glaubensgeheimnisse durch die
Jahrhunderte, ist genauso wichtig wie die an die jeweiligen Erfordernisse der Zeit angepassten
Details. In diesem Zusammenhang von einer ,,Katechese“ zu sprechen, mag ungewohnt sein.
Stellen wir aber die Frage, ob das neue ,Gotteslob* etwa fiir eine Gemeindekatechese zur
Frage der Bestindigkeit der iiberlieferten Liturgie geeignet ist, so wiirde ich diese klar mit
»ja"“ beantworten. Und dies nicht sosehr aufgrund des diesbeziiglichen Textes, der eben diese
Kontinuitit anhand der Relevanz der sonntéglichen Feier zu formulieren versucht,* sondern
aufgrund der oben genannten Mischung aus Kontinuitit und - im positiven Sinne — Anpas-
sung an die aktuellen Bediirfnisse des ,Gotteslob“ selbst.

Um die so verstandene Katechese zu betreiben, bedarf es nicht meiner eigenen Initiative,
fiir die - das haben wir bereits festgehalten - auch die entsprechenden Texte innerhalb des
»Gotteslob® aus verschiedenen Griinden zu kurz greifen wiirden. Es bedarf vielmehr der Of-
fenheit und des Mutes das ,Gotteslob“ als das wahrzunehmen und wirken zu lassen, was es
seiner Bestimmung nach ist: ein Gesang- und Gebetbuch zur Unterstiitzung der Liturgie. Die
spezifische Katechese dieses Buches richtet sich denn auch an jener ,katechetischen Hand-
lungsweise aus, die der Liturgie eigen ist. Sie besteht weniger in ,,frontalen” Erklirungen, als
im ritualisierten Tun.

In dieser Form katechetisch wirken kénnen iiber die oben beispielhaft genannten, dufieren
Merkmale hinaus zahlreiche Elemente, die auf einer anderen Wahrnehmungsebene ange-

Letzteres etwa fiihrt mancherorts zu Diskussionen im Pfarrkirchenrat, der sich nun gezwungen
sieht, die Aufbewahrungsvorrichtungen fiir das ,Gotteslob“ an die neuen Biicher anzupassen. Ob
diese Umstdnde nun wirklich Einzug in eine niveauvolle Diskussion iiber die katechetischen Chan-
cen des neuen ,Gotteslob® halten sollen? Wie immer es sein soll: gerade diese Umsténde erschweren
vielerorts die Einfiihrung und machen es positiven Assoziationen schwerer, sich den Weg zu bah-
nen. Sie bestimmen vielfach den pfarrlichen Alltag. Insofern sind sie aus der Diskussion auch nicht
wegzudenken und kénnen die Chancen des Buches im unmittelbar katechetischen Kontext gegen
Null sinken lassen oder aber sehr positiv beeinflussen.

* Vgl Gotteslob, Nr. 580,2.
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siedelt sind, und die ich kurz in den Blick nehmen méchte. Elemente, die weniger offensicht-
lich sind und eben deswegen danach verlangen, dass wir sie uns konzentriert bewusst ma-
chen, um dann in der alltiglichen Praxis damit arbeiten und positiv gestalten zu kénnen.
Gewissermaflen ,,unterbewusst* oder zumindest nicht explizit bei jeder Gelegenheit bewusst
wahrgenommene Elemente sind von grofler Bedeutung, wenn es um die Frage nach der spe-
zifischen Art und Weise von Katechese geht, die das ,,Gotteslob® positiv vorantreiben kann.

Im Buch selbst offen erkennbar, aber erst im Laufe der Jahre und Jahrzehnte — und damit
eher unterschwellig — wirksam sein wird etwa der Hinweis auf den 6kumenischen Gehalt
zahlreicher Lieder.’ Das kleine rote ,,6“ 1ost Zettelschnitzel ab, die vielerorts iiber allzu streng
formulierte Liedstrophen und Gebetstexte geklebt wurden. Auf diese Weise wird das iiber
viele Jahre in Verwendung stehende Buch in stiller aber effektiver Weise das Anliegen der
Okumene wach halten. Ich sehe das kleine rote ,,6“ bzw. ,,(6), auf das die Bischofe bewusst in
ijhrem Vorwort hinweisen® als Chance auf gute, weil sinnvoll reflektierte Art und Weise das
Bemiihen, um die Einheit der Christen voranzutreiben, zur Auseinandersetzung mit dem
Thema selbst und zum Gebet fiir das gemeinsame Anliegen aufzufordern. Dieser kleine, aber
immer wiederkehrende Hinweis auf den Gebetsschatz der gesamten Christenheit ist in mei-
nen Augen viel mehr als , katechetischer Teil des Gotteslob® anzusehen als die oben genann-
ten Buchteile.

Auf die Frage, ob das ,Gotteslob“ uns zu diesem Thema eine Hilfe fiir die Katechese sein
kann, antworte ich mit einem deutlichen ,,Ja“ Dies ist aber nicht das Verdienst einzelner, be-
sonders gelungener Texte, sondern die Wirkung des Buches und seiner die spezifische Hand-
lungsweise der Liturgie aufnehmenden Katechetik an sich. Als Gebet- und Gesangbuch wirkt
das ,,Gotteslob® aus sich heraus katechetisch, ochne - und das scheint mir der wichtigste Punkt
- es seiner eigentlichen Funktion zu entfremden und auf Umwegen zu einem mehr oder we-
niger gelungenen Behelf zu machen.

Die Gefahr einer solchen Zweckentfremdung besteht meiner Ansicht nach zum Beispiel
darin, das ,Gotteslob“ im Rahmen der Liturgie als Grundlage fiir eine Gemeindekatechese
zu verwenden. Ich spiire da und dort selbst den Reiz, im Gottesdienst zu katechetischen Er-
klirungen auszuholen - gerade anhand des neuen Buches, das alle in Hinden halten.” Ich
glaube aber, dass ich damit die verschiedenen Ebenen des Handelns vermischen wiirde und so
weder der Liturgie selbst, noch dem sie unterstiitzenden Buch gerecht wiirde. Demgegeniiber
ladt uns das Gebet- und Gesangbuch ein, miteinander zu feiern und auf die Wirkung, die
oft nur unterschwellig ansetzenden katechetischen Wirkungen dieses Feierns zu vertrauen.
Die knappen, mit schlanken layouttechnischen Raffinessen versehenen katechetischen Texte
stehen Pate fiir ein solches Vorgehen. So betrachtet entpuppt sich das auf ersten Blick fiir die

5 Dabei habe ich wie im Zusammenhang mit allen genannten Elementen nicht den Blick des auf ein-

zelne Themen fokussierten ,,Profis“ vor Augen. Ich denke dabei vielmehr an Menschen, die unsere
Kirchen ihrem Alltag entlang alleine oder gezielt zur Feier des gemeinsamen Gottesdienstes betre-
ten und bei dieser Gelegenheit das ,,Gotteslob® in die Hinde nehmen.

Vgl. Vorwort der Bischéfe, in: Gotteslob [O], 7: ,Zahlreiche Lieder teilen wir in 6kumenischer Ver-
bundenheit mit Christen und Christinnen anderer Konfessionen als Ausdruck eines gemeinsamen
Glaubens.“ Weitere Hinweise gibt Lumma: Texte evangelischer Theologen im katholischen Gesang-
buch?

Dies gilt fiir mich persénlich besonders im Zusammenhang mit der noch einzuiibenden und des-
halb umso mehr zu stindigen Erkldrungen herausfordernde Form des Wort-Gottes-Feier.
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Katechese wenig geeignete neue ,Gotteslob“ fiir mich als bestens einsetzbares katechetisches
Hilfsmittel.

3 ,...und als Gebet- und Gesangbuch in genau jener Weise katechetisch wirkt,
die der Liturgie am meisten entspricht.”

Aus der so gewonnenen Perspektive betrachtet gibt es eine ganze Fiille an unterschwellig wahr-
zunehmenden nichts desto trotz aber zutiefst katechetisch wirkenden Elementen. Unmittel-
bar vor Beginn der Gottesdienste sehe ich viele Mitglieder der Pfarrgemeinde, die scheinbar
etwas gedankenverloren im ,Gotteslob“ blittern. Wenn wir das Buch in der Mitte aufschla-
gen, finden wir den Ablauf der Eucharistiefeier. Ganz genau genommen, auf Seite 647/648,
das Kyrie und die Bitte um Vergebung der Siinden, eingeleitet mit dem Hinweis: ,, Als Men-
schen sind wir auf Gottes Barmherzigkeit angewiesen. Darum halten wir inne und bitten
Gott und einander um Vergebung. Ich glaube, dass keine Predigt, kein Artikel und kein Text
jene nachhaltige Wirkung erzielt, die durch das zigmalige Aufschlagen eines Buches in seiner
Mitte hervorgerufen werden kann. Emotional, oder vielmehr: Unterbewusst nehmen wir bei
jedem Aufschlagen des ,Gotteslob” in seiner Mitte, bei jedem oberflichlichen Lesen des oben
zitierten Textes auf, dass die Mitte unseres Glaubens eben dessen Feier in der Liturgie ist. Und
dass diese Feier getragen ist von der Sehnsucht nach Versohnung und der Tatsache, dass wir
vor Gott unserem Schépfer und Vollender stehen. Diese Botschaft soll gerade im ,,Gotteslob®
nicht anhand langwieriger Texte zerredet werden, sondern wie von selbst iiber die Jahrzehnte
aus der Mitte des ,Gotteslobs* wirken. Wenn wir das ,Gotteslob® in die Hand nehmen, dann
ist fiir uns alle, auch fiir uns Katecheten, nicht in erster Linie die Zeit fiir Erklirungen und
Unterweisungen gekommen, sondern die Zeit fiir gottesdienstliches Handeln.

Ahnliches gilt auch im Hinblick auf die teils veréinderten Liedtexte. Die daraus entstehenden
Irritationen storen augenblicklich immer wieder den feierlichen Ablauf der Liturgie. Nicht
nur einmal wurde ich gefragt, warum die Texte verindert aus anderen Biichern iibernommen
wurden. Ich versuche dann zu verdeutlichen, dass das beliebte Lied damit auch zum Liedgut
der Katholiken im deutschen Sprachraum hinzugenommen wurde. Diese Botschaft wird dem
Einen oder der Anderen vielleicht beim Betreten einer Kirche wiihrend des Sommerurlaubs
in irgend einem Ort des deutschen Sprachraumes bewusst, wenn das gleiche graue Buch mit
weitestgehend gleichen Liednummern und Texten auch dort in den Binken liegt.

Auf Umwegen, auch durch manch textliche Verwirrung kann so deutlich werden, dass die
Einheit unserer Kirche ein Schatz ist, der sich in der Liturgie mehr als sonst ausdriickt. Ge-
meinsames Beten bedarf immer des Sich-aufeinander-Einlassens. Es ist zugleich Zeichen
der Einheit wie auch Anlass fiir Spannungen. Es ist Kompromiss und konstitutives Element
tragender Gemeinschaft. Unter der Oberfliche der miithsamen Textinderungen sehe ich die
Chance, auch hier eine absolute Grundbotschaft und ein Kernanliegen der Kirche als (Ge-
bets-)Gemeinschaft im alltiglichen Leben der Pfarrgemeinde spiirbar zu machen. Auch in
dieser Frage ist das ,Gotteslob“ im Sinne der Katechese dienlich. Eine ungewohnte, unter-
schwellige Form von ,Katechese®. Meiner Ansicht nach aber eine, die der wirksamen ,,Ar-
beitsweise” der Liturgie, ihrer spezifischen Methodik treu bleibt.
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4 Konsequenzen flir die Gemeindekatechese

In der Phase des Wartens auf das neue Gebet- und Gesangbuch in den beteiligten Diézesen
war ich skeptisch und zugleich gespannt, ob dieses Buch eine hilfreiche Grundlage fiir die Ge-
meindekatechese sein kann. Zunéchst war ich vom Produkt enttduscht. Aufgrund der Kiirze
der katechetischen Hinweise, der allzu traditionellen Form, Farbgebung und simplen Sei-
tengestaltung erwies sich das Buch als wenig hilfreich fiir konkrete katechetische Alltagssitu-
ationen in der Pfarrgemeinde. Erst nach und nach wurde mir bewusst, dass das ,Gotteslob*
in der vorliegenden Form besser fir die kommenden Jahrzehnte seinen Dienst tun kann.
Konkret deswegen, weil es sich nicht um einen Behelf und nicht um ein primir auf die Ka-
techese ausgelegtes Buch handelt, und wir es auch nicht kiinstlich dazu machen sollten. Seine
eigentliche Aufgabe besteht vielmehr darin, unsere Pfarrgemeinden im Lob Gottes zu begleiten
und zu unterstiitzen. Das ,,Gotteslob® - so verspricht uns schon sein Name - weist in erster
Linie nicht auf die Katechese hin, sondern soll zur ,anbetenden Begegnung der Menschen
mit Gott, auf dessen geglaubte Gegenwart und erhofftes Heilshandeln® hingeordnet sein.

Was bedeutet dies nun fiir unseren Umgang mit dem ,,Gotteslob 2013“ im katechetischen
Kontext? Ist das neu angeschaffte Buch also gerade in diesen Belangen unbrauchbar? Wie
kann eine konkrete Handlungsoption oder Empfehlung fiir uns Katecheten und Katechetin-
nen selbst aussehen?

Wie bereits erkldrt, halte ich die genannten Texte in Hinblick auf die Katechese selbst fiir
wenig geeignet. Zugleich aber bin ich iiberzeugt, dass das Buch als Ganzes uns grofie Chancen
fiir die Katechese im weiteren Sinn bietet. Um eine mégliche Handlungsoption auf den Punkt
zu bringen, versuche ich einen Vergleich zu bemiihen: Ich stelle mir die Rolle des Katecheten
im direkten Umgang mit dem neuen ,,Gotteslob“ so vor wie die eines Werbefachmannes beim
Betrachten eines fertigen Plakates. Unser ,,Plakat” — das ,,Gotteslob” - liegt vor, es wurde von
Fachleuten entworfen und wohl iiberlegt fertig gestellt. Es wartet darauf, auf seine Betrachter
wirken zu kénnen. Als Katecheten diirfen wir uns wie kluge Werbefachleute bewusst zuriick
lehnen und dieses Plakat selbst arbeiten lassen. Wir vertrauen auf die Wirkung der entwor-
fenen ,, Kampagne* und darauf, dass die darin bewusst platzierten Botschaften ihren Weg in
das Bewusstsein der Betrachter finden werden. Ab und zu aber — und das ist die Rolle des
Katecheten im Umgang mit dem ,,Gotteslob® — diirfen und sollten wir bewusst den einen oder
anderen Aspekt unseres Plakates ins Licht riicken. Also jene ,,Spots®, die das fertige Plakat
beleuchten, konzentriert auf den einen oder anderen Punkt lenken und so bewusst auf seine
Feinheiten hinweisen. Im Idealfall gelingt dies im (Gebets-)Alltag unserer Pfarrgemeinden
ohne die offensichtliche Selbstinitiative von uns Katecheten. Wie der Werbefachmann das
Plakat ins Licht riickt ohne selbst in Erscheinung zu treten, so gelingt die Entfaltung des ,.Got-
teslob® am besten durch schlichte Einiibung in der Liturgie und das Gebet selbst. Wenn ich
mir den Erfolg zahlreicher Werbekampagnen vor Augen halte, dann miisste es mir eigentlich
leicht fallen, mich ebenfalls — im iibertragenen Sinne - zurtickzulehnen und mit dem Ein-
richten mancher ,Lichtkegel® auf das fertige Plakat zu begniigen. Denn Kern und Botschaft
der Liturgie selbst stellen mit Sicherheit jedes andere ,,Produkt® und jede Werbestrategie weit
in den Schatten — und genau diese Botschaft zu verdeutlichen ist die Aufgabe des ,Gotteslob".

Das ,Gotteslob® will kein ,,Unterrichtsbuch® sein, es mochte keinen Behelf ablosen und es
ruft mich als Katecheten nicht in der Form auf den Plan, wie es zahlreiche Behelfe tun. Wir

%  BERGER: Art. Gotteslob, 930.
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sollten unseren neuen Begleiter schlicht wahrnehmen als ein Buch, das Anregungen fiir unser
Gebetsleben gibt. Wir sollten es als solches kennen und einzusetzen lernen. Auf diese Weise
kann das ,Gotteslob” inmitten einer von Konzepten und sich immer wieder neu erfindenden
Versuchen der Glaubensvermittlung zu einem kriftigen Zeichen werden, dass es hichste Zeit
wiire, uns aus dem herrschenden kirchlichen Narzissmus zu befreien und mutig den Blick
auf das Wesentliche zu richten. Auf diese Weise gehen wir jenen Weg, den das Zweite Vati-
kanische Konzil im Hinblick auf das wieder neu zu entdeckende Zentrum unseres Glaubens
eingeschlagen hat’, ohne die uns konstituierende Mitte aus den Augen zu verlieren. Dazu
kann das ,Gotteslob 2013 eben deswegen beitragen, weil es den Charakter des Gebet- und
Gesangbuches unbestritten behalt.

Die damit verbundene ,,Tétigkeit” des Katecheten / der Katechetin, die ich mit dem Zuriick-
lehnen des Werbefachmannes vor seiner fertigen Kampagne verglichen habe, ist eine sehr
wirksame, wenn auch in der alltiglichen pastoralen Praxis nicht immer leichte. Katechese,
gestiitzt auf das neue ,Gotteslob“ muss und darf sich zugleich an das ,Gotteslob“ selbst anpas-
sen. Sie muss, weil das Buch jetzt in der vorliegenden Form bezahlt, geliefert und in die Banke
gelegt wurde und alle Diskussionen die Texte nicht mehr dndern werden. Und sie darf, weil
es zahlreiche Elemente auf all den Ebenen unseres Bewusstseins gibt, die dieses Gebet- und
Gesangbuch zu einem hilfreichen Begleiter unseres Betens machen. Weil Liturgie und un-
mittelbare Katechese sich gegenseitig bedingen, aber nicht mit Gewalt unter den selben Hut
gesteckt werden sollten.

Literatur:

BERGER, Teresa, Art. Gotteslob, in: LthK? 4. 2006, 930.

BIEMER, Glinter, Art. Katechese, in: LthK® 5. 2006, 1303.

DijxsterHUIS, Ap: Das kluge Unbewusste. Denken mit Gefithl und Intuition. Stuttgart, 2010.

Gotteslob [O]. Katholisches Gebet- und Gesangbuch. Ausgabe fiir die (Erz-)Ditzesen Oster-
reichs. Hg. v. den (Erz-)Bischéfen Deutschlands und Osterreichs und dem Bischof von
Bozen-Brixen. Stuttgart/ Wien 2013.

Lumma, Liborius: Was machen Texte evangelischer Theologen im katholischen Gesangbuch?:
http://www.gotteslob.at/gotteslob/material/article/ 104947 html (Abruf: 28.4.2014).
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Lauf nehmen und verherrlicht werden' (2 Thess 3,1). Der Schatz der Offenbarung, der Kirche anver-
traut, erfiille mehr und mehr die Herzen der Menschen. Wie das Leben der Kirche sich mehrt durch
die stindige Teilnahme am eucharistischen Geheimnis, so darf man neuen Antrieb fiir das geistliche
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40,8, vgl. 1 Petr 1,23-25)"
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Liborius Olaf Lumma, Innsbruck

Tagzeitenliturgie im ,,Gotteslob”

Das katholische Gebet- und Gesangbuch ,,Gotteslob“ von 2013 bietet wie
schon seine Vorgingeredition Entwiirfe fiir die gemeindliche Tagzeiten-
feier. Besonderen Raum nimmt dabei die Vesper ein, daneben sind auch
Laudes und Komplet sowie freier gestaltete Tagzeitenfeiern zu finden. Als
besondere Stirke lasst sich konstatieren, dass anders als bisher die Tagzei-
ten vollstdndig abgedruckt sind und die Gestaltung der freieren Formen
hervorragend gelungen ist. Das weitgehende Festhalten an der antipho-
nalen Psalmodieform im Stil der ,,deutschen Gregorianik“ sowie an der
Einheitsiibersetzung der Psalmen erscheinen als Schwachpunkte, stellen
den positiven Gesamtbefund jedoch nicht in Frage.

0 Vorbemerkung

Das ,,Gotteslob” (GL) in seiner Auf- DR. LIBORIUS OLAF LUMMA
lage von 1975 bot in oft verkanntem ist Universitatsassistent am Institut fir
Umfang Modelle fiir Tagzeitenfei- Bibelwissenschaften und Historische Theologie

% ; der Universitat Innsbruck (Liturgiewissenschaft und
ern, besonders fiir die Vesper zu Sakramententheologie). Er ist Mitglied der

verschiedenen Anlissen. Vielerorts Okumenekommission der Osterreichischen
waren zumindest die Ostervesper 3 Bischofskonferenz und des
(GL 1975 234—238) und die Weih- Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich

sowie Redaktionsmitglied bei , HEILIGER DIENST".

nachtsvesper (GL 1975 150-156) in
Gebrauch. Eine grofie Schwiche war allerdings, dass Teile der Feier aus anderen Quellen ent-
nommen werden mussten: Es fehlten Schriftlesungen, Orationen und Fiirbittgebet. Mit der
Neuauflage des GL von 2013 ist diesem Missstand abgeholfen, dariiber hinaus ist die Auswahl
an Materialien fiir Tagzeitenfeiern erheblich ausgeweitet worden. Ich méchte im Folgenden
diese Teile des neuen GL genauer vorstellen und einer kritischen Wiirdigung unterziehen.
Dabei behandle ich zunéchst ausschliellich den Stammteil, so dass meine Uberlegungen un-
abhingig von den Besonderheiten diézesaner Ausgaben gelesen werden kénnen, am Ende
widme ich einen separaten Abschnitt dem Eigenteil der (Erz-)Ditzesen Osterreichs.

1 Tagzeitenliturgie als eigenes Kapitel im GL

Wihrend im alten GL die Tagzeitenfeiern in den jeweiligen Abschnitten des Kirchenjahres
zu finden waren und nur ein kleiner zusammenhéngender Teil Entwiirfe fiir Feiern allge-
meinerer Art (speziell fiir den Sonntag) bot (GL 1975 672-700), sind die Tagzeiten nunmehr
als eigenes Kapitel gegen Ende des Stammiteils zu finden (613-667). Sie sind vollstindig ab-
gedruckt, es bedarf also nicht unbedingt zusitzlicher Biicher (Stundenbuch, Lektionar, Bibel
etc.), um fehlende Strukturelemente aufzufinden. Haufig zeigen Hinweise Austauschmoglich-
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keiten auf (ein erstes Mal sehr allgemein gehalten in 613,2), aber grundsitzlich enthalt das GL
simtliches benétige Material.

Durch die Anordnung als eigener Abschnitt kann die Tagzeitenliturgie an Aufmerksamkeit
gewinnen, sie scheint eigens im Inhaltsverzeichnis auf, enthilt eine 1% Seiten lange Hinfiih-
rung und eine eigene Ubersicht (nach 612). Der Mut, die Tagzeiten konsequent am Beginn
des Buches in den Abschnitt ,Tag" einzuordnen, so wie die Gesinge zur Eucharistiefeier in
den Abschnitt ,Woche* eingeordnet sind, hat leider gefehlt, so dass méglicherweise die Ge-
fahr besteht, dass die Tagzeitenliturgie nur als eine Art Anhang des Buches empfunden wird.
Die Vorteile eines eigenen zusammenhingenden Kapitels scheinen mir allerdings nicht von
der Hand zu weisen, und dieses Kapitel befindet sich nun plausiblerweise im groflen Ab-
schnitt ,Gottesdienstliche Feiern (ab 570).

2 Der Bestand

Das GL unterscheidet — ohne diese Begrifflichkeit zu verwenden - zwischen kanonischen
Tagzeiten, die in ihren Strukturelementen exakt dem durch die Liturgia Horarum vorgege-
benen Ablauf folgen, und freier gestalteten Formen, unter denen sich sowohl vereinfacht-
elementarisierte Varianten finden lassen als auch solche, die Intuitionen der kathedralen
Offiziumstradition aufgreifen, also stérker ritualisiert-asthetisiert sind. Nur fiir die kanoni-
schen Horen werden die Namen Laudes, Vesper und Komplet verwendet, die iibrigen heifien
»Morgenlob', ,Statio", ,,Abendlob“ und ,Nachtgebet® Aus liturgiewissenschaftlicher Sicht
spricht nichts dagegen, einer frei gestalteten Kathedralvesper die Bezeichnung ,Vesper® zuzu-
erkennen, die Terminologie des GL diirfte aber geeignet sein, liturgierechtlich-rubrizistische
Diskussionen iber die Verbindlichkeit normativer Vorgaben - in diesem Fall der Liturgia
Horarum - gar nicht erst aufkommen zu lassen.

Die Textzusammenstellung folgt nicht den genauen Vorgaben der Liturgia Horarum,' denn
das GL setzt nicht das vollstindige Gebet simtlicher Horen und die Vollstindigkeit des Psal-
ters voraus (nur dann wire die strenge Orientierung an den Inhalten der Liturgia Horarum
sinnvoll eingebettet), sondern es sind anlassbezogene, in sich schliissig aufgebaute Feiern fiir
alle Zeiten des Kirchenjahres kompiliert: Somit war fiir die Edition eine begriindete Entschei-
dung fiir bestimmte ,, Adventpsalmen’, ,Osterpsalmen’, ., Marienpsalmen® usw. verlangt.

Den grofiten Raum nimmt die Vesper ein — hier diirfte sich die Erfahrung widerspiegeln,
dass Tagzeitenliturgie in Gemeinden vor allem in Abendstunden Chancen auf Rezeption hat.
Im Einzelnen sind folgende Formulare enthalten:

0 Laudes allgemein (614-617),

0 Morgenlob allgemein (618-619),

0 Auswahlelemente fiir Laudes oder Morgenlob im Advent, in der Osterlichen Bufzeit, in
der Osterzeit und an Marienfesten (620-625),

Statio wahrend des Tages (626),

Vesper allgemein mit zwei verschiedenen Psalmenreihen (627-632),
Vesper im Advent (633-634),

Vesper in der Weihnachtszeit (635-636),

Vesper in der Osterlichen Buf3zeit (637-640),

Vesper in der Osterzeit (641-644) mit optionalem Luzernar zu Beginn,

SO T O

! Vgl als Hinweise zur Textauswahl AES 245 und 252.
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Vesper vom Heiligen Geist (645-646),

Vesper an Marienfesten (647-650),

Vesper an Heiligenfesten (651-652),

Vesper von der Kirche (653-654),

Totenvesper (655-658),

Abendlob allgemein (659-661),

Komplet mit zwei verschiedenen Psalmenreihen (662-666),
Nachtgebet (667).

Schlieflich sind aus dem Kapitel mit den Gesingen des Osterfestkreises noch hinzuzufiigen:
O Trauermette am Karfreitag (307),

¢ Trauermette am Karsamstag (310).

el o Rellelele el

3 Textauswahl und Textfassung der Vesper

Anders als im GL 1975 ist die allgemein gehaltene Vesper im GL 2013 (627-632) nicht na-
mentlich dem Sonntag zugeordnet. Dies ist vor dem Hintergrund, dass im alten GL iiber-
haupt kein Formular fiir Werktage zu finden war, eine nachvollziehbare Entscheidung. Ande-
rerseits ist sofort erkennbar, dass die nunmehr ausgewahlten Psalmen sehr wohl im Kontext
des Sonntags eine besondere Bedeutungsfiille entfalten bzw. in der Liturgia Horarum dem
Sonntag zugehdrig sind: Dies gilt sowohl fiir die Psalmenreihe A (Ps 30 und Ps 116) als auch
die Reihe B (Ps 110 und Ps 111). Die Psalmen 114 und 118 finden sich passend im Modell
fiir die Vesper in der Osterzeit. Zur besonderen Akzentuierung der Theologie des Sonntags
wire es vielleicht hilfreicher gewesen, eine Psalmenreihe vorzusehen, die einen Vermerk der
Art ,kann jederzeit verwendet werden, besonders am Sonntag® tragt (z.B. Ps 111 und Ps
116), eine Psalmenreihe mit dem Vermerk ,.kann jederzeit verwendet werden, besonders an
Werktagen® (z. B. Ps 141 und Ps 122) und schlieSlich darauf hinzuweisen, dass die Psalmodie
der Osterzeit (Ps 114 und Ps 118) auch an allen Sonntagen aufierhalb der Osterlichen Buf3-
zeit einen sinnvollen Platz hat. Nicht ganz einleuchtend scheint mir, dass die Psalmenreihe B
nicht an Ort und Stelle abgedruckt ist, sondern auf die Psalmensammlung am Beginn des GL
(31-80) verwiesen wird.

Bei den weiteren anlassbezogenen Vespern sei hier nicht jeder Psalm einzeln aufgelistet.
Auffillig ist jedenfalls die (meines Erachtens sehr kluge) Entscheidung, ungeachtet der
Ordnung der Liturgia Horarum auch alttestamentliche Cantica fiir die Vesper vorzusehen
(639,5+6; 657,6+7). Verbleiben diese gemaf der Liturgia Horarum ausschlieflich in den
Laudes, schwindet die Chance, dass sie jemals in der Gemeindepraxis gehort und betrach-
tet werden, auf ein Minimum. Durch die thematische Zuordnung zu bestimmten Anlassen
kann dieser Schatz nun auch im GL ansatzweise gehoben werden. Meines Erachtens hitte
dies sogar noch hiufiger geschehen konnen, zum Beispiel anstelle des mehrfach verwendeten,
nicht leicht zu erschlieSenden neutestamentlichen Canticums Offb 19,1.2.5-7, das im GL der
allgemeinen Vesper, der Osterzeit und dem Thema ,,Heiliger Geist“ zugeordnet ist.

Was die Textfassung der Psalmen angeht, so gilt fiir ein Buch mit normativem Anspruch,
wie es das GL nun einmal ist, der Text der Einheitsiibersetzung. Dies diirfte allerdings zu den
grofiten Schwichen gehoren. Nicht nur ist mit einer Neufassung der Einheitsiibersetzung zu
rechnen, die bei Neuauflagen des GL wird beriicksichtigt werden miissen, sondern vor allem
fehlt der Einheitsiibersetzung manche philologische Genauigkeit, dariiber hinaus poetische
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Kraft und intuitive Singbarkeit nach den gregorianischen Psalmensingweisen - dazu gleich
mehr. Um ein vielfaches geeigneter wire etwa die Ubersetzung des ,,Miinsterschwarzacher
Psalters” gewesen.

Erfreulich ist, dass die Autorinnen und Autoren sich die Miihe gemacht haben, fiir jede der
Vespern eine eigene Fiirbittreihe vorzusehen. Auch die Auswahl der — meist auf altkirchlichen
Vorlagen beruhenden - Hymnen stellt einen Gewinn dar, drohte doch dieser Schatz in den
letzten Jahrzehnten fast véllig verloren zu gehen. Die Neuaufnahme des Osterhymnus Ad
coenam Agni providi (642) bedeutet nunmehr einen erfreulichen Anschluss an erstrangige
christliche Paschatheologie.

Die Vesper in der Osterzeit unterscheidet sich von den iibrigen durch das optionale Luzer-
nar mit der Struktur Lichtentziinden - Christusruf — Lichthymnus (zur Osternacht) — Licht-
danksagung, das an die Stelle des Osterhymnus treten kann.

Besonders gute Chancen auf Rezeption scheint mir die neu erarbeitete Totenvesper (655—
658) zu haben, da Gebetsgottesdienste zwischen Tod und Begribnis vielerorts noch iiblich
sind.

4 Laudes und Komplet

Die Psalmodie der Laudes (614-617) besteht aus Ps 63 (dem christlichen Morgenpsalm
schlechthin, alternativ werden auch Ps 90 und Ps 51 vorgeschlagen), Dan 3,52-56 und Ps 150.
Der Invitatoriumspsalm ist als Strukturelement vorgesehen: Er ist zwar nicht in responsori-
scher Singweise fiir Vorsanger ausgefiihrt, hat aber immerhin nun - anders als in der Vorgin-
gerauflage — Eingang in die Psalmensammlung gefunden (53). Die Auswahlelemente fiir die
Laudes (620-625) umfassen Hymnus, alttestamentliches Canticum, Kurzlesung, Antiphon
zum Benedictus und Oration.

Es ist offensichtlich, dass das GL die Vesper als die Normalform gemeindlicher Tagzeiten-
liturgie ansieht, daher kann fiir die Laudes nur ein kleiner Grundstock an Materialien zur
Verfiigung stehen. Das ist mit der vorliegenden Auswahl gelungen, die dort, wo die Laudes
hiufiger gefeiert werden, durch das viele sonstige Material, das das GL an Psalmen, Hymnen,
Orationen und dergleichen anbietet, auch fiir andere Anldsse erweitert werden kann. Dass
allerdings das Thema Marienfeste eigens beriicksichtigt wird, nicht aber Heiligenfeste allge-
meiner Art oder die Motivik ,,Pfingsten/Heiliger Geist", iiberzeugt mich nicht.

Wie bisher ist das Formular der Komplet (ab 662) mit den beiden Psalmenreihen 4 und 134
sowie 91 (also den Psalmen der Komplet am Samstagabend und am Sonntagabend in der Li-
turgia Horarum) vorgesehen. Das ist vollig ausreichendes Material, Dass die beiden Psalmen-
blocke alternativ verwendet werden kénnen, ist leider kaum zu erkennen: Ein erklirender
Satz wire gewiss hilfreicher gewesen als ein schlichtes ,,oder” nach 664,4.

5 Die Vertonungen

Die Psalmen in den kanonischen Horen sind tiberwiegend in Form der Gregorianik vertont:
Sie sind fiir das antiphonale (wechselchérige) Singen eingerichtet, nach den GesetzmifRigkei-
ten des gregorianischen Oktoechos, in einer fiir die deutsche Sprache adaptierten, aber doch
eng an den lateinischen Ursprung angelehnten Form. Im Unterschied zum alten GL wird eine
groflere Auswahl an Terminationes (melodischen Formeln fiir den Schluss der Psalmverse)
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verwendet, so dass eine geschmeidigere Anpassung der Texte an die Melodien méglich ge-
worden ist.

Das antiphonale gregorianische Psalmensingen gehort zum spirituellen und kulturellen
Thesaurus der lateinischen Christenheit, und dank der Entscheidung der Editoren fiir diese
Variante als Grundform des Psalmengesangs verfiigen die Tagzeiten im GL iiber weitgehende
stilistische Einheitlichkeit. Diese Option hat aber auch Schwichen: Besonders fiir ungeiibte
Gruppen stellt antiphonaler Gesang eine hohe kognitive Herausforderung dar: Weitgehend
unbekannter Text muss mit Hilfe von Unterstreichungen und Unterklammerungen auf eine
weitgehend unbekannte Melodie adaptiert werden, und gemeinsam mit anderen Sangerinnen
und Singern miissen Sprech- und Atemtempo akkordiert werden. Wird einstimmiger anti-
phonaler Psalmengesang nicht hochst akkurat ausgefithrt, wird er schnell ermiidend, oft auch
langweilig. Vielleicht wire es fruchtbringender gewesen, entweder mehr auf die klangliche
Fiille und intuitive Harmonie mehrstimmiger Vertonungen zu setzen (wie z. B. 651) oder um-
gekehrt auf noch elementarisierte Formen des Gesangs, das heifit in responsorialer Form, in
der nur eine einzelne Vorsingerin oder ein einzelner Vorsanger den Psalm vortrigt, wihrend
die Gemeinde mit einem gleichbleibenden Responsum einstimmt. Dies ist aber nur vereinzelt
bei Cantica vorgesehen (z.B. 616,3+4; 630).

6 Morgenlob

Das freier gestaltete , Morgenlob® (618-619) setzt sich aus folgenden Elementen zusammen:
Eroffnungsruf
Psalmodie: Ps 63 (oder Ps 51 an Tagen mit Buficharakter)
Psalmoration
ggts. Canticum AT
Hymnus
Bitten
Gebet des Herrn
Segen und Entlassung

Es handelt sich um eine kompakte elementarisierte Form der Laudes, bei der die Psalmodie
auf einen einzigen Psalm bzw. Psalm und Canticum gekiirzt ist und der Hymnus erst danach
folgt, so dass stets der biblische Text den Ausgangspunkt fiir die Feier bildet. Hinzu tritt das
dltestem Brauch entnommene Element der Psalmoration.

Das eigentliche Charakteristikum dieses Formulars ist allerdings nicht seine Kompaktheit,
sondern die musikalische Gestalt: Ps 63 ist mit der Antiphon Confitemini Domino nach einer
mehrstimmigen Melodie von Taizé vertont, das optionale alttestamentliche Canticum fiir re-
sponsorialen Gesang (mit dem Responsum ,,preiset den Herrn®), der Kyrie-Ruf zu den Bitten
mehrstimmig nach ostkirchlicher Uberlieferung. Bei dieser Form von ,,Kurz-Laudes® ist also
die dsthetisch-musikalische Atmosphire eine vollig andere als bei den ,, kanonischen® Laudes.
In Bildungshdusern, Meditationsrdaumen oder Jugendgruppen kann diese Feierform sicher
auf fruchtbaren Boden fallen - und zugleich alles beinhalten, was Tagzeitenliturgie in ihrem
Kern ausmacht.
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7 Abendlob

Das ,,Abendlob” (659-661) hat folgenden Aufbau:
Lichtritus
Hymnus Heiteres Licht
Lichtdanksagung
Ps 141 (mit Weihrauchdarbringung)
optional: ein weiterer Psalm und ein Canticum NT
Lesung und Responsorium
Magnificat
Fiirbitten
Gebet des Herrn
Segen und Entlassung

Diese Feierform stellt eine Kathedralvesper altkirchlichen Zuschnitts dar, die zugleich durch
Lesung/Responsorium und Magnificat an rémische Gewohnheiten der Abendhore angepasst
ist. Der Hymnus Phos hilaron findet hier endlich einen wiirdigen Platz, nachdem er im alten
GL nicht enthalten war und sogar in der Liturgia Horarum nur an einzelnen Werktagen ver-
steckt ist. Zusammen mit Ps 141 als dem liturgischen Abendpsalm schlechthin, dem Luzer-
nar und den mehrstimmigen Vertonungen mit starken Anlehnungen an ostkirchliche Musik
kann dieses Abendlob als der 6kumenisch anschlussfihigste und sicher auch als der Zsthe-
tisch reichste aller Tagzeiten-Entwiirfe im GL angesehen werden. Erweitert man die Psalmo-
die wie angegeben, so ergibt sich strukturell zugleich eine komplette rémische Vesper mit
vorangestelltem Luzernar.

Dieses Abendlob fiigt erfreulicherweise zu der reinen Aneinanderreihung von Texten auch
genuin sinnliche Elemente hinzu, die ihre Bedeutung in sich selbst tragen und zugleich iltes-
ter gemeinchristlicher liturgischer Praxis entsprechen, nimlich Luzernar und Weihrauchri-
tus. Somit stellt dieses Tagzeitenformular den bemerkenswertesten Schatz dar, den das neue
GL fiir die Feier des Stundengebetes zu bieten hat. Vorauszusetzen ist hier aber auch, dass
diejenigen, die ein solches Abendlob vorbereiten und durchfiihren, iiber die notige dsthe-
tische Kompetenz verfiigen, die wohl nicht anders erlernt werden kann als durch »learning
by doing® - doch Orte, die hier Vorbildwirkung entfalten kénnen, sind bedauerlicherweise
immer noch rar gesit. Wenn so etwas ohne Vorkenntnisse in Angriff genommen wird, kann
es eine Uberforderung darstellen.

8 Statio wahrend des Tages

Ins GL wurde keine kleine Hore aufgenommen, stattdessen eine ,,Statio wiihrend des Tages*
(626). Wihrend das oben vorgestellte ,, Abendlob” die elaborierteste Form von Stundenlitur-
gie im GL darstellt, ist diese Statio das genaue Gegenstiick, ndmlich eine elementarisierte
Urform liturgischer Schriftbetrachtung:

Kreuzzeichen

Hymnus

Schriftlesung

Stille
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Gebet des Herrn
Segen

In einer Zeit, in der Vertrautheit mit liturgischen Grundformen nicht mehr vorausgesetzt
werden kann — weder innerhalb noch auflerhalb christlicher Gemeinden - ist diese Form der
Statio ein echter Gliicksfall. Sie zeigt einen Rahmen vor, in dem grundlegende Vollziige des
Glaubens eingeiibt werden kénnen, ndmlich Lesung und Betrachtung der Heiligen Schrift
nach dem Schema Lectio - Meditatio — Oratio. Diese Statio gibt ein Grundmodell vor, wie am
Mittag oder zu anderen Tageszeiten in jeder Kirche jederzeit eine basale Form von Liturgie
gefeiert werden kann. Auch ist beispielhaft eine Schriftlesung abgedruckt, die selbstverstand-
lich bei regelmifliger Verwendung dieser Statio je neu ausgetauscht werden muss.

9 Nachtgebet

Das frei gestaltete ,Nachtgebet“ (667) stellt keine Kurzform der Komplet dar, sondern eine
Variante der Statio:

Kreuzzeichen

Tagesriickblick

Schriftlesung

Abendgesang

Oration

Segen und Entlassung

Es ergibt sich das Schema Tagesriickblick — Lectio — Meditatio - Oratio. An die Stelle des
Abendgesangs kann auch ein Psalm der Komplet treten, die Oration ist der Komplet am
Dienstag im Stundenbuch entnommen.

Wihrend die Statio (626) eine Grundform des elementarisierten Gottesdienstes darstellt,
der jederzeit stattfinden kann und fiir den ich etwa im stadtischen Bereich (,Citypastoral®)
gute Rezeptionschancen sehe, diirfte das Nachtgebet nur zu wenigen Gelegenheiten einen
sinnvollen Platz finden, vielleicht bei Exerzitiengruppen oder Tagungen.

10 Trauermetten

Zu den wenigen Tagzeiten, die zumindest im regionalen Brauchtum verankert sind, gehéren
die Trauermetten (genau genommen handelt es sich in der nachkonziliaren Liturgie um die
Lesehore bzw. die Verbindung aus Lesehore und Laudes) am Karfreitag und Karsamstag. Die
Feier der Heiligen Woche findet sich im GL eingefiigt in die Sammlung der Gesinge zum
Kirchenjahr (ab 278). Die Trauermetten von Karfreitag (307) und Karsamstag (310) werden
in kurzen Einleitungen erschlossen. Ausgefiihrt ist dann jeweils ein Formular der Lesehore
des Tages, leider sind bei den Schriftlesungen nur die Bibelstellen angegeben, nicht aber die
Texte abgedruckt.

Die Psalmodie stimmt weitgehend mit der in der Liturgia Horarum iiberein, nur kleine-
re Anderungen wurden vorgenommen, vermutlich um andere zentrale Texte der Kar- und
Osterliturgie zur Sprache kommen zu lassen, die sonst unter den Tisch fielen. Statt der zwei
(biblischen und nichtbiblischen) Lesungen in der Liturgia Horarum ist nur je eine lingere
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Lesung aus Klgl vorgesehen. Trauermetten fanden sich bisher nur in einzelnen Diézesanan-
hingen zum alten GL, nunmehr also im Stammteil fiir alle Di6zesen — gewiss ein Gewinn.
Umgekehrt wurde darauf verzichtet, fiir diese Tage etwa eigene Laudes zusammenzustellen.

Nur wenige Elemente der Trauermette sind an Ort und Stelle abgedruckt, es iiberwiegen
Querverweise. Auferst bedauerlich ist das Fehlen von auerbiblischen Lesungen: Gerade die-
se machen doch das Spezifikum der Lesehore aus, werden hier aber nicht einmal als mogli-
ches Strukturelement benannt. Wo die Trauermetten im Brauchtum verankert sind, wird man
vermutlich in Zukunft vertraute Vorlagen weiterverwenden. Wo die Trauermetten hingegen
noch unbekannt sind, diirfte die eher lieblose Aufbereitung im GL - noch dazu unter Verzicht
auf die Viterlesung — nur wenig Chancen auf Verwendung in der Praxis haben.

11 Tagzeiten im Eigenteil Osterreich

Der Eigenteil fiir die Diézesen Osterreichs enthlt mit Ausnahme des ,,Mittagsgebetes® (996),
das eine erweiterte Statio mit Psalm oder Psalmlied darstellt, keine vollstindigen Tagzeiten-
feiern, sondern nur eine Sammlung weiteren erginzenden Materials (978-995). Besonders
hervorzuheben sind dabei einerseits die mehrstimmigen (979, 980), andererseits die in den
pré-gregorianischen Urmodi vertonten Psalmen (978, 981, 982): Meine Sympathie fiir diese
Arten der Vertonung habe ich bereits durchblicken lassen.

Dariiber hinaus sind drei Modelle fiir den Gesang des Magnificat (986-988) angeboten,
ein Responsorium (987), eine zum Stammteil alternative Form des Luzernars (988-989), je
ein (Fiir-)Bittformular fiir Laudes und Vesper (990-991), ein eigener Weihrauchritus (992),
Taufgedichtnis (993) sowie Segensformeln (994-995). Die hier héufig vertretenen Kompo-
nisten (Godehard Joppich, Armin Kircher, Peter Planyavsky und Franz Karl Prafil) liefern
einen Grundstock, der im Vergleich zum Stammteil eine nicht nur quantitative, sondern auch
qualitative Bereicherung darstellt.

12 Hinweise zur Gestaltung

Im einleitenden Abschnitt finden sich allgemeine Hinweise zur rituellen Asthetik der Tag-
zeiten (613,3). Diese werden als ,,meditatives Gebet“ bezeichnet, woraus sich eine besondere
Bedeutung von Elementen der Stille ergibt. Vielleicht hitte noch deutlicher auf die Bedeutung
des Gesangs im Gegensatz zum Sprechen/Lesen der Psalmen hingewiesen werden kénnen.
Die Einbeziehung verschiedener liturgischer Dienste wird in Erinnerung gerufen, aber nicht
im Detail ausgefiihrt.

Hinweise zur Korperhaltung finden sich beim ersten Formular der Vesper (ab 627), diese
entsprechen den Vorgaben der Allgemeinen Einfiihrung in das Stundengebet, werden aber in
ihrer Bedeutung leider nicht niher erschlossen.

13 Fazit

Das GL 2013 bietet deutlich bessere Chancen zur Kultivierung der Tagzeitenliturgie als die
alte Ausgabe von 1975. Bei den kanonischen Horen ist vor allem ihre strukturelle Vollstin-
digkeit der entscheidende Gewinn: Die Beniitzerinnen und Beniitzer kénnen sich darauf
verlassen, dass keine Strukturelemente ad hoc erginzt werden miissen (mit Ausnahme der
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Trauermetten am Karfreitag und Karsamstag). Fiir eine nicht nur gelegentliche, sondern zum
Beispiel allsonntigliche und festtagliche Vesper oder Komplet, mit Einschrankungen auch fiir
die Laudes liegt ausreichend Material vor. Dariiber hinaus besteht das besondere Verdienst
darin, dass nun auch Modelle aufbereitet sind, wie die Tagzeitenliturgie in Richtung des Ka-
thedraloffiziums sowie des monastischen Offiziums entwickelt und neu entdeckt werden
kann. Das ,,Abendlob“ (659-661) und die ,,Statio wihrend des Tages® (626) sind in diesem
Sinne grofie Gewinne, fiir die man den Bearbeiterinnen und Bearbeitern des GL nur dankbar
sein kann. Manche Schwerpunkte hitte man, wie ich im einzelnen dargelegt habe, allerdings
meiner Meinung nach anders setzen sollen. Bedauerlich ist auch, dass in der Zeit boomender
»Gebetsnichte” kein Modell fiir eine Vigilfeier vorgelegt wurde (selbst bei den Trauermetten
fehlt der Hinweis, dass nach derselben Struktur auch andere Feiern besonders fiir die Nacht-
stunden zusammengestellt werden kénnen).

Mein Fazit fillt also nicht ungebremst euphorisch, aber doch eindeutig positiv aus. Vor al-
lem gilt: Die Stirken tiberwiegen die Schwichen bei weitem. Strukturell ist nichts, das im alten
GL enthalten war, verloren gegangen, stattdessen wurde vieles neu hinzugewonnen. Sollte die
vom Zweiten Vatikanischen Konzil gewiinschte Rekultivierung der Tagzeitenliturgie auch in
Zukunft auf sich warten lassen, so diirfte dafiir das Gotteslob von 2013 jedenfalls keine Schuld
tragen. Es stellt im Gegenteil ein profundes ,,Starter Kit* fiir alle dar, die in einfach zuging-
licher Form die Belebung gemeinschaftlicher Tagzeitenliturgie in Angriff nehmen mochten.
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Sieghard Gall, Minchen

Gesang im Gottesdienst, traditionelle und neuere Lieder

Wie werden traditionelle und neuere Kirchenlieder und Musikpassagen
rezipiert? Der Beitrag stellt die Befunde zweier empirischer Untersuchun-
gen auszugsweise dar, insbesondere im Blick auf die Affinitit der Befrag-
ten zu traditionellen und neueren Liedern.

Einflihrung
Das im Gottesdienst der Gemeinden eingesetzte DR. SIEGHARD GALL, Medienforschung,
Liedgut ist den Teilnehmer/innen sehr wichtig. Die REACTOSCOPE®-Verfahren,

Publikationen zur Rezeption von Predigt,
religivsen Wort- und Musikbeitragen,
Rezeption von Kirchenliedern.

Wiener Untersuchung 2003 zu Erwartungen und
Wahrnehmung von Gottesdienst ergab bei einem
erheblichen Teil der Befragten eine deutliche Po-
larisierung in der Vorliebe fiir traditionelle und neuere Lieder, ein Beweggrund, den Zusam-
menhang néher zu untersuchen. Die Befunde der 2005 bzw. 2006 durchgefiihrten Untersu-
chungen sind im vierten Band der Reihe ,,Studien zur Rezeptionsforschung! veréffentlicht,
einen Auszug daraus gibt die folgende Darstellung.

Dreiflig traditionelle Lieder aus dem ,Gotteslob“ Erzdiozese Miinchen und Freising 1975
waren von einer gemischten Schola mit Orgelbegleitung auf Tontréger eingespielt worden,
dank der Initiative der Miinchner Kirchenmusiker KMD Michael Heigenhuber und KMD
Gerald Fischer. Dreiflig neuere Lieder, von einer Schola mit Orgelbegleitung eingespielt,
sind den CDs ,,Eingeladen zum Fest des Glaubens®, Institut fiir Kirchenmusik des Bistums
Mainz, entnommen, sie sind simtlich auch im Liederbuch ,,Ad majorem® des Noviziats der
Deutschen Jesuitenprovinz aufgefiihrt. Das einheitliche Klangumfeld der Lieder kommt einer
Vergleichbarkeit der Befunde entgegen, unterschiedliche Begleitung, traditionelle Lieder mit
Orgel, neuere Lieder mit Instrumentalgruppe, kénnte die Wahrnehmung der Lieder iiber-
tonen, zumindest beeinflussen. Die Teilnehmer/innen an diesen Untersuchungen konnten
durch intensive Kontaktaufnahme zu Pfarrern und Kirchenmusikern gewonnen werden, der
Verfasser dankt dafiir Multiplikatorinnen und Teilnehmern.

Zu dargebotenen Liedern und Musikpassagen gaben die Hérer/Hérerinnen ablaufsimultane
Riickmeldungen mittels kontinuierlich einstellbarer Reaktionsgeber ab, differenziert, spontan
und unabhingig voneinander, entsprechend die Einschatzungen zur Folge globaler Fragen.
Dem oberen Skalenende der Reaktionsgeber entspricht ablaufsimultan ,von der Darbietung
sehr angesprochen’, dem unteren Skalenende ,,gar nicht angesprochen’, mit beliebigen Po-
sitionen dazwischen, globale Fragen werden nach spezifischer Zuordnung beantwortet. Die
Schieberpositionen der Reaktionsgeber werden laufend von einem Zentralgerit erfasst, auf
einem Laptop unmittelbar dargestellt, zur Auswertung gespeichert. Die Befragungen schlie-
flen jeweils mit freien Gruppengesprichen, verbale Beitrige werden aufgezeichnet, zeitnah
und anonym transkribiert. Das dazu eingesetzte REACTOSCOPE®-Verfahren (eingetragenes

! Vgl GaLL: Gesang im Gottesdienst.



142 Sieghard Gall

Deutsches Warenzeichen) ist in der Deutschen Patentschrift DE 3630424 C2 aus dem Jahr
1986 dargelegt, ,Verfahren zur Darstellung von Reaktionen auf von einer Reizquelle ausge-
hende Reize® In verschiedenen Feldern der Rezeptionsforschung wurde das Verfahren einge-
setzt, auch im religidsen Bereich. Neben der bereits genannten Monographie wird verwiesen
auf die Studien zur Predigtrezeption?, zur Rezeption jiidischer Wort- und Musikbeitrage® so-
wie die Binde der Heidelberger Studien zur Predigtforschung* und der Band ,,Gottvoll und

erlebnisstark. Fiir eine neue Kultur und Qualitit unserer Gottesdienste™.

Die Untersuchung traditioneller Lieder

Die Wahrnehmung von dreiflig traditionellen Liedern und sechs Passagen Kirchenmusik
wurde 2005 untersucht, mit 97 Hérern/Horerinnen in zehn Gruppen, in Miinchen und im
Umland. Eine hinreichende Vielfalt der Zielgruppe wird damit abgebildet, bei 64 Frauen und
33 Minnern sind die Frauen wie auch in den Gemeinden stérker vertreten. Es ergeben sich
vier gleich starke Altersgruppen, im Mittel 23, 41, 51, 70 Jahre.

Die dargebotenen Lieder, in Tabelle 1 nach ihrer Rezeption geordnet aufgefiihrt, driicken
emotionale und spirituelle Momente aus : (A) Hoffnung, Erwartung, Zuversicht, Vertrauen,
(TO1 bis T10); (B) Freude, Innigkeit, Verehrung, Lobpreis, (T11 bis T20); (C) Dank, Bitten,
Besinnung, Mahnung, Trauer, (T21 bis T30). Die dargebotenen Musikpassagen sind Kyrie
und Sanctus aus Messen, von Gregorianik bis zur Moderne (T31 bis T36).

Die Befragungen erfolgen im Wechsel zu Lied/Musikdarbietungen und Abschnitten eines
umfangreichen Fragenkatalogs, 69 Items, soziologische Daten, musikalische Affinitat und
Vorlieben, Teilhabe an Gemeinde und Gottesdienst, Relevanz liturgischer Elemente, Erwar-
tung emotionaler, seelischer Momente im Kirchenlied, Affinitit zu Kernelementen der Messe,
Affinitét bzgl. traditioneller Lieder, bzgl. neuerer Lieder, geistlicher Musik, musikalische Pra-
xis in den Gottesdiensten der Gemeinden, Singen allgemein.

Was kennzeichnet die beteiligten Horer/Hérerinnen ? Drei Viertel der Befragten sehen ihre
Tagesform als gut bis sehr gut, die Hilfte sieht sich deutlich bis stark gefihlsbestimmt, drei
Viertel als kommunikativ und offen, in ihrer Lebenseinstellung optimistisch. Musik hat bei
drei Viertel der Befragten einen hohen Stellenwert, die Halfte ist musikalisch aktiv. Bei der
Hilfte der Befragten steht klassische Musik hoch im Kurs, bei einem Viertel Deutsches Volks-
lied, bei einem Viertel Pop-Musik. Singen ist drei Viertel der Befragten wichtig, zumeist sehr
wichtig, sie empfinden Singen als befreiend, die Gemeinschaft stirkend, als Ausdruck der
Gemiitslage. Die Teilhabe an Gemeinde, Kirche, Gottesdienst ist bei der Halfte der Befrag-
ten stark bis sehr stark ausgepragt, die Teilnahme an Gottesdienst und Kommunion bei drei
Viertel der Befragten, Momente der Liturgie sind der Halfte der Befragten sehr wichtig. An
emotional-seelischen Momenten im Kirchenlied steht nach den Erwartungen der Befragten
an erster Stelle Dank, dann Freude, Lobpreis, Zuversicht, Hoffnung, Bitten, auch Trauer, we-
niger Besinnung, Mahnung. Kernelemente der Messe sollten in den Liedern angesprochen
werden. Die dargebotenen Lieder sind drei Viertel der Befragten bekannt, die Halfte ist davon

Vgl. GaLL: Predigtrezeption.

Vgl. GALL: Junge Leute und spirituelle Impulse.

Vgl. GALL/ScHWIER: Predigt horen und GALL/ScHWIER: Predigt horen im konfessionellen Ver-
gleich.

> Vgl ZuLEHNER u.a. (Hg): Gottvoll und erlebnisstark.
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stark bis sehr stark angesprochen. Dabei sind Melodie und Rhythmus der Hilfte der Befrag-
ten sehr wichtig, die Liedtexte nur einem Viertel sehr wichtig. Eine deutliche bis sehr starke
Affinitét sowohl zu traditionellem wie zu neuerem Kirchenlied weist die Hilfte der Befragten
auf, gleichwohl wird Traditionelles stirker geschatzt als Neueres. In gleicher Reihung liegen
die Wunschanteile, gegeniiber den Affinititen etwas zuriickgenommen. Die gedufierte Affi-
nitdt zu gregorianischem Choral ist bei der Hilfte der Befragten stark bis sehr stark. Feier-
liche Messen mit Chor und Orchester erfahren bei drei Viertel der Befragten eine starke bis
sehr starke Affinitit, bei der Hilfte zu Jazz-Messen, Gospel, Spirituals. Im Gottesdienst ihrer
Gemeinden sind bei den Befragten traditionelle Lieder gegeniiber neueren Liedern vorherr-
schend.

Die Untersuchung neuerer Lieder

2006 folgte eine Befragung von 75 Horern/Hérerinnen, 40 Frauen und 35 Ménner, zu dreiflig
neueren Liedern und Geséngen angelehnt an die Ostkirche, zu gregorianischem Choral und
acht Passagen von Kirchenmusik, mit sieben Gruppen, in Miinchen und im Umland. Bei vier
gleich starken Altersgruppen, Mittelwerte 18, 24, 32, 54 Jahre, sind die zu neueren Liedern
Befragten im Mittel um 15 Jahre jiinger als die zu traditionellen Liedern Befragten.

Die dargebotenen Lieder, in Tabelle 2 nach Rezeption geordnet aufgefiihrt, sind folgenden
Genres zugeordnet : (A) Rhythmische Lieder und Neues geistliches Lied (NO1 bis N14); (B)
Lieder aus Taize (N15 bis N26); (C.1) Gesinge der Ostkirche (N27 bis N30).

Im Wechsel von Lied/Musik-Darbietung mit ablaufsimultanen Rickmeldungen der Hérer/
Hérerinnen wurden deren Einschitzungen zu Abschnitten eines Katalogs von 78 Items er-
fragt, die 69 Items der traditionellen Befragung 2005 um weitere, spezifische, erginzt.

Einige Angaben zu den an der Befragung beteiligten Horern/Hérerinnen: Die Hilfte der
Befragten sieht sich deutlich bis stark gefithlsbestimmt, drei Viertel sehen sich in ihrer Le-
benshaltung optimistisch. Auf Musik sind die Befragten sehr stark eingestimmt, Musik-Ho-
ren hat insgesamt einen hohen Stellenwert, die Halfte ist musikalisch aktiv, drei Viertel der
Befragten ist Singen grundsitzlich wichtig. Nach Musik-Genres steht voran klassische Musik,
dann folgt Pop-Musik, von deutschem Volkslied ist ein Viertel angesprochen. Wihrend die
Affinitdt zu traditionellen Liedern fiir die Hilfte der 2005 Befragten iiber der Skalenmitte
lag, sind es bzgl. der Affinitdt zu neueren Liedern drei Viertel. Die Affinitit zu feierlichen
Messen mit Chor und Orchester ist stark, dhnlich der zu neueren Liedern, noch stirker die
Affinitit zu Jazz-Messen, Gospel, Spirituals. Die Teilhabe an Gemeinde, Kirche, Gottesdienst
ist bei drei Viertel der Befragten deutlich bis stark ausgeprigt, zuoberst die Teilnahme am
Sonntags-Gottesdienst, an der Kommunion. Momente des Gottesdiensts sind ihnen wichtig
bis sehr wichtig, voran steht dabei gemeinsames Singen und gemeinsames Vaterunser. Litur-
gische Momente der Messe sollen auch im Kirchenlied angesprochen werden. An emotional
seelischen Momenten im Kirchenlied steht bei drei Viertel der Befragten an erster Stelle ju-
belnde Freude und Dank, Vertrauen und innere Freude, dann auch Bitten, Trauer, Sehnsucht,
Erwartung. Die dargebotenen Lieder waren drei Viertel der Befragten bekannt, sie waren
davon angesprochen, mehr noch von Melodie und Rhythmus als vom Liedtext, angesprochen
waren sie auch von Mehrstimmigkeit und meditativem Charakter. Im Gottesdienst ihrer Ge-
meinden macht der Anteil neuerer Lieder kaum die Hilfte aus, gewiinscht wird ein deutlich
stirkerer Anteil, dabei ist viel mehr Begleitung mit modernen Instrumenten gewiinscht, we-
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niger Orgelbegleitung, noch viel weniger Gesang a capella. Im Gottesdienst ihrer Gemeinden
iiberwiegen traditionelle Lieder deutlich, ein geringerer Anteil wird gewiinscht. Bei den tradi-
tionellen Liedern werden Melodie und Rhythmus positiver wahrgenommen als die Liedtexte,
iiberwiegend positiv wahrgenommen wird deren Orgelbegleitung. Eine sprachliche Anpas-
sung traditioneller Liedtexte sieht nur ein Viertel der Befragten als Mittel der Wahl, die Halfte
ist da eher bis sehr skeptisch, das gilt auch fiir eine modernere Orgelbegleitung traditioneller
Lieder. Deutliche Zustimmung findet dagegen bei drei Viertel der Befragten der Gedanke,
weniger bekannte Lieder mit der Gemeinde einzuiiben. Die Vorstellung eines Dirigenten mit
Schola, die den Gemeindegesang unterstiitzen, sieht allerdings die Halfte der Befragten skep-
tisch, ein Viertel der Befragten sieht darin eine Chance.

Simultanverlauf - Mittelwert u.Quartile - Tradit.Lieder T01...T10
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Ablaufsimultane Rickmeldungen und Gesamteindruck

Als Beispiel ablaufsimultaner Riickmeldungen zeigt Fig. 1 Mittelwertverlauf und Quartile der
Liedfolge NO1 bis N10. Zur Gliederung in Quartile werden die Einschdtzungen der Horer/
Hérerinnen fiir jeden Zeitpunkt aufsteigend gereiht, die Reihe wird in vier Abschnitte ge-
gliedert, die Einschdtzungen der einzelnen Abschnitte werden gemittelt und ergeben die in
Fig. 1 dargestellten Quartils-Positionen: QtUU, QtUM, QtMO; QtOOQ. Die Spanne zwischen
oberstem und unterstem Quartil zeigt iiber den Verlauf hinweg die erhebliche Differenziert-
heit der Wahrnehmung. Der Mittelwertverlauf der Liedfolge bildet zu den einzelnen Liedern
einen Einschwingvorgang auf einen abschliefenden Eindruck der Horer/Hérerinnen ab, da-
nach werden die Reaktionsgeber jeweils an die untere Position gestellt. Zur Ableitung des
abschliefenden Eindrucks, um ggf. kurzzeitige Schwankungen auszugleichen, wird fiir jedes
Lied das iiber ein Zeitfenster von acht Sekunden gemittelte Maximum des Mittelwertverlaufs
bestimmt.



Gesang im Gottesdienst, traditionelle und neuere Lieder 145

Die Rezeption traditioneller und neuerer Liedfolgen

In der Rezeption der 2005 dargebotenen traditionellen Lieder, Altersmittelwert der Horer/
Horerinnen: 47 Jahre, steht mit 5.7 im Mittel Liedfolge-B (T11 bis T20), Freude, Innigkeit,
Verehrung, Lobpreis voran, danach mit 5.3 Liedfolge-C (T21 bis T30), Dank, Bitten, Besin-
nung, Mahnung, Trauer, Lieder und mit 5.1 Liedfolge-A (T01 bis T10), Hoffnung, Erwartung,
Zuversicht, Vertrauen. Dariiber liegen mit 6.2 im Mittel die Einschitzungen der Horer/Hérer-
innen zu Musikfolge-D (T31 bis T36), sechs Passagen von Kirchenmusik, Kyrie und Sanctus.
Nach Rezeption der 2006 dargebotenen neueren Lieder, Altersmittelwert der Horer/Hore-
rinnen 32 Jahre, steht mit 6.1 im Mittel Liedfolge-B (N15 bis N26) an der Spitze, Lieder aus
Taize, gleich danach mit 5.9 Liedfolge-C.1 (N27 bis N30), Gesinge angelehnt an ostkirchliche
Melodien, weiter mit 5.5 Liedfolge-A (NO1 bis N14), ,rhythmische Lieder, neues geistliches
Lied, schliefSlich mit 4.2 Liedfolge-C.2 (N31 bis N34), gregorianische Gesinge. Musikfolge-D
(N35 bis N42), acht Passagen von Kirchenmusik, liegt mit 5.2 nur im Mittelfeld der Liedein-
schitzungen, deutlich unter der Rezeption von Kirchenmusik der Hérer/Hérerinnen 2005.

Reihung traditioneller Lieder T01...T30 nach Liedrezeption

Die traditionellen Lieder, nach gemittelter Rezeption absteigend gereiht, sind in Tabelle-1
genannt, Mittelwerte und Quartile der Liedrezeption sind in Fig. 2 dargestellt. Die geordnete
Reihe der dreifig Lieder kommt mit den Polen T15 ,,Nun freut euch ihr Christen” und T26
»Christi Mutter stand mit Schmerzen® auf einen Mittelwert 5.3 und eine Spanne von 3.7 Ska-
lenteilen. Die noch stérkere personelle Differenziertheit der Liedwahrnehmung bilden bei
einer Spanne von 7.3 Skalenteilen die gemittelten Quartile ab, 1.5, 4.3, 6.5, 8.8.

Fiir die Altersgruppen 23, 41, 51, 70 Jahre, Geburtsjahrginge um 1982, 1964, 1954, 1935
zeigt Fig. 3 die nach gemittelter Liedrezeption geordnete absteigende Reihung. Uber die drei-
Big Lieder ergeben sich fiir die Altersgruppen Mittelwerte der Liedrezeption von 4.0, 5.2,
5.5, 6.6, eine Spanne von 2.6 Skalenteilen. Die Altesten liegen praktisch durchgehend an der
Spitze, darunter die mittleren Altersgruppen, eng benachbart, am unteren Ende die Jiingsten.
Hohe Spannen weisen die Lieder T30 ,Wohin soll ich mich wenden®, T12 ,,Lasst uns erfreuen
herzlich sehr®, T19 ,,Mir nach spricht Christus unser Held“ auf, eine sehr geringe Spanne T25
»Christe du Lamm Gottes*.

In Fig. 4 ist die nach Mittelwerten der Rezeption geordnete Reihe der Lieder nach Quartilen
kirchlich/religioser Affinitat der Horer/Hérerinnen gegliedert, 2.8, 6.5, 8.3, 9.5, als kirchlich/
religiose Affinitat deren Nihe zu Gemeinde, zur Kirche, Teilnahme an Sonntags-Gottesdienst,
an der Kommunion, Relevanz von Lobpreis und Freude im Kirchenlied zusammengefasst.
Uber die dreiflig Lieder gemittelt ergibt sich als Rezeption zugehdoriger Cluster die Folge 3.6,
5.0,6.3, 6.3. Der Quartilsspanne 6.7 dieser kirchlich/religiésen Affinitit entspricht somit eine
Clusterspanne 2.7 der Liedrezeption. Die beiden obersten Cluster verlaufen in der Reihe der
Lieder eng benachbart, das unterste Cluster deutlich abgesetzt, das zweitunterste, zu Beginn
nahe den oberen Clustern, kommt zunehmend dem untersten nahe. Eine stark ausgeprigte
Polarisierung zeigt sich bei T30 ,Wohin soll ich mich wenden® Dies zeigt, dass sich bei den
insgesamt sehr geschdtzten Liedern nur ein Viertel der Horer, Horer sehr geringer religicser
Affinitdt, von der Mehrzahl der Horer unterscheiden, wihrend dies bei den insgesamt weni-
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Txx Traditionelle Lieder - Befragung 2005

T15 Nun freut euch ihr Christen . ... ...
120 Heilioheiligherig™ 70 = o
Tl Christdst erstanden oot o e
T22 Nun danket all und bringet Ehr . . . . .
T28 O Haupt voll Blut und Wunden . . ..
T18 Gelobt sei Gott im Hochsten Thron .
T13 Es ist ein Ros entsprungen . ......
T03 Macht hoch die Tiir die Tor macht w
T24 Wachet auf ruft uns die Stimme . . . .
T2 Nunidanketalled@att 52 - 5.
TO08 Im Frieden dein o Herre mein . . . . .
T30 Wohin soll ich mich wenden . . . . ..
T10 Wer nur den lieben Gott ldsst walten
T12 Lasst uns erfreuen herzlich sehr . . .
T06 Wie schon leuchtet der Morgenstern
T02 O Heiland reif} die Himmel auf . . ..
T09 Morgenstern der finstern Nacht . . .
T29 Aus der Tiefe rufen wirzudir .. ...
T14 Ich steh an deiner Krippe hier .. ...
T04 Tauet Himmel den Gerechten . . . . . .
T19 Mir nach spricht Christus unser Held
T25 Christe du Lamm Gottes .........
T07 Mein Hirt ist Gott der Herr . ... ...

Tl6iSchonster Herrdesliswia e e o

T23 Nun bitten wir den heiligen Geist . . .

T27 O Lamm Gottes unschuldig .......
T05 O komm o komm Emanuel . ......
T01 Es kommt ein Schiff geladen . . . ...
T17 Gott sei gelobet und gebenedeiet . . .
T26 Christi Mutter stand mit Schmerzen
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Liedrezeption - Altersgliederung Liedrezeption - Cluster relig. Affinitiit
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Nxx Neuere Lieder etc. - Befragung 2006 Liedrezeption - Mittelwert u.Quartile
S = N W A VN e\ 5
N20 Bleibet hier und wachet mit mir . . N20 o ﬂ‘r Q| B
N23 Laudate omnes gentes ......... N23 I‘b. Q} ,<l> l}
N29 Herr erbarme dich (Lit.d Ostkirche) N29 b dddg |8
N12 Gottes Wort ist wie Licht i.d.Nacht N12 ’Jfl (5 # ¢* ll%
N19 Meine Hoffnung und meine Freude N19 Cl‘ w 5) l}
N22 Ubi caritas et amor ............ N22 :EI o] 4 <I$ l?'
NO5 Gloria — Ehre sei Gott .......... NO5 I;I' Q+ {) Ili
NOI Nimm o Herr d.Gaben d.w.bringen NO1 l:! # ‘é II}
NI6 Seligseidifr .................. N16 g @ (o]
NI15 Suchenund Fragen ............ N15 I? ¢ * <§ Eé
N28 Kyrie eleison (Lit.d.Ostkirche) . . . N28 él ¢+ G ’5
N25 Magnifikat ................... N5 i 08 O i
NO4 Singt dem Herrn alle Volker .. ... NO4 bl 844 |
N14 Und ein neuer Morgen .......... N14 g <$ * ? ‘?
N27 Halleluja (Lit.d.Ostkirche) . ...... N27 - 0{ ¢ | 8
NO02 Herr gib uns deinen Frieden . . . . . N02 = 9# ? Flr
NS Bhlih: wdnGolt No3 | |d de o | »
N10 Meine engen Grenzen .......... N10 q 9 + ¢ F{’
N21 Adoramus te Domine .......... N21 |§l (,:J + Q 4’
N2G-hubilateiBeais s vl N26 !5 Q + ¢ e
N18 Bewahre uns Gott ............. N18 '4 ? + ? B
N11 Wi preisen deinen Tod ......... N1l t ,6 + ? ?l"
N24 Sanctus Dominus (Kanon) . ... ... N24 g ‘;’ !+ $"> L'?
N13 Von guten Machten ............ N13 b | 084 P
NO6 Manchmal feiern wir mitten am Tag No6 'j d * Q ii:’
N30 Kyrie eleison (Lit.d.Ostkriche) . . . o | (Bl ([deQ | B
NO7 Wenn das Brot das wir teilen . ... NO7 ‘:i (I? * O [‘>
NO09 VaterUnser (Janssens) .......... NO9 ‘l? ,&) ﬂ d I?
N17 Komm Herr segne uns . ......... N17 ,ﬁ ,0; ’,b A
NO8 Heilig Heilig Heilig (Janssens) . . . Nos |d| o 8| b7

Tab. 2
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Liedrezeption - Altersgliederung

Liedrezeption - Cluster relig. Affinitét
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ger geschitzten Liedern etwa fiir die Halfte der Horer der Fall ist, Horer geringer religioser
Affinitit und auch Hérer deutlicher, aber nicht sehr starker religidser Affinitat.

Reihung neuerer Lieder NO1...N30 nach Liedrezeption

Die neueren Lieder nach Mittelwerten eingeschitzter Liedrezeption absteigend gereiht zeigt
Fig.5 als Mittelwerte und in Quartilsgliederungen. Bei einer mittleren Rezeption 5.8 der drei-
Rig Lieder betragt die Spanne zwischen den Polen der Reihe, N20 ,Bleibet hier und wachtet
mit mir‘ und NO8 ,Heilig heilig heilig* (Janssens), 3.9 Skalenteile. Die Quartile der dreifSig
Lieder gemittelt, 2.3, 5.0, 6.8, 8.8, weisen eine Spanne von 6.5 Skalenteilen auf, auch hier zeigt
sich die starke Differenziertheit personlicher Liedwahrnehmung.

Die Liedrezeption der Reihe nach Altersgruppen 18, 24, 32, 54 Jahre gegliedert, Geburts-
jahrgingen um 1988, 1982, 1974, 1952 entsprechend, stellt Fig.6 dar. Verglichen mit der Al-
tersgliederung traditioneller Lieder ist diese nun weniger eindeutig, recht verschlungen, etwa
32-Jihrige oft an oberster Position, etwa 18-Jahrige an unterster Position, besonders in der
zweiten Halfte der Reihe. Nach gemittelter Liedrezeption dieser Altersreihung, 5.2, 5.8, 6.0,
6.0, liegen die Geburtsjahrginge um 1974 und 1952 vorn, gleich anschlieffend die Jahrginge
um 1982, am Schluss die Jiingsten, die Jahrgédnge um 1988.

Die Liedrezeption fiir Horer-Cluster nach Quartilen kirchlich/religioser Affinitit, 3.8, 6.8,
8.1, 9.3, zeigt Fig.7. Uber die dreiflig neueren Lieder gemittelt ergibt sich als Liedrezeption
dieser Cluster 5.3, 5.4, 6.0, 6.3. Der Clusterspanne Liedrezeption von 1.0 entspricht die Quar-
tilsspanne 5.5. Der resultierende Quotient ist im Vergleich zu traditionellen Liedern deutlich
schwicher, die kirchlich/religitse Affinitdt der Horer ist deutlich stirker mit der Rezeption
traditioneller Lieder verbunden als mit der Rezeption neuerer Lieder.

Rezeption der dargebotenen Passagen von Kirchenmusik

Den 2005 dargebotenen traditionellen Liedern folgten die Musikpassagen T31 bis T36, den
2006 dargebotenen neueren Liedern die Musikpassagen N35 bis N42, fiinf davon wie 2005.
Bei den Horern/Horerinnen 2005, im Mittel 47 Jahre, liegt das Sanctus von Mozart (1783,
M.KV.427, c-moll) mit 7.8 klar an der Spitze, es folgt mit 6.7 das Kyrie von Schubert (1815,
M.N.3, B-dur) und mit 6.5 das Sanctus von Gounod (1855, Cécilienmesse), danach mit 5.7
das Hildegard von Bingen zugeschriebene gregorianische Kyrie, mit 5.5 das Kyrie von Ariel
Ramirez (1964, Missa criolla), schlieBlich mit 4.7 das Sanctus von Zdenek Lukas (1992,
Op.252). Auch bei den Horern/Horerinnen 2006, im Mittel 32 Jahre, steht das Sanctus von
Mozart mit 6.3 und das Kyrie von Schubert mit 6.1 voran, danach mit 5.6 das Kyrie von Rami-
rez, die ostkirchlichen Gesinge Oce nas (Vaterunser) von Rimsky-Korsakoff mit 5.4 und Tris-
agion (dreimal Heilig) von Koultschitsky mit 5.2, schlieflich mit 4.6 das Sanctus von Lukas.
Dabei wird das Sanctus von Mozart mit 7.8 zu 6.3 von den Horern/Horerinnen 2005 deutlich
stiirker rezipiert als von den Horern/Hérerinnen 2006, mit 6.7 zu 6.1 ist der Unterschied beim
Kyrie von Schubert geringer, mit 5.7 zu 4.1 ein starker Unterschied beim Kyrie der H. v. Bin-
gen, praktisch gleich das Kyrie von Ramirez, 5.5 zu 5.6, das Sanctus von Lukas, 4.7 zu 4.6. Die
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Musikpassagen - Rezeption nach norm. Affinitét tradit.Lieder
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Spanne zwischen obersten und untersten Quartilen ist dhnlich den Liedfolgen betrichtlich,
auch hier zeigt sich die individuelle Differenziertheit der Einschitzungen.

Bei beiden Untersuchungen wurde die grundsitzliche Affinitat ,, A'trd“ der Horer/Horerin-
nen bzgl. traditioneller Lieder und die grundsatzliche Affinitdt ,,Aneu® der Horer/Horerin-
nen bzgl. neuerer Lieder erfragt. Mit der normierten Affinitat traditioneller Lieder ,, A'trd/
(Atrd+Aneu)“ lassen sich die Befunde 2005 und 2006 im Blick auf Traditionelles/Neueres
vergleichen.

Die Quartilsgliederungen normierten Affinitét traditioneller Lieder zeigt Fig. 8 fiir beide
Befragungen, dazu die jeweils zugeordnete Rezeption der Musikpassagen, T31 bis T36 bzw.
N35 bis N42. In dieser normierten Affinitét traditioneller Lieder liegen die 2005 Befragten,
Altersmittel 47 Jahre, klar vor den 2006 Befragten, Altersmittel 32 Jahre. Dabei bevorzugt in
der Befragung 2005 die Hilfte Traditionelles, ein Viertel Neueres, ein Viertel gleichgewichtet,
in der Befragung 2006 die Halfte Neueres, eher auch ein weiteres Viertel, ein Viertel Traditio-
nelles. Die normierte Affinitét traditioneller Lieder bildet sich bei den Horen 2005 deutlich
in der Rezeption der Passagen T31 Gregorianik, T32 und T33 Wiener Klassik, T34 Romantik
ab, kaum mehr bei den neuzeitlichen Stiicken T35 und T36. Bei den Horern/Horerinnen 2006
greift die normierte Affinitdt durch auf die gregorianischen Passagen N35 und N36, kaum
mehr auf Gesinge der Ostkirche N37 und N38, etwas mehr auf Wiener Klassik N39 und N40,
kaum auf die neuzeitlichen Stiicke N41 und N42.

Quartilsgliederungen kirchlich/religioser Affinitit der Horer/Hérerinnen 2005 und 2006
zeigt Fig. 9, die Momente Nahe zur Kirchengemeinde, zur katholischen Kirche, Relevanz des
Sonntags-Gottesdienstes, von Lobpreis und Freude im Kirchenlied zusammengefasst, wie-
der mit der zugeordneten Rezeption der Musikpassagen T31 bis T36 bzw. T35 bis T42. Die
Quartilsgliederungen 2005 und 2006 unterscheiden sich eher graduell, stirker das unterste
Quartil 2005. Im Vergleich zu Fig. 8 nach Quartilen normierter Affinitit traditioneller Lieder
ergibt sich ein weniger klares Bild der Musikrezeption. Diese folgt nur eingeschriankt der
Quartilsgliederung kirchlich/religioser Affinitit, die Clusterspannen sind deutlich geringer.
Anzumerken ist bei den Horern/Hoérerinnen 2005 die starke Wertschatzung des Sanctus von
Mozart seitens kirchlich/religits eher reservierter Horer/Horerinnen. Entsprechendes gilt bei
den Hérern/Hérerinnen 2006 fiir das Oce nas, das Vaterunser von Rimsky-Korsakoff und das
Kyrie von A. Ramirez, auch hier die eher Reservierten am oberen Rand, die sehr Zugewand-
ten am unteren Rand.

Traditionelle und neuere Lieder im Gottesdienst, ein Gegensatz ?

Fiir einen Grofiteil der Befragten zeigten sich deutliche Préferenzen von traditionellem bzw.
neuerem Liedgut, gleichwohl bleibt bei vielen das Anliegen des Gemeinsamen, dass auch in
den Liedern alle im Gottesdienst ihren Platz finden.

Die Aufgliederung der in den Untersuchungen 2005, 2006 und der Wiener Untersuchung®
2003 Befragten (N=314) in einer Vierfelder-Gliederung zeigt neben den polaren Clustern:
starke Affinitdt zu traditionellen Liedern, geringe Affinitat zu neueren Liedern (N=60) und
starke Affinitat zu neueren Liedern, geringe Affinitit zu traditionellen Liedern (N=98) ein

¢ Vgl ZuLEHNER u.a. (Hg.): Gottvoll und erlebnisstark.
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Cluster starker Affinitdt zu traditionellen wie zu neueren Liedern (N=124) und ein Cluster
geringer Affinitat zu traditionellen wie zu neueren Liedern (N=32).

In den freien Gruppengesprichen sind Auflerungen zu traditionellen Liedern gegeniiber
Auflerungen zu neueren Liedern in der Minderzahl. Neben kritischen Anmerkungen wie:
»Es ist das alte Gedankengut, mittelalterlich, schwierige Sachen, da habe ich meine Schwierig-
keiten®, stehen vielfach positive Aussagen : ,Die traditionellen Lieder haben mehr Stil, mehr
Substanz, mehr Ernsthaftigkeit. | ,,Es waren bekannte, beliebte Lieder, die sind einem ans
Herz gewachsen.” | ,,Mich begleiten diese Lieder das ganze Leben und ich hore das so gern
und singe das voll Fréhlichkeit. | ,Bei den ganz alten Liedern spricht mich die Musik gleich
bei den ersten Takten an, auch wenn ich sie nicht kenne, sie ist nicht oberflachlich, trifft einen
sozusagen im Kern.“

Bei den neueren Liedern schatzen die Befragten besonders das Gemeinschaftliche, das
Persénliche, Emotionale, den Ausdruck der Freude, den Rhythmus, die Sprache der Jugend,
»-Beim neueren Lied ist mehr vom Wir und vom Ich die Rede, vielfach auch im sozialen,
gesellschaftlichen Kontext.” | ,In vielen neueren Liedern wird angesprochen: ,Was heif}t das
fiir mich, wie fiihle ich mich dabei.” | ,Ich finde, bei den neuen geistlichen Liedern kommt
mehr Freude, mehr Emotion, mehr Dankbarkeit.” | ,Man fiihlt sich eingeladen mitzusingen.*
Dazu auch einige kritische Tone: ,,Eine Synkope allein macht noch kein gutes Kirchenlied,
das braucht einen bestimmten Platz und zwar textbezogen. | ,,Es braucht die richtige Vorbe-
reitung... und es muss der Gemeinde auch zumutbar sein.”

Bei einem Grof3teil der Befragten steht neben der Vorliebe fiir eines der beiden Genres die
Einstellung, beides soll im Gottesdienst seinen Platz finden, im gemeinsamen Singen : ,Das
Singen im Gottesdienst soll die Gemeinde verbinden, auch in der Auswahl von traditionellen
und neueren Liedern. | ,,Ich finde es fiir wichtig, dass in der Kirche alle mitsingen... es sollte
fiir beide Gruppen was dabei sein, wichtig ist, dass man gemeinsam singt.“ | ,,Fiir mich ist
wichtig, dass es von der Gemeinde gemeinsam gesungen wird, eine Stimme, dass alle einge-
laden sind mitzusingen, mitzumachen.“ | ,Eine gute Mischung ist wichtig, das Verbinden-
de zwischen den Generationen. Es werden aber auch Bedenken gedufert, traditionelle und
neuere Lieder zu mischen, auf unterschiedliche Vorlieben der Gruppen wird verwiesen : ,Da
muss man unterscheiden, ob es eine Choralmesse ist, in der ganz normal mit dem Gotteslob
gesungen wird oder ob man eine Jugendmesse hat. Es gibt da auch verschiedene Klientele,
die einen kommen in den feierlichen Sonntagsgottesdienst, die anderen gehen abends in die
Jugendmesse®. Abschlieflend noch eine Stimme fiir das Gemeinsame : ,,Ich finde es schén,
wenn beim Gottesdienst fiir jeden etwas dabei ist. Bei uns ist einer, der geht wieder, wenn er
die Gruppe mit den neuen Liedern vorne sieht, wenn aber die Orgel spielt, weif3 er, was los
ist, und dann freut er sich.”
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Rudolf Pacik, Salzburg

Liturgie und Literatur

Zu einer Salzburger Veranstaltung unter dem Titel ,,Dem Leben aufhelfen®.

Obwohl sich die Verwandtschaft zwischen Dichtung und Religion im Laufe des 20. Jahr-
hunderts fast vollstindig aufgelost hat, sind liturgische Motive bei namhaften Autorinnen
und Autoren (z. B. Ernst Jandl, Martin Walser, Alois Brandstetter, Barbara Frischmuth, Peter
Handke, Arnold Stadler, Christoph Ransmayr) uniibersehbar prasent. Dies hat haufig mit
ihrer (katholischen) Sozialisation zu tun, die in literarischen Werken kritisch entlarvt, aber
auch positiv erinnert wird.

Der Katholische Akademiker/innen-Verband Salzburg widmete sich, in Kooperation mit
dem FB Praktische Theologie, Katholisch-Theologische Fakultit der Universitit Salzburg, in
einer Veranstaltung am 24. Juni 2014 diesem Thema. Univ.-Prof. Dr. Heinrich Schmidinger,
Rektor der Universitdt Salzburg und Vorsitzender des KAV, begriifite in der vollbesetzten
Kleinen Bibliotheksaula der Universitat den Schriftsteller und Germanisten Univ.-Prof. Dr.
Alois Brandstetter (Universitdt Klagenfurt) und den Liturgiewissenschaftler Dr. Andreas
Bieringer (Universitat Wiirzburg).

Von den frithesten Texten Anfang der 1970er Jahre an ist die katholische Liturgie im Werk
des 1938 in Pichl bei Wels geborenen Alois Brandstetter ein gewichtiges Thema. Die priagen-
den Einfliisse einer Kindheit und Jugend im bauerlich-katholischen Milieu der Kriegs- und
Nachkriegsjahre finden sich in den autobiographischen Erzihlungen ebenso wie die Erfah-
rungen als Ministrant und Zogling des Kollegiums Petrinum in Linz. Allerdings wird hier
nicht nur ein kritischer Blick auf Autorititen und Traditionen sichtbar, nicht nur die Klage
iiber das Verschwinden religisen Wissens, wie im 1977 erschienenen Roman Die Abtei, son-
dern vor allem ein kreativ-spielerischer Umgang mit der Sprache der Liturgie. Alois Brand-
stetter las aus seinem zuletzt erschienenen Roman Kummer ade! (2013). Ausgangspunkt des
Textes ist der Diebstahl des ,Kummerkastens® samt Inhalt aus dem Vorraum der Klagenfur-
ter Don-Bosco-Kirche im Sommer 2012. Dieser an sich unbedeutende Vorfall ist Anlass fiir
eine schier uferlose Suada, die den Erzihler neben kleineren und grofieren Delikten, Kunst-
diebstihlen in Kirchen und Milliardengrabern in Kérnten auch tiber Schriftstellerkollegen
und die katholische Kirche rdsonieren lasst.

Im an die Lesung anschliefenden Gesprich mit Dr. Andreas Bieringer, moderiert von Ao.
Univ.-Prof. Dr. Ulrike Tanzer (Universitit Salzburg), erinnerte sich Alois Brandstetter an sei-
ne frithen Erfahrungen mit der Liturgie, an das Faszinosum liturgischen Sprechens und an
die Bildkraft von Feiern und Prozessionen. Die Haltung Brandstetters, auch liturgischen Ent-
wicklungen gegeniiber, entspricht nicht dem Zeitgeist, sondern hat etwas durch und durch
Widerstindiges in sich. So sehr er im Gesprich fiir den ,ernsthaften” Vollzug des Gottes-
dienstes plidierte, so satirisch-parodistisch ist sein Umgang mit dem Katholischen in seinen
Werken.
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Lea Herberg, Klosterneuburg

Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Guido Marini bleibt weiterhin Zeremoniar der papstlichen Liturgien

Papst Franziskus hat Guido Marini im Amt des Zeremoniars der papstlichen Liturgie besta-
tigt, wie der ,Osservatore Romano® im April mitteilte. Der 49-jéhrige Kirchenrechtler und
Kommunikationspsychologe ist seit 2007 in dieser Aufgabe titig. Er war Erzbischof Piero
Marini nachgefolgt. In den ersten Monaten des Pontifikats hatte es zahlreiche Spekulationen
iiber einen personellen Wechsel gegeben.

Veranderung in der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung

Der seit 2008 titige Kardinalprifekt der Gottesdienstkongregation, Antonio Kardinal Cafii-
zares Llovera, ist am 28. August durch Papst Franziskus zum neuen Erzbischof von Valencia
ernannt worden. Damit wurden die zuvor kursierenden Geriichte um eine Neubesetzung
der Stelle bestatigt. Als ein moglicher Nachfolger wird nun Kurienerzbischof Piero Marini
vermutet. Er war Zeremonienmeister von Papst Johannes Paul II. und gilt als engagierter
Verteidiger der nachkonziliaren Liturgiereform — auch gegen eine im Pontifikat von Benedikt
XVL. erstarkte ,neue liturgische Bewegung®. Derzeit ist Piero Marini Prisident der Pépstli-
chen Kommission fiir die Eucharistischen Kongresse. Die Neubesetzung steht im Kontext
der geplanten Reform der verschiedenen vatikanischen Dikasterien. Der Kardinalsrat fiir die
Kurienreform ging am 15. September 2014 in die sechste Tagungsrunde.

Bischof Hofmann neuer Vorsitzender der Liturgiekommission der DBK

Bischof Dr. Friedhelm Hofmann (Wiirzburg) wurde von der Deutschen Bischofskonferenz
(DBK) bei ihrer Frithjahrsvollversammlung zum Vorsitzenden der Liturgiekommission der
DBK gewihlt. Damit 16st er den emeritierten Kolner Erzbischof Joachim Kardinal Meifiner
ab. Hofmann war bis dahin bereits Vorsitzender der Unterkommission ,,Gemeinsames Gebet-
und Gesangbuch®.

St. Péltener Hirtenwort zu Eucharistie und Wort-Gottes-Feier

Bischof Klaus Kiing (St. Pélten) hebt in seinem Hirtenwort , Eucharistie- und Wort-Gottes-
Feier die hohe Bedeutung der Wort-Gottes-Feier im heutigen kirchlichen Leben hervor.
Wenn eine Eucharistiefeier — der ,Hohepunkt der Begegenung mit Gott“ aus personellen
Griinden in einer Pfarrei nicht moglich sei, solle mit der Wort-Gottes-Feier ermoglicht wer-
den, dass Christus ,,in unsere Mitte tritt", ndmlich in der Wortverkiindigung und in der Ver-
sammlung der Gemeinde.

Okumene mit der Orthodoxie

Patriarch Bartholomaios I. hat im Mai anlésslich des 50jahrigen Bestehens der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie in Deutschland die Deutsche Bischofskonferenz in Bonn besucht.
Dabei erinnerte er daran, dass die Okumene nicht durch Gipfeltreffen allein erfolgreich sein



Berichte und Notizen 157

kann. Vielmehr gehore auch das Gebet zu den notwendigen Wegen zu einem solchen Erfolg.
Im Rahmen der Papstreise ins Heilige Land feierte er dann gemeinsam mit Papst Franziskus
einen Vespergottesdienst in der Jerusalemer Grabeskirche. Die Begegnung war ein Herzstiick
der Papstreise ins Heilige Land. Der sog. ,,Status Quo", das noch im Osmanischen Reich ge-
regelte Nebeneinander der verschiedenen christlichen Konfessionen in der Anastasis, wurde
dabei erstmals aufgebrochen. So konnten die Nachfolger von Petrus und Andreas tatséchlich
gemeinsam Gottesdienst feiern.

»Luzerner biblisch-liturgischer Kommentar zum Ordo Missae” — Band 1 erschienen

Die Wechselbeziehungen zwischen Liturgie und Bibel aufzudecken, hat sich diese insgesamt
dreiteilige Kommentarreihe, herausgegeben von B. Jeggle-Merz, W. Kirchschldger und J. Miil-
ler, zum Ziel gesetzt. Bisher hatte es keine umfassende Darstellung zu dem Themenkomplex
gegeben, der schon von den theologischen Erneuerungsbewegungen seit Beginn des 20. Jahr-
hunderts wiederentdeckt worden war. In den Darstellungen einzelner Elemente der Litur-
gie folgt auf eine liturgische Verortung jeweils eine exegetische Behandlung der biblischen
Bezugstexte, die in eine liturgietheologische Analyse und eine Reflexion der gegenwirtigen
Feier fithrt. Der erste Band behandelt die Eroffnungsriten der Messfeier.

Balthasar-Fischer-Preis fir Dr. Ingrid Fischer
bei der Trierer Sommerakademie (21.—24. Juli 2014)

DDr. Ingrid Fischer erhielt fiir ihre Dissertation (bei Prof. Dr. Hans-Jirgen Feulner, Wien)
»Die Tagzeitenliturgie an den drei Tagen vor Ostern. Ein liturgietheologischer Beitrag zur
Feier des Paschamysteriums® den Balthasar-Fischer-Preis 2014. Der Preis wird vom Deut-
schen Liturgischen Institut Trier alle zwei Jahre verliehen und ist mit € 3.000 dotiert. Die
Preistragerin ist seit 2002 wissenschaftliche Assistentin der ,,Theologischen Kurse“ fiir die
Ficher Liturgie und Kirchengeschichte und wurde fiir ihre Dissertation bereits mit dem Eh-
renring der Republik Osterreich ausgezeichnet. Diese Forschungsarbeit leistet ,,sowohl die
historische Analyse als auch die theologische und pastorale Erschliefung in hervorragender
Weise®, so der Leiter der wissenschaftlichen Abteilung des Deutschen Liturgischen Instituts,
Prof. Dr. Klaus Peter Dannecker. Die Preisverleihung nahm Bischof Stephan Ackermann im
Rahmen der Trierer Sommerakademie vor, die heuer ,.ersten Erfahrungen und Perspektiven*
mit dem neuen ,Gotteslob® gewidmet war. Das Ziel der Veranstaltung waren konkrete Impul-
se fiir die Verwendung des neuen Gemeinsamen Gebet- und Gesangbuchs, ausgerichtet an
seiner Konzeption als umfassendes Glaubensbuch. Entsprechend gab es jeweils nachmittags
drei praktische Workshops, die die Vortrige am Vormittag ergénzen sollten.

Huub Osterhuuis ausgezeichnet

Der niederldndische Theologe und Dichter hat den ékumenischen Deutschen Predigtpreis
erhalten. Die Auszeichnung wird vom Verlag fiir Deutsche Wirtschaft (Bonn) vergeben und
ist undotiert. In das neue Gotteslob sind — nach anfinglichen Meldungen iiber Widerstinde
in der vatikanischen Gottesdienstkongregation — finf Lieder eingegangen, die Oosterhuis in
den 1950er und 1960er Jahren gedichtet hat. Die Jury, geleitet von dem Theologen und Jour-
nalisten Wolfgang Thielmann, begriindete dies mit der groflen Priagung des religiésen Lebens
der Gegenwart, auch im deutschsprachigen Raum.
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Nemves, Karl: Friedwaldbestattungen. Kir-
chenrechtliche Untersuchung einer alter-
nativen Beisetzungsform. Essen: Ludgerus
2013 (Beihefte zum Miinsterischen Kom-
mentar 64). 141 Seiten. ISBN 978-3-87497-
277-2.

Bestattungen in einem Friedwald nehmen
auch unter Katholiken zu und stellen die
Katholische Kirche mit ihrer traditionellen
Begribnisliturgie vor eine neue Herausforde-
rung. Karl Neimes untersucht in seiner 2013
veroffentlichten Miinsteraner Lizentiatsar-
beit, neben dem Wandel der Bestattungs- und
Friedhofskultur seit dem 19. Jahrhundert, die
Entstehung und Entwicklung der Friedwald-
kultur in der Schweiz und in Deutschland.
Er zeichnet ebenso die Entwicklung der ka-
nonistischen Gesetzgebung bis hin zum Er-
scheinen des Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium 1990 nach, um schliefflich die
didzesane und tberdiozesane partikulare
Gesetzgebung im Bereich der Deutschen Bi-
schofskonferenz darin einzuflechten. Dass
eine solche Betrachtung nicht einfach ist,
stellt der Autor selbst fest (S. 5), da der Stand
der Forschung je nach Kapitel variiert (vgl. S.
5). Der Autor will eine kanonistische Hilfe-
stellung fiir die Praxis entwickeln.

Der Gliederung des Werkes entsprechend,
widmet sich Neimes im ersten Teil der allge-
meinen Bestattungskultur in der Geschichte.
Die Evolution derselben wird klar struktu-
riert dargestellt. Neimes gibt einen Riickblick
von den Entwicklungen des 19. Jahrhunderts
bis zu den heutigen Formen des Bestattungs-
wesens, die durch ,die Konstruktion von
Verbrennungsanlagen [...] vielfaltige Bestat-
tungsoptionen jenseits von Korpererdgra-
bern ermoglicht® (S. 9). Hierzu ruft er drei
~Codes" in Erinnerung, die von Thomas Klie
iibernommen wurden, und die die heutigen

Formen des Begribnisses zusammenfassen
sollen. Anschlieffend geht er auf die Aus-
bildung der Friedwaldidee als neue Form
einer alternativen Bestattung ein. Von den
Wurzeln des Friedwalds ausgehend, die er
anhand der Geschichte Ueli Sauters’, dem
Vater der Friedwilder in der Schweiz, auf-
zeigt, schildert Neimes deren Entwicklung in
Deutschland bis hin zur Friedwald GmbH. Er
vergleicht sodann die deutsche Gesetzeslage
mit der in der Schweiz und verweist regelma-
Big auf die kirchliche Position. Nachteilig ist
dabei, dass er zwar das kanonische Recht an-
fuhrt, aber auf keinen konkreten Canon ver-
weist, was dem Leser das Nachvollzichen der
Argumente erleichtern kénnte. Abgeschlos-
sen wird das Kapitel mit einer Gegeniiber-
stellung der Argumente der Befiirworter und
Kritiker der Friedwaldbestattung, die er gut
verstindlich vorbringt und ohne sich selbst
in eine tendenzielle Wertung zu verstricken.

Im zweiten Teil der Arbeit widmet sich Nei-
mes der historischen Entwicklung der kano-
nischen Gesetzgebung zur Feuerbestattung.
Dies ist notwendig, da auch in einem Fried-
wald der Verstorbene vorher eingedschert
werden muss. Bei der Riickschau geht Nei-
mes bis zu den Regelungen der Antike und
gibt tiber das Mittelalter bis zur Aufklarung
einen knappen Uberblick iiber die kirch-
lichen Bestimmungen vor dem CIC/1917.
Dass ein solcher Zeitrahmen nur kurz und
ohne Vertiefungen dargestellt werden kann,
ist beim Skopus der Arbeit nachvollzieh-
bar, aber dennoch bedauerlich. Neben der
Gesetzgebung des CIC von 1917 geht Nei-
mes auch auf die beiden Instruktionen De
crematione cadaverum (1926) und Piam et
constantem (1963) ein, deren Unterschiede
und Gemeinsamkeiten er heraushebt. Eben-
so versucht er, die praktische Umsetzung der
kirchlichen Verlautbarungen zu skizzieren.
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Dies gelingt in weiten Teilen gut; in man-
chen Passagen wire freilich eine genauere
Beleuchtung der Haltung der Glidubigen zur
kirchlichen Gesetzgebung hilfreich gewesen,
insbesondere wenn diese als Opposition zur
Amtskirche erscheint. Mit der Betrachtung
des CIC/1983 und des CCEO von 1990 wird
die aktuelle Gesetzgebung beriicksichtigt.
Die Aussagen der beiden Gesetzbiicher wer-
den anschaulich herausgearbeitet, wobei der
Leser einen Blick in das orientalische Recht
zu alternativen Bestattungsformen” werfen
kann.

Abgerundet wird der rechtliche Teil der
Arbeit durch die Analyse der partikularen
Regelungen im Bereich der Deutschen Bi-
schofskonferenz. Am Anfang stehen hier die
Voriiberlegungen der Liturgiekommission
der DBK aus dem Jahr 2003. Neimes zeigt
hier die Bedenken der Kirche gegeniiber den
Friedwaldbestattungen auf, beispielsweise
die Rolle des Friedhofs im christlichen Glau-
ben. Folgend geht der Autor auf verschiede-
ne pastorale Richtlinien, Handreichungen
und Hinweise zur Begréabniskultur ein. Er
vergleicht die verschiedenen Dokumen-
te miteinander, arbeitet Gemeinsamkeiten
und Unterschiede heraus und schliisselt so
die Sonderbestimmungen in den Bistiimern
auf. Kritisch sei hier angemerkt, dass die
Ausfithrungen aufgrund der Kiirze teilwei-
se schwer nachvollziehbar sind. Manchmal
lasst sich kaum erkennen, worin der Unter-
schied in den Dokumenten genau besteht.
Das Ergebnis der pastoralen Bemiithungen
der Bistiimer hélt der Autor in den Grund-
sitzen der Liturgiekommission der Deut-
schen Bischofskonferenz ,Urnenbestattung
in natiirlicher Umgebung® (2008) fest. Hier
geht er auf die rechtlichen Leitlinien der Li-
turgiekommission ein, die das ganze Gebiet
der DBK betreffen. Abgeschlossen wird der
partikularrechtliche Teil mit einer recht-
lichen Wiirdigung der Dokumente, wobei
Neimes stets die Frage des Rechtscharakters
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der einzelnen Regelung erortert. Die Aus-
wirkungen dieser Betrachtung fiir die Fried-
waldthematik nimmt Heimes in den beiden
Hauptproblemen in den Blick, die die DBK
und die Bistiimer sehen, nimlich das Recht
auf freie Friedhofswahl und die Frage des
zustiandigen Klerikers. Hier findet der Leser
eine ausgewogene Wertung der Partikular-
gesetze zu den ,Friedwaldbestattungen® auf
dem Hintergrund der kodikarisch relevanten
Normen.

In seinem zehnseitigen Schlussteil fasst
Neimes die Ergebnisse seiner Arbeit knapp
zusammen. Dabei fithrt der Autor an, dass
die Frage zu beantworten war, ,welche Aus-
wirkungen es fiir die katholische Begrébnisli-
turgie haben muss, dass die Feuerbestattung
in vielen Regionen Deutschlands langst zur
Regelform der Bestattung geworden ist® (S.
114). Er verweist auf die Zusammenarbeit
von Liturgiewissenschaft, die sich fragen
muss, »ob es zuldssig ist, die katholische
Begribnisliturgie vor allem unter trauer-
pastoralem Aspekt zu evaluieren® (S. 113),
und dem Kirchenrecht, welches sinnvolle
und tragfihige Normen entwickeln muss,
auf die sich die Liturgie stiitzen kann. Als
Ausblick schreibt der Autor, dass die Kirche
nicht — wie im 19. Jahrhundert gegen die
Feuerbestattung — gegen die alternative Be-
stattungsform kdmpfen, sondern vielmehr
ihre Chance nutzen soll, bei ihr gestalterisch
mitzuwirken. Dies natiirlich und besonders
dann, wenn die Christglaubigen in der Fried-
waldbestattung keine antikirchliche Haltung
zum Ausdruck bringen wollen, sondern
neben ihrer Verbundenheit mit der Natur
sauch ihre Verwurzelung im christlichen
Glauben® (S. 121).

Zusammenfassend kann festgestellt wer-
den, dass es sich bei dem Buch von Karl Nei-
mes um eine knappe Darstellung einer aktu-
ellen Problematik in der Kirche handelt. Der
eine oder andere Aspekt, der angeschnitten
wurde, bediirfte einer Vertiefung. Dies ist
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jedoch dem Umfang der Arbeit geschuldet,
der sich im Rahmen einer Lizentiatsarbeit
bewegt. Die zentralen rechtlichen Aspekte
werden gut veranschaulicht und insbeson-
dere das breite Spektrum der partikularen
Rechtsentwicklung abgedeckt. Das Buch ist
eine anschauliche und gut lesbare Einfiith-
rung in die Thematik Friedwaldbestattung,
die Kirchenrechtler wie Liturgiker und viel-
leicht noch mehr die in der Pastoral Stehen-
den interessieren sollte.

Benjamin GrofShauser, Eichstdtt

RENKEN, Christian: Dank sei Gott ... Abend-
andachten zum neuen Gotteslob. Leipzig:
Benno Verlag 2014.

Das ansprechend gestaltete kleine Biichlein
im Westentaschenformat iiberrascht mehr-
fach: Anders als der Untertitel ankiindigt,
findet sich darin neben ,Abendandachten®
auch ein Morgenlobpreis (68-81). Und hinter
den ,, Andachten” verbergen sich ,,auf den in-
haltlich wie formal nétigen Kern reduzierte®
(7) Vespern fur die Feier in Gemeinschaft.
In ihrem Aufbau nehmen die zwolf enthal-
tenen Modelle die altkirchliche Tradition der
Kathedralvesper als gemeindliche Form des
Tagzeitengebets mit seiner schlichten Struk-
tur wieder auf:

Der Danksagung fiir das Licht (8-10) fol-
gen Psalm(en) und Kurzlesung zur Betrach-
tung - eine Auswahl fiir die einzelnen (Kir-
chen-)Jahreszeiten ist zusammengestellt im
Abschnitt Lesegottesdienst (11-54) - und
die Weihrauchhuldigung (Ps 141, der Weih-
rauchpsalm). Das Kapitel Gebetsgottesdienst
(58-67) enthalt drei Formen fiir das an-
schliefende Fiirbittgebet, Uber- und Einlei-
tung zum Vaterunser sowie vier Formen fiir
Schlussgebete und Segen.

Fiir die Psalmen schldgt der Verfasser den
antiphonalen Vollzug vor - also das gemein-
same Singen des Responsoriums und den
Vortrag der Verse durch einen Kantor/eine
Kantorin - oder das Vorlesen wie eine ,,nor-
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male Bibellesung® (84) sowie den Abschluss
mit einer Psalmoration. Auch damit wird
eine lange vergessene altkirchliche Praxis
aufgenommen und durch Modelle fiir alle
Psalmen gefordert. Das Quellenverzeichnis
(92-94) macht deutlich, dass einzelne Vor-
schldge fir diese Orationen und Schlussge-
bete (sehr) alter Tradition entnommen sind.
Diese Beispiele sind sehr wortlich vom Latei-
nischen ins Deutsche ,ibertragen®; wer sie
sinnvoll sprechen will, muss sie sich vorher
gut aneignen, sonst ist ein Stolpern garan-
tiert. Das ist bemerkenswert und mag eben-
falls iiberraschen und ermutigen, zumal der
Verfasser, ein Religionslehrer in Westfalen,
alle vorgelegten Modelle gemeinsam mit
Schiilerinnen und Schiilern zusammenge-
stellt und erprobt hat (vgl. 82).

Vor dem ersten , Einsatz® des Biichleins
empfiehlt sich das Nachwort (82-90). Es er-
lautert geschichtliche Ansitze und erschliefit
Inhalt, Vollziige und Haltungen. Diese Hin-
weise sind sehr wertvoll, allerdings rege ich
fiir eine allfillige Neuauflage zwei kleinere
Abdnderungen an: Wenn fiir die sinnvoll
angeleitete Gebetsstille der Begriff ,,Pause®
(84-86) verwendet wird, klingt hier — we-
nigstens fiir osterreichische Ohren - eine
Unterbrechung, ein Nichts-Tun mit, das der
Bedeutung dieses Vollzugs nicht entspricht.
Und wenn fiir die Dauer der Gebetsstille
beim Fiirbittgebet empfohlen wird, dass der
Vorbeter eine ,,Pause® von der ,Linge des
,Mein Herr und mein Gott|, des Gebetes des
Bruders Klaus von Fliie® (85) hilt, schiene
mir der Rat angemessener: Der Vorbeter
moge solange still sein, als er selber benotigt,
um sich wenigstens ein oder zwei Personen
oder Situationen in diesem Gebetsanliegen zu
vergegenwartigen — dann stimmen das Tun
des Vorbeters und der iibrigen zusammen.

Das tut freilich dem Wert dieses kleinen
Begleiters keinen Abbruch, der allen emp-
fohlen sei.

Christoph Freilinger, Linz/ Salzburg



Buchbesprechungen

ScumrTz, Heinz-Walter: SCHOTT-Kan-
torale. Antwortpsalm, Ruf vor dem Evan-
gelium, Hallelujavers. Lesejahre A/B/C.
Freiburg/Br.: Herder 2013. 415 Seiten.
Pappband. € 41,10 (Osterreich). ISBN
978-3-451-30331-9.

Da der Kehrvers-Bestand des Gotteslobs
2013 sich betrichtlich von jenem des frii-
heren Buchs unterscheidet, erscheinen nun
neue Behelfe fiir die Gesdnge der Wortlitur-
gie. Das SCHOT T-Kantorale bietet Psalmen
und Evangeliums-Rufe fiir die Sonn- und
Festtage aller drei Lesejahre sowie fiir eini-
ge Heiligengedenktage und weitere Anlisse.
Heinz-Walter Schmitz, 1976-2000 Dom-
kantor in Passau, 2000-2009 Leiter des dor-
tigen diozesanen Referats Kirchenmusik,
hat alle Vorsanger-Melodien sowie simt-
liche Sitze selbst geschaffen — eine beacht-
liche Leistung. Jeder Kehrvers (immer aus
dem Gotteslob-Stammteil) ist mit vierstim-
migem Begleitsatz und einer kurzen Into-
nation versehen; die Psalmstrophen haben
keine Begleitung. Psalm und Evangeliums-
Ruf desselben Tages stimmen in der Tonart
iiberein; falls notwendig, wurden die betref-
fenden Kehrverse gegeniiber der Gotteslob-
Fassung transponiert. Zwei gegeniiberlie-
gende Seiten enthalten die Gesinge je eines
Tages, sodass man nicht blittern muss.

Die Stiicke sind in erster Linie fiir ehren-
amtliche Kantor/inn/en bestimmt und ent-
sprechend leicht ausfithrbar, auch was den
Tonumfang betrifft. (Trotzdem erscheint
mir die S. 11 genannte Vorbereitungszeit
von 20 Minuten untertrieben; man erar-
beitet ja nicht nur die Melodien, sondern
auch den Text.) Besondere Miihe hat der
Autor auf die graphische Darstellung ver-
wendet; sie soll die lebendige Deklamation
unterstiitzen, aber auch zum betreffenden
Kehrvers passen. (Vgl. dazu den Abschnitt
»Zum Vortrag der Gesinge, S. 14-17.) Je
nach dem Stil des Kehrverses gibt es fiir

die Vorsdnger-Stiicke unterschiedliche
Schreibweisen: halslose Notenzeichen (vul-
go ,,Eierkohlennotation®) in drei Varianten;
Achtel- und Viertel-Noten; vom Autor so
genannte ,weile Notation® in Viertel- und
halben Noten (anders als bei der Mensu-
ralnotation — und in den Kehrversen - be-
zeichnen hier weifle, d. h. hohle Képfe nicht
doppelte Linge, sondern Akzente, ggf. auch
leichte Dehnungen!). Diese Differenzierung
mag optisch ansprechen; nicht professio-
nelle Sénger/innen diirfte sie eher verwir-
ren. Verwirrend wirkt besonders die weif3e
Notation. An die hier eingefithrte Akzent-
Markierung mag man sich gewohnen. Doch
kommt es darauf an, was markiert wird:
vielfach sind es nicht Phrasen-, sondern
Wortakzente. Damit wird der Unterschied
zwischen Uber-, Voll und Kaumschweren
eingeebnet, der Phrasenverlauf unklar; die
Kantor/inn/en verleitet diese Schreibweise
dazu, zu viel und nicht selten an unrichtigen
Stellen zu betonen (ohnehin eine Gewohn-
heit frommer Liturg/inn/en). Beispiele:
»hilf mir in déiner Giité" (statt: ,,hilf mir in
deiner Giite“), Nr. 116, S. 51; ,,Er lasse iiber
tins séin Angesicht léuchten” (statt ,.Er lasse
tiber uns sein Angesicht léuchten®), Nr. 118,
S. 54; ,iiber déine Gerechtigkéit[!] jubeln
sie (statt ,iiber deine Geréchtigkeit jibeln
sie®), Nr, 412, S. 198. (Vermutlich meint
der Autor mit den Hohlnoten mehr, als er
einleitend, S. 15 unter 2.1, angibt, etwa die
rhetorische Kleingliederung; doch warum
erklirt er dies nicht?) Ebenso missverstind-
lich ist der iiberreiche Gebrauch von Epise-
men bei halsloser Notation, zumal Lingen,
Kiirzen, Betonungen, Verweilen, Staupau-
sen etc. sich ohnehin aus dem natiirlichen
Sprachrhythmus ergeben (sollten).

Die Kantor/inn/en werden von dem Buch
profitieren, wenn sie mit ihm kritisch um-
gehen, vor allem mit der Art der Notati-
on. Auch manches im Vorspann Gesagte
miisste man hinterfragen. So verstehe ich
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nicht, weshalb der Autor am Anfang des
Kapitels ,Zum Vortrag der Gesinge®, S. 14,
der sprachgerechten Solo-Psalmodie die (an-
geblich) starre chorische Offiziumspsalm-
odie entgegensetzt; hier wiirden - behauptet
Schmitz - alle Silben gleich lang und gleich
schwer gesungen, wie in der lateinischen
Gregorianik. Solche sprachwidrige Ausfiih-
rung (sie war schon im lateinischen Gesang
falsch) kommt sicher vor, besonders bei
Gruppen, die nicht regelmaflig miteinander
die Tagzeitenliturgie feiern. Doch war sol-
cher Aqualismus nie beabsichtigt, ganz im
Gegenteil. Wie reich differenziert Offiziums-
Psalmen vorgetragen werden konnen, zeigen
etwa die von Godehard Joppich geleiteten
Aufnahmen: Juble laut, Tochter Zion! Ves-
pern der Advents- und Weihnachtszeit nach
dem Antiphonale zum Stundengebet. [...] (3
CDs.) Trier: Deutsches Liturgisches Institut
2003.

Uber etliche Details dieses Kantorales mag
man verschiedener Meinung sein. Eines aber
verdient auf jeden Fall Kritik: die Zusam-
menstellung der Texte. (Allein die Kehrverse
diirfen gemaf den Rubriken des deutschen
Ordo Missae um des Singens willen frei — kla-
rerweise passend - ausgewdhlt werden.) Die
Marke SCHOTT suggeriert, dass, wie bei den
Volksmissale-Ausgaben,  Antwortpsalmen
und Evangeliumsverse mit dem Wortlaut der

Buchbesprechungen

approbierten Lektionare iibereinstimmen.
Dies ist nicht der Fall. Vielfach sind die Ant-
wortpsalmen unvollstindig wiedergegeben.
Wo die offizielle Vorlage mehr als drei Dop-
pelverse enthalt, hat der Autor meist gekiirzt
(was er in den ,Hinweisen zum praktischen
Gebrauch®, S. 12, sogar zugibt!). Oft fehlt
einfach das letzte Verspaar. Auch mittendrin
wurde beschnitten (z.B. 1. Fastensonntag C,
Nr. 212; 3. Fastensonntag C, Nr. 214; 9. Sonn-
tag B, Nr. 441), auch finden sich beide Kiir-
zungs-Arten kombiniert (z. B. 2. Fastensonn-
tag C, Nr. 213). An manchen Stellen hat der
Autor Verse ausgetauscht (z.B. 7. Sonntag
A, Nr. 406). Selbst die Antwortpsalmen des
Palmsonntags (Nr. 217) und des Karfreitags
(Nr. 219) sind nicht komplett. - Hat weder
bei Herder noch in der Erzabtei Beuron (wel-
che die Schott-Rechte innehat) jemand die
Textauswahl tiberpriift? Es geht da um mehr
als um formale Korrektheit. Die Psalm-Ab-
schnitte in der Wortliturgie der Messe sind
- wegen ihres poetischen Charakters auf be-
sondere Weise vorgetragene — Schriftlesun-
gen, aber nicht Zwischengesinge, die zufillig
Psalmzitate enthalten. - Man fragt sich: Was
wird als nachster Liturgiebehelf erscheinen?
Vielleicht ein SCHOTT-Lektionar, in dem
alle Perikopen auf das Standardausmafl von
acht Versen zurechtgestutzt sind?

Rudolf Pacik, Salzburg
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Biichereingdnge

KATHOLISCHE JUNGSCHAR (STERREICHS:
Gottes Dienst. Liturgie mit Kindern feiern.
Wien 2014 (be-help 7). Broschur (100 S.).
ISBN: 3-901430-54-7.

Prosst, Hermann M./BAuMERT, Norbert
(Hg.): Den Glauben gemeinsam feiern. Li-
turgische Modelle und Reflexionen fiir eine
gelingende Okumene. Hg. im Auftrag der
Evangelischen und Katholischen Hochschul-
gemeinde an der Technischen Universitit
Miinchen. Paderborn/Leipzig: Bonifati-
us/Evangelische Verlagsanstalt 2014. Bro-
schur (200 S.). ISBN: 978-3-89710-471-6.

STUFLESSER, Martin (Hg.): Sacrosanctum
Concilium. Eine Relecture der Liturgie-
konstitution des II. Vatikanischen Konzils.
Regensburg 2014: Pustet E (Theologie der
Liturgie 7). Broschur (128 S.). ISBN: 978-3-
7917-2618-2.

ScHROTT, Simon A. Pascha-Mysterium.
Zum liturgietheologischen Leitbegriff des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Regensburg
2014: Pustet E (Theologie der Liturgie 6).
Broschur (588 S.). ISBN: 978-3-7917-2584-0.
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Liturgie im Fernkurs

Die Liturgie besser verstehen
Die Liturgie bewusster mitfeiern
Auf liturgische Dienste vorbereiten

Liturgie im Fernkurs richtet sich an alle, die den

Gottesdienst
# 0 besser verstehen
0 sachgerechter beurteilen

V O intensiver mitfeiern méchten
1\— Liturgie im Fernkurs

¢ informiert umfassend und zuverlissig tiber
den katholischen Gottesdienst

O  vertieft das Verstarndnis fiir die Liturgie

3 0 vermittelt die Kenntnisse, die fiir einen li-
turgischen Dienst benotigt werden

0 motiviert zu bewusster und tétiger Mitfeier
des Gottesdienstes

Liturgie im Fernkurs beinhaltet 12 neue, komplett Giberarbeitete Lehrbriefe,
die Durchfiithrung praktischer Ubungen unter Anleitung eines Mentors bzw.
einer Mentorin, sowie das Angebot zur Teilnahme an Studienwochenenden.

Liturgie im Fernkurs dauert in der Fzgel 18 Monate. Der Einstieg ist jeweils im
April und im Oktober moglich.

Liturgie im Fernkurs kann mit einer Teilnahmebestitigung oder mit einem
Zeugnis abgeschlossen werden.

Nahere Information:

Osterr. Liturgisches Institut  oder:  Deutsches Liturgisches Institut
Postfach 113 Postfach 2628

A-5010 Salzburg D-54216 Trier

Tel.: 0662/844576-84; Tel.: +49-651-94808-0

Fax: 0662/844576-85; Fax: +49-651-94808-33

E-Mail: oeli@liturgie.at E-Mail: dli@liturgie.de



MODULE ZUR LITURGISCHEN
BILDUNG

Leben deuten —
Glauben feiern
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21 x 30 cm. 148 Seiten | mit CD | 4502 | EUR 18,00

- Folge 2

1. ,Ehre, wem Ehre gebiihrt“ - Liturgisches Beten | 2. ,Gesang
wischt den Staub vom Herzen“ - Singen in der Liturgie | 3. Feiern
bewegt — Kérpersprache in der Liturgie | 4. Mitten drin und ganz
dabei — Tatige Teilnahme | 5. Durch den Tod zum Leben -

Die Feier des Pascha-Mysteriums | 6. ,,Sei um uns auf unsern
Wegen“ — Segen und segnen in der Liturgie

Jedes Modul enthalt ein vollstandig ausgearbeitetes Konzept:

eine Kurzbeschreibung, einen Verlaufsplan, mehrere Check-Listen fiir die
Vorbereitung einer Veranstaltung und eine Fille von Materialien.

Alle Texte und Bilder sind zudem auf beiliegender CD enthalten. Die Ma-
terialien richten sich an spirituell suchende Menschen. Es geht nicht bloB
um eine fachliche Weiterbildung, sondern vielmehr eine um geistliche
Tiefen-Bildung: In der Liturgie mit dem Geheimnis von Gott und Mensch
in Beriihrung kommen.



Die Gedenktage der Heiligen

im Regionalkalender flr das deutsche Sprachgebiet
und einige weitere Gedenktage

Kurzviten und Tagesgebete

Herausgegeben von den Liturgischen Instituten
Deutschlands, Osterreichs und der deutschsprachigen Schweiz.

Die Kurzviten sind so formuliert, dass sie gegebenenfalls im Gottesdienst
vorgelesen werden konnen.
Um die Ausgabe in der Messfeier verwenden zu kénnen, ist das jeweilige
Tagesgebet erganzt.
Anhang: Regionalkalender: Stand September 2014.

Gut lesbare Schrift | Kunstledereinband | Silberpragung | Lesebandchen |
Messbuchformat: 16 x 19 cm. 312 Seiten. EUR 18,80.
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Die Allgemeine Einfithrung des Romischen Messbuchs sagt iiber den Dienst des
Priesters in der Messfeier, er miisse Gott und dem Volk , mit Wiirde und Demut
dienen [cum dignitate et humilitate servire] und durch sein Handeln wie auch durch
sein Sprechen der liturgischen Texte den Glaubigen die lebendige Gegenwart Christi
bewusst machen [preesentiam vivam Christi fidelibus insinuare] (AEM 60). Damit
sind in nur einem Satz die Dimensionen sowie Haltung und Spiritualitit des Dienens
zusammengefasst. Was hier vom Priester gesagt ist, kann wohl auch als Grundlage
verstanden werden, die alle Dienste in der Kirche prigen sollte — nicht nur die litur-
gischen.

Zu dienen ist demnach mit dignitas, mit Wiirde. Dahinter steht die konigliche und
priesterliche Wiirde aus der Taufweihe, die allen Getauften zukommt. Christliche
Diensthaltung darf sich getragen wissen von der grundlegenden Wiirde, die Gott
verleiht. Das Gewahrsein dieser Wiirde verhindert skrupelhafte Angstlichkeit und
falsche Untertanigkeit. Ein Handeln im Bewusstsein der eigenen Wiirde steht nicht
in Widerspruch zur Demut, von der unmittelbar im selben Zusammenhang die Rede
ist. Echte Demut als Grundhaltung weifs um die Wiirde, weif? aber auch darum, dass
diese Wiirde nicht Frucht eigener Leistung und personliches Verdienst ist, sondern
Gnade Gottes, unverfiigbares Geschenk, das allen in gleicher Weise zukommt. Bei-
des, Demut und Wiirde, ist Ausdruck einer gelebten Gottesbeziehung, die sich im
Dasein fiir andere entfaltet, damit sie dadurch die Prisenz Christi erfahren: die Zu-
wendung des Auferstandenen, der im Wort der Schrift zum Leben fiihrt, der sich
verschenkt im Sinn-Bild des geteilten Brotes, der die Feiernden mitnimmt in seine
liebende Hingabe an den Vater in Lobpreis und Dank und fiirsorgender Bitte.

In unterschiedlicher Weise haben die verschiedenen liturgischen Dienste die Auf-
gabe, Gottes Dienst an uns Gestalt zu geben und die antwortende Hingabe der Fei-
ernden zu unterstiitzen — zur Verherrlichung Gottes und zum Heil der Menschen.
Dabei schadet jede Uberhéhung irgendeines Dienstes dem Dienstauftrag genau so
wie die blofie Reduktion auf das Beherrschen von Kommunikations- und Darstel-
lungsfihigkeit.

»Zu Diensten bringt diesmal nicht nur die Inhalte des Themenheftes auf den
Punkt. Das Heft selbst ist den Nachwuchswissenschaftlerinnen und Nachwuchswis-
senschaftlern der AKL-Junior ,,zu Diensten’, die die Publikation der Beitrige ihrer
Tagung ,Liturgische Dienste — Liturgietheologische Uberlegungen, Ausbildungs-
konzepte, Zukunftsperspektiven (Februar 2014 in Erfurt) angeboten hatten:

Nicole Stockhoff, Essen, fragt nach der ekklesiologischen Verortung von liturgi-
schen Leitungsdiensten von Laien. Ihr Ausgangspunkt ist ein Ausbildungskonzept,
das beim Entdecken der jeweiligen liturgischen Rolle ansetzt. Zumal die verschiede-
nen Rollentrager/innen Teil des , liturgischen Spiels sind, in dem die Zuwendung
Gottes und die Antwort der Feiernden Gestalt bekommen sollen, steht die Ausiibung
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dieser Dienste unter dem Anspruch einer Qualitit, die dem Mitvollzug des Gesche-
hens forderlich ist. Dem geht Alexander Saberschinsky, Koln, in seinen Uberlegun-
gen nach. Im dritten grundsitzlichen Artikel der AKL-Junior-Tagung reflektiert Ste-
fan Kopp, Miinchen, Grundlinien priesterlicher Existenz im Verhiltnis zum gemein-
samen Priestertum aller Getauften.

Kiirzere Beitrage sind Einzelaspekten verschiedener liturgischer Dienste gewidmet:
der Beauftragung von Lektorinnen und Lektoren (Daniela Braker, Hamburg) sowie
dem Leitungsdienst durch Laien bei Wort-Gottes-Feiern (Anne Rademacher, Erfurt)
und bei Begribnissen (Martin Rif3, Erfurt). Nicht im Kontext der AKL-Junior-Tagung
entstand der Aufsatz zum Dienst der Kommunionhelfer und Kommunionhelferin-
nen von Dieter Eissing, dem langjahrigen Liturgiereferenten in der Didzese Essen.
Hier sind die aktuellen einschlagigen Bestimmungen fiir die Ausiibung des Dienstes
zusammengestellt und kommentiert.

Einen ganz anderen Aspekt des ,,Zu-Diensten-Seins“ thematisiert der freie Beitrag
von Stephan Winter, Osnabriick: Bei o6ffentlichen Gedenkveranstaltungen im Zu-
sammenhang von Krieg und Gewalt, aber auch von Trauer und Schuld erfiillt kirch-
lich-rituelles Handeln - ganz im urspriinglichen Sinn des Wortes ,,Liturgie® — einen
yoffentlichen Dienst” fiir das Gemeinwesen. Kirche als ,,Sakrament der Versohnung®
hat hier einen wichtigen Auftrag, fiir den es Grundlegendes zu beachten gilt.

Wie gewohnt kompletieren die Berichte aus Liturgie und Liturgiewissenschaft das
Heft.

Mége das vorliegende Heft seinen Dienst erfiillen und Thnen anregende Lesestunden
bereiten!

Im Namen der Redaktion

P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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Nicole Stockhoff, Essen

»Wir sind getauft und Gott geweiht”

Liturgietheologische Uberlegungen und Ausbildungskonzepte
im Berufsfeld Pastoraler Dienst

Wie kénnen die liturgischen Dienste von (hauptamtlichen) Laien sinnvoll
ekklesiologisch verortet und entsprechend etabliert werden? Der Beitrag
gehtaus von einem Ausbildungskonzept, das beim Entdecken der eigenen
liturgischen Rolle ansetzt. In einem konstitutiven Ineinander von Ubung
und theologischer Reflexion wird nicht nur die notwendige liturgische
(Leitungs-)Kompetenz vermittelt, es werden auch das kollegiale Mitei-
nander und die Vielfalt gottesdienstlicher Feiern gefordert. (Redaktion).

1 Liturgie
Die Bedeutung der Liturgie fiir das Leben DR. NICOLE STOCKHOFE,
der Kirche kann kaum iiberschitzt wer- 2006-2011 wissenschaftliche Assistentin

den. Jeder Gottesdienst ist ein neues le- an der Professur fir Liturgiewissenschatft,
s Universitdt Luzern (Schweiz),

bendiges Geschehen: ,Kunst gewordenes ;i 50y Liturgiereferentin im Bistum Essen und
Leben™. Jeder Gottesdienst will das Leben freie Mitarbeiterin an der Universitit Luzern.
derer verdichten, die sich zur Feier ver-
sammeln; dabei lebt er ganz aus der Gegenwart Gottes, der sich den Versammelten zuwendet
und so eine neue Perspektive auf das Leben eroffnet, eine Perspektive, die mit dem Wirken
Gottes in der Geschichte der Welt und jedes einzelnen Menschen rechnet. Die liturgischen
Feiern sind deshalb keine Privathandlungen, sondern immer Feiern der Kirche, die den gan-
zen Leib der Kirche sichtbar machen (vgl. Sacrosanctum Concilium 26); die Gestalt des Got-
tesdienstes wird von den einzelnen Gliedern mitgeprigt entsprechend der Verschiedenheit
von Stdnden, Aufgaben und titiger Teilnahme, wobei ,jeder, ob Amtstriger oder Glaubiger,
in der Ausiibung seiner Aufgabe nur das und all das tut, was ihm selbst aufgrund der Sache
und der liturgischen Richtlinien zukommt“ (Sacrosanctum Concilium 29). Die Taufe ist die
theologische Voraussetzung fiir den Laiendienst in der Liturgie. Durch das Sakrament der
Taufe haben die Glaubigen das Recht und die Pflicht zur Feier der Liturgie und zur Wahrneh-
mung der ihnen zugedachten Rollen und Aufgaben innerhalb des Gottesdienstes der Kirche.
Auf diesem Hintergrund nimmt die Vorbereitung und Gestaltung von Gottesdiensten in
allen Berufsfeldern des pastoralen Dienstes einen immer groferen Stellenwert ein. Neben
den téglichen und wochentlichen Gottesdiensten spielen liturgische Feiern an den biographi-
schen Schnittstellen des Lebens (z.B. bei Geburt, Heirat oder Tod), in sensiblen Zeiten des
Jahreslaufes (z. B. an Weihnachten oder an den Ubergingen der Jahreszeiten) und in Krisen-
situationen (z.B. Begebenheiten in der Natur, Unfille, dramatische Ereignisse) eine immer

! GuarpINI: Geist, 109. Er beginnt das Kapitel vom ,,Ernst der Liturgie mit diesem eindrucksvollen

Satz.
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groflere Rolle. Gerade in postsakularer Zeit helfen solche Feiern den Menschen, ihr Leben
zu interpretieren und ihre Fragen mit dem Glauben in Korrelation zu bringen. Die Chancen,
die sich darin fiir die Vermittlung des christlichen Glaubens bieten, diirfen gerade in heutiger
Zeit nicht unbeachtet bleiben. Alle Berufsgruppen des pastoralen Dienstes sind daher mehr
denn je gefordert, im Bereich der Liturgie addquat und kompetent zu handeln und sich je
neu in Auseinandersetzung mit den Zeichen der Zeit zu begeben.” Den pastoralen Diensten
kommt die Aufgabe zu, Entwicklungen und Veranderungen der Lebenswelt als Herausforde-
rung fiir den Glauben wahrzunehmen und zur Sprache zu bringen. Fiir die Verantwortlichen
in der Ausbildung dieser Dienste stellen sich dabei nicht selten die Fragen, welche Kompeten-
zen im liturgiewissenschaftlichen Sektor zu erwerben sind und welches Wissen die pastoralen
Mitarbeiter/innen benétigen, um die Gottesdienstkultur in den Gemeinden und Seelsorge-
einheiten weiterentwickeln zu kénnen.’

Vor dem so skizzierten Hintergrund wollen die folgenden Ausfithrungen zunichst einen
dreiteiligen Ausbildungsansatz vorstellen und schlieffllich fragen, wie es zum einen zu einer
tieferen ekklesiologischen Verortung der Laiendienste kommen kann und wie zum anderen
diese Gottdienste, die von Laien geleitet werden konnen, weiter etabliert werden konnen.

2 Favorisierter Ansatz: Entdecken — Starken — Umsetzen

Die Aus- und Weiterbildung der Personen, die einen liturgischen Dienst ausiiben, stellt sich
in den einzelnen Dibzesen sehr differenziert dar. Neben dem aktiven Interesse gibt es auch
die vollige Vernachlassigung der inhaltlichen und praktischen Schulung derer, die einen litur-
gischen Dienst ausiiben. Dies hangt auch damit zusammen, dass im kirchlichen Bereich, bei
den Priestern, Diakonen und pastoralen Mitarbeitern /Mitarbeiterinnen eine Weiterbildung
im liturgischen Bereich so gut wie nicht verpflichtend vorgesehen ist und daher der Freiwil-
ligkeit und mitunter dem eigenen Gutdiinken unterstellt ist.* Von einer kollegialen Feedback-
Kultur, von gottesdienstlichen Qualitétsstandards und von Absprachen sind die Pfarreien der
einzelnen Didzesen nicht selten weit entfernt.®

Im Erzbistum Freiburg ist es in den letzen Jahren schrittweise gelungen, die liturgische Aus-
bildung der Stindigen Diakone sowie der Gemeindereferenten und -referentinnen an den
Stellen zu vernetzen, an denen sich inhaltliche Ubereinstimmungen ergeben. So werden Fra-
gen zum spezifischen Rollenverhalten unterschiedlicher liturgischer Handlungstrager gleich
bearbeitet. Auch das Kennenlernen und Vorbereiten der gemeindlichen Tagzeitenliturgie und
der Wort-Gottes-Feier sowie die Beschéftigung mit Kinder- und Schiilergottesdiensten erfol-
gen durch gemeinsame Ausbildungsunterlagen. Die Einfithrung in den diakonalen Dienst in
der Liturgie wird mit den Kandidaten des Stindigen Diakonats separat durchgefiithrt. Wih-
rend der Ausbildung engagieren sich die angehenden pastoralen Mitarbeiter/innen in der
Regel in den einzelnen Kirchengemeinden und werden durch eine Reihe von Ausbildungs-
kursen begleitet. In den Kursen tauschen die Teilnehmenden ihre ersten gottesdienstlichen
Praxiserfahrungen in einer Gemeinde aus und fragen nach der theologischen Relevanz der

2 Vgl. Maier: Ausbildungskonzepte, 157-169.

* Vgl JegGLE-MERZ: Profil, 27-40.

% Beispielhaft dargestellt fiir die Schweiz, fiir das Bistum Magdeburg und fiir das Bistum Wiirzburg
SpicHTIG: Liturgische Bildung, 282-285; HamANN: Didzesane Angebote, 289-292; STEGER: Bil-
dungsauftrag, 293-296. Vgl. auch KLuger: Koénnen, 195-210.

Vgl. DANNECKER: Evaluation, 185-206.
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Arbeit in der Gemeinde. Sie entwickeln Perspektiven fiir ihre spitere eigenstandige Arbeit.
Die Ausbildungskurse und die dazwischenliegenden Gemeindephasen sind inhaltlich auf-
einander bezogen. Ziel der Ausbildung ist das Erlangen pastoraler und gottesdienstlicher
Handlungskompetenz.

Zu diesem Zweck geschieht Lernen zum einen als Aneignung des Wissens, das fiir das pas-
torale Handlungsfeld erforderlich ist (z. B. durch Referat, Lektiire, Diskussion), zum zweiten
durch Introspektion, indem die Personlichkeitsanteile bzw. Personlichkeitsmerkmale, die fiir
das liturgische Handeln von besonderem Belang sind, geschult werden (z.B. durch Selbst-
erfahrung, Korperarbeit, Supervision) und zum dritten durch Experimentieren, indem die
erforderlichen Titigkeiten (z. B. Ubung einzelner Handlungssequenzen, Erprobung von Got-
tesdienstleitung) begleitet und trainiert werden. Die drei Ebenen erganzen sich gegenseitig
und bauen aufeinander auf. Die jeweiligen Ausbildungseinheiten werden als ein Ort des Le-
bens und Lernens wahrgenommen. So bietet sich dem / der Einzelnen die Moglichkeit, mitei-
nander und voneinander theologisch zu lernen und gemeinsam in der Gruppe den Lernpro-
zess zu verantworten. Das gilt auch fiir das geistliche Leben der Teilnehmenden, das seinen
Ausdruck insbesondere beim Morgenlob und beim Abendlob findet. Eine grofle Bereiche-
rung fiir dieses Lernen ist, dass die Teilnehmenden aus ganz unterschiedlichen Regionen des
Erzbistums Freiburg kommen und somit die gesamte Bandbreite unterschiedlicher Frommig-
keitsvollziige und eine differente Gemeindepraxis einbringen. Im Ausbildungsmodul Liturgie
werden die Grundformen des Gottesdienstes theologisch und phanomenologisch verstind-
lich gemacht, um dadurch Sicherheit fiir die eigene Gestaltung des Gottesdienstes und das
Erarbeiten seiner einzelnen liturgischen Bausteine zu finden. Dariiber hinaus wird durch in-
tensive praktische Ubungen das Gespiir fiir ein angemessenes und authentisches liturgisches
Verhalten gefordert. Sofern, mit Olaf Richter gesprochen, die Bildung im Gottesdienst nicht
nur ein vordergriindiges Geschehen ist, sondern sich einfach durch das Mitfeiern gleichsam
von selbst ereignet®, scheinen in der Ausbildungskonzeption fiir die pastoralen Berufsgrup-
pen drei Lern- und Erschliefungsphasen fiir die Aneignung der liturgischen Kompetenz von
Bedeutung zu sein: ENTDECKEN — STARKEN — UMSETZEN.

In allen Phasen dieser liturgiewissenschaftlichen Vermittlung wird deutlich, dass Lernen als
freie Entfaltung des sich bildenden liturgischen Subjekts zu bestimmen ist.” In den einzelnen
Phasen spielen die eigenverantwortliche Beschaftigung mit liturgischen Sachverhalten sowie
die selbstreflexive Auseinandersetzung mit den eigenen Wahrnehmungen, Empfindungen
und Erfahrungen eine zentrale Rolle.

— Entdecken

Die erste Phase widmet sich dem Entdecken der eigenen liturgischen Rolle. Das Konzept
geht davon aus, dass Wahrnehmung etwas Person-Immanentes ist und nicht nur von auflen
hereingeholt werden kann. Vielmehr geht es darum, das Vorhandene bewusst zu machen.
Es geht darum, Situationen aus der Vergangenheit, in denen die Teilnehmenden liturgische
Feiern personlich als stimmig, authentisch wahrgenommen haben, wieder ins Bewusstsein
zu rufen und dieses ,gute Gefiithl® zu aktualisieren. Das Ergebnis dieser ersten Einheit ist die
eigene liturgische Wahrnehmung - das, was man als anziehend und lebensspendend erfihrt

6
7

Vgl. RICHTER: Anamnesis, 71.
Vgl. dazu: StrocknoFF: Liturgische Bildung, 313-323.
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-, konkret benennen und kommunizieren zu kénnen. Bei dieser subjektiven Analyse und
selbstandigen Arbeit sind die Teilnehmenden auf die theoretischen Informationen und auf
die Begleitung des Referenten / der Referentin dringend angewiesen. Andernfalls besteht die
Gefahr, dass sich die Ziel- und Sinnkonstruktion verselbstindigt und unter Umstinden bei
einem ,,Bauchgefiihl“ verharrt. Dies wiirde zwangslufig in eine andere Richtung fiihren, die
nicht im Einklang mit den Intentionen des Ausbildungsmoduls steht. Die zentrale Funktion,
die dem Referenten/der Referentin in der Einheit zukommt, ldsst sich mit ,Klirungshel-
fer / Kldrungshelferin® beschreiben. Es geht darum, Unklarheiten und Schwierigkeiten, die
den Lehr-Lern-Prozess blockieren, so weit zu beseitigen, dass die Teilnehmenden ihr liturgi-
sches Wissen vermehren und ihre jeweiligen subjektiven Lernliicken schlieffen konnen.

— Stérken

Die zweite Phase ist dem Stirken gewidmet. Die Begleitungsarbeit strebt an, dass die Teil-
nehmenden ihre bereits vorhandenen Ressourcen, ihr Wissen und ihre Fihigkeiten erken-
nen, sich bewusst machen und konkret charakterisieren. Die routinierte Erfahrung, die die
Teilnehmenden bereits mitbringen, stellt sowohl eine Chance als auch eine besondere He-
rausforderung dar. Oftmals wird ihnen erst beim Einnehmen und Ausprobieren der litur-
gischen Rolle bewusst, wie Stimme, Korperhaltung und Gestik eingesetzt werden konnen.
Diese Erkenntnis stirkt die Person als ganze, was wiederum fiir die Suche nach dem weiteren
Weg fiir die Ausiibung der liturgischen Rolle hilfreich ist. Der Referent/ die Referentin greift
dabei in der Begleitung auf ein breites Spektrum an unterschiedlichen Fragetechniken zu-
riick. Bewithrt haben sich auch die Reflexionen der Gruppenmitglieder, die gleichsam aus der
Sicht der Drittperson auf die liturgische Ausiibung und die Kérperhaltung schauen. Es geht
darum, die liturgische Rolle zu schulen und zur Entfaltung zu bringen, denn die Darstellung
der Liturgie lebt davon, dass jede/r die eigene Rolle kennt, wahrnimmt und sich damit identi-
fiziert. Das Einiiben der liturgischen Rolle fithrt dazu, dass die liturgischen Handlungsabliufe
authentisch wirken koénnen. In diesem Zusammenhang kommt die ,,ars celebrandi“ ins Spiel,
die sich um eine gute dsthetische Umsetzung des liturgischen Vollzugs bemiiht. Dabei gilt
es auch die liturgischen Feiern so zu verkorpern, dass die Gottes- bzw. Christusgegenwart
als Beziehungsgeschehen Ausdruck findet, das sich in den einzelnen liturgischen Vollziigen
darstellt.

— Umsetzen

In der dritten Phase geht es um die konkrete Umsetzung und Fortsetzung der liturgischen
Wissensgrundlagen. Im Zentrum des methodischen Vorgehens steht die Formulierung einer
liturgischen Kompetenzanalyse. In dieser Phase beobachten die Teilnehmenden eine kon-
krete liturgische Feier, um gleichsam das liturgische Auge fiir die eigene Rolle zu schulen.
Grundfragen zur teilnehmenden Beobachtung unterstiitzen die Teilnehmenden dabei, das
gottesdienstliche Geschehen differenzierter wahrzunehmen und zu reflektieren. Beobach-
tungsfragen laden dazu ein, die Aufmerksamkeit auf die Wesensziige der liturgischen Feier
zu lenken und leiten die Teilnehmenden zugleich an, Gottesdienst als Begegnungsgeschehen
zwischen Gott und Mensch wahrzunehmen. Die Beobachtungsfragen machen neugierig auf
die unterschiedlichen Faktoren, die dazu beitragen, dass die liturgische Feierkultur reflektiert,
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vertieft und intensiviert werden kann. Dabei stellen die Fragen weder Messlatten auf, noch
wollen sie Unzuldnglichkeiten herausstellen, sondern regen vielmehr dazu an, jenes dialo-
gische Geschehen - zwischen Gott und Mensch - ins Wort zu bringen, das der liturgischen
Feier selbst innewohnt. Konkret werden die Teilnehmenden gebeten, in der ausgewihlten
liturgischen Feier moglichst viele Dinge zu beobachten und genau zu beschreiben, was sich
auf der ,liturgischen Bithne" abgespielt hat. Hilfestellung gibt dabei ein Fragebogen, der ein
gegliedertes Beobachtungsraster vorgibt und sowohl auf den Kirchenraum und die liturgi-
schen Dienste als auch auf Klang und Symbolik eingeht.® Nach der Beobachtung miissen die
Teilnehmenden eine schriftliche Reflexionsanalyse verfassen, in der die jeweiligen Beobach-
tungspunkte festgehalten werden. Dabei geht es nicht um eine ausfiihrliche Nacherzihlung
des Ablaufs des beobachteten Gottesdienstes, sondern um die Darlegung von Aspekten, die
im Zusammenhang mit den liturgischen Uberlegungen aufgefallen sind. Die Teilnehmenden
werden damit zu einer kritischen Wahrnehmung des gottesdienstlichen Geschehens geschult
und sollen die Kriterien, die in den liturgischen Einheiten angesprochen wurden, anwenden.

3 Ekklesiale Verortung: Reichtum — Vielfalt — Gemeinschaft

Dieser vorgestellte Ansatz geht davon aus, dass sich elementare subjektive liturgische Er-
fahrungen und liturgische Vermittlung nicht wirklich trennen lassen, sondern dass sich
die erfahrungsbezogenen liturgischen Interpretationsweisen mit der liturgischen Vermitt-
lung verkniipfen miissen. Dabei gilt es aber auch, die liturgietheologischen Grundlagen und
theoretischen Erkenntnisse der Liturgiewissenschaft, die nicht selten der erlebten Praxis
widerspriichlich gegeniiberstehen, so zu vermitteln, dass bei den Teilnehmenden ein Ver-
stindigungsprozess hin zu einer verinderten Praxis in Gang gesetzt wird. Das theologische
Nachdenken kommt dabei nicht zu kurz, sondern das Ineinander von Reflexion und Ubung
schafft Verbindungen zwischen Bewusstsein, Priasenz und Prisentation. Neben dem neuen
Lernansatz geht es aber auch darum, das kollegiale Miteinander zu stirken und die Vielfalt
der Gottesdienste zu férdern.

— Reichtum

Wir haben oben bereits erwihnt, dass mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil das Bewusstsein
dafiir gewachsen ist, dass die ganze Gemeinde, die Versammlung der Glaubigen, Tréigerin der
Liturgie ist. Aus dieser ekklesiologischen Bedeutung der Gottesdienste konstituiert sich das
Volk Gottes. Jeder Getaufte/jede Getaufte wird durch die Taufe Christus einverleibt, dem
Volk Gottes eingegliedert und erhilt Anteil am priesterlichen, prophetischen und koniglichen
Amt Christi (vgl. Lumen gentium 31). Aufgrund der Taufe besteht unter allen Christgliubigen
eine wahre Gleichheit, so dass allen Gliubigen die gemeinsame Wiirde und Titigkeit zum
Aufbau des Leibes Christi zukommt (vgl. Lumen gentium 32). Eine Grundlage fiir das Han-
deln von Laien in der und fiir die Kirche gibt das Zweite Vatikanische Konzil mit der Lehre
vom gemeinsamen Priestertum aller Getauften: Das gemeinsame Priestertum verbindet auch
die Tréger des besonderen Priestertums bleibend mit allen anderen Getauften. Nach Karl-
Heinz Menke ist das gemeinsame Priestertum durch eine ,,genuine Selbstindigkeit* gekenn-
zeichnet, ,welche ihren Niederschlag darin finden kénnte, daf es verbriefte Rechte nicht nur

8 Vgl. dazu auch PLiiss /RAHN (Hg.): Gottesdienste.
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fir die Trager des besonderen Priestertums gegeniiber ihren Gemeinden, sondern auch fiir
die Gemeinden - besonders fiir die hauptberuflich im Dienst der Kirche stehenden Laien -
gegeniiber den geweihten Amtstragern gibt.® Im Fortgang seiner Darlegungen unterscheidet
Menke schliefSlich zwischen ,,Amtstridgern im allgemeinen Sinne einer institutionalisierten
Beauftragung® und , Amtstrigern im theologischen Sinne®!® Die beauftragten Laien bleiben
Laien, obwohl sie einige Aufgaben tibernehmen, die zuvor ein Priester erfiillt hat:
»Aber verglichen mit den vielen anderen getauften und gefirmten Christen nimmt er in-
sofern eine Sonderstellung ein, als er fiir seinen Dienst nicht nur bestimmter Geistesga-
ben (Charismen), sondern auch durch Ausbildung erworbener Kompetenzen bedarf. Weil
er seinen Dienst zu seinem Lebensberuf macht, kann er exemplarisch verdeutlichen, daf}
Christsein immer die Realisierung einer Sendung bedeutet und also beitragt zur Sakramen-
talitat der Kirche.“!
Eine Stérke dieses Ansatz ist sicherlich, dass die Gemeinsamkeit des Auftrags, auch das mys-
tagogische resp. spirituelle Wirken aller Christglaubigen aus Taufe, Firmung und Eucharistie
begriindet und der gemeinsame Auftrag aller pastoralen Gruppen sichtbar wird. Des weiteren
scheint der Ansatz Moglichkeiten zu bieten, um das Zusammenspiel zwischen Charismen
und Ausbildung und die Fortfithrung fiir die kirchliche Beauftragung und Sendung starker
ans Licht zu riicken.

— Vielfalt

Die Vielfalt der Gottesdienste ist in den einzelnen Pfarreien noch lange nicht etabliert. Der
Platz der Laien auch in der Leitung der unterschiedlichen Gottesdienste ist hier und da im-
mer noch ungekldrt und mitunter verbunden mit Spannungen und Konflikten. Fiir die Zu-
kunft entscheidend ist eine beherzte Weiterentwicklung der liturgischen Erneuerung und
ihrer ekklesiologischen Einbindung, frei von ideologischen Machtkimpfen.

Im Gottesdienst der Kirche geht es um das Einiiben und Austiben der christlichen Existenz.
Dies steht im Vordergrund. Es geht um ein gemeinsames Wachsen und Reifen im christlichen
Glauben. Da scheinen kollegiale Reibereien und Machtspiele wenig forderlich. So wird die
Suche nach einer Kultur des Feierns in heutiger Zeit wohl eher bei grundlegenden Fragen
ansetzen miissen,'> etwa: Was geschieht eigentlich in einer bestimmten liturgischen Feier?
Was ist das Mysterium, das hier gefeiert wird? Wie ist es zu fassen, zu begreifen, zu erleben?
Erst auf diesem Weg kann Sicherheit in der Frage gewonnen werden, wie die gottesdienstliche
Vielfalt kirchlich verortet werden kann.

Auch angesichts steigender Mobilitat und der Vielfalt von Lebenswelten sowie einer Ver-
knappung der Ressourcen stehen die liturgischen Feiern vor der Aufgabe, die notwendige
sVerortlichung der Lebens- und Glaubenskommunikation" in der Ortsgemeinde zu bertick-
sichtigen und den Blick fiir ,,neue Orte” und Formen zu scharfen.' Primar sind die pastoralen
Mitarbeiter/innen bei der Definition ihrer Rollen und Berufsprofile gefordert. Dabei scheint
das pastorale und menschlich zuverldssige Wirken in den Pfarreien das A und O zu sein,

MENKE: Priestertum, 340.

MENKE: Priestertum, 340.

MENKE: Priestertum, 340. Vgl. dazu auch SCHNEIDER: Zeichen, 236-269.
STOCKHOFEF: Verwalter, 71-87.

3 Wersick: Plidoyer, 2f. DErs: Kirche, 245-253.

Vgl. dazu auch JEGGLE-MERZ: Menschen, 5-9.
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denn gewonnenes Vertrauen schafft am ehesten die Wege zu Verinderungen und baut Angste
und Sorgen ab. Demnach ist der Ausgangspunkt fiir eine ekklesiologische Bestimmung der
pastoralen Berufsgruppen die Sendung der Kirche, die sich in den Grunddiensten Marty-
ria, Leiturgia, Diakonia und Koinonia realisiert. So formulieren auch die Rahmenstatuten:
»Hauptberuflich in der Pastoral titige Laien nehmen ihre Aufgaben auf die ihnen eigene Wei-
se in allen Grundvollziigen der Kirche, in der Verkiindigung, in der Liturgie, in der Diakonie
wahr und tragen so zur Verwirklichung der Kirche als communio bei.“* Die Kompetenzen
und Charismen werden benétigt, um die Vielfalt der Gottesdienste zu etablieren. Bischof
Franz-Josef Bode, Didzesanbischof von Osnabriick, formuliert:
»oinnvoll wire eine liturgische Differenzierung’ d.h. ein fantasievoller Umgang mit der
Vielfalt der liturgischen Feiern, die von ansprechenden Symbolen, Riten und Gesten, Ge-
sangen usw. gepragt sind. Solche Rituale und Liturgien kénnen die weithin unbewussten,
inneren Transzendenzbediirfnisse des modernen Menschen zum Ausdruck bringen und so
Wege schaffen, a) die klassischen Gottesdienste der Kirche (z. B. Eucharistiefeier, Wort-Got-
tes-Feier, Tagzeitenliturgie, Eucharistische Anbetung, Rosenkranz, Maiandacht, Kreuzweg,
[...]) zu verstehen und aktiv mit zu vollziehen sowie deren Reichtum und Orientierung neu
zu entdecken, b) neue Rituale und Liturgien zu entwickeln, die die traditionellen Gottes-
dienste erginzen.'®
Bischof Bode spricht also nicht von Ersatz, also dann, wenn Messfeiern, die aufgrund von
Priestermangel nicht stattfinden kénnen, durch Wort-Gottes-Feiern ersetzt werden, sondern
er stellt den Eigenwert der Gottesdienste heraus, die durch Laien geleitet werden koénnen. Er
betont die Vielfalt der Formen und sieht diese liturgischen Feiern als Bereicherung und als
Chance, die Vielfiltigkeit menschlichen Lebens in unterschiedlichen Feiern zur Sprache zu
bringen. Dies wire wiederum entscheidend fiir die Kirche, ihre Glaubwiirdigkeit und fiir die
Etablierung der Laiendienste in der Liturgie. Denn bei der Forderung nach einer Vielfalt von
liturgischen Feiern geht es nicht um irgendeine Ausdruckskraft von Kirche, die so oder auch
anders sein kann, sondern um die Entschiedenheit, sich in der Nachfolge Jesu zum Gebet zu
versammeln; bei jeder gottesdienstlichen Feier geht es um das Herzstiick des Glaubens.

— Gemeinschaft

Die liturgischen Feiern sind daher nicht ins Belieben Einzelner gestellt, sondern gehoren zum
Fundament des Glaubens. Die unterschiedlichen Gottesdienste in ihrer Breite gehoren ins
Zentrum und zwar ins Zentrum der Gemeinde. Die Gemeinde ist die Schnittstelle, an der
Ekklesia im Nahraum erlebbar wird. Liturgie ist dann nicht nur stilisiertes Verhalten, das
die Aufmerksamkeit der Versammelten auf sich zieht, sondern ein besonderes Ereignis der
Communio Gottes an einem bestimmten Ort, zu einer besonderen Zeit, zu einem besonde-
ren Anlass und mit einer zentralen Botschaft. Die liturgischen Feiern miissen der Communio
dienen und dies wiederum bedeutet nichts anderes als in Beziehungen stehen:"” Es geht um
die Beziehung zu Gott und zu den Mitfeiernden aus dem Glauben an diesen Gott, der sich in
Jesus Christus geoffenbart hat. In den liturgischen Feiern geht es immer um das Widerfahrnis

SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Rahmenstatuten, 16.
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der Nihe Gottes, der uns anspricht, beriihrt und verwandelt. Im Vollzug der Liturgie bietet
sich der Glaubende mit seinem ganzen Dasein an, um Ekklesia zu bilden, zu sein und zu
werden. Diese inhaltliche Ausrichtung bekommt die Liturgie von der religiosen Grundein-
stellung der Akteure. Die Akteure tragen dafiir Sorge, dass die liturgischen Feiern Orte der
Gottesbegegnung und der Gotteserfahrung werden, um diesem Gott in Jesus Christus durch
den Heiligen Geist — an vielen Orten dieser Erde — die Ehre zu geben.

4 Schlussbemerkungen

Nur eine verdnderte Grundeinstellung fithrt dazu, zum einen die verdnderte Situation in Kir-
che und Gesellschaft nicht mehr nach dem alten Muster bewiltigen zu wollen. Zum anderen
gilt es nicht in dngstlicher Abgrenzung der jeweiligen Rechte die pastoralen Raume zu struk-
turieren, sondern im Vertrauen und Zutrauen auf die vorhandenen Kompetenzen aller Glau-
bigen vor Ort. Laien konnen in einer grofien Seelsorgeeinheit fiir die gottesdienstliche Kultur
Verantwortung tragen. Die liturgischen Feiern sind dabei aber kein Selbstzweck, sondern
milssen getragen sein von Authentizitit und Sprachfahigkeit, von Lebensnahe und Glaubens-
tiefe. Diese Grundanliegen missen auch in den Gottesdiensten, die von Laien verantwortet
werden, erkennbar sein. Denn nur so kann das Wirklichkeit werden, was Erzbischof Zollitsch
mit dem Ausdruck der ,,charismatischen Personalplanung™® zusammengefasst hat, namlich
dass tatsdchlich wesentlich mehr Menschen als bisher in den neuen pastoralen Gegebenhei-
ten ,,die eigenen Fahigkeiten, Fertigkeiten und Talente besser [einbringen] und damit verbun-
den eigene Schwerpunkte setzen kénnen.“
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Alexander Saberschinsky, Kéln

Qualitatssicherung im Gottesdienst
Zwischen Ars celebrandi und Kundenorientierung

Der Beitrag nimmt den Qualitatsbegriff unter die Lupe, der an den Got-
tesdienst angelegt wird. Dabei erweist sich das Anregungspotential der
betriebswirtschaftlichen Rede von der Kundenorientierung fiir die litur-
giewissenschaftliche Reflexion: Entscheidend ist die Perspektive, aus der
das Spannungsfeld der Gottesdienstfeier (Feiernde — Theologie — Ritus)
in den Blick genommen wird. Das verdeutlicht das abschliefiende Beispiel
aus der Praxis, das die gottesdienstliche Qualitit als Thema des Sachaus-
schusses Liturgie vorstellt.

Qualitdtssicherung im Gottesdienst DR. ALEXANDER SABERSCHINSKY,
— darf man so fragen? Das scheint  Referent I‘Lif' Liturgif im. Iirzl?iscllléiﬂichcn f]cncralviﬁkariatl Koln,
jdentallicht_selstversinih, 1“0 e e sensdutn s Kl
eventuell als unzul‘cissig und vielleicht der Erzbischéflichen Bibel- und Liturgieschule Kéln und am
sogar als provokant. Provokant, so- Interdiozesanen Priesterseminar in Lantershofen.
fern man hier eine Verobjektivierung

der Gnade Gottes vermutet, unzuldssig, sofern man ein Instrument aus dem betriebswirt-
schaftlichen Bereich zum Maf3stab fiir theologische Sachverhalte macht, und zumindest nicht
selbstverstidndlich, sofern die Fragerichtung neu und somit auch rechtfertigungsbedurftig ist.
Die kritische Anfrage ist also berechtigt. Hingegen wird wie selbstverstdndlich von schénen,
guten, feierlichen, gelungenen usw. Gottesdiensten gesprochen. Hier geht man offensichtlich
vorkritisch von einer nicht weiter reflektierten Qualititsvorstellung aus, sonst kénnte man
sich nicht so duflern. Jedenfalls haben Gottesdienstteilnehmende konkrete Vorstellungen, wie
verschiedene Umfragen vor allem im evangelischen Bereich zeigen.

Wie ist dieses Phdnomen liturgiewissenschaftlich zu beurteilen? Dem wird im Folgenden in
drei Schritten nachgegangen: Zunéchst ist zu kldren, ob vom theologischen Standpunkt aus
»Qualitdt® eine gottesdienstliche Kategorie sein kann. Daran schlief3t sich die Klirung, wie
denn Kriterien fiir die Qualitit eines Gottesdienstes erhoben werden konnten. Abschlieffend
gilt es, die angestellten Uberlegungen exemplarisch und skizzenhaft anzuwenden, und zwar
anhand des Beispiels der Arbeit des Sachausschusses Liturgie.

1 Qualitdt — eine gottesdienstliche Kategorie?

Die Qualitdt des Gottesdienstes ist — ausdriicklich oder implizit — auch Thema von kirch-
lichen Umfragen und Untersuchungen, wie sie vor allem im evangelischen Kontext vorge-
nommen werden.! Hier erfolgt der Zugang zum Gottesdienst iiber die Glaubigen, also die

! Auch katholischerseits wird nach der Qualitéit des Gottesdienstes gefragt - im Kontext von grund-

sitzlichen Uberlegungen: KLOcKENER: Thesen; im Sinn von Leitsitzen und mit Blick auf das Gewin-
nen von Maf3staben: Gottvoll und erlebnisstark; zu Studien basierend auf Umfragen vgl. RENTSCH:
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potentiell Mitfeiernden - sei es im unmittelbaren Kontakt mit ihnen (Umfragen), sei es durch
abstrahierende Reflexionen (weiterfithrende Untersuchungen) - und nicht iiber liturgietheo-
logische Uberlegungen zum Gottesdienst an und fiir sich. Beispielhaft seien zwei Umfragen
bzw. Untersuchungen angefiihrt.

1.1 Beispiele fur die Frage nach der Qualitdt des Gottesdienstes

Die Evangelische Kirche in Deutschland untersucht seit vierzig Jahren die Kirchenmitglied-
schaft — zuletzt 2014% Diese funfte Erhebung hat hinsichtlich des Gottesdienstes vor allem
erfragt, wer wie oft welche Gottesdienste besucht. Dabei ist die gestiegene Bedeutung von
biographie- und jahreszeitbezogenen Kasualgottesdiensten (z. B. Einschulung, Heiligabend)
gegeniiber dem sonntiglichen Gemeindegottesdienst aufgefallen.’ Von der vorangegangenen
vierten EKD-Erhebung tiber die Kirchenmitgliedschaft von 2003 sind die Ergebnisse zur ge-
zielten Frage, was fiir die Befragten ,,personlich bei einem Gottesdienst wichtig ist*, dokumen-
tiert.* Dort ergab sich unter anderem: Der Gottesdienst soll von einer zeitgemifien Sprache
geprigt sein (West 65%, Ost 70%), mir das Gefiihl von Gemeinschaft geben (West 52%, Ost
629%), mir helfen, Distanz zum Alltag herzustellen (West 36%, Ost 40%), mir helfen, mein Le-
ben zu meistern (West 33%, Ost 46%), mich etwas vom Heiligen erfahren lassen (West 28%,
Ost 34%). Weitere Aussagen betrafen die Gestaltung, naherhin den Wunsch nach einer guten
Predigt, frohlicher Stimmung, schénen Kirchen, klassischer Kirchenmusik, neuen Formen
wie Tanz, Theater, Pantomime. Zusammenfassend kann man feststellen, dass sich die Riick-
meldungen in einem Spannungsfeld bewegen, dessen Pole sich treffend mit Alltagsbezug und
Alltagsdistanzierung bezeichnen lassen. In diesem Spektrum werden die Erwartungen an den
Gottesdienst von den Glaubigen formuliert.

Eine stirker wissenschaftlich ausgerichtete Untersuchung ist das Forschungsprojekt der
Bayerischen Landeskirche mit dem Niirnberger Gottesdienstinstitut und dem Institut zur
Erforschung der Gegenwartskultur der Universitit Bayreuth. Ziel war es, die Sichtweise des
gottesdienstlichen Angebots der evangelischen Kirche kennen zu lernen.’ Ohne hier auf die
einzelnen Ergebnisse eingehen zu konnen, ist es aufschlussreich zu sehen, dass die Untersu-
chung vier Wirkfelder des Gottesdienstes entdeckt, die nicht einfach von den Glaubigen er-
fragt wurden, sondern die sich in der Wechselwirkung der Erwartung der Menschen mit den
Wirkfaktoren des Gottesdienstes ergeben.® Zur Veranschaulichung seien sie kurz benannt:

1. Gottesdienste bewirken Sinndeutungen, indem der Selbstbestimmung des Menschen
ewige Wahrheiten entgegentreten und in bleibender Spannung stehen.

2. Gottesdienste ermoglichen existentielle Erfahrungen, indem sich in ihnen die Lebens-
freude manifestiert, sie aber zugleich nicht oberflichlich bleiben und nach Sinn, Leid und
Tod fragen (Lebensernst).

3. Gottesdienste helfen zur ethischen Handlungsorientierung, indem sie erinnern: ,,Liebe
deinen Nichsten wie dich selbst® (Selbstsorge trotz Néchstenliebe).

Ritual und Realitét; STUFLESSER / LEVEN: Ostern feiern.

Vgl. Evangelische Kirche in Deutschland (Hg.): Engagement und Indifferenz.

Vgl. Evangelische Kirche in Deutschland (Hg.): Engagement und Indifferenz, 52-57.

Vgl. Huser (Hg.): Kirche in der Vielfalt, 454.

Vgl. Kerner: Gottesdienst. Ausfithrlicher dokumentiert von MARTIN: Mensch — Alltag — Gottes-
dienst.

Vgl. hierzu ARBEITSKREIS ,,QUALITATSZIRKEL": Gegensitze.
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4. Gottesdienste stiften Beziehung, indem sie sowohl Heimat geben (Erfahrung der Ge-
meinschaft) und zugleich auf die Andersartigkeit des Reiches Gottes hinweisen (Nahe und
Distanz).

Ubertrigt man die Akzentsetzungen, die die beiden blitzlichtartig vorgestellten Umfragen
bzw. Untersuchungen vornehmen, in die Sprache der Marktforschung, so kann man formu-
lieren, dass die EKD-Erhebung nach den Wiinschen der Kunden (Gldubige) an das Produkt
(Gottesdienst) fragt, wihrend die Auswertung der bayerischen Befragung die Kunden in Be-
ziehung zum Produkt setzt und die Wechselwirkung zwischen beiden betrachtet. Letztlich
geht es hier um die Frage nach der Qualitat des Gottesdienstes. Wird die Qualitédt des Pro-
dukts von den Erwartungen der Kunden her bestimmt oder sind sie eine Eigenschaft des
Produkts? Und dariiber hinausgehend: Kann und darf man iiberhaupt so fragen hinsichtlich
des Gottesdienstes?

1.2 Kundenorientierung im Gottesdienst?

Zu der letzten Frage macht das Hildesheimer Zentrum fiir Qualitidtsentwicklung im Gottes-
dienst in seiner Befragung iiber Einstellungen und Erwartungen gegeniiber dem evangeli-
schen Gottesdienst eine bedenkenswerte Beobachtung.” Die detaillierten Ergebnisse der im
Sommer 2013 durchgefiithrten Untersuchungen werden im Herbst 2014 erwartet. Bereits jetzt
wurde auf Nachfrage mitgeteilt, wie die Teilnehmer auf die Frage reagierten, ob Gottesdienst-
besucher von der Kirche starker als Kunden betrachtet werden sollten. Das lehnte etwa die
Hilfte der Befragten ab. Doch Folkert Fendler vom Hildesheimer Zentrum unterscheidet an-
gesichts der Riickmeldungen insgesamt zwischen Ablehnung des Begriffs ,, Kunde® einerseits
und kundentypischen Verhaltensweisen andererseits. Denn eine Mehrheit der Gottesdienst-
teilnehmenden machte ihren Gottesdienst frei wiahlen und orientiert sich dabei an den eige-
nen Bediirfnissen, wiinscht, dass die Rahmenbedingungen stimmen, und stimmt vor allem
zu, dass die Qualitdt des Gottesdienstes kontinuierlich zu verbessern sei.

Aus theologischer Sicht braucht diese Diskrepanz nicht zu wundern: Die Verhaltensweisen
sind leicht nachvollziehbar und teilweise im Kontext der Moderne zu erwarten (z.B. Wahl-
freiheit); die Ablehnung des Kundenbegriffs ist hingegen insofern plausibel, als im Gottes-
dienst Glaubensgeheimnisse gefeiert und nicht Bediirfnisse befriedigt werden — wie ein Carlo
Martini zugeschriebenes Diktum besagt.® Mit anderen Worten: Ist es sachgerecht, im gottes-
dienstlichen Kontext von einem Kunden auszugehen, oder muss nicht eher von der Theolo-
gie des Gottesdienstes her gefragt, also liturgietheologisch angesetzt werden? Wollte man die
Alternative polemisch zuspitzen, konnte man sagen: Gottesdienst ist kein Wunschkonzert fiir
eigene Erwartungen, sondern in ihm ,vollzieht sich das Werk unserer Erlésung", wie es die Li-
turgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils festhalt (vgl. Sacrosanctum Concilium
2). So gesehen geht es - soteriologisch gewendet ~ um ein Gnadengeschehen. Wie vertrigt
sich das mit der Rede von einem ,,Kunden?

Den Einwand aufgreifend wird man jedoch bedenken miissen, dass Gnade keine Quanti-
tat ist, die objektiv messbar und dosierbar wire, sondern ein notwendigerweise subjektives
Ereignis — allerdings nicht im Sinne von ,beliebig®, sondern an das Subjekt gebunden. Eben
dieses so verstandene subjektive Moment schldgt sich in dem Verstindnis der Liturgie als

Vgl. FENDLER: Sind Gottesdienstbesucher Kunden?
8 Vgl. MarTini/ Eco: Woran glaubt, 64.
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gott-menschlichem Dialog nieder.’” Was das Modell mit seiner katabatischen und anabati-
schen Dimension einfangen machte, ist ein personales Geschehen: Es geht nicht darum, dass
Gott eine Information mitteilt, sondern sich selbst; darauf reagieren die Gliubigen nur ad-
dquat, wenn sie sich selbst ganzheitlich auf dieses gottliche ,, Beziehungsangebot* einlassen. In
diesem Sinne ist die Gottesdienstfeier eine ,,Rede mit Gott“ und nicht eine ,,Rede iiber Gott*,
nicht ein Erzihlen tiber das ,Werk der Erlosung®, sondern dessen aktueller und tatsachlicher
Vollzug. Auch die Qualitit der Liturgie als gott-menschlicher Dialog ldsst sich nicht objektiv
messen, dennoch kénnen die Gottesdienstfeiernden so etwas wie die Qualitit dieses Dialogs
erfahren — aber nur subjektiv im Sinne von ,,an die eigene Person gebunden Das ist kein
Manko und auch keine Einschrinkung, sondern entspricht dem gott-menschlichen Dialog
als personalem Geschehen. Letztlich ist diese Erkenntnis schon bei Odo Casel grundgelegt,
der ausdriicklich sagt, dass im Gottesdienst die Gnade nicht verabreicht wird, sondern der
Mensch involviert werden muss. Wortlich heif3t es:

»Die Erlosung Christi muf also auch an uns Wirklichkeit werden. Dies aber geschieht nicht

durch eine blof8e , Applikation;, bei der wir uns rein passiv verhielten, durch eine ,Rechtfer-

tigung’ rein aus dem ,Glauben' oder durch eine Zuwendung der Gnaden Christi, bei der
wir nur negativ die Hindernisse wegzuraumen hitten, um sie zu empfangen. Sondern es ist
eine lebendige, titige Teilnahme an der Erlosungstat Christi, die passiv ist, insofern als der

Herr sie an uns wirkt, aktiv insofern als wir tétig daran durch eine Handlung teilnehmen.“1
Oder mit Winfried Haunerland: ,,Die fromme und fruchtbare Mitfeier des Pascha-Mysteri-
ums in der Liturgie zielt darauf, dass die Getauften hineingenommen werden in das Pascha-
Mysterium Christi, in seine Hingabe und seinen Tod, der sich in der Auferstehung vollendet.“!!

Fragt man nach der Qualitdt des Gottesdienstes, dann bedeutet das vor dem Hintergrund
des Gesagten, dass diese Frage nicht anders als ,,an das Subjekt“ gebunden sein kann, weil dies
dem Wesen der Liturgie entspricht, die sich als Interaktion zwischen den Subjekten Gott und
Mensch versteht. In diesem Sinne ist auch die Frage nach einer Kundenorientierung zulissig,
also nicht als ein ,,Es-jedem-recht-Machen', sondern als Ansatz bei den feiernden Gliubigen.
Wenn die Qualitdt des Gottesdienstes sich an dem Ereignis des Austausches zwischen Gott
und Mensch bemisst, dann ist demnach niherhin die Frage zu stellen: Fordert die Weise des
Feierns die Begegnung zwischen Gott und Mensch? Damit ist nicht gemeint, dass es im Got-
tesdienst vornehmlich um ein menschliches Tun ginge; denn das hiefe, den géttlichen Part
gleich mitiibernehmen zu wollen. Aber das wire kein gott-menschlicher Dialog, sondern —
um im Bild zu bleiben - ein Selbstgesprich des Menschen. Es ist freilich falsch anzunehmen,
die Begegnung mit Gott sei menschlicherseits machbar, denn das wiire ein magisches Miss-
verstehen der Liturgie.

Die Sorge um die Qualitit des Gottesdienstes ist somit zunichst ein einseitiges Bemithen
des Menschen, in der Feier dem Handeln Gottes Raum zu geben und dem Gebet der Men-
schen Ausdruck zu verleihen. Winfried Haunerland hat es in ein treffendes Bild gebracht:
»Mit unseren mystagogischen Bemiithungen kénnen wir vielleicht - wenn es gut geht — uns
und anderen eine Tiir 6ffnen. Aber hinter dieser Tiir ist noch eine zweite Tiir, und diese muss
von der anderen Seite gedffnet werden. Gott selbst muss uns entgegenkommen. Am Ende

Vgl. hierzu SasErscHINskY: Der gefeierte Glaube, 97-103; STUFLESSER / WINTER: Wo zwei oder
drei, 11-62.

CaseL: Kultmysterium, 74.

HAUNERLAND: Participatio actuosa, 588.
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muss uns etwas in der Kraft des Heiligen Geistes aufgehen. Ob dies gelingt, liegt allerdings
nicht mehr in unserer Hand.“'? Oder mit den Worten von Folkert Fendler und Christian Bin-
der vom Hildesheimer Zentrum fiir Qualitdtsentwicklung im Gottesdienst: ,Keiner will Gott
ins Handwerk pfuschen und seinen Part im gott-menschlichen Geschehen des Gottesdiens-
tes gleich miterledigen. [...] Ziel von Qualititsentwicklung im Gottesdienst kann nur sein,
an unserem menschlichen besten Bemithen immer wieder zu arbeiten, es planvoll, bewusst
und transparent zu gestalten. Qualititsentwicklung ist auch im kirchlichen Raum Arbeit
am Vorletzten. Sie geschieht grundsitzlich unter dem Vorzeichen des Wirkens des Heiligen
Geistes.“"

Auf dieser liturgietheologischen Grundlage nach der Qualitit des Gottesdienstes zu fra-
gen, wird zugleich der liturgiepastoralen Dimension der Liturgiewissenschaft gerecht. Als
praktisch-theologische Disziplin fragt die Liturgiewissenschaft nach der Moglichkeit zur Ver-
wirklichung des Glaubens unter den Gegebenheiten der jeweiligen Gegenwart. Die Leitfrage
dabei lautet: Wie kann die vorgefundene Praxis zukiinftig so gestaltet werden, dass sie eine
,bessere’ Praxis wird und in ihr der Glaube stirker zum Tragen kommt? Dazu wird von der
vorgefundenen Praxis ausgegangen und dann versucht, sie zu verstehen und Kriterien fiir
ihre Verbesserung zu erarbeiten, um zu einer neuen Praxis gelangen zu konnen, die wieder-
um Grundlage fiir eine erneute Reflexion wird. Es handelt sich also um einen Praxis-Theorie-
Praxis-Kreislauf."* In diesem Sinne versteht sich Praktische Theologie — kurz gesagt — nicht
als Handlungsanweisung, sondern als Handlungswissenschaft. Wenn es auf diesem Wege um
eine Verbesserung der Qualitit der Gottesdienstfeier gehen soll, dann stellt sich die Frage
nach den Kriterien fiir die Qualitdt bzw. die nach dem Qualitdtsbegriff tiberhaupt.

2 Qualitatskriterien fir den Gottesdienst

2.1 Qualitat — vielschichtig definiert

Nach der liturgietheologischen Verortung der Frage nach der Qualitit des Gottesdienstes
sind die moglichen Kriterien fiir die Qualitdt des Gottesdienstes zu benennen. Dazu kann
es — ohne im Vorhinein zu behaupten, dies sei zwingend mafigeblich fiir die Liturgiewis-
senschaft — hilfreich sein, den Qualititsbegriff naher anzuschauen, der in Produktionspro-
zessen und im Managementbereich zugrunde gelegt wird. Schnell wird deutlich, dass hier
mehr im Blick ist, als statische Eigenschaften eines Produkts — etwa wenn man die sehr oft

12 HAUNERLAND: ,,Bedenke, was du tust ... 198.

3 FEnDLER/BINDER (Hg.): Gottes Giite, 11f. Vgl. auch Priss: Die Qualititen des Gottesdienstes, 88f.:
»Der Gottesdienst soll der Andacht dienen, die Liturgin soll die Gemeinde ins Gebet fithren und
tunlichst vermeiden, dass deren Andacht gestort wird, sei es durch launige Moderation oder durch
unnotige Belehrung. [...] Der Begriff der Andacht hat im Weiteren den Vorteil, dass er gewisserma-
Ben auf der inneren Bithne angesiedelt ist. Liturgische Vollziige wie Gebete, Lieder oder die Stille
sollen in die Andacht fithren, ohne diese selbst vollziehen zu kénnen. Sie spielen auf der dufleren,
die Andacht und der Dialog zwischen Gott und der Gemeinde auf der inneren Biihne. Diese Dif-
ferenz wehrt der Versuchung, den Gottesbezug liturgisch zu bewerkstelligen. Auch der andéchtige
Gottesdienst bewirkt keine Gotteserfahrung aus sich heraus. Aber Gott begegnet in, mit und unter
liturgischen Formen seiner Gemeinde. Der andichtige Gottesdienst ist nach zwei Seiten hin be-
grenzt. Er hat seine Grenze an der Freiheit Gottes wie an der Freiheit des Menschen, der sich der
Andacht entziehen kann.“

" Vgl. hierzu Zerrass: Inhalte, 99f.
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angefithrte Begriffsdefinition von David A. Garvin anschaut, der zunichst unterschiedliche
Klassifizierungen von Qualitat differenziert:'® Die transzendente Sichtweise versteht Qualitit
als eine nicht messbare Perfektion, die nur erlebbar ist (Beispiel Auto: »Jaguar erleben®; ,eine
perfekte Maschine®); der produktbezogene Ansatz interpretiert Qualitit als messbare Grofle
(z.B. Angabe der Hochstgeschwindigkeit); die anwenderbezogene Qualitit ergibt sich aus der
Sicht der Kunden (z.B. Familientauglichkeit eines Autos); die prozessbezogene Sichtweise
definiert Qualitét als ein Einhalten von Spezifikationen (Spritverbrauch, Abgasnormen); der
wertbezogene Ansatz bestimmt Qualitit vom optimalen Preis-Leistungsverhiltnis her (Da-
cia: ,,Deutschlands giinstigstes Auto jetzt noch giinstiger!“). Jede Definition fokussiert also
eine andere Dimension von Qualitit. Doch der springende Punkt ist, dass David A. Garvin
von ,The Need for Different Definitions” spricht. Alle Sichtweisen sind notwendig und miis-
sen ineinander greifen, um am Ende Qualitiit zu erreichen.’

So versucht auch die entsprechende DIN-Norm Qualitit im Zueinander verschiedener As-
pekte zu bestimmen: ,Vermégen einer Gesamtheit inhérenter (lat. innewohnender) Merk-
male eines Produkts, eines Systems oder eines Prozesses zur Erfiillung von Forderungen von
Kunden und anderen interessierten Parteien” (DIN EN ISO 9000). Zwei Komponenten wer-
den hier in Beziechung gesetzt: Zunichst werden die Merkmale eines Produkts benannt, so-
dann die Forderungen von Kunden. Beides kann nicht durch einen autoritiren Akt des Pro-
duzenten festgelegt werden. Denn inhirente Merkmale werden nicht zugeschrieben, sondern
sind innewohnend, und @iber die Forderungen der Kunden verfiigt das produzierende System
nicht. Allerdings iiberblickt auch der Kunde nicht immer sogleich, was er tatsichlich beno-
tigt. Daher ist die Kundenzufriedenheit der Ankniipfungspunkt, aber nicht das Ziel, weil dies
den Herstellungsprozess, in dem ein Produkt mit inharenten Merkmalen entsteht, aufer Acht
lassen wiirde. Erst die Vermittlung zwischen Kundenzufriedenheit und Herstellungsprozess
fithrt zu einer Produktqualitit, die dann wiederum die Kriterien der Kundenzufriedenheit
beeinflussen kann. An einem banalen Beispiel verdeutlicht: Unzerstorbare Telefonapparate
herzustellen geht an den Kund/innen vorbei, wenn deren Farbwiinsche nicht beriicksichtigt
werden. Sind Kunden/Kundinnen aber von den iibrigen Merkmalen eines Telefons, das sie
wegen der Farbe gekauft haben, tiberzeugt, werden sie neue Kriterien fiir die eigene Zufrie-
denheit anlegen.

Die Uberlegungen lieSen sich freilich vertiefen, seien aber an dieser Stelle abgebrochen, um
nach den wesentlichen Punkten zu fragen, die fiir die Qualitit des Gottesdienstes relevant
sind. Zunéchst einmal ist deutlich geworden, dass Qualitit sowohl mehr ist als eine statische
Eigenschaft, die das Produkt hat, als auch, dass sie nicht einfach durch eine Setzung von Au-
toritdten, die die Deutungshobheit fiir sich beanspruchen, zugeschrieben werden kann. Des
Weiteren ist festzuhalten, dass Qualitat im Wechselverhiltnis verschiedener Bezugsgrofen
entsteht und eher prozesshaft als statisch ist.

Wie konnten die Bezugsgrofien hinsichtlich des Gottesdienstes aussehen? Ein Antwortver-
such sei gewagt, der jedoch mehr die Denkrichtung angeben mochte, als alleinigen Geltungs-
anspruch zu erheben.

" Vgl. Garvin: ,Product Quality“
' Vgl GarviN: ,Product Quality®, 29.
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2.2 Qualitatsbestimmung im Spannungsfeld der Gottesdienstfeier

Auch die Feier des Gottesdienstes steht im Wechselverhiltnis verschiedener Faktoren, denn
die Gottesdienstfeier an und fiir sich gibt es nicht, sondern immer nur konkret gefeierte
Gottesdienste. Daher sind neben den grundsatzlichen theologischen Aspekten eines Gottes-
dienstes auch immer die Mitfeiernden zu sehen sowie der Vorsteher und andere Dienste in
ihren besonderen Rollen. Die Feier eines Gottesdienstes steht also in einem Spannungsfeld
zwischen zumindest drei Polen: (1) der Theologie des Gottesdienstes (,Werk der Erlésung®;
Feier des Pascha-Mysteriums), (2) den Gottesdienstfeiernden einschliefSlich der liturgischen
Dienste und des Vorstehers und (3) dem Ritual im Sinne der Anordnung der liturgischen
Vollziige mit ihren Texten, Handlungen usw.

Wo soll nun die Beurteilung der Qualitit eines Gottesdienstes ansetzen? Geschieht dies
einseitig, bei nur einem der genannten drei Aspekte, kommt es leicht zu Schliissen, die man
aus theologischen Griinden nicht akzeptieren kann: Setzt man einseitig bei der Theologie des
Gottesdienstes an, verwechselt man schnell die lex orandi mit der lex credendi bzw. degra-
diert die Feier des Glaubens zum nachgeordneten Ausdruck der Lehre der Kirche. Setzt man
allein bei den Mitfeiernden an, steht schnell - und zu Recht — der Vorwurf im Raum, Liturgie
als eine Bediirfnisbefriedigung misszuverstehen und den jeweiligen Befindlichkeiten nachzu-
laufen. Setzt man schliefllich einseitig beim Ritual an, wiirde dem Missverstdndnis Vorschub
geleistet, man konne das Heilsgeschehen ,,machen” - letztlich eine magische Fehldeutung.

Doch dieses einseitige Ansetzen bei einzelnen Aspekten wird ebenso wenig dem Gottes-
dienst gerecht wie es in der Frage nach dessen Qualitit weiterbringen kann, weil es nicht
dem Wesen des Gottesdienstes entspricht. Wenn die Gottesdienstfeier sich in der Zuordnung
dieser Aspekte bewegt, dann miissen auch alle drei Aspekte bei der Suche nach Qualitétskri-
terien fiir den Gottesdienst beriicksichtigt werden. Doch aufgrund der Uberlegungen im vo-
rangegangenen Unterpunkt ist das Entscheidende, das aus der Perspektive der Mitfeiernden
zu tun. Wohlgemerkt: Es geht um alle drei Aspekte in ihrer Verwiesenheit aufeinander, aber
aus einer bestimmten Perspektive. Es ist die Perspektive der Mitfeiernden, weil es im Falle
des Gottesdienstes nicht um objektive, von auflen messbare Merkmale geht, sondern - wie in
Abschnitt 1.2 dargelegt - um die Begegnung von Gott und Mensch in ihrer individuellen und
gemeinschaftlichen (aber in beiden Fillen subjektiven) Wahrnehmung. Qualitit fragt also
nicht, ob die theologischen Einsichten der Gemeinde richtig oder falsch sind, sondern nach
einem gelungenen oder nicht gelungenen Gottesdienst. Dieser Perspektivwechsel ist wichtig
— auch wenn er dem Wissenschaftler nicht immer leicht fallen mag, doch er ergibt sich aus
theologischen Griinden. Zusitzlich ist festzustellen, dass dies dem Anliegen des Qualitats-
managements auflerhalb der Theologie entspricht, das Qualitit nicht allein ausgehend von
Merkmalen des Produkts bestimmt, sondern diese in Beziehung zu den Anforderungen der
Kunden/Kundinnen setzt.

Mit der Forderung nach tatiger Teilnahme der Mitfeiernden im Gottesdienst ist dieser Per-
spektivwechsel eigentlich sogar schon theologisch eingeholt. Denn wenn Liturgie in erster
Linie ein Handeln Christi ist, die Kirche aber den Leib Christi bildet und so in liturgischer
Aktionsgemeinschaft mit Christus steht, dann sind die einzelnen Glaubigen als Glieder an
diesem Leib auch bereits in die Gottesdienstfeier eingebunden — und zwar aus theologischer
Notwendigkeit heraus. Daher sagt das Konzil, dass die Glaubigen zur tatigen Teilnahme nicht
nur berechtigt, sondern auch verpflichtet sind (vgl. Sacrosanctum Concilium 14). So gese-
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hen ist Kundenorientierung eine theologische Notwendigkeit, denn es geht um Partizipation.
Papst Franziskus hat es in die Worte gebracht: ,,Eine Feier kann duflerlich einwandfrei und
wunderschén sein, wenn sie aber nicht zur Begegnung mit Jesus fiihrt, riskiert sie dem Her-
zen und dem Leben keine Nahrung zu bringen.*"

Die tdtige Teilnahme nimmt den liturgietheologischen Sinngehalt der Gottesdienstfeier aus
der Perspektive der Feiernden in den Blick. Auch der dritte Bezugspunkt der Gottesdienst-
feier, das Ritual, ist aus dieser Perspektive zu betrachten. Geschieht dies, wird deutlich, dass
das Ritual zwar nicht die Gottesbegegnung aus sich oder automatisch bewirkt, aber sich diese
Gottesbegegnung im Gottesdienst im, mit und unter dem Ritual ereignen kann. Denn das Ri-
tual wird fiir die Feiernden sowohl zur Form, in der die Zuwendung Gottes zu den Menschen
Ausdruck findet und als Eindruck wahrgenommen werden kann, als auch zur Form, in der
die Antwort der Feiernden auf die Zuwendung Gottes zum Ausdruck kommen kann. Auch
hier geht es gewissermafien um die Perspektive der ,,Kunden®

Die Qualititskonzepte aus dem Managementbereich enthalten also durchaus einiges Anre-
gungspotential fiir die Auseinandersetzung mit der Qualitit des Gottesdienstes. Theologisch
geht es jedoch darum, den Ansatz der Mystagogie zu stirken, d.h. die Ermoglichung der
Erfahrung eines Gottesdienstes, der aus sich spricht und so frei von Verzweckung bleibt. Dies
hat - in anderem Kontext - Benedikt Kranemann in einer knappen Aussage auf den Punkt
gebracht, indem er unter dem Aspekt der Qualitit die wesentlichen Aspekte des Gottesdiens-
tes biindelt und dies auch aus der Perspektive der Mitfeiernden (Stichwort: »spiirbar) in den
Blick nimmt: ,, Mystagogie zielt auf Unmittelbarkeit und Erfahrung, lisst die Liturgie aus sich
sprechen und verhindert ihre Verzweckung. [...] Es geht um eine Qualitit der Liturgie, die
in Handlung, Sprache, Raum usw. immer wieder neu die Ausrichtung auf Christus, der im
Mittelpunkt aller Liturgie steht, spiirbar macht und aussagt.“*

3 Qualitat des Gottesdienstes als Thema des Sachausschusses Liturgie

Abschliefend soll exemplarisch angerissen werden, wie eine Konkretisierung der Frage nach
der gottesdienstlichen Qualitét in der Praxis aussehen kénnte, und zwar am Beispiel der Ar-
beit des Sachausschusses Liturgie. Dabei geht es hier nicht um die einzelnen, sehr zahlrei-
chen Themen und Aufgabenfelder, derer sich der Sachausschuss Liturgie annehmen konnte."
Gerade in der enormen Bandbreite der moglichen Themen kommt die Verantwortung des
Sachausschusses fiir das gesamte gottesdienstliche Leben der Gemeinde zum Ausdruck, und
darin wiederum, dass die Gemeinde insgesamt Triiger des Gottesdienstes ist, denn hier feiert
Christus in Aktionsgemeinschaft mit seiner Kirche.

Sicherlich kénnte der Sachausschuss Liturgie anhand liturgiewissenschaftlich verantworte-
ter Kriterien die Gottesdienste in den Blick nehmen.?° Im Sinne des hier vorgestellten Quali-
titsbegriffs wire es jedoch weitreichender und tiefgreifender, eigene Kriterien zu entwickeln.
Wie konnte das aufgrund der bisherigen Uberlegungen aussehen?

Entsprechend dem dargelegten Qualititsverstdndnis kann die Frage weder allein bei dem
theologischen Gehalt des Gottesdienstes noch allein bei seiner dufleren Gestalt ansetzen. Ers-

Zitiert nach einer Meldung von Radio Vatican am 12.02.2014.

KRANEMANN: Liturgie in der Perspektive der Anderen, 135.

Vgl. hierzu DEuTscHES LiTuRGISCHES INsTITUT (Hg,): Der Sachausschuss Liturgie.
Dazu wiren beispielsweise die in Anm. 1 genannten Thesen angebracht.
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teres hiefle zu fragen, ob die Theologie der Feiergemeinde richtig oder falsch ist; letzteres
wiirde aus dem Gottesdienst tendenziell eine Show oder ein Theater im schlechten Sinne
machen, eventuell sogar im Glauben, diese Inszenierung bewirke die Gnade. Ausgangspunkt
der Frage - von dem aus auch dann die Liturgietheologie und die Feiergestalt zu betrachten
sind — miissen vielmehr die Feiernden sein. Das kann z. B. dadurch geschehen, dass sich der
Liturgieausschuss fragt: Wie erleben wir den jeweiligen Gottesdienst — auch im Vergleich?
Mit anderen Worten: Was haben wir als Unterschied erfahren, dass wir in einem Fall von
einem qualititsvollen Gottesdienst sprechen und in einem anderen nicht? Woran wird im
konkreten Fall festgemacht, dass ein Gottesdienst als gelungen bezeichnet wird? Die Frage
kann durchaus von einzelnen Feiernden unterschiedlich beantwortet werden. Doch gerade
im Dialog bestinde dann die Moglichkeit, denkbare Kriterien zu eruieren. So kénnte der
Sachausschuss in einem ersten Arbeitsschritt auf Grundlage konkreter Gottesdienstfeiern
verschiedene Gruppen von Kriterien erarbeiten (dsthetisch, spirituell, erlebnisorientiert, bil-
dungsorientiert etc.). Wohlgemerkt: Diese Kriterien sind nicht die gottesdienstliche Qualitat
selbst, die eher in der ,,Andacht” bzw. dem ,,Spiirbarsein® Christi liegt; aber die mit den Kri-
terien benannten Momente bilden einen Zugang hierzu — und zwar in ihrer Unterschiedlich-
keit. So findet der eine einen kognitiven Zugang, die andere iiber das Gefiihl, jedoch in einem
gelungenen Gottesdienst letztlich zu einer Gotteserfahrung.

Der/ die Einzelne wird sicherlich nicht alle Kriterien anwenden wollen, und mit Sicherheit
wird nicht die gesamte Feiergemeinde alle Kriterien teilen und ihnen allen das gleiche Ge-
wicht geben. Daher kann es nicht die ultimative Gottesdienstgestaltung geben, die alle Mit-
feiernden in gleicher Weise mitnimmt. Doch die Aufgabe des Sachausschusses Liturgie, der
eine Aufgabe in der Gesamtgemeinde wahrnimmt, sollte es sein, die Fille der berechtigten
Kriterien im Blick zu behalten, damit moglichst viele Gemeindeangehorige den Gottesdienst
als gelungen erleben kénnen. Dabei ist es legitim und sinnvoll, dass in besonderen Gottes-
dienstformen, wie beispielsweise Familienmessen, auch bestimmte Kriterien ein grofieres
Gewicht bekommen.

Wenn der Sachausschuss Liturgie in dieser Weise aus der Perspektive der Gottesdienstfei-
ernden nach der Qualitit der Gottesdienste in der Gemeinde fragt, dann kann die Betrach-
tungsweise weiter differenziert werden. Beispielhaft sei dies noch angedeutet: Wenn es etwa
heif3t, die Predigt sei gut gewesen, dann ist noch nicht klar, was den Zugang zu ihr eréffnet
hat. Habe ich mich gefreut, dass das Evangelium zugrunde gelegt wurde? War die Predigt er-
freulich kurz? War der Inhalt der Predigt gut (Innenperspektive), oder war ihre Prisentation
gelungen (Auflenperspektive)? Was auch immer - die Frage ist, was die Feiernden brauchen,
damit sie sagen konnen, es sei gut gewesen. Zunichst einmal ist der Sachausschuss auf die
duflerlich beobachtbaren Kriterien angewiesen. Er kann beobachten, welche Gruppen mit-
feiern, ob alle Generationen vertreten sind, wie grof8 die Anzahl der Mitfeiernden ist usw. Ei-
gens ins Gesprach gebracht werden muss die Perspektive des inneren Vollzugs. Dieser findet
im &ufleren Vollzug seinen Ausdruck, ebenso wie der dufiere Vollzug als Eindruck zu einem
inneren Vollzug beitragen kann. Schaut man auf die zuletzt durch das rémische Schreiben
an die Bischofskonferenzen angefachte Diskussion um den Friedensgruf}, die teilweise zu
emotionalen Auflerungen von Glaubigen aus den Gemeinden gefiihrt hat, dann wiirde man
sich wiinschen, dass gerade solche Fragen, die nach dem Zusammenhang von &ufleren und
inneren Vollziigen fragen, wieder in den Gemeinden bedacht wiirden — wohl wissend, dass
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eine Einheitsregelung nicht immer in gleicher Weise sach- und menschengerecht ist. Im be-
schriebenen Sinne nach der Qualitit des Gottesdienstes zu fragen, konnte helfen.
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Daniela Braker, Hamburg

Im Dienst der Schriftverkindigung
Zur Beauftragung von Lektorinnen und Lektoren

Lektorinnen und Lektoren stehen im Dienst der Verkiindigung. Sie sind
beauftragt, die Lesungen und ggf. die Psalmen im Gottesdienst vorzutra-
gen. Allerdings erfahren gerade die in den Pfarrgemeinden téitigen Lek-
toren/ Lektorinnen selten eine Beauftragung fiir diesen Dienst, obwohl es
viele Moglichkeiten dafiir gibe.

»Konnten Sie am Sonntag bitte die Lesung DANIELA BRAKER,
iibernehmen?“ Oder: Weifdt du’ wer da Pastoralreferentin im Erzbistum Hamburg,
heute gelesen hat?“ Diese Fragen bzw. Situa- F_‘”‘Chb,efrmh.mr_ e AUSbildu_ng

: : ] ; ehrenamtlicher liturgischer Dienste.
tionen kommen im Gemeindeleben immer
wieder vor, wenn aus dem Stegreif Gemeindemitglieder zu Lektoren / Lektorinnen werden
und sie sich der Aufmerksamkeit der Gemeinde ausgesetzt wissen. Die Verantwortlichen sind
all diesen Ehrenamtlichen, ob spontan titig oder langjihrig erfahren, sehr dankbar, dass sie
diesen wichtigen Dienst iibernommen haben. Doch welche Wertschitzung bringen wir die-
sem Dienst, den Ehrenamtlichen und den Gemeinden entgegen, wenn Spontanitit in der
Liturgie zum Alltag wird? Welches theologische Verstindnis kommunizieren wir dann mit
dem Lektorendienst?

Es wiire wiinschenswert, wenn sich mehr Gemeinden mehr Gedanken dariiber machten,
welchen Platz und welche Bedeutung die liturgischen Dienste tiberhaupt im Leben der Ge-
meinden haben - hier besonders: welche Bedeutung das Wort Gottes im Leben der Gemeinde
einnimmt. Diese Wichtigkeit zeigt sich frith bei den inhaltlichen Hinfiihrungen der Ehren-
amtlichen und deren Einfithrungen in den Lektorendienst.

Beauftragung zur Schriftverkiindigung schon seit der Alten Kirche

Die Praxis der einzelnen Dibzesen und Pfarreien ist da sehr unterschiedlich. Viel Zeit und
Einsatz wird in die Ausbildung und Beauftragung von Kommunionhelfer/innen oder Got-
tesdienstbeauftragten investiert. Die Lektoren/Lektorinnen und ihr Dienst kénnen hier ins
Hintertreffen geraten, da es zudem selten bischéfliche oder pfarrliche Beauftragungen gibt.
Dabei kennen die ersten friihchristlichen Gemeinden und die Kirche schon lange die Tra-
dition des Vorlesens biblischer Texte in gottesdienstlichen Versammlungen. In den synago-
galen Gottesdiensten (vgl. auch Lk 4,16), den ersten Berichten Justins (2. Jhdt) oder der Tra-
ditio Apostolica (3. Jhdt), wurden vom Bischof Einzelne durch das éffentliche Uberreichen
des Buches fiir diesen Dienst beauftragt. Im Laufe der Zeit wurde dieser Dienst vermehrt an
eine schulische Ausbildung gekniipft. Immer haufiger iibernahmen Knaben diese Aufgabe,
die spater kirchliche Amter ibernehmen konnten und auf die weiteren Weihen vorbereitet
wurden. Im Zuge dieser beginnenden Klerikalisierung wurde der Lektorendienst zu einer der
ersten Stufe (vgl. die Niederen Weihen — minores) auf dem Weg zum Priestertum. Im Zuge
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der liturgischen Bewegung wurde noch vor dem II. Vatikanum eine Reform der Niederen
Weihen angeregt. ,,Da sich [...] im Laufe der Zeiten einiges in den Riten der Sakramente
und Sakramentalien eingeschlichen hat, wodurch ihre Natur und ihr Ziel uns heute weniger
einsichtig erscheinen [...] erlifit das Heilige Konzil fiir ihre Reform folgende Anordnungen®
(SC 62). 1972 erfuhren dann auch die Niederen Weihen durch das Motuproprio Ministeria
quaedam eine Uberarbeitung und der Lektorendienst seine Renaissance als Laiendienst.’

Heute gehort der originire Dienst des Lektors/ der Lektorin, der auch dann ein Dienst von
Laien ist, wenn ein Priester oder Diakon anwesend ist, zu den ,,besonderen Diensten® einer
jeden Gottesdienstgemeinde (vgl. AEM 65 ff). Seine Aufgaben beschreibt die Grundordnung
des romischen Messbuchs (GORM)*

»Der Lektor wird beauftragt, die Lesungen aus der HI. Schrift vorzutragen, mit Ausnah-
me des Evangeliums. Er kann auch die Anliegen des Allgemeinen Gebetes und, falls kein
Psalmsdnger da ist, den Psalm zwischen den Lesungen vortragen” (GORM 99). Damit lei-
hen die Lektoren / Lektorinnen beim Lesen der biblischen Texte gleichsam Gott ihre Stimme.
Ein Raum wird gedffnet, in dem SEIN Wort wirksam werden kann. Neben den Lesungen,
den Psalmen und dem Allgemeinen Gebet fallen dem Lektor/ der lektorin auch noch weitere
Aufgaben zu, die in vielen Gemeinden kaum bekannt sind. ,,Beim Gang zum Altar kann der
Lektor, wenn kein Diakon anwesend ist, mit dem vorgeschriebenen Gewand bekleidet, das
Evangeliar leicht erhoben tragen. In diesem Fall geht er vor dem Priester, andernfalls zusam-
men mit den tibrigen liturgischen Diensten“ (GORM 194).

Ein Handeln im Namen der Kirche

Der Lektorendienst und seine Beauftragung sind demnach keine moderne Erscheinung. Sie
sind vielmehr Ausdruck eines Kirchenbildes, in der die Gemeinde - der Leib Christi - als
Ganze auch Trigerin der Liturgie ist. Die einzelnen Dienste darin bringen zum Ausdruck,
dass der eigentlich Handelnde Christus ist. Es sind Dienste, die der Begegnung mit dem Auf-
erstandenen dienen und im Zeichen der Verkiindigung stehen. Besonders der Lektorendienst
hat daran grofien Anteil, wenn er Gottes Wort gegenwiirtig setzt und fiir die Herzen der Gliu-
bigen erfahrbar und lebendig macht.

Die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium beschreibt dies in der Art. 26: ,,Die litur-
gischen Handlungen sind nicht privater Natur, sondern Feier der Kirche, [...]. Daher gehen
diese Feiern den ganzen mystischen Leib der Kirche an, machen ihn sichtbar und wirken auf
ihn ein; [...].

Der Sinn der Beauftragung aller Dienste und Amter liegt darin deutlich zu machen, dass es
sich um eine Feier im Namen der Kirche handelt, auch wenn die Grundlage fiir den Dienst
das gemeinsame Priestertum ist. So sieht es auch das geltende Kirchenrecht: ,,Laien konnen
aufgrund einer zeitlich begrenzten Beauftragung bei liturgischen Handlungen die Aufgabe
des Lektors erfiillen, [...].** Beauftragungen (personae legitime deputatae) miissen aber nicht
im Sinne eines Verwaltungsaktes verstanden werden, sondern vielmehr als eine miindliche
Beauftragung auf eine bestimmte Person hin.“* ,In der Liturgie versteht man unter Beauftra-

Vgl. SCHLAEGETER: Art. Lektor, Lektorin, 806f.

SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN B1scHOFSKONFERENZ (Hg.): Grundordnung, Nr. 99.
¢. 230 §2, CIC/1983

Vgl. MOLLER: § 72 Begriff, Trager und Ordnung der Liturgie, 783f.
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gung eine im Rahmen eines Gottesdienstes ohne Handauflegung vorgenommene Ubertra-

gung liturgischer Dienste an Laien (institutio). Die iibertragenen Dienste werden aufgrund

des gemeinsamen Priestertums ausgeiibt und leiten sich nicht vom Weihesakrament her.“*

Allerdings werden immer wieder Befiirchtungen laut — gerade mit Blick auf den Lektoren-

dienst - dass die Beauftragung eine nicht angebrachte Klerikalisierung des liturgischen Laien-

dienstes zur Folge haben kénnte. Sicherlich begriinden Taufe und Firmung das gemeinsame

Priestertum und die liturgischen Dienste wurzeln in dieser Sendung.

Warum aber findet die Praxis der éffentlichen Beauftragung (mit oder ohne bischofliche
Beauftragung), trotz der eigentlich langen Geschichte, (noch) so wenig Anwendung in den
Gemeinden? Ein Schwenk zum auferordentlichen Dienst des Kommunionhelfers, dem z. B.
im Erzbistum Hamburg durch eine bischéfliche Beauftragung und einem in der Gemeinde
vorzulesenden Begleitbrief eine gefiihlt grofere Bedeutung beigemessen wird, lisst vermuten,
dass das Gewicht noch zu stark auf der Eucharistie liegt und der Wortgottesdienst entspre-
chend geringer geachtet wird. Dabei erfahrt das Wort Gottes und mit ihm der Lektorendienst
gerade eine stirkere Fokussierung durch die Wort-Gottes-Feiern und stirker aufkommenden
neuen Gottesdienstformen. In all diesen Formen braucht es den Lektorendienst.

Gerade die vielen strukturellen Veréinderungen, in denen sich viele Pfarreien und Gemein-
den befinden, erfordern ein vertieftes Gemeindebewusstsein. Sie sollen so wieder zu den Or-
ten werden, in denen Kirche erfahren und gemeinschaftlich getragen werden kann und in der
sie wieder ,,lebensraumorientierter Bezugspunkt innerhalb der Pfarrei sind. In diesem Sinn
ist eine Einfiihrung in den Lektorendienst in einem Gemeindegottesdienst — durch einen
Segen oder ein Gebet - auch eine Haltung bzw. ein Ausdruck der anwesenden Gemeinde.
Sie ist im gemeinsamen Gebet dankbar fiir die Ubernahme des Dienstes und bittet um den
Heiligen Geist fiir die weiteren Aufgaben. Diese Form der Beauftragung stirkt die anwesende
Gemeinde und ist mehr als nur ein im Hintergrund geschehender formaler Akt der Beauf-
tragung durch den Pfarrer. Fiir die Verantwortlichen sollten in der derzeitigen Situation der
Umgestaltung und Verinderung der Pastoral durchaus einige Fragen immer wieder neu ge-
stellt werden:

- Reicht die vom Kirchenrecht beschriebene miindliche und formlose Beauftragung fiir den
Lektorendienst? Oder entspricht eine schriftliche Bestitigung, die auch gleichzeitig eine Be-
stitigung fiir eine qualifizierte Hinfiihrung ist, eher den Ehrenamtlichen und deren Erwar-
tungen (auch in Bezug auf die Wertschitzung)?

- Welche Form kann eine Einfithrung in den Dienst haben: in einer Eucharistiefeier, in einer
Wort-Gottes-Feier?

- Wer soll beauftragen: Der Bischof, der Pfarrer oder gar die Pfarrei (stellvertretend der
Pfarrgemeinderat)?

- Braucht es eine zeitliche Befristung, die gleichzeitig an Weiterbildungsangebote gekntipft
werden konnte?

Schlussfolgerung

Es wire zukunftsweisend und dem Charakter des Dienstes entsprechend, dass es fiir diesen
wichtigen Dienst eine geeignete Form der Beauftragung gibt, die an die Pfarrei nicht nur
rechtlich gebunden ist, sondern auch von ihr inhaltlich und im Gebet getragen wird. Diese

> KACZYNSKI: Art. Beauftragung, 110.
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Form wire einer schriftlichen bischéflichen Beauftragung in Bezug auf die Pastoral vorzuzie-
hen, auch wenn diese fiir viele derzeit eine Aufwertung dieses Dienstes bedeuten wiirde. Eine
Einfithrung der Lektoren in den Dienst innerhalb eines Gottesdienstes — unabhéngig von
einer schriftlichen Beauftragung — scheint dagegen unerlasslich. Dies kann auch bewusst ein
anderer Text sein, als es das Pontifikale fiir die Lektoratsbeauftragung bereithélt. Zum Beispiel
eine kurze Vorstellung der neuen Lektoren, eine Erklirung der Aufgaben (gerade wenn dies
zum ersten Mal in einer Gemeinde geschieht) und/oder ein (Segens-)Gebet mit Uberreichen
des Lektionars:
»Allmichtiger Gott, barmherziger Vater, dein Sohn Jesus Christus, dein Wort, ist Mensch
geworden und hat uns von dir Kunde gebracht. Wir danken dir fiir dein Wort, das uns
ermutigt und belehrt. Gib, dass wir es nicht achtlos iiberhoren, sondern in unsere Herzen
aufnehmen. Segne unsere Schwestern und Briider, die in unserer Gemeinde dein Wort ver-
kiinden werden. Lass sie im Glauben erfassen, was sie lesen, und im Leben erfiillen, was
sie glauben. Darum bitten wir [...] (Der Zelebrant erhebt das Lektionar und spricht [...])
Thnen wird das Wort Gottes anvertraut. Sein Reichtum erfiille sie zu Threm Dienst an den
Schwestern und Briiddern.“®
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Dieter Eissing, Essen

Der Dienst des Kommunionhelfers und der Kommunionhelferin

Der Dienst von Kommunionhelfern/Kommunionhelferinnen ist heute
in fast allen Pfarrgemeinden selbstverstandlich geworden. Die zeitlich
befris-tete Beauftragung von Frauen und Ménnern zu diesem Dienst
etablierte sich als Alternative zum Akolythat, das Méannern vorbehal-
ten blieb. Der Beitrag zeichnet die geschichtliche Entwicklung nach und
kommentiert die einschldgigen Bestimmungen fiir die Ausiibung dieses
Dienstes in seinen verschiedenen Einsatzbereichen. (Redaktion).

Jahrhundertelang war es nicht tiblich, in je- DipL-THEOL. DIETER ESSING,
der mitgefeierten Messe auch zu kommuni- langjahriger Liturgiereferent im Bistum Essen,
zieren. ,Erst seit dem Dekret Pius X. iiber Autor zahlreicher pastoralliturgischer Beitrage.
den hiufigen Kommunionempfang (1905)

und dem Erstarken der Liturgischen Bewegung, besonders aber seit der Messreform des I1.
Vatikanums wird der Kommunionempfang wieder als Vollteilnahme an der bewusst und titig
mitgefeierten Eucharistie erfahren.“! Ordentlicher Spender der Kommunion war nach dem
kirchlichen Gesetzbuch von 1917 allein der Priester; der Diakon konnte ggf. als auflerordent-
licher Spender mitwirken.? Die zunehmende Kommunionhéufigkeit verlangte aber nach ei-
ner Neuregelung der Spenderfrage, zumal auch die Zahl der Priester zu sinken begann. 1967
wurde der Standige Diakonat wiederhergestellt. Sache der Diakone sollte es schon nach Aus-
sage des II. Vatikanischen Konzils u. a. sein, ,die Eucharistie zu verwahren und auszuteilen,
Fiinf Jahre spiter traten zwei neue Laiendienste an die Stelle der bisherigen ,,Niederen Wei-
hen®: die des Lektors und des Akolythen. Der Akolyth, ,.der in besonderer Weise fiir den
Altardienst bestimmt ist, hat ,auch die Aufgabe, als aufferordentlicher Spender die heilige
Kommunion auszuteilen™. Tatsachlich spielen diese nur Madnnern vorbehaltenen Dienste bei
uns aber kaum eine Rolle, weil sie weitgehend nur als Durchgangsstufen zum Diakonen- bzw.
Priesteramt fibertragen werden.

1 Entstehung und Regelung des Kommunionhelferdienstes

Ein anderer Weg wurde zunichst fiir die DDR beschritten. Die Berliner Ordinarienkonferenz
erhielt 1965 als erste europiische Bischofskonferenz die Erlaubnis, méinnliche Laien unter
bestimmten Umstinden mit der Austeilung der heiligen Kommunion zu beauftragen.’ Zahl-

Heinz: Kommunionempfang, 220.

Can. 845 CIC/1917.

Lumen gentium 29.

Ministeria quaedam V1: DEL 2886. Vgl. AEM 65. 146; GORM 98. 191.

Das war nichts vdllig Neues. Auch als ,,nur Priester und Diakone als legitime Kommunionspender
galten, gab es immer wieder Beispiele dafiir, dass in Notfillen auch Laien die konsekrierte Hostie zu
Kranken und Gefangenen bringen durften” (BERGER: Handlexikon, 220).
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reiche Antrage anderer Bischofskonferenzen® veranlassten die rémische Kongregation fiir die
Sakramente dann 1973, in der Instruktion ,Immensae caritatis“ eine allgemeine Regelung zu
treffen.” Die Bischofe wurden ermichtigt, geeigneten Frauen und Minnern bei Bedarf die
Erlaubnis zu geben, die heilige Kommunion auszuteilen.

1983 trat die Neufassung des kirchlichen Gesetzbuches in Kraft. Danach gilt: ,Wo es ein
Bedarf der Kirche nahelegt, weil fiir diese Dienste Beauftragte nicht zur Verfiigung stehen,
konnen auch Laien [...] nach Mafgabe der Rechtsvorschriften bestimmte Aufgaben derselben
erfillen®, Dazu gehort u.a. ,,die Austeilung der heiligen Kommunion® als ,,aufferordentlicher
Spender®? Eine sinngerechte Auslegung der geltenden Bestimmungen mahnten — wie 1980
schon die Instruktion ,,Inaestimabile donum™ — 1997 bzw. 2004 die Instruktionen ,,Ecclesiae
de mysterio'? und ,,Redemptionis sacramentum®! an.

Der Dienst, bei der Kommunionausteilung zu helfen, kann auf Grund des durch Taufe und
Firmung verlichenen gemeinsamen Priestertums iibertragen werden. Er soll jedoch nur fiir
swirkliche Notfille” vorgesehen werden. Wie diese etwas dramatisch klingende Formulie-
rung zu verstehen ist, ergibt sich aus der Umschreibung der Situationen, fiir die ,,nament-
lich benannte[n] Personen [...] im Einzelfall oder fiir eine bestimmte Zeit oder, wenn noétig,
auch auf Dauer® beauftragt werden konnen. Das ist der Fall, wenn ,,a) kein Priester, Diakon
oder Akolyth zur Verfiigung steht; b) diese wegen anderer Seelsorgeverpflichtungen, wegen
Krankheit oder wegen vorgeriickten Alters verhindert sind; ¢) die Zahl der Kommunikanten
so grofd ist, dass die Feier der Messe oder die Austeilung der Eucharistie auflerhalb der Messe
zu lange dauern wiirde’2.

Daraus ergibt sich zum einen, dass Kommunionhelfer/innen fiir bestimmte, namentlich
benannte Gemeinden oder Gemeinschaften beauftragt werden, in denen solche Situationen
vorliegen (kénnen). Zum anderen folgt daraus auch, dass Beauftragte ihren Dienst nur dann
ausiiben sollen, wenn die genannten Bedingungen wirklich gegeben sind, wenn es Priestern
und Diakonen also nicht moglich ist, den Glaubigen in einer angemessenen Zeitspanne
bzw. Haufigkeit die Eucharistie zu reichen.” Was angemessen ist, ist nicht generell zu sagen.
Es darf nicht zu einem einseitigen Ubergewicht des Kommunionteils kommen; gerade das

Die Deutsche Bischofskonferenz z.B. beschloss im September 1967 und 1969 entsprechende An-
trage. Ausfithrungsbestimmungen zu den romischen Reskripten folgten 1968 und 1970 (vgl. z.B.
Kirchliches Amtsblatt Essen 11.1968, 45f und 13.1970, 77). Seit 1969/1970 konnen auch Frauen
beauftragt werden.

Vgl. Immensae caritatis I. DEL 2969-2976. Im Messbuch wurden ,die beauftragten Kommu-
nionhelfer” bei den besonderen Diensten genannt (AEM 68), nicht aber bei der Beschreibung der
Kommunion. Anders GORM 100. 284. — Vorausgegangen war 1969 eine Instruktion mit dem Titel
»Fidei custos: DEL 151*-159*. Nach BuGNIN®: Liturgiereform, 669 wurde diese nie verdffentlicht;
nach RENNINGS: DEL I, Seite 1347 erlangte sie keine Rechtskraft.

§ (Can.230§3und 910§ 2 CIC.

*  Siehe bes. Inaestimabile donum 10: DEL 3971.

Praktische Verfiigungen, Art. 8.

KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST: Redemptionis Sacramentum 154160,

12 Immensae caritatis I: DEL 2970. 2976. Vgl. auch GORM 162.

Vgl. KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST: Redemptionis Sacramentum 157: ;Wenn gewohnlich
eine Anzahl geistlicher Amtstriger anwesend ist, die auch fiir die Austeilung der heiligen Kom-
munion ausreicht, kénnen keine auflerordentlichen Spender der heiligen Kommunion beauftragt
werden. In Situationen dieser Art diirfen jene, die zu einem solchen Dienst beauftragt worden sind,
ihn nicht austiben. Zu verwerfen ist das Verhalten jener Priester, die an der Zelebration teilnehmen,
sich aber nicht an der Kommunionausteilung beteiligen und diese Aufgabe den Laien iiberlassen.”
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Empfangen und Essen der eucharistischen Speise muss aber auch nicht moglichst kurz ge-
schehen."* ,Was die Haufigkeit der hduslichen Kommunionfeier betrifft, kann die bisherige
Kommunionpraxis des jeweiligen Kranken als Richtschnur dienen*'® und folglich zusammen
mit der Zahl der Kranken in der Gemeinde den Einsatz von Kommunionhelfern/Kommu-
nionhelferinnen bestimmen. .

Bei unvorhersehbaren Engpéssen kann der Zelebrant fiir den Einzelfall Laien um Mithilfe
beim Austeilen der Kommunion bitten.!® In allen anderen Fillen macht die Beauftragung
durch den Bischof deutlich, welch zentrale Bedeutung der Eucharistie fiir das Leben der Kir-
che zukommt und dass sie immer in Verbundenheit mit dem Ortsbischof gefeiert wird.

In der Regel haben die Zustindigen in der Leitung der Pfarreien bzw. Ordensgemeinschaf-
ten die Situation vor Ort zu beurteilen und dem Bischof geeignete Personen vorzuschlagen.
In Pfarreien soll die Riicksprache mit dem Pfarrgemeinderat gewihrleisten, dass niemand
beauftragt wird, dessen Wahl ,,bei den Gldubigen Verwunderung hervorrufen kénnte“V. Die
Beauftragung erfolgt nach der Teilnahme an einem Vorbereitungskurs durch ein bischofli-
ches Schreiben. Die Gemeinde muss von der Beauftragung erfahren und Gelegenheit haben,
die Neubeauftragten mit ihrem Gebet zu unterstiitzen. Es legt sich nahe, die Kommunionhel-
fer/innen in einer Sonntagsmesse vorzustellen.'® Beauftragt wird in der Regel fiir einen be-
stimmten Zeitraum."” Auf Antrag des zustindigen Seelsorgers ist eine Verlingerung moglich.
In manchen Bistiimern setzt sie die Teilnahme an einer Fortbildungsveranstaltung voraus.

2 Die Ausiibung des Dienstes

Die bischofliche Beauftragung gilt nach dem Gesagten fiir drei Handlungsbereiche: die Kom-
munionausteilung in und auflerhalb der Messe und die Eucharistieverehrung.

2.1 Austeilen der Eucharistie innerhalb der Messfeier®

1. Kommunionhelfer/innen sollten in einer Feier nach Mdglichkeit nicht auch andere
Dienste wahrnehmen. Es soll ja ,bereits aus der Gestalt der Feier die in verschiedene Amter
und Dienste gegliederte Kirche erkennbar werden™..

Zu den Praktiken, die zu vermeiden und abzuschaffen sind, zahlt die Instruktion Ecclesiae de myste-
rio den gewohnheitsméaBigen , Einsatz von auflerordentlichen Kommunionspendern in der heiligen
Messe unter willkiirlicher Ausweitung des Begriffs der ,zahlreichen Teilnahme™ (Praktische Verfii-
gungen, Art. 8).

Feier der Krankensakramente I,20.

Immensae caritatis 1,2: DEL 2971. Der ,Ritus zur Bestellung eines Kommunionhelfers fiir einen
Einzelfall findet sich als Anhang VI im Messbuch und in: Die Beauftragung 59f.

7 Immensae caritatis I: DEL 2976.

Vgl. den ,Ritus fiir die Beauftragung von Kommunionhelfern® in: Die Beauftragung 57-59. Siehe
auch Gotteslob Nr. 606 und Lonaus/StockHorE: Wir in Gottes Dienst, 210f.

Die zeitliche Begrenzung erleichtert u. U. den Riicktritt von diesem Dienst und gibt Anlass, die
Situation vor Ort jeweils neu zu iiberdenken.

Hier vorrangig beschrieben nach AEM und insbesondere dort, wo sie Anderungen vornimmt, auch
nach GORM.

* AEM 58. Vegl. GORM 91.
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2. Das Messbuch sieht vor, dass alle, die in der Feier einen besonderen liturgischen Dienst
ausiiben, mit dem Zelebranten einziehen.?? Die Kommunionhelfer/innen gehen dabei hin-
ter den Ministranten / Ministrantinnen und vor dem Priester (und Diakon) bzw. dem Lek-
tor / der Lektorin, wenn er/sie das Evangeliar tragt.”” Die Praxis ist vielfach anders. Lektor/
in und Kommunionhelfer/in méchten oder sollen zur Ausiibung ihres Dienstes auf kurzem
Weg ,aus der Gemeinde“ kommen, also aus den ersten Binken des Kirchenschiffs. Wenn
damit ausdriicklich das Laie-Sein betont werden soll, ist diese Praxis wenig iiberzeugend.
Auch alle, die ministrieren, und ggf. Akolythen sind Laien. Und andererseits gehoren auch
Priester und Diakon zum versammelten Gottesvolk und insofern zur Gemeinde. Alle sind um
den Altar versammelt und alle, die einen besonderen Dienst ausiiben, haben ihren Platz so,
dass sie ihrer Aufgabe leicht nachkommen kénnen. Es ist also durchaus sinnvoll, wenn Kom-
munionhelfer/innen ihren Platz im Altarraum einnehmen. Dass es diesbeziiglich Vorbehalte
gibt, hat vielleicht auch mit der Gewinderfrage zu tun. Denn:

3. Alle liturgischen Dienste tragen eine ,Albe oder andere rechtmifig zugelassene
Gewinder“?, ,,Das allen Diensten entsprechende liturgische Gewand ist die Albe™”, weil sie
an das Taufkleid und damit an die in der Taufe erfolgte Berufung zur Christusgemeinschaft
in der Kirche, die Basis der Mitfeier der Eucharistie und jedes besonderen liturgischen Diens-
tes, erinnert. Nun ist aber kaum zu bestreiten, dass die Albe in der herkémmlichen Form
als eigenstindiges Gewand #sthetisch nicht immer sehr tiberzeugend wirkt. Versuche einer
Weiterentwicklung zu einem fiir Frauen wie Ménner gleichermaflen tragbaren Gewand ha-
ben bisher keinen durchschlagenden Erfolg gehabt. Fiir Minner hat man daher vielfach auf
Talar und Chorrock zuriickgegriffen. Liturgische Gewénder fiir Frauen konnten sich mangels
Bedarf in der Vergangenheit nicht entwickeln. Die Richtlinien der deutschen Bischdfe von
1970 sahen daher fiir Kommunionhelferinnen, soweit nicht eine eigene Ordens- oder Stan-
destracht vorlag, ,eine dezente und moglichst unauffillige Zivilkleidung® vor. Entscheidend
ist, dass die Kleidung bei den Kommunikanten keinen Anstof erregt.

4. Liturgische Gewandung ist dazu da, auf die besondere Aufgabe des jeweiligen Dienstes
hinzuweisen.?® Auflerdem soll sie ,,zugleich den festlichen Charakter der liturgischen Feier
hervorheben” und hat ,,zur Schonheit der heiligen Handlung beizutragen®. Das macht sie
fur alle Dienste durchaus sinnvoll.

5. Die auflerordentlichen Kommunionspender/innen ,,haben nicht eher zum Altar zu tre-
ten, bevor nicht der Priester die Kommunion genommen hat**. Friiher sollte ihr Dienst in
aller Regel auch nicht erforderlich sein. Da der Verlauf der Eucharistiefeier am Stiftungshan-
deln Jesu ausgerichtet ist, ist nicht zu rechtfertigen, dass noch immer fiir einen groflen, oft den
grofieren Teil der Teilnehmenden die Kommunion wie selbstverstédndlich aus dem Taberna-
kel ausgeteilt wird. Nach GORM 85 ist es sehr wiinschenswert, ,,dass die Gldubigen, so wie
es auch der Priester selbst zu tun hat, den Leib des Herrn von den Hostien empfangen, die
in derselben Messe konsekriert worden sind [...] Auf diese Weise soll die Kommunion auch

2 Vgl AEM 82; GORM 120; Feier der Gemeindemesse 1.
B Vgl AEM 148; GORM 194,

2 AEM 81. Vgl. AEM 301 und GORM 119. 339.

3 AEM 298; vgl. GORM 336.

% Vgl. AEM 297; GORM 335.

2 AEM 297.

% GORM 335.

¥  GORM 162.
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durch die Zeichen klarer als Teilhabe an dem Opfer erscheinen, das gerade gefeiert wird“*’.
Die Aussage greift eine nachdriickliche Empfehlung des II. Vatikanischen Konzils auf*, aus
der schon die Instruktion ,,Eucharisticam mysterium® von 1967 folgerte, es sei ,dafiir Sorge
zu tragen’, dass die Glaubigen in derselben Messe konsekrierte Hostien empfangen™.

6. Es gibt Situationen, in denen auf bereits frither konsekrierte Hostien zuriickgegriffen
werden muss; aber diese Ausnahmen miissen als solche erkennbar bleiben. Wenn es Aufgabe
des Kommunionhelfers/der Kommunionhelferin ist, das Gefaf3 mit den Hostien zu holen,
ist der beste Zeitpunkt fiir den Gang zum Tabernakel wahrend der Brotbrechung und des
zugehorigen Begleitgesangs ,, Agnus Dei®. Das legt sich nahe, weil mit dem Brechen des Brotes
der eigentliche Vorgang des Teilens und damit auch des Austeilens beginnt. Zuvor ist dann
am eigenen Platz auch noch die Beteiligung am Friedensgruff moglich, der wie das Zeichen
des Brotbrechens etwas davon spiiren lasst, dass die sakramentale Gemeinschaft mit Chris-
tus immer auch eine Zuwendung zu den Menschen ist, die miteinander Kirche sind.** Der
Kommunionhelfer / die Kommunionhelferin 6ffnet den Tabernakel, macht eine Kniebeuge,
nimmt das Gefdfl und trigt es zum Altar. Nach der Ubergabe der Hostienschale und einer
Kniebeuge tritt er/sie einen Schritt zuriick oder geht wieder an den Platz. Am Brechen des
Brotes sind Kommunionhelfer/innen nicht beteiligt.>*

7. Die Eucharistie empfangen die Kommunionhelfer/innen mit den anderen liturgischen
Diensten nach der Kommunion des Priesters. Den Vorsteherdienst auszuiiben heif3t in die-
sem Moment fiir den Zelebranten, sich als erster der ganzen Versammlung auf die Einladung
Christi einzulassen und ihn unter den Gestalten von Brot und Wein zu empfangen. Ehrfurcht
und Verantwortungsbewusstsein driickt sich darin aus. Erst nachdem er so der Gemeinde
vorangegangen ist, ibernimmt der Priester die Rolle dessen, der den anderen die sakramen-
tale Christus-Begegnung ermdglicht.® Daher ist es auch sinnvoll, dass, wer dem Priester beim
Reichen der Kommunion behilflich sein wird, zuvor selber von ihm die Kommunion (unter
beiden Gestalten) empfingt.

8. Konzelebranten nehmen wie der Hauptzelebrant vor der Einladung zur Kommunion
den Leib Christi aus der Schale bzw. von der Patene.’® Zu diesem Zeitpunkt bereits allen

% ygl. AEM 56h.

> Mit Nachdruck wird jene vollkommenere Teilnahme an der Messe empfohlen, bei der die Glaubi-
gen nach der Kommunion des Priesters aus derselben Opferfeier den Herrenleib entgegennehmen®
(Sacrosanctum Concilium 55). Vgl. AEM Vorwort 13 und GORM 13.

Eucharisticum mysterium 31: DEL 929, Vgl. auch Kommunionspendung und Eucharistieverehrung
13,

**,Das Brotbrechen, das in apostolischer Zeit der Eucharistiefeier ihren Namen gab, bringt die Einheit
aller in dem einen Brot wirksam und deutlich zum Ausdruck® (AEM 283). Das wiirde deutlicher,
wenn den Glaubigen bei der Kommunion in aller Regel Teile grofierer Hostien gereicht wiirden.
Vgl. auch AEM 56¢; GORM 83. 321.

Es ist nach KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST: Redemptionis Sacramentum 73 ,nur vom ze-
lebrierenden Priester und gegebenenfalls unter Mithilfe eines Diakons oder eines Konzelebranten,
nicht aber eines Laien zu vollziehen". Vgl. auch GORM 83. Wohl kann der Kommunionhelfer / die
Kommunionheflerin Hostien teilen, wenn die eigene Schale zu wenige enthilt, nur noch einzelne
Kommunikanten anstehen und es nicht nahe liegt, Hostien von anderen Austeilenden zu iiberneh-
men oder aus dem Tabernakel zu holen.

Nach KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST: Redemptionis Sacramentum 97 darf der zelebrie-
rende oder konzelebrierende Priester daher auch ,,niemals [...] bis zum Ende der Kommunion des
Volkes warten, bevor er selbst kommuniziert®.

% Vgl. AEM 197; GORM 242.
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liturgischen Diensten im Altarraum den Leib des Herrn zu reichen ist weit verbreitet, der
Bedeutung des Vorgangs aber nicht wirklich angemessener. Das gilt auch, wenn zunéchst nur
an Diakon und Kommunionhelfer/innen ausgeteilt wird. Die Instruktion ,Ecclesiae de mys-
terio® zihlt den ,,Kommunionempfang der Kommunionspender, als ob sie Konzelebranten
wiren’, zu den abzuschaffenden Praktiken, die Verwirrung stiften kénnen.”

9. Erst nach dem eigenen Kommunionempfang nehmen die Kommunionhelfer/innen die
Hostienschale bzw. den Kelch ,,aus der Hand des Zelebranten“ entgegen.” Sie ergreifen die
Gefifle nicht selber, weil sie nur teilhaben an der Aufgabe des Zelebranten, im Auftrag Christi
dessen Leib und Blut den Anwesenden zu reichen. Die Kommunion wird empfangen, nicht
genommen.”

10. Zum Kommunionempfang kénnen die Gliubigen einzeln hintereinander zu den Aus-
teilenden treten, die an den Stufen zum Altar bzw. Altarraum stehen, oder sie kénnen sich
nebeneinander dort aufstellen und die Austeilenden gehen zu ihnen.* Die soziale, ,commu-
nio“ ausdriickende und stiftende Dimension des Eucharistieempfangs kommt in der zweiten
Variante deutlicher zum Ausdruck. Wenn die Empfinger/innen in einer Schlange zum/zur
Austeilenden hintreten, entsteht gerade im Augenblick der ,,Kommunion® die gréfitmogliche
Vereinzelung. Vor allem fordert das Hintereinanderstehen einen Drang zur Eile, der ein ange-
messenes Essen des eucharistischen Brotes behindert, selbst wenn man dazu zunédchst einen
Schritt zur Seite geht. In diesem Essen (und Trinken) kommt aber die Kommunion erst zu
ihrem Abschluss.*!

11.Der/die Austeilende nimmt ein Stiick des eucharistischen Brotes, schaut die empfan-
genden Person an und zeigt es ihr mit dem Zuspruch des Spendewortes ,,Der Leib Christi®.
Dieses Wort ist auf Seiten des Spenders/der Spenderin ein Glaubensbekenntnis gegeniiber
den Empfangenden und eine Einladung zur sakramentalen Christusgemeinschaft in der Kir-
che. Wer Kommunion austeilt, muss sich dessen bewusst bleiben, um beim Wiederholen des
Wortes nicht in ein routiniertes und gleichgiiltig wirkendes Sprechen zu verfallen. Von den
Empfangenden ist bei der Handkommunion als Zeichen das sichere und deutliche Ausstrek-
ken der Hinde gefordert und ein ,,Amen* als Wort der Zustimmung und Bereitschaft. Hier ist
ein ganz individuelles ,,Amen® verlangt. Im Essen kommt dieser Vorgang zum Abschluss. Bei
der Beschreibung der Kommunion unter der Gestalt des Brotes schliefit GORM 161 daher
mit dem Satz: ,,Sobald der Kommunizierende die heilige Hostie empfangen hat, verzehrt er
sie vollstindig.“* Dazu muss ihm auch Zeit gelassen werden.

12. ,Derjenige, der kommunizieren will; heifit es in GORM 161, ,,empfingt das Sakrament
gemifl seiner Wahl in den Mund oder, wo dies erlaubt ist, in die Hand®, Wahlmoglichkeit be-
steht auch fiir die Haltung des Empfangenden. ,,Die Gldaubigen kommunizieren kniend oder

¥ Ecclesiae de mysterio, Praktische Verfiigungen, Art. 8.

*  GORM 162.

¥ Vgl. GORM 160.

4 GORM 160 scheint allerdings mit der Formulierung, die Gliubigen triiten ,in der Regel in Form
einer Prozession heran®, das Hintereinanderstehen zu favorisieren -~ vorausgesetzt, dass nicht der
Gang zum Ort der Spendung, sondern das unmittelbare Hintreten zum Empfang gemeint ist.

Vgl. dazu auch Eissing: Gemeinschaft. - Bei der Frage sind die Moglichkeiten zu beriicksichtigen,
die der jeweilige Kirchenraum bietet oder zulasst.

Bei dieser Formulierung mag auch die Sorge vor Missbrauch eine Rolle gespielt haben, die Kon-
GREGATION FUR DEN GOTTESDIENST: Redemptionis Sacramentum 92 anspricht: ,Man soll aber sorg-
faltig darauf achten, dass der Kommunikant die Hostie sofort vor dem Spender konsumiert, damit
niemand mit den eucharistischen Gestalten in der Hand weggeht.*
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stehend, wie es die Bischofskonferenz festgesetzt hat. Wenn sie aber stehend kommunizieren,
wird empfohlen, dass sie vor dem Empfang des Sakramentes eine gebiihrende Ehrfurchts-
gebirde machen, die durch dieselben Normen zu bestimmen ist.“® Da in unserem Raum
entsprechende Festlegungen fehlen, bleibt die Entscheidung dem Empfinger iiberlassen.

13. , Ihre volle Zeichenhaftigkeit gewinnt die Kommunion, wenn sie unter beiden Gestalten
gereicht wird.“* Diese Weise des Kommunionempfangs ist weitaus haufiger moglich, als es
die anzutreffende Praxis erkennen l4sst.**

14. Die Grundform des Empfangens ist das Trinken aus dem Kelch. Wenn die Kommunion
so geschieht, ,geht der Kommunikant, nachdem er den Leib Christi empfangen hat, zum Die-
ner am Kelch und bleibt vor ihm stehen. Der Diener spricht: Das Blut Christi [...], der Kom-
munikant antwortet: Amen. Der Diener reicht ihm den Kelch, den der Kommunikant selbst
mit seinen Hinden zum Mund fithrt. Der Kommunikant trinkt ein wenig aus dem Kelch, gibt
ihn dem Diener zuriick und entfernt sich; der Diener aber wischt den Kelchrand mit einem
Kelchtuch ab.“* Da dieser Vorgang jeweils mehr Zeit in Anspruch nimmt als das Austeilen
der Hostie, kann es sinnvoll sein, je Hostienschale zwei Kelche vorzusehen.

15. Eine hinsichtlich des Zeichens reduzierte Form der Kelchkommunion ist das Eintau-
chen der Hostie in den konsekrierten Wein. Der Kommunikant tritt ,,zum Priester, wobei
er die Kommunionpatene unter den Mund hilt; der Priester halt das Gefaf mit den heiligen
Hostien; an seiner Seite steht der Diener, der den Kelch halt. Der Priester nimmt eine Hostie,
taucht einen Teil von ihr in den Kelch, zeigt sie und spricht dabei: Der Leib und das Blut
Christi [...]; der Kommunikant antwortet: Amen, empfingt vom Priester das Sakrament mit
dem Mund und entfernt sich darauf.“?” Es ist (und es war auch bisher) also nicht vorgesehen,
dass die Empfangenden die Hostie selber eintauchen.* Es geht um ein Empfangen und um
den ehrfurchtsvollen Umgang mit dem Blut Christi.

16. Bei beiden zitierten Beschreibungen wird offensichtlich davon ausgegangen, dass die
Austeilenden an geeigneter Stelle stehen bleiben und die Kommunikanten hintereinander zu
ihnen herantreten. Aber auch beim Empfang unter beiden Gestalten ist nicht ausgeschlossen,
dass die Glaubigen nebeneinander stehen und die Austeilenden erwarten kénnen. In jedem
Fall muss aber gesichert sein, dass sich niemand zum Empfang der Kelchkommunion ge-
dréngt fithlen muss. Die zweite Beschreibung spricht allein vom Priester als Austeilendem;
die erste setzt beziiglich des Leibes Christi wohl Gleiches voraus. Bei einer grofien Zahl an
Kommunikanten kénnen aber auerordentliche Spender auch die hier dem Priester zuge-
sprochene Aufgabe iibernehmen.

17. Es ist iblich, herantretende bzw. mitgebrachte Kinder, die noch nicht zur Erstkommu-
nion gegangen sind, zu segnen. Kinder konnen im Zweifel nach dem Alter bzw. nach der

“  GORM 160.

“  AEM 240; vgl. GORM 281.

¥ Vgl. AEM 242" und GORM 283. Ferner KaczyNski, Formen, 330-332.

“  GORM 286. Nach AEM 244 reicht ,,der Diener am Kelch“ auch das Kelchtuch, das der Kommu-
nikant/die Kommunikantin mit der linken Hand unter den Mund hilt, Fin sicheres Halten des
Kelches ist so aber kaum immer méglich.

¥ GORM 287; vgl. AEM 246. Die 1929 vorgeschriebene Kommunionpatene ist ,,praktisch kaum mehr

in Gebrauch® (BERGER: Kommunionpatene, 222).

Zu der Aussage, dass die Kommunizierenden in diesem Fall das Sakrament nur mit dem Mund

empfangen diirfen, fligt KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST: Redemptionis Sacramentum 104

hinzu, es sei ihnen ,,nicht erlaubt, selbst die Hostie in den Kelch einzutauchen oder die eingetauchte

Hostie mit der Hand zu empfangen®
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Erstkommunion gefragt werden. Tauchen Zweifel am legitimen Eucharistieempfang eines
Erwachsenen auf, sind sie aufRerhalb der Feier mit dem Seelsorger zu kldren.

18. Der Kommunionhelfer/die Kommunionhelferin bringt nach der Kommunion der
Gliubigen die Hostienschale zum Altar zuriick, nicht direkt zum Tabernakel, und reinigt die
Finger iiber der Hostienschale, wenn Partikel daran haften blieben.*” Er/ sie macht eine Knie-
beuge und geht zum Platz. Fiir den Umgang mit iibriggeblicbenen Hostien und Resten des
konsekrierten Weines lautet die Grundregel in GORM 163: ,,Nach der Kommunionaustei-
lung trinkt der Priester den konsekrierten Wein, der gegebenenfalls iibrig geblieben ist, selbst
sofort und vollstindig am Altar aus. Die konsekrierten Hostien aber, die iibrig geblieben sind,
verzehrt er entweder am Altar oder trigt sie zu dem fiir die Aufbewahrung der Eucharistie
bestimmten Ort.“ Auch Diakon oder Akolyth trinken ggf. den tibriggebliebenen konsekrier-
ten Wein. Kommunionhelfer/innen werden in diesem Zusammenhang nicht genannt™, bei
Bedarf ist ihre Mithilfe aber sicher nicht ausgeschlossen. Ubrig gebliebene Hostien bringt der
Priester oder jemand anderer, der an der Austeilung mitgewirkt hat, zum Tabernakel.* Wenn
der Kommunionhelfer/die Kommunionhelferin das tut, macht er/sie eine Verneigung,
nimmt das Gefif} entgegen, trigt es zum Ort der Aufbewahrung und stellt es in den Taberna-
kel. Nach einer Kniebeuge schlieft er/sie den Tabernakel und geht an den Platz zurtick. Am
Reinigen (Purifizieren) der Gefifle ist er/sie nicht beteiligt.”

19. Zur Frage, was zu tun sei, wenn eine Hostie zu Boden fillt, gibt das Messbuch eine lapi-
dare Auskunft: ,Ist eine Hostie oder ein Teilchen hinuntergefallen, hebt man es ehrfurchtsvoll
auf.“* Man sollte sie jedoch nicht in die Schale zuriicklegen, sondern selber verzehren oder
zum Altar bringen. ,Ist konsekrierter Wein verschiittet worden, wischt man die betreffende
Stelle mit Wasser, das nachher in das Sacrarium geschiittet wird.“**

2.2 Austeilen der Eucharistie auBerhalb der Messfeier

Vieles von dem, was fiir den Dienst in der Messe gilt, muss entsprechend auch bei der Kom-
munionspendung aufierhalb der Eucharistiefeier beachtet werden. Diese kommt vor allem als
Krankenkommunion vor. Der Kommunionhelfer / die Kommunionhelferin hat in diesem Fall
selbstindig eine gottesdienstliche Feier mit einem/einer Kranken und evtl. anderen Anwe-
senden zu leiten. Um diesen Dienst in der besonderen Situation einer Wohnung, eines Alten-
heimes oder Krankenhauses angemessen ausiiben zu konnen, bedarf es einer weitergehenden
Vorbereitung als fiir die Mithilfe im Gemeindegottesdienst. Niemand, der die Kommunion
in der Gemeindemesse austeilt, muss bereit und in der Lage sein, die heilige Kommunion re-
gelmiflig auch Kranken zu bringen. Zu bedenken ist jedoch: ,Gerade die Kranken haben als
Glieder der Gemeinde auf Grund ihres Glaubens und ihrer Taufe das Recht, die Eucharistie

9 Vgl. AEM 237; GORM 278. Die Finger iiber Patene oder Hostienschale abzuwaschen wird kaum
immer notwendig sein (vgl. GORM 278: ,wenn ntig"); Die Beauftragung, 60 sieht dies regelmifig
vor.

0 Vgl. GORM 284. Vgl. auch GORM 182.

51 Nach Inaestimabile donum 13 (DEL 3974) sollen die iibriggebliebenen Hostien ,verzehrt oder vom
zustindigen Beauftragten” [,,ab idoneo ministro*] an den Aufbewahrungsort gebracht werden.

2. Vgol. GORM 279.

5 AEM 239; vgl. GORM 280.

3 AEM 239; vgl. GORM 280 und 334.
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zu empfangen.“® Diesem Recht entspricht auf Seiten der Gemeinde und ihrer Seelsorger eine
Pflicht. ,,Darum sollen die Priester bemiiht sein, dass sie selbst, Diakone, Kommunionhel-
fer / Kommunionhelferinnen oder auch Angehérige den Kranken und ilteren Menschen die
heilige Kommunion héufig bringen. Besonders sinnvoll geschieht dies im Anschluss an die
sonntégliche Eucharistiefeier der Gemeinde.“* An der Mitfeier der Messe verhinderten Gliu-
bigen die Kommunion zu bringen heifit, sie in die Feier der Gemeinde einzubeziehen und
ihnen daran Anteil zugeben.” Soweit wie moglich sollte daher auch die Krankenkommunion
nicht einfach aus dem Vorrat im Tabernakel erfolgen, sondern aus jener Eucharistiefeier, in
der die Kommunionhelfer/innen bei der Kommunion die Eucharistie fiir die Kranken am
Altar entgegennehmen®, auch wenn beim Uberbringen der unmittelbare zeitliche Zusam-
menhang vielleicht nicht immer gewahrt werden kann und die konsekrierte Hostie voriiber-
gehend aufbewahrt werden muss. Grundsitzlich kénnen Kranke die Kommunion ,,an allen
Tagen und zu jeder Tageszeit*” empfangen, aufler am Karsamstag, an dem nur die Spendung
der Wegzehrung méglich ist.”

Die konsekrierte Hostie wird ,,in einer Kapsel oder einem anderen geschlossenen Gefif3
zum Ort der Spendung® gebracht.! ,Wenn Kranke nicht mehr in der Lage sind, die Eucharis-
tie unter der Gestalt des Brotes zu empfangen, kann sie ihnen unter der Gestalt des Weines
gereicht werden. Zur Uberbringung benutzt man ein verschliefbares Gefaf.“ Im Ubrigen gilt:
»Die Weise der Ubertragung und die Wahl einer angemessenen Kleidung sollen den jeweili-
gen Gegebenheiten entsprechen.

Die Feier der Krankenkommunion mit einem Kommunionhelfer/einer Kommunionhel-
ferin besteht nach dem Ritualeteil ,, Die Feier der Krankensakramente“** aus einer Eroffnung
mit einem Gruf, der stillen Verehrung des Sakraments, dem Reichen von Weihwasser und
dem Schuldbekenntnis mit Vergebungsbitte. Es folgt ein Wortgottesdienst mit Schriftlesung,
gef. einem kurzen geistlichen Wort und Fiirbitten. Besonders hier bietet sich Gelegenheit, die
Verkniipfung mit dem Gemeindegottesdienst erkennbar zu machen. Zu Beginn des Kommu-
nionteils wird das Gefd mit der Eucharistie gedffnet. Es folgt das Vaterunser, ggf. ein weite-
res Vorbereitungsgebet, die Einladung zur Kommunion, die Kommunion, Stille und ggf. ein
Gebet. Mit dem Schlussgebet endet dieser Teil. Die ganze Feier schlieit mit einer Segensbitte.
Dabei bezeichnet sich der Kommunionhelfer/ die Kommunionhelferin wie alle Anwesenden
mit dem Kreuzzeichen und spricht dazu: ,,Es segne uns...“ 0. A.** Diese Vollform muss na-
tirlich dem Befinden der Kranken bzw. der Situation in einem Krankenhaus oder Altenheim
angepasst werden.

55
56

Feier der Krankensakramente 1,19.

Feier der Krankensakramente 1,20.

7 Vgl. Feier der Krankensakramente I,19.

** 8o sieht es das Rundschreiben der Gottesdienstkongregation ,,Uber die Feier von Ostern und ihre
Vorbereitung® von 1988 fiir die Messe vom Letzten Abendmahl am Griindonnerstag vor: ,,Sehr an-
gebracht ist es, dass Diakone, Akolythen oder Kommunionhelfer heute die Eucharistie direkt vom
Altar, und zwar im Augenblick der Kommunion, entgegennehmen, um sie nachher den Kranken ins
Haus zu bringen, damit diese so enger mit der feiernden Kirche verbunden sind“ (53).

 Feier der Krankensakramente I,20.

% Vgl. Feier der Krankensakramente 1,20; Messbuch I, [62].

! Kommunionspendung und Eucharistieverehrung 20.

%2 Feier der Krankensakramente I,20.

®  Feier der Krankensakramente I,19-40. Vgl. auch Gotteslob Nr. 602,6.

# Vgl dazu auch: Zum gemeinsamen Dienst 63f.
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Die Spendung der Wegzehrung, die ,,der Priester oder im Notfall ein anderer Spender/ eine
andere Spenderin“® {iberbringt, geschieht in dhnlicher Weise wie die gewdhnliche Kranken-
kommunion. Der Lesung bzw. einem geistlichen Wort folgt das Bekenntnis des Taufglaubens
durch den kranken Menschen, zu dem eine Kerze (Tauf-, Osterkerze) angeziindet werden
kann, Dem gewohnten Spendewort fiigt der Kommunionhelfer/die Kommunionhelferin
hinzu: ,,Christus bewahre dich und fithre dich zum ewigen Leben.“*®

2.3 Der Kommunionhelferdienst bei der Eucharistieverehrung

Die Beauftragung der Kommunionhelfer/innen umfasst auch die Moglichkeit, ,,im Falle der
Abwesenheit oder Verhinderung von Priester und Diakon* die Eucharistie zur Anbetung
auszusetzen. Sie ,.konnen die Aussetzung in der Weise vornehmen, dass sie den Tabernakel
offnen oder gegebenenfalls die Pyxis (das Ziborium) auf den Altar stellen oder die Hostie in
die Monstranz einfiigen. Es ist ihnen aber nicht erlaubt, den Segen mit dem Allerheiligsten zu
erteilen.“” Die Beauftragten tragen dabei ,entweder die ortsiibliche liturgische oder eine der
Bedeutung ihres Dienstes angemessene Kleidung“®. Beziiglich der Verwendung von Kerzen
und Weihrauch gilt generell: ,,Befindet sich das heilige Sakrament in der Monstranz, brennen
vier oder sechs Kerzen [...]; aulerdem wird Weihrauch verwendet werden. Bei der Ausset-
zung in der Pyxis (im Ziborium) sollen wenigstens zwei Kerzen brennen; auch hier kann
Weihrauch verwendet werden.“® Wenn das Sakrament vom Tabernakel zum Aussetzungs-
altar iibertragen und spiter zuriickgebracht wird, tragt der Zelebrant das Schultervelum.”™
Das gilt nach Kommunionspendung und Eucharistieverehrung auch fiir beauftragte Laien. Die
deutschen Bischéfe formulieren beziiglich des Gottesdienstbeauftragten zuriickhaltender,
dass ,er gegebenenfalls das Schultervelum beniitzt“”".

Eine eucharistische Prozession ohne ordinierten Vorsteher ist ,wegen des Wegfalls des
Segens nicht méglich“”. Ein Kommunionhelfer/eine Kommunionhelferin trigt gemafS der
Rahmenordnung der deutschen Bischéfe auch nicht das Allerheiligste wihrend einer Prozes-
sion. Priester und Diakon ,,kénnen sich nur dann von einem Akolythen oder einem vom Bi-
schof eigens dazu Beauftragten unterstiitzen lassen, wenn sie aus gesundheitlichen Griinden
nicht in der Lage sind, die Monstranz selbst den ganzen Prozessionsweg zu tragen™”.

%  Feier der Krankensakramente II1,26. Vgl. auch can. 911 CIC.

%  Feier der Krankensakramente I11,38. Vgl. auch Gotteslob Nr. 602,7f.

5  Kommunionspendung und Eucharistieverehrung, 91. Vgl. auch can. 943 CIC.

%  Kommunionspendung und Eucharistieverehrung, 92.

¢ Kommunionspendung und Eucharistieverehrung, 85.

" Vgl. Kommunionspendung und Eucharistieverehrung, 93.

7l Zum gemeinsamen Dienst 49. Erwihnt wird das Velum eigenartigerweise nur bei der Reponie-
rung, nicht bei der Aussetzung. Was ,,gegebenenfalls” heifdt, lasst der Text nicht erkennen. Eine
dhnliche Formulierung steht aber schon in einem nicht ibernommenen Entwurf zu einem solchen
Dokument. Sie ist dort auf die folgende Angabe zu beziehen: ,Muss er [der beauftragte Laie] mit
dem Allerheiligsten bis zum Aussetzungsort einen lingeren Weg zuriicklegen, so trigt er dabei ein
Schultervelum” (KaczyNskI: Leitung, 165f).

Zum gemeinsamen Dienst 50.

Zum gemeinsamen Dienst 50. Die urspriingliche Fassung von 1999 sah auch die Unterstiitzung von
»einem Kommunionhelfer / einer Kommunionhelferin® vor (51).
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3 Frommigkeit und Glaubenszeugnis

Wer beauftragt wird, soll sich, so ,Immensae caritatis®, ,durch ein christliches Leben, durch
seinen Glauben und durch lautere Sitten auszeichnen. Er soll sich bemiihen, der ihm iibertra-
genen hohen Aufgabe gerecht zu werden, die Verehrung der heiligen Eucharistie zu pflegen
und den iibrigen Glaubigen durch seine Frommigkeit sowie seine Ehrfurcht gegeniiber dem
Allerheiligsten Altarsakrament ein Beispiel zu geben”*. Nicht zuletzt der Besinnung auf die
Bedeutung der Eucharistie im eigenen Leben und im Leben der Gemeinde und der daraus er-
wachsenden Verpflichtung dient auch der Vorbereitungskurs, den die bischéflichen Bestim-
mungen vor der Beauftragung vorsehen.” Aus- und Fortbildungskurse sowie Besinnungstage
dienen dazu, in Gemeinschaft tiber den Sinn der kurzen Spendeworte ,,Der Leib Christi/ Das
Blut Christi® und iiber die Bedeutung der Eucharistiefeier fiir das Leben der Kommunionhel-
fer/innen, der Empfanger/innen und der ganzen Kirche nachzudenken. Das zu tun ist ange-
sichts der Tatsache, dass wir in der Eucharistie das ,,Geheimnis des Glaubens® feiern, immer
wieder angebracht.”
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Stefan Kopp, Miinchen

Das gemeinsame Priestertum aller Glaubigen und das
hierarchische Priestertum des Dienstes

Eine ekklesiologische Standortbestimmung mit ekklesiopraktischer Relevanz

Die Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils betont im
Hinblick auf das gemeinsame Priestertum und das hierarchische Priester-
tum des Dienstes deren gegenseitige Zuordnung und deren gemeinsame
Ausrichtung auf das Priestertum Christi. Wie ein Kompass gibt sie damit
eine ekklesiologische Richtung an und ladt zu einem gemeinsamen Weg
aller Glaubigen ein, dessen ekklesiopraktische Beschreitung auch 50 Jahre
nach Veréffentlichung des Dokuments nicht abgeschlossen ist, sondern
Herausforderung und Aufgabe bleibt. Auf diesem Hintergrund fragt die-
ser Beitrag nach Grundlinien priesterlicher Existenz sowie deren theolo-
gischer und praktischer Relevanz.

1 Das theologisch-ekklesiologische Fundament priesterlicher Existenz

1.1 Die Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils

Ekklesiologisch sind die Dokumente des Zwei- DR. STEFAN KOPS,
ten Vatikanischen Konzils vom Zueinander Priester der Didzese Gurk, ist
verschiedener Amter und Dienste sowie deren Wissensc‘haﬁlviche.r Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir
_ : - e Liturgiewissenschaft an der Kath.-Theol.
gemeinsamer AusrlChtung auf Christus gepragt Fakultdt der Universitat Minchen.
und betonen die gemeinsame Verantwortung
von Glédubigen und Amtstriagern fiir Kirche und
Liturgie. Durch Taufe und Firmung verbindet die Glaubigen eine gemeinsame Berufung zum
Christsein und zu einer ,,priesterlichen Existenz“ Artikel 10 der dogmatischen Konstitution
tiber die Kirche Lumen Gentium konkretisiert diese Aussage und unterscheidet zwischen dem
gemeinsamen Priestertum aller Getauften und dem Priestertum des Dienstes:
»Das gemeinsame Priestertum der Gliaubigen aber und das Priestertum des Dienstes, das
heifit das hierarchische Priestertum, unterscheiden sich zwar dem Wesen und nicht blof3
dem Grade nach. Dennoch sind sie einander zugeordnet: das eine wie das andere namlich
nimmt je auf besondere Weise am Priestertum Christi teil.“ (Lumen Gentium 10)
Bewusst ist in der Kirchenkonstitution vom gemeinsamen, nicht vom allgemeinen sowie vom
Dienst- oder hierarchischen, nicht vom besonderen Priestertum die Rede, was viel diskutier-
te Alternativen waren, wie Bernd Jochen Hilberath schon 1985 in seinem Beitrag iiber die
Entwicklung dieser konziliaren Aussage zeigen konnte. Der erste Textentwurf dazu fand sich
bereits in dem unter der Leitung von Kardinal Ottaviani erarbeiteten Schema De ecclesia und
enthielt beispielsweise noch den Begriff sacerdotium universale (,,allgemeines Priestertum®)
als Bezeichnung fiir die in Taufe und Firmung grundgelegte, alle Glaubigen verbindende
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Identitit.! Der Begriff des ,allgemeinen” Priestertums wurde schliellich einerseits aufgrund
seines moglicherweise etwas zu unverbindlichen Charakters* und andererseits wegen seiner
reformatorischen Wirkungsgeschichte und Auspragung® abgelehnt.

Ausdriicklich sagt das Konzil in Lumen gentium 10, dass sowohl das gemeinsame als auch
das Dienst-Priestertum ihre eigene Prigung, Berufung und Wiirde haben, ohne das eine dem
anderen monarchisch zu unterwerfen.* Sie sind beide aufeinander verwiesen und einander
zugeordnet, wobei besonders das hierarchische Priestertum im Dienst am gemeinsamen
Priestertum steht. Beide haben Anteil an dem einen Priestertum Jesu Christi, welcher der
einzige Hohepriester des Neuen Bundes ist, worauf in Lumen gentium 10 schon eingangs
mit Verweis auf den Hebréerbrief (Hebr 5,1-5) Bezug genommen wird.” Kleriker und Laien
haben durch Taufe und Firmung gemeinsam Anteil an seinem Priestertum. Einen sichtbaren
Ausdruck findet dies etwa in der tatigen Mitfeier der Liturgie, die in der Liturgiekonstitution
Sacrosanctum Concilium als ,Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich
als die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt” (Sacrosanctum Concilium 10), bezeichnet wird.
Besonders dem Sakrament der Eucharistie als Mitte kirchlichen Selbstvollzugs kommt in die-
sem Zusammenhang eine eminente Bedeutung zu. Dariiber hinaus zeigt sich der Anteil am
Priestertum Christi aller Glaubigen durch die anderen Grundvollziige der Kirche, etwa im
christlichen Glaubenszeugnis (Martyria) oder durch eine christliche Lebenspraxis (Diakonia
und Communio) als weitere Spezifika des gemeinsamen Priestertums aller getauften und ge-
firmten Glaubigen.®

1.2 Unterscheidung essentia et non gradu tantum

Zu Missverstindnissen kann die Formulierung ,,dem Wesen und nicht blofl dem Grade nach®
fithren, worauf Bernd Jochen Hilberath in seinen Untersuchungen zur Genese von Lumen
gentium 10 wiederholt hinwies.” Nach ausfithrlichen Beratungen mit zahlreichen Alterna-
tivvorschlagen einigten sich die Konzilsviter schliefilich auf die erwdhnte Formulierung, die
im lateinischen Original von der Unterscheidung zwischen gemeinsamem Priestertum der

! Vgl. HiLBERATH: Verhiltnis, 314-316.

Vgl. HILBERATH: ,,Ich bin es nicht®, 177.

Im Hinblick auf die Theologie- und Kirchengeschichte galt es iiber viele Jahrhunderte hinweg ge-
radezu als protestantisches Konfessionsmerkmal, vom ,,allgemeinen Priestertum” der Glaubigen zu
sprechen. - Vgl. HiLBERATH: Thesen, 182.

Anfingliche Diskussionsbetrage am Zweiten Vatikanischen Konzil liefien teilweise noch deutlich
die Nihe der Kirchenstrukturen zu monarchischen Formen offenbar werden. Exemplarisch sei in
diesem Zusammenhang auf Wortmeldungen von Kardinal Spellmann verwiesen, der in den Gliu-
bigen keinen Anteil an der priesterlichen Vollmacht (potestas) sah, wodurch sie seines Erachtens
weiterhin wie zu regierende Untertanen behandelt werden miissten (subsunt ef reguntur). Andere
verstanden nicht, warum nun von einem ,,Dienst-Priestertum® zu sprechen sei, wihrend die kirchli-
che Tradition das Amtspriestertum immer ausschliefSlich als hierarchisches Priestertum bezeichnet
habe. Demgegeniiber kritisierten jedoch viele Bischofe Tendenzen zu Triumphalismus, Juridismus
und Klerikalismus. - Vgl. HiLsEraTH: Thesen, 185.

Einleitend heif3t es hier: ,Christus der Herr, als Hoherpriester aus den Menschen genommen (vgl.
Hebr 5,1-5), hat das neue Volk ,zum Koénigreich und zu Priestern fiir Gott und seinen Vater ge-
macht’ (vgl. Offb 1,6; 5,9-10).“ (Lumen gentium 10)

Vgl. HiLBeraTH: Verhaltnis, 319.

Vgl. dazu etwa HILBERATH: Verhiltnis, 320-322; HiLBERATH: Thesen, 181-182 oder HILBERATH:
»Nur der Geist macht lebendig*, 260-265.
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Gldubigen und dem Priestertum des Dienstes essentia et non gradu tantum spricht. Dies
bedeutet, wie Hilberath besonders betont, ,,keinen Unterschied im persénlichen Wesen und
keinen Wesensunterschied im Christsein. Vielmehr handelt es sich um eine wesentliche Ver-
schiedenheit im jeweiligen Dienst.“® Gemeinsamer Ausgangspunkt christlicher Berufung ist
dabei Jesus Christus selbst, von dem sich Identitdt und Aufgabe des priesterlichen Gottesvol-
kes ableiten. Die Deduktion des gemeinsamen Priestertums aller Glaubigen vom Priestertum
des Dienstes und umgekehrt ist nach Hilberath illegitim.”

Auf eigene Weise, wesenhaft unterscheidbar von der gemeinsamen Identitit aller Glaubigen
verwirklicht das Priestertum des Dienstes bzw. das hierarchische Priestertum seine Sendung
in seiner spezifischen Anteilnahme am Priestertum Christi. Der Priester handelt im litur-
gischen Kontext in persona Christi capitis Ecclesiae. Im Dekret Presbyterorum Ordinis iiber
Dienst und Leben der Priester heifit es dazu:

»Die Zusammenkunft zur Feier der Eucharistie, der der Priester vorsteht, ist also die Mitte

der Gemeinschaft der Glaubigen. Die Priester leiten darum die Gliubigen an, die gottliche

Opfergabe in der Mefifeier Gott dem Vater darzubringen und mit ihr die Hingabe ihres

eigenen Lebens zu verbinden.” (Presbyterorum ordinis 5)

Bevor der Weihekandidat durch Handauflegung und Gebet zum Priester geweiht wird, kom-
men im liturgischen Kontext der Befragung wichtige Grundlinien priesterlicher Identitit und
Spiritualitdt zur Sprache. So erfragt der Bischof die Bereitschaft des Kandidaten, in Hinord-
nung auf den Bischof die Gemeinde unter der Fithrung des Heiligen Geistes zu leiten, den
Dienst der Verkiindigung, die Feier der Sakramente (besonders der Eucharistie und der Ver-
sohnung), den Auftrag zum Gebet und - im deutschsprachigen Pontifikale - auch die diako-
nische Sorge der Kirche wahrzunehmen.'® Abschliefiend wird vom Bischof auf Christus, den
Hohepriester, und dessen Lebenshingabe verwiesen und mit dem Auftrag des Weihekandida-
ten verbunden, als Priester in einer engen Verbundenheit mit Christus zu leben und so seine
sakramentale Berufung ,,zum Heil der Menschen® zu leben. Dadurch wird nicht nur der in
Lumen gentium 10 geforderte Dienstcharakter des hierarchischen Priestertums am gemeinsa-
men Priestertum besonders unterstrichen, sondern auch der priesterliche Heilsdienst fiir die
ganze Welt, d. h. auch die Sendung zu allen nichtgetauften Menschen betont.!

Die ekklesiologischen Prinzipien des Zweiten Vatikanischen Konzils zur Differenzierung
des ,,Priesterlichen” und die Bemithungen der Neuerschliefung bis heute entstammen nicht
einfach einer Neuerfindung, quasi ex nihilo. Im Hinblick auf 1 Petr 2,4-10 trat das Theologu-
menon einer priesterlichen Wiirde aller Glaubigen schon in vorkonziliarer Zeit auf und wur-
de (zwar zuriickhaltend und vorsichtig, aber doch vernehmbar) von Papst Pius XII. an zwei
Stellen angedeutet, namlich in seiner Enzyklika Mediator Dei'? 1947 und in seiner vor Kar-
dinilen und Bischofen gehaltenen Ansprache Magnificate Dominum'® am Allerseelentag des
Jahres 1954, als sich diese zur Proklamation des Festes ,Maria — Kénigin des Himmels und
der Erde” und zum 100-jéhrigen Gedenken an die Dogmatisierung der unbefleckten Emp-

8
9
10

HiLBerATH: Thesen, 194.

HiLserATH: Thesen, 194 (Zusammenfassung).

Letzterer Aspekt wird im Pontificale Romanum nicht beriicksichtigt. - Vigl. dazu die Fragen an die
Kandidaten zur Priesterweihe, in: Pontificale Romanum: De Ordinatione Episcopi, Presbyterorum
et Diaconorum, 60-61.

"' Pontifikale I: Die Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone, 101-102.

2 Vgl. Prus XIL: Mediator Dei, 555.

" Vgl. Prus XI1.: Magnificate Dominum, 669.
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fingnis Mariens in Rom einfanden. Darin ist von einem ,gewissen Priestertum® die Rede,
das allen Glaubigen zukomme, sich jedoch vom ,eigentlichen Priestertum® der ordinierten
Amtstriger unterscheide. Beziiglich des Verhiltnisses der beiden zueinander wird bereits von
einer Unterscheidung non gradu tantum, sed etiam essentia™ (,nicht nur dem Grade, sondern
auch dem Wesen nach“) gesprochen. Beide Dokumente werden in Lumen gentium 10 aufge-
griffen und zitiert.

1.3 Paschamysterium und Priestertum

Bei der Uberreichung von Brot und Wein wird dem Neugeweihten vom Bischof gesagt:
~Empfange die Gaben des Volkes zur Feier des Opfers. Bedenke, was du tust, ahme nach, was
du vollziehst, und stelle dein Leben unter das Geheimnis des Kreuzes.“!” Winfried Hauner-
land weist in Verbindung mit diesem liturgischen Element auf zwei wichtige Aspekte ekkle-
siologischer und liturgietheologischer Erneuerung hin. Einerseits fillt gegeniiber dem dlteren
Begleittext, der unmittelbar vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil das letzte Mal Eingang
in das Pontificale Romanum fand und die Vollmacht des Priesters'® betonte, eine Akzentver-
schiebung auf, die den Fokus nun auf die ,,Gaben des Volkes® lenkt und damit auch das Volk
Gottes als Handlungstriger der Liturgie im Blick hat. Andererseits kommt hier der innere
Zusammenhang von Paschamysterium und Priestertum zum Ausdruck, ein Aspekt, der in
der theologischen Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils bisher vielleicht zu wenig
gesehen wurde."”

Gut rezipiert wurde die Forderung nach einer participatio actuosa als oberstem Grundsatz
(norma primaria - vgl. Sacrosanctum Concilium 79) und entscheidendem Formalprinzip der
liturgischen Erneuerung im Bemiihen, die Gldubigen ,.zu der vollen, bewufiten und tétigen
Teilnahme an den liturgischen Feiern® (Sacrosanctum Concilium 14) hinzufithren und zur
kirchlichen Subjektwerdung'® aller beizutragen. Das inhaltlich-christologische Reformprin-
zip liturgischer Erneuerung - Liturgie als Feier des mysterium paschale (d. h. des 6sterlichen
Erlésungsgeschehens) — verdiente noch mehr Aufmerksamkeit.

Die Aufforderungen, zu bedenken, was man tut, nachzuahmen, was man vollzieht, und
das Leben unter das Geheimnis des Kreuzes zu stellen, sprechen zentrale amtstheologische
Kategorien an, betreffen Wesenskern und Inhalt der Liturgie und weisen existenziell verdich-
tet in Erinnerung an das Christusereignis auf den Vollzug des Priesteramtes Christi hin. Die
Verbindung von Paschamysterium und Priestertum des Dienstes in diesem Wort des Bischofs
zur Uberreichung von Brot und Wein an den Neugeweihten hilft bei einer ekklesiologischen
Standortbestimmung der amtspriesterlichen Identitit. Es wird deutlich, dass die Priesterwei-

4 Vgl. Prus XI1.: Magnificate Dominum, 669.

1> Pontifikale I: Die Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone, 118.

Waortlich hief3 es im Pontificale Romanum in der Editio typica von 1961-1962 (Originalfassung in
lateinischer Sprache): ,,Empfange die Vollmacht, Gott das Opfer darzubringen und Messen zu feiern
fiir Lebende und Verstorbene. Im Namen des Herrn.“ (Ubersetzung in: HAUNERLAND: ,,Und stelle
dein Leben®, 108.)

Finige Beitriige der letzten Zeit weisen ausdriicklich darauf hin und lassen so das Bemithen um
eine verstirkte Rezeption des Schliisselbegriffs ,Paschamysterium” als inhaltliches Prinzip liturgi-
scher Erneuerung durch das Zweite Vatikanische Konzil deutlich erkennen. — Vgl. dazu etwa Hau-
NERLAND: Mysterium paschale, 189-209; HAUNERLAND: Erneuerung aus dem Paschamysterium,
616-625 sowie SCHROTT: Pascha-Mysterium.

Untertitel in HAUNERLAND: Titige Teilnahme, 381.
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he nicht einfach ein Akt zur Vervollkommnung des Priesters sein kann, sondern vielmehr die
Vermittlung der Fahigkeit ist, in und fiir die Kirche zum Bild und im sakramentalen Sinne
zum Werkzeug Christi, des einzigen Hohepriesters, zu werden. Daraus folgt: ., Aufgabe des
geweihten Priesters ist es, durch sein Leben und Handeln die Kirche auf Christus, das Haupt,
auszurichten und alle Getauften in ihrer priesterlichen Existenz, d.h. in ihrer Berufung fiir
die Welt, zu stirken.“" Existenzielles Leben im Priestertum des Dienstes heift in Rekurs auf
die Begleitworte zur Uberreichung von Brot und Wein durch den Bischof eine Gleichformig-
keit mit Christus, die ihren Ausdruck in der Feier der Eucharistie als Quelle priesterlicher
Identitdt und Spiritualitit sowie in der Treue zum Weg der Kreuzesnachfolge Christi findet,
die Zeichen der Hoffnung fiir andere Menschen ist.* Ein wichtiges neutestamentliches Fun-
dament fiir die erneuerte ekklesiologische Perspektive des Zweiten Vaticanums auf die Diffe-
renzierung des ,Priesterlichen” ist 1 Petr 2,4-10:
»Kommt zu ihm [Christus], dem lebendigen Stein, der von den Menschen verworfen, aber
von Gott auserwihlt und geehrt worden ist. Lasst euch als lebendige Steine zu einem geisti-
gen Haus aufbauen, zu einer heiligen Priesterschaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer
darzubringen, die Gott gefallen. Denn es heifit in der Schrift: Seht her, ich lege in Zion einen
auserwiihlten Stein, einen Eckstein, den ich in Ehren halte; wer an ihn glaubt, der geht nicht
zugrunde. Euch, die ihr glaubt, gilt diese Ehre. Fiir jene aber, die nicht glauben, ist dieser
Stein, den die Bauleute verworfen haben, zum Eckstein geworden, zum Stein, an den man
anstofit, und zum Felsen, an dem man zu Fall kommt. Sie stoflen sich an ihm, weil sie dem
Wort nicht gehorchen; doch dazu sind sie bestimmt. Thr aber seid ein auserwihltes Ge-
schlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein heiliger Stamm, ein Volk, das sein besonderes
Eigentum wurde, damit ihr die groflen Taten dessen verkiindet, der euch aus der Finsternis
in sein wunderbares Licht gerufen hat. Einst wart ihr nicht sein Volk, jetzt aber seid ihr
Gottes Volk; einst gab es fiir euch kein Erbarmen, jetzt aber habt ihr Erbarmen gefunden.®
Damit sind Identitdt und Auftrag aller Glaubigen benannt. Mit Anspielung auf alttestament-
liche Beziige wird eine ,,heilige“ und , kénigliche* Priesterschaft erwihnt, die als ,erleuchte-
tes” Volk Gottes zum Lobpreis seiner Grof3taten berufen ist, wodurch eine hohe Wiirde des
Gottesvolkes und vor allem ein daraus resultierender Auftrag zum Ausdruck kommt. Dieser
umfasst nicht nur ethische Mafistébe, sondern auch und primir die Hinordnung auf Christus
in Leben und Handeln.”!

2 Ekklesiopraktische Konsequenzen fiir das ganze Volk Gottes

Die theologisch-ekklesiologische Standortbestimmung ist an vielen Stellen bereits untrenn-
bar mit konkreten Konsequenzen fiir die kirchliche Praxis verbunden, wie dies in einzelnen
Aussagen zu Identitdt und Auftrag priesterlicher Spiritualitit deutlich wurde. Doch soll nun
in einem zweiten Abschnitt noch naher auf ekklesiopraktische und liturgiepastorale Aspekte
eingegangen werden, die sich an folgenden, exemplarisch gestellten Fragen orientieren: Wel-
che Konsequenzen gibt es im Leben der Kirche, wenn das Konzil vom gemeinsamen Pries-
tertum der Glaubigen und vom Priestertum des Dienstes spricht? Was wurde rezipiert und

19
20
21

HAUNERLAND: ,,Und stelle dein Leben unter das Geheimnis des Kreuzes®, 110.
Vgl. HAUNERLAND: ,,Und stelle dein Leben unter das Geheimnis des Kreuzes®, 110-111.
Vgl. HaUNERLAND: ,,Und stelle dein Leben unter das Geheimnis des Kreuzes®, 109.
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welche Ausdruckformen wurden gefunden, um diesem Anspruch und diesem Auftrag im
(liturgischen) Leben der Kirche Raum zu geben? Was sind noch offene Fragen?

2.1 Kirche als Volk Gottes

Der Ekklesiologie in den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen Konzils entspricht das
neu erwachte Bewusstsein der Kirche als Volk Gottes.” Als Formalprinzip konnte sich das
einpragsame Programmwort der Liturgiekonstitution von ,der vollen, bewufiten und téti-
gen Teilnahme an den liturgischen Feiern® (Sacrosanctum Concilium 14) relativ rasch in der
kirchlichen Praxis etablieren und ein Ausdruck kirchlicher Partizipation aller Glaubigen wer-
den.” Mit der theoretischen Einsicht, dass Liturgie nicht nur Aufgabe des Klerus, sondern des
ganzen Volkes Gottes ist, verband sich auf praktischer Ebene etwa die Wiedergewinnung der
liturgischen Dienste, ein vertiefteres Bewusstsein fiir liturgische Bildung sowie bessere Ver-
stindlichkeit der Liturgie durch die vermehrte Verwendung der Muttersprache einerseits*
und durch einfachere Riten bei gleichzeitiger Wahrung ihrer Substanz (vgl. Sacrosanctum
Concilium 50) andererseits. In der Liturgiekonstitution heifit es zu letzterem Aspekt: ,, Die Ri-
ten mogen den Glanz edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von
unnotigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft der Glaubigen angepafit und
sollen im allgemeinen nicht vieler Erklarungen bedtrfen. (Sacrosanctum Concilium 34)*

Dennoch stellte sich im Zusammenhang mit der Partizipation der Glaubigen am liturgi-
schen Leben der Kirche eine entscheidende Frage ganz neu, ndmlich die wesentliche Frage
nach den grundlegenden Voraussetzungen der Glaubigen zur liturgischen Tragerschaft und
damit deren Liturgiefdhigkeit. Neben der sakramentalen Befihigung aller Glaubigen durch
die christliche Initiation, die im deutschen Sprachgebiet zur Zeit des Konzils noch weitestge-
hend gegeben war, musste vor allem die Frage der kirchlichen Sozialisation neu berticksich-
tigt werden, die auch in den 1960er Jahren nicht tiberall selbstverstindlich war. Beides ist im
Hinblick auf demographische Entwicklungen und statistische Daten heute bei weitem weni-
ger selbstverstindlich und bedarf grofiter Bemithungen aller Beteiligten — im Wissen darum,
dass ein hoheres Maf3 an Verantwortung im Sinne von aktiver Partizipation am liturgischen
Leben der Kirche auch mehr Voraussetzungen erfordert, zumal sowohl die kirchlichen Do-
kumente als auch die liturgischen Biicher und Ordnungen faktisch davon ausgehen, ,,dass die
getauften Christen gldubige Menschen sind, die im Groflen und Ganzen katholisch soziali-
siert und in das Leben der Kirche integriert sind®.

2 Der Begriff ,Volk Gottes® fiir die Kirche kann im Sinne von Lumen gentium als Leitidee der Kon-

zilsvater bezeichnet werden. Seit der aufierordentlichen Bischofssynode des Jahres 1985 zum Thema
»Zukunft aus der Kraft des Konzils” gilt auch der in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils
implizierte Begriff Communio-Ekklesiologie als zentrale Idee. — Vgl. HiLBeraTH: Theologie des
Laien, 220-221.

Vgl. dazu etwa HAUNERLAND: Participatio actuosa, 585-595; HAUNERLAND: Tiétige Teilnahme,
381-392 oder HILBERATH: ,Participatio actuosa’, 319-338.

Die bald nach dem Konzil fast ausschlieflliche Verwendung der Muttersprache im liturgischen Kon-
text war am Konzil selbst noch nicht denkbar bzw. im Rahmen der Liturgiereform vorgesehen.
Vgl. dazu BARscH: ,,Ritus nobili simplicitate fulgeant®, 184-201.

HAUNERLAND: Participatio actuosa, 592.

23

24

25
26



Das gemeinsame Priestertum und das hierarchische Priestertum des Dienstes 209

2.2 ,Zum gemeinsamen Dienst berufen”

Weitere Konsequenzen des in den Konzilstexten neu zum Ausdruck kommenden Bewusst-
seins vom gemeinsamen Priestertum der Glaubigen und vom Dienst-Priestertum zeigen sich
im liturgischen Leitungsdienst, der im Gefolge des Konzils bei bestimmten gottesdienstlichen
Feierformen nicht mehr ausschliefllich dem Priester zukommt, sondern zunehmend auch
durch Diakone oder beauftragte Laien wahrgenommen werden kann.

Im Jahre 1997 erschien in diesem Zusammenhang eine Instruktion zu einigen Fragen iiber
die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester”, die theologische Prinzipien und praktische
Verfiigungen enthilt. Im praktischen Teil werden zunichst terminologische Fragen geklirt,
um anschlieflend die Rolle der Laien in Liturgie und Verkiindigung zu definieren.?®

Im deutschsprachigen Gebiet wurde 1999 von den deutschen Bischéfen ein Dokument mit
dem Titel ,,Zum gemeinsamen Dienst berufen” herausgegeben, um dem neu entstandenen
Gefiige von liturgischen Diensten Rechnung zu tragen und im Hinblick auf den liturgischen
Dienst der Leitung eine ,Rahmenordnung fiir die Zusammenarbeit von Priestern, Diakonen
und Laien im Bereich der Liturgie® zu geben. Darin wird nach grundlegenden Ausfithrungen
zur Liturgietheologie und Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils und nach Erkli-
rung des spezifischen Charakters von Bischof und Priester in ihrem Dienst der Vorstehung
auf die Gottesdienstleitung durch einen Diakon und durch Laien ohne und mit Beauftra-
gung des Bischofs Bezug genommen, bevor noch auf Formen von Gottesdiensten und auf
die Feiergestalt eingegangen wird. In Bezug auf die Leitung gottesdienstlicher Feiern durch
Laien werden fiir den Fall, dass keine Beauftragung des Bischofs erfolgt, mit Verweis auf die
Liturgiekonstitution besonders simtliche Formen von Andachten, die Feier der Tagzeiten-
liturgie sowie verschiedene Arten von Segnungen in Haus und Familie begriifit.”? Mit dem
Hinweis auf das gemeinsame Priestertum und dessen Teilnahme am Priestertum Christi
wird im Abschnitt {iber die Leitung von Gottesdiensten durch Laien mit Beauftragung des
Bischofs eingangs die Etablierung liturgischer Dienste gewiirdigt, wobei Lektoren-, Kanto-
ren- und Ministrantendienst namentlich erwihnt werden. Danach folgt ein kurzer Hinweis
auf die notwendige Beauftragung durch den Bischof. In einer Randbemerkung wird deutlich,
dass damit primar Pastoralassistenten /Pastoralassistentinnen bzw. Pastoral- und Gemein-
dereferenten / -referentinnen® gemeint sind, die in deutschsprachigen Ditzesen hiufig diese
Aufgabe wahrnehmen.?!
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Vgl. Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester.

Kritische Stimmen erhoben sich in einigen theologischen Beitrigen wegen der als restriktiv wahr-
genommenen kirchlichen Praxisvorgaben und sahen in der ,Laien-Instruktion” einen Riickschritt
kirchlicher Moglichkeiten zur Entfaltung des gemeinsamen Priestertums aller Getauften, wie sie
durch das Zweite Vatikanische Konzil gefordert wurden. — Zur Rezeption dieses Dokuments mit
Klarstellungen, Kritik und Ermutigungen vgl. etwa den Sammelband Hirnermann (Hg,): Und den-
noch.

Vgl. Zum gemeinsamen Dienst berufen, 20-24; Nrr. 17-25.

Die Bezeichnung Pastoralassistent/in ist in Osterreich und der Schweiz ein Uberbegriff fiir pasto-
rale Mitarbeiter/innen mit Fachschul- oder Universitétsabschluss (Mag. theol.). Absolventen /Ab-
solventinnen einer Fachschule oder Fachhochschule werden in Deutschland nach ihrer kirchlichen
Sendung Gemeindereferent/in genannt. Davon unterschieden werden in Deutschland Fachttheolo-
gen/Fachtheologinnen mit Universitatsabschluss (Mag. theol.), die nach Absolvierung aller erfor-
derlichen Ausbildungsetappen als Pastoralreferenten / -referentinnen bezeichnet werden.

Vgl. Zum gemeinsamen Dienst berufen, 25-26.
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2.3 Amter kirchlichen und géttlichen Rechts

Mit dem Dokument ,,Zum gemeinsamen Dienst berufen® legten die deutschen Bischéfe ins-
gesamt einen wertvollen Leitfaden zur Rezeption liturgischer Partizipation aller Glaubigen
vor, die durch das Zweite Vatikanische Konzil angestofien wurde und nun in das Leben der
Kirche gut und fruchtbar implementiert werden sollte. Bei aller Wichtigkeit des Dokuments
und allen Bemithungen muss auf einer Metaebene dennoch die Frage gestellt werden, was
die Bezeichnungen ,,Beauftragung® und ,,Sendung” in der Hinordnung auf die Aussagen in
Lumen gentium 14 tatsichlich meinen: Erfiillen diese Kategorien eine notwendige kirchliche
Ordnungsfunktion oder handelt es sich bei kirchlichen Beauftragungen um Bevollmachti-
gungen ohne Weihe, aber mit jurisdiktioneller Relevanz? Offensichtlich handelt es sich bei
Beauftragungen im Sinne von Ministeria quaedam® richtig verstanden um Amter ,kirchli-
chen Rechts® mit ekklesialer, nicht aber mit christologischer Qualitat, die von Amtern ,, gottli-
chen Rechts® (im Sinne des dreigestuften Ordo) zu unterscheiden sind und sich so auch in die
Aussagen von Lumen gentium harmonisch einfiigen. Ekklesiologisch erfolgt die Beauftragung
zur christlichen Sendung in Kirche und Welt nach Lurmen gentium 14 klar durch die christli-
che Initiation in Taufe und Firmung. Wie dies ekklesiopraktisch mit einer Beauftragung oder
Sendung von hauptamtlichen pastoralen Mitarbeitern / Mitarbeiterinnen korrespondiert, ist
eine wichtige theologische Frage, die in Riicksicht auf heutige Voraussetzungen ekklesioprak-
tisch neu bedacht werden muss.* Mit guten Griinden zieht Winfried Haunerland eine inne-
re Verbindungslinie von den Niederen Weihen zu den neuen pastoralen Berufen und zeigt
so, dass ekklesiale Beauftragungen durchaus in der Tradition der Kirche stehen und schon
vor den konziliaren Reformen existierten, auch wenn diese vor dem Konzil nur einer einge-
schriankten Zielgruppe, ndmlich Priesteramtskandidaten, zugénglich waren .

Im Hintergrund der ungelsten Frage nach dem liturgischen Leitungsdienst von Laien,
die hdufig hauptamtliche Mitarbeiter/innen sind, konnte nach Bernd Jochen Hilberath eine
noch nicht hinreichend geschehene ekklesiologische Positionierung der ,Laien im pastoralen
Dienst*® stehen. Den historischen Entstehungsprozess dieses Ausdrucks einer kirchlichen
Berufung in nachkonziliarer Zeit fasst Hilberath so zusammen:

»Der Beruf des/der Pastoralreferenten/in verdankt seine Entstehung einem eigenartigen

Zusammenfall von Mangel und Uberangebot. Als Anfang der 70er Jahre sowohl die Zahl

der Priesteramtskandidaten als auch die Zahl der fiir die Seelsorge zur Verfiigung stehenden

Priester spiirbar zuritickging, bot es sich an, an der Universitit ausgebildete Laientheologen/

innen hauptamtlich in der Pastoral einzusetzen. Die Gefahr, daf3 damit eine Art ,Ersatz-

Kaplan’ geschaffen wurde, ist bis heute gegeben.“*

Was Hilberath schon vor einigen Jahren konstatierte, gilt immer noch: Tatsdchlich wiéren eine
ekklesiologische Kldrung und eine positive Profilbildung dieses auch und vor allem fiir die
Liturgie der Kirche relevanten Berufes wiinschenswert.” Bisherige Diskussionsbeitrige reich-
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PauL VL.: Ministeria quaedam.

Vgl. dazu HiLseraTH: Theologie des Laien, 219-232. Darin untersucht er Spannungen zwischen
dem Zweiten Vatikanischen Konzil und der Laien-Instruktion aus dem Jahre 1997.

Vgl. dazu HAUNERLAND: ,,Erben des Klerus?*, 381-391.

Vgl. dazu HiLBERATH: Zum ekklesiologischen Ort, 363-377.

HiLBeErRATH: Zum ekklesiologischen Ort, 365.

Aus der umfangreichen Literatur vgl. etwa den zuletzt herausgegebenen Sammelband DEMEL: ,Ver-
gessene Amtstrager/-innen?*, der sich mit Berufsprofil und Zukunft von Pastoralreferenten / -refe-
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ten von der Deklarierung als Ersatzform bis zur Etablierung als eigenes Dienstamt. Im Sinne
aller Beteiligten (Theologie, Kirche und Betroffene) muss es als Desiderat gesehen werden, die
kirchliche Sendung von Laien im pastoralen Dienst und deren spezifische Aufgabe fiir Kirche
und Welt neu (und erstmals klar) zu definieren und damit jede Konkurrenzsituation zum
gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen und zum Priestertum des Dienstes zu vermeiden.
Bernd Jochen Hilberath eréffnet dazu eine Perspektive, die noch konkretisiert und weiterge-
dacht werden miisste: ,,Es konnte eine hervorragende Aufgabe der Frauen und Manner in den
nicht ordinierten Diensten sein, das Aggiornamento der Kirche in der heutigen sakularen,
nachmodernen, pluralen und multikulturellen Gesellschaft voranzubringen. *

3 Konsequenzen fiir die Amtstrager

Fiir eine gesunde (dienst-)priesterliche Identitit und Spiritualitit wiire es hilfreich und im
Sinne der Konzilsdokumente vertretbar, ein ,,aufbauendes Schema“ anzuwenden und in ei-
nem Dreischritt von der menschlichen Basis, der darauf aufbauenden gemeinsamen pries-
terlichen Existenz als Christ und wiederum daraus hervorgehend von der Berufung zum
Priestertum des Dienstes zu sprechen. Die humane Basis bilden grundlegende menschliche
Tugenden, die noch vor den christlichen Tugenden liegen und Christen auch von der Welt
lernen kénnen, wenn etwa Paulus und Timotheus an die Philipper schreiben: ,Was immer
wahrhatft, edel, recht, was lauter, liebenswert, ansprechend ist, was Tugend heif3t und lobens-
wert ist, darauf seid bedacht!“ (Phil 4,8)

Dazu konnen auch Sekundartugenden gezihlt werden, die menschliches Miteinander ge-
lingen lassen, zu einer Humanisierung der Gesellschaft beitragen und zu Primirtugenden
christlicher Prigung hinfithren.* Darauf baut letztlich jede christliche und deshalb auch
jede amtspriesterliche Berufung auf. Das bedeutet mit einfachen Worten: Kein Priester darf
vergessen, dass er zuerst Mensch und Christ ist und bleibt. Damit ist keine Deduktion des
Dienst-Priestertums vom gemeinsamen Priestertums aller Glidubigen behauptet, was Hil-
berath im Hinblick auf die Konzilsdokumente folgerichtig ablehnt,” sondern vielmehr eine
Grundfrage priesterlicher Identitit und Spiritualitit angesprochen.

Dabei darf das gedachte Schema von humaner, christlicher und priesterlicher Identitit auch
nicht von oben nach unten gelesen, das gemeinsame Priestertum aller christlich voll Initi-
ierten ausschlieflich als Ableitung des hierarchischen Priestertums gedeutet und damit das
Gottesvolk als zu regierende Unterschicht degradiert werden.*! Denn eine solche Perspektive
enthielte die Gefahr eines verengten, ideologisierten, rein sazerdotal-kultischen und klerika-
listischen Priesterbildes.

Vor dieser ernst zu nehmenden Gefahr mit ihrem destruktiven Charakter fiir die Sendung
der Kirche warnt Papst Franziskus immer wieder. In seinem Apostolischen Schreiben Evan-
gelii gaudium stirkt er auf der Linie des Zweiten Vatikanischen Konzils die priesterliche Beru-

rentinnen befasst, indem fachtheologische und berufspraktische Perspektiven eréffnet werden.
HiLBerATH: Zum ekklesiologischen Ort, 377.

*  Vgl. dazu 1 Kor 13,13: Theologische (oder christliche) Tugenden sind nach Paulus Glaube, Hoff-
nung und Liebe, wobei besonders die Liebe im Sinne Jesu zentrale Bedeutung besitzt. Diese Tugen-
den kommen aus christlicher Perspektive zu den klassischen Kardinaltugenden der Antike (Klug-
heit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und Maffigung) hinzu und iibersteigen diese.

Vgl. HiLBERATH: Thesen, 194.

Vgl. dazu Wortmeldungen am Konzil, dokumentiert in: HrLeeraTH: Thesen, 185.
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fung aller Glaubigen, entfaltet Gedanken zu Identitit, Verantwortung und Auftrag der Laien
und erteilt triumphalistischen Tendenzen eines ,iibertriebenen Klerikalismus®* eine klare
Absage. Zudem lehnt der Papst darin die Verwechslung von priesterlicher Vollmacht mit
Macht im Sinne von Herrschaftsverhiltnissen ab, die einen unangemessenen Klerikalismus
hervorruft. Mit Verweis auf Papst Johannes Paul II.** schreibt er:
»Man darf nicht vergessen, dass wir uns, wenn wir von priesterlicher Vollmacht reden, ,auf
der Ebene der Funktion und nicht auf der Ebene der Wiirde und der Heiligkeit® befinden.
Das Amtspriestertum ist eines der Mittel, das Jesus zum Dienst an seinem Volk einsetzt,
doch die grofie Witrde kommt von der Taufe, die allen zugénglich ist. Die Gleichgestaltung
des Priesters mit Christus, dem Haupt - das heif}t als Hauptquelle der Gnade - schlief3t
nicht eine Erhebung ein, die ihn an die Spitze alles Ubrigen setzt.“*
Damit wird deutlich bekriftigt: Jesus Christus ist der einzige und wahre Hohepriester, auf
dem jede christliche Berufung und Wiirde griindet (vgl. Hebr 5,1-5). Gemeinsames und hier-
archisches Priestertum sind von ihm ausgehend und auf ihn hingeordnet. Beide sind auch
aufeinander verwiesen und stehen in enger Verbindung zueinander, wobei besonders das
hierarchische Priestertum im Dienst am gemeinsamen Priestertum steht.
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Anne Rademacher, Erfurt

Der liturgische Dienst der Gottesdienstbeauftragten

Aus den praktischen Erfahrungen der Beauftragten fiir die Begleitung,
Aus- und Weiterbildung der ehrenamtlichen Gottesdienstbeauftragten
wird die Frage gestellt, wie dieser Dienst mit neuen Kirchenbildern kom-
patibel ist, wie er diese zugleich entdecken helfen kann und wie er sich
neuen Herausforderungen unserer kirchlichen Situation anpassen muss.
Die Aufmerksambkeit gilt dabei besonders dem Osten Deutschlands und
seiner pastoralen Situation.

Der Dienst der ,,Diakonatshelfer (so die Bezeichnung DR. ANNE RADEMACHER,
fiir ehrenamtliche Gottesdienstbeauftragte im Bistum Gemeindereferentin,
Erfurt) ist im Osten Deutschland bereits in den 1960er Slapi0 12 Seglegipoanil b n
Jahren entstanden - in einer Fliichtlings- und Dias-

porakirche, einer Kirche, in der nach dem Krieg plétzlich an vielen Orten Katholiken lebten,
selbst in kleinen Dorfern der ostdeutschen Diaspora. Die bischoflich Beauftragten nahmen
an der Eucharistiefeier teil und fuhren dann mit dem Allerheiligsten zu den sogenannten
Stationsgottesdiensten. In Zeiten, da nicht jeder mobil war, macht dies sonntégliche Gottes-
dienstfeiern fiir viele zuginglich. Gefeiert wurde in evangelischen Kirchen oder in als Kapelle
eingerichteten Wohnzimmern.!

Bis heute finden in unserem Bistum Wort-Gottes-Feiern mit Kommunionausteilung statt,
die von bischoflich beauftragten Méannern und Frauen geleitet werden.? Aber - so ldsst sich
fragen: Fordert dieser Dienst nicht die Unbeweglichkeit von Gemeinden? Und: findet hier
nicht eine weitere Klerikalisierung statt, mangels Hauptamtlicher nun mit Ehrenamtlichen?

im Bistum Erfurt.

Vgl. Stationsgottesdienst (1989), 5: ,Im Bereich der Berliner Bischofskonferenz gab es in der Ver-
gangenheit viele Versuche zu solchen sonntiglichen Gottesdiensten ohne Priester. Am 30. April
1965 wurde auf Antrag der damaligen Berliner Ordinarienkonferenz erstmals in der neueren Kir-
chengeschichte fiir ein Land die Erlaubnis gegeben, durch geeignete Laien die Heilige Kommunion
bei solchen priesterlosen Gottesdiensten austeilen zu lassen. Vielleicht waren es die guten Erfahrun-
gen in allen Jurisdiktionsbezirken unseres Gebietes, die den Heiligen Stuhl veranlafiten, in der In-
structio ,De cultu mysterii eucharistici’ vom 25. Mai 1967 diese Erlaubnis auf die ganze Weltkirche
auszudehnen.” Die Anregung zu dieser Entwicklung kam aus dem tiefen Anliegen, Glauben in der
Diaspora zu ermdglichen, pointiert ausgedriickt: ,Mit prophetischem Blick und nimmermiidem
Einsatz begleitete der verstorbene Bischof Hugo AurperBECK dieses Bemiihen fiir die Diaspora-
christen in unserem Land, das deshalb fiir Christen bewohnbar blieb.“ (vgl. ebd. 6).

Urspriinglich waren diese Feiern in der Art von ,,Stationsgottesdiensten” gestaltet, bei denen die
Eucharistie aus einer unmittelbar vorher gefeierten Messe in dezentrale Gottesdienststationen ge-
bracht wurde. Diese urspriingliche Verbindung zur Eucharistiefeier in der Pfarrei ist heute nur noch
selten gegeben. Anders als in der Anfangszeit werden heute auch im Bistum Erfurt aufgrund von
Priestermangel nicht mehr mégliche Eucharistiefeiern durch Wort-Gottes-Feiern ersetzt. Ich sehe
es aber als Aufgabe, die Verbindung wiederherzustellen. Dadurch kann die Einheit der Pfarrei durch
die Eucharistie deutlich werden, auch wenn es eigene Gottesdienste (und andere Aktivititen) in den
einzelnen Gemeinden geben darf und soll.
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Die Gefahren sind uns bewusst, wir versuchen darauf in der Aus- und Weiterbildung der
Diakonatshelfer/innen zu reagieren.

Akzent 1: Beteiligung vieler férdern

Natiirlich bilden wir liturgische Experten aus — den zukiinftigen Diakonatshelfern/Diako-
natshelferinnen wird theologisches Wissen vermittelt und im Uben der gottesdienstlichen
Abldufe werden sie mit diesen immer vertrauter. So heben sie sich natiirlich vom Rest der
Gemeinde ab und es kommt dann die Frage auf: Wer soll oder darf iiberhaupt Gottesdienst
leiten, nur noch die Spezialisten oder doch jeder? Mehr und mehr setzen wir deswegen in
den letzten Jahren neue Akzente in den Kursen: Bibelteilen, geistlicher Austausch und Got-
tesdienstfeiern im kleinen Rahmen, mit viel Zeit und Stille, kreativen Elementen und Ein-
beziehung der Teilnehmenden und ihrer Erfahrungen. Es geht dabei nicht um abrechenbare
Lernerfolge, sondern um die Berithrung mit dem eigenen Glauben, um das gemeinsame Su-
chen nach Gott. So definieren wir den Dienst der Diakonatshelfer/innen weniger funktional
und mehr geistlich. Wir leben ein Stiick Kirche, wie sie sein kénnte. Das tun wir im Vertrauen
darauf, dass die derart gebildeten Ehrenamtlichen Gottesdienste anders feiern und sich an-
dere suchen, die Glaubenswege mit ihnen gehen. So hoffen wir, das Bewusstsein zu wecken,
dass Liturgie nicht Sache eines ,, Alleinunterhalters” und ein paar mitwirkender Spezialdienste,
sondern der ganzen Gemeinde ist. Nicht dass in unseren Gemeinden die beste Basis dafiir be-
steht, aber indem einzelne mit solchen Erfahrungen kommen und Liturgie feiern, verindern
sich Gemeinden wohl am ehesten.

Akzent 2: Frommigkeit vertiefen

Oft werden die sichtbar Frommen in Gemeinden belichelt, gehdren zumindest nicht zum
Mainstream. Der Blick in unsere Gemeinden vermittelt das Gefiihl: Engagement ist ok, aber
es darf nicht zu fromm werden. Die Beauftragung als Diakonatshelfer/in bedarf der Empfeh-
lung durch Pfarrer und Pfarrgemeinderat. So sind es zumeist Menschen aus der ,Mitte“ der
Gemeinde, die die Ausbildung beginnen. Wenn wir wéihrend der Kurse spirituell ansetzen,
vertiefen wir zugleich die geistliche Grundlegung unserer Gemeinden, aus denen die Diako-
natshelfer/innen kommen und fiir die sie beauftragt werden. Wir ermutigen zum personli-
chen Glaubenszeugnis, zum Beten, zur Stille. Das tun wir in der Uberzeugung, dass Fromm-
sein nicht nur Normalitit sein sollte, sondern auch zur Zukunft unserer Kirchen beitrigt. Wo,
wenn nicht in den Gottesdiensten, sollte iiber Formalia hinaus die Moglichkeit, Christus zu
begegnen, erfahrbar werden?

Akzent 3: Kirche vor Ort stirken

Machen Wort-Gottes-Feiern am Sonntag Gemeinden unbeweglich? Dienen sie nicht auch
dazu, den eigenen Kirchturm hoher zu schitzen als das, was da gefeiert wird? Sicher sind das
nicht zu unterschitzende Gefahren. Aber beim Altersdurchschnitt unserer Gemeinden ist
Immobilitdt strukturbedingt. Und dass Menschen am Sonntag zur Kirche gehen, scheint mir
ein Zeichen zu sein, das unsere Gesellschaft dringend braucht. Hier ist es weiterfithrend, die
Urspriinge der Stationsgottesdienste neu zu entdecken. Im alten Werkbuch heifit es dazu: ,,Je-
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der Stationsgottesdienst verbindet die Christen in der Zerstreuung mit der Pfarrei dadurch,
dafd sie die heilige Gabe der Eucharistiefeier am Kirchort empfangen.“® Die Einheit der Pfarrei
in der Eucharistie konnte durch die Aussendung der Diakonatshelfer am Ende der Eucharis-
tiefeier deutlich werden - fiir die Gldubigen bei der HI. Messe und fiir die auf den Dérfern,
die die Kommunion von dort iiberbracht bekommen. Ein solches Vorgehen bringt groffen
organisatorischen Aufwand mit sich. Man kann dann Gottesdienstordnungen nicht nach
dem Motto dndern: Hier ist keine HI. Messe mehr, dafiir Wort-Gottes-Feier.* Wahrscheinlich
braucht man mehr Ehrenamtliche und muss lingere Fahrzeiten einplanen. Es wiirde aber
deutlich werden, dass die Wort-Gottes-Feier eine eigene Form ist, der ,Diakonatshelfer* kein
»halber Priester ist, und die Eucharistiefeier die Kraft hat, Gemeinden zu verbinden.

Der liturgische Dienst der Gottesdienstbeauftragten bewegt sich im schwierigen Terrain
sich dndernder Kirchenbilder, die sich auch am Sonntagsgottesdienst festmachen. Was macht
katholische Kirche aus: Der priesterliche Dienst in der Eucharistiefeier oder von Laien gelei-
tete Gottesdienste? Feste, wiederkehrende Riten oder freie, personliche Glaubenszeugnisse?
Zentrale Bindung an die Pfarrei oder die Versammlung vor Ort? Solche Fragen, in unsere
konkrete Situation gestellt, entziehen sich eindeutigen Antworten. Es ist uns jedoch wichtig,
durch die Erfahrungen derer, die den Dienst der Diakonatshelfer/innen ausfiihren, neue Kir-
chenbilder wachsen zu lassen und nach und nach zu vermitteln.

Literatur

Stationsgottesdienst. Texte fiir den sonntiglichen Gottesdienst ohne Priester. Leipzig 1989.

Wort-Gottes-Feier. Werkbuch fiir die Sonn- und Festtage. Hg. v. den Liturgischen Instituten
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reichischen Bischofskonferenz und des Erzbischofs von Luxemburg. Trier 2004.

*  Stationsgottesdienst (1989), 13

Das freilich ist die Situation, aus der das aktuelle liturgische Buch die sonntaglichen Wort-Gottes-
Feiern beleuchtet: ,, Der Mangel an Priestern hat auch hierzulande dazu gefiihrt, dass die sonntégli-
che Eucharistiefeier nicht mehr in jeder Gemeinde méglich ist. [...] Ist jedoch eine Messfeier nicht
mdglich und ist der nichste Ort, an dem die heilige Eucharistie gefeiert wird, unzumutbar weit weg,
so soll die Pfarrgemeinde am Sonntag [...] zu einer Wort-Gottes-Feier zusammenkommen, um die
Gegenwart des Herrn in seinem Wort zu feiern. So werden die Glaubigen einander und ihren Herrn
nicht aus den Augen verlieren, und ihre Sehnsucht nach der heiligen Eucharistie wird lebendig blei-
ben.” (Wort-Gottes-Feier, 3).
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Martin RiB, Erfurt

Der liturgische Dienst der Beerdigungsbeauftragten

Auf dem Wiener Zentralfriedhof gibt es seit den 1970er Jahren Laien in
der Begribnisleitung, in der Di6zese Linz seit den 1990er Jahren. Auch in
einigen Bistiimern Deutschlands ist dieser insgesamt noch ,,junge“ Dienst
bereits weit verbreitet, in anderen noch weitgehend unbekannt. Der Ar-
tikel geht am Beispiel dreier deutscher Di6zesen der Frage nach, wie die
Beauftragten auf ihre Aufgabe vorbereitet werden und welche liturgischen
und pastoralen Aspekte bei diesem Dienst besonders zu beachten sind.

Vielerorts ist es den Priestern und Diakonen DipL.-THEOL. MARTIN Riss,
nicht mehr még]ich’ alle Beerdigungen selbst Promovend am Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft
zu leiten. Daher verbreitete sich in den letzten der Universitit Wiirzburg,

; e Tt seit September 2014 Referent fiir Bildungsarbeit im
]ahrzehnten in emigen deutschen Bistiimern Bildungshaus St. Ursula des Bistums Erfurt.
die Praxis, haupt- und ehrenamtliche Laien mit
diesem Dienst zu beauftragen. Diese Moglichkeit wird bereits im 1969 veréffentlichten Ordo
Exsequiarum eingerdumt.' Die Vorbereitung auf diesen Dienst ist den einzelnen Bistiimern
tiberlassen und gestaltet sich dementsprechend vielfiltig. Sie soll im Folgenden exemplarisch
anhand der entsprechenden Richtlinien der (Erz-)Dibzesen Freiburg (2007)% Aachen (2010)?
und Hildesheim (2006)* vorgestellt werden, wobei auch liturgische und pastorale Fragestel-
lungen in den Blick kommen.

Voraussetzungen fiir die Beauftragung

In allen drei Bistiimern ist es moglich, dass sowohl hauptamtliche Pastoral- und Gemeindere-
ferenten/ -referentinnen als auch ehrenamtliche Laien mit der Leitung von Beerdigungen be-
auftragt werden. Bei den hauptamtlichen pastoralen Mitarbeitern / Mitarbeiterinnen werden
die Voraussetzungen fiir die Beauftragung mit diesem Dienst in der Regel als gegeben angese-
hen, wenn Trauerpastoral, Homiletik und die Begribnisliturgie bei der Ausbildung besonders
berticksichtigt wurden. Im Erzbistum Freiburg ist zusitzlich die Teilnahme am Kurs , Liturgie
des Abschieds” notwendig. Ehrenamtliche Laien ohne theologische Ausbildung miissen be-
stimmte Voraussetzungen erfiillen, die sich in den einzelnen Bistiimern teilweise deutlich un-
terscheiden. Uberall werden besondere liturgische Kenntnisse sowie die Kenntnis der kirch-
lichen Vorschriften und der pastoralen Bedeutung des kirchlichen Begribnisses unter beson-
derer Beriicksichtigung kirchenferner Angehériger und Teilnehmer erwartet. Unabdingbar
sind zudem die Einbindung in die Gemeinde, in der der Dienst ausgeiibt werden soll, und die
Akzeptanz durch die Gemeindemitglieder. Im Erzbistum Freiburg sind zudem die Teilnahme

Vgl. Ordo Exsequiarum, Praenotanda Nr. 26.
ZoLLiTscH: Beauftragung von Laien.
MussINGHOFF: Beauftragung,

TrELLE: Feier des Begribnisses.

L T
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am ,Theologischen Kurs“ der Erzdiozese bzw. an ,Theologie im Fernkurs, die Teilnahme
am Pastoralkurs oder an einem vergleichbaren Kurs sowie am Kurs , Liturgie des Abschieds*
und eine ,,Befdhigung in Sprache, Ausdruck und Stimme, die eine wirksame Verkiindigung
des Wortes Gottes erwarten lassen, notwendig. Nach der Beauftragung ist die Teilnahme an
weiterfithrenden Bildungsveranstaltungen gewiinscht. Im Bistum Hildesheim werden beson-
ders die Befihigung zum Trauergesprich, bibeltheologische und dogmatische Kenntnisse der
Auferstehungsbotschaft, homiletische Grundkenntnisse und die Befihigung zum Umgang
mit biblischen Texten gefordert.® Entsprechende Kurse werden angeboten. Zudem wird die
Begleitung durch erfahrene Mentoren empfohlen. Fiir die Beauftragten werden regelmafige
Treffen auf Regional- und Dizesanebene angeregt. Im Bistum Aachen, in dem derzeit ca. 250
ehrenamtliche Beerdigungsbeauftragte titig sind, gibt es keine didzesanen Ausbildungsricht-
linien. Vielmehr wird die Ausbildung in den acht Regionen des Bistums verantwortet, welche
in Zusammenarbeit mit dem Generalvikariat Vorbereitungs- und Begleitseminare anbieten.
Die geistliche Vorbereitung auf diesen Dienst obliegt dem jeweiligen Pfarrer bzw. einem Mit-
glied des ortlichen Pastoralteams.”

Notwendigkeit der Beauftragung

Die drei ausgewéhlten Bistiimer geben in ihren Richtlinien teilweise sehr unterschiedliche
Kriterien fiir die Notwendigkeit der Beauftragung von Laien mit dem Beerdigungsdienst vor.
So betont das Bistum Hildesheim ausdriicklich, dass die Beauftragung von Laien ,die Aus-
nahme zu bleiben® hat. Zunichst sollte versucht werden, ,eine gute Kooperation der im De-
kanat vorhandenen Priester und Diakone zu erreichen.“® Im Bistum Aachen werden hinge-
gen keinerlei Bedingungen fiir die Beauftragung von Laien genannt. Vielmehr heifit es ohne
Einschriankungen: ,,Aufgrund der Wiirde des gemeinsamen Priestertums aller Getauften
und aus der daraus resultierenden Verantwortung fiir die christliche Gemeinde und bestarkt
durch sehr gute Erfahrungen mit diesem Dienst im Bistum Aachen koénnen auch pastorale
Laien-Dienste und ehrenamtliche Gemeindemitglieder die Aufgabe der Leitung eines Beerdi-
gungsdienstes iibernehmen.® Das Erzbistum Freiburg geht einen Mittelweg: Die Leitung von
Begribnisfeiern sei in der Regel Aufgabe der Priester und Diakone. Eine Beauftragung von
Laien sei jedoch grundsitzlich moglich und werde aufgrund der gegenwirtigen pastoralen
Situation immer dringlicher. Eine pastorale Notwendigkeit hierfiir sei dann gegeben, ,wenn
eine grofie Anzahl an Beerdigungen anfillt, die vom Leiter der Seelsorgeeinheit bzw. von den
in der Seelsorgeeinheit mitarbeitenden Priestern und Diakonen nur unter erheblicher An-
strengung wahrgenommen werden kénnen. '

Ablauf der Beauftragung

Die konkrete Entscheidung, ob die Beauftragung von ehrenamtlichen Laien mit dem Beerdi-
gungsdienst notwendig ist, obliegt in allen drei Bistiimern dem zustandigen Pfarrer bzw. Lei-

ZOLLITSCH: Beauftragung von Laien, Nr. 8.
Vgl. TRELLE: Feier des Begrabnisses, Nr. 4.3.
Vgl. MussiNGHOFE: Beauftragung, Nr. 5 und 6.
TRELLE: Feier des Begribnisses, Nr. 1.3.
MUSSINGHOFF: Beauftragung, Nr. 3.
ZorLiTscH: Beauftragung von Laien, Nr. 5.
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ter der Seelsorgeeinheit im Einvernehmen mit dem Pfarrgemeinderat. Bei den entsprechen-
den Beratungen soll auch gemeinsam iiberlegt werden, wer fiir diesen Dienst in Frage kommt
und wie die Gemeinde darauf vorbereitet werden kann. Die Beauftragung wird durch den
Bischof erteilt und ist jeweils auf eine konkrete Seelsorgeeinheit beschrinkt. In den Richtli-
nien des Bistums Hildesheim wird ausdriicklich gefordert, dass die Beauftragungsurkunde in
der sonntiglichen Eucharistiefeier {iberreicht werden soll. Aulerdem wird dort empfohlen,
dass nicht nur eine einzelne Person mit diesem Dienst beauftragt wird, sondern ein Team."
Die Beauftragung gilt im Erzbistum Freiburg fiir drei Jahre, im Bistum Aachen fiir vier Jahre
und im Bistum Hildesheim fiir fiinf Jahre. In Freiburg wird bei einer Erstbeauftragung nach
Ablauf der Beauftragungszeit ein Erfahrungsbericht im Sinne einer Reflexion iiber die Tétig-
keit gefordert. Eine Verlingerung der Beauftragung ist iiberall moglich.

Zur Frage der liturgischen Kleidung fiir Beerdigungsbeauftragte

Beziiglich der liturgischen Kleidung der Beerdigungsbeauftragten duflern sich die Richtlini-
en ebenfalls unterschiedlich. Das Erzbistum Freiburg erwihnt explizit Talar und Chorrock
bzw. Mantelalbe als vorgesehene liturgische Kleidung. ,,Damit wird unterstrichen, dass sie im
Auftrag der Kirche handeln.“* Die Hildesheimer Richtlinien schreiben nur allgemein |, litur-
gische Kleidung® vor. Diese verdeutliche den kirchlichen Charakter der Begribnisfeier und
erleichtere den Gemeinden die Annahme des Begribnisdienstes durch Laien.'* Das Bistum
Aachen geht auf die liturgische Kleidung nicht ein.

Zur Frage der Eucharistiefeier, dem ,Hohepunkt des katholischen Begribnisses”

Ein Aspekt, der in den Richtlinien weitgehend unberiicksichtigt bleibt, ist die Frage nach
der Eucharistiefeier, die von den deutschen Bischéfen als ,,Héhepunkt des katholischen
Begribnisses*'* bezeichnet wird. Besonders dann, wenn eine Beerdigung von einem Laien
geleitet wird, ist eine Eucharistiefeier unmittelbar vor oder nach dem Begribnis aufgrund des
Priestermangels oft nicht moglich. Der Aachener Bischof Dr. Heinrich Mussinghoff spricht
diese Problematik in einem Brief aus dem Jahr 2006 an und schldgt verschiedene Losungen
vor.”” So konnte z.B. innerhalb einer Pfarreiengemeinschaft einmal pro Woche eine Begrib-
nismesse fiir all diejenigen gefeiert werden, die in dieser Woche beerdigt wurden. Wo eine
Eucharistiefeier nicht moglich sei, konne vor oder nach dem Begribnis zumindest eine Wort-
Gottes-Feier gehalten werden. Sowohl fiir eine Wort-Gottes-Feier als auch fiir eine Eucharis-
tiefeier ist meines Erachtens von besonderer Bedeutung, was in den Hildesheimer Richtlinien
beziiglich der Eucharistiefeier gesagt wird: Der Beauftragte, der die Beisetzung leitet, sollte
nach Moglichkeit daran teilnehmen und evtl. auch einen liturgischen Dienst iibernehmen,
damit die Verbindung dieser beiden Elemente des kirchlichen Begribnisses deutlich zum
Ausdruck kommt.'®

Vgl. TRELLE: Feier des Begrébnisses, Nr. 5.4 und 6.1.

ZovrLTscH: Beauftragung von Laien, Nr. 11.

Vgl. TRELLE: Feier des Begrabnisses, Nr. 6.4.

SERRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENT (Hg.): Bestattungskultur, 22.
Vgl. MUSSINGHOFE: ,,Begrabnisbrief .

Vgl. TRELLE: Feier des Begribnisses, Nr. 6.3.
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Restimee

Die Beauftragung von Laien mit dem Beerdigungsdienst bringt einige Vorteile mit sich: Die
Priester werden entlastet, die Laien konnen mehr Zeit in die Vorbereitung und in das Trau-
ergesprich investieren, und so manche kirchenferne Angehérige sind sogar eher erleichtert,
wenn sie nicht mit einem Priester sprechen miissen. Es besteht jedoch auch die Gefahr, dass
ein von Laien geleitetes Begribnis als ,Beerdigung zweiter Klasse® empfunden wird."” Hier
bedarf es also eines sensiblen Vorgehens und einer griindlichen Vorbereitung der Gemeinden
auf diesen fiir viele neuen und unbekannten liturgischen Dienst. Zudem darf die Beauftra-
gung von Laien nicht dazu fithren, dass die Eucharistiefeier als wesentliches Element katholi-
scher Begrabniskultur immer mehr verloren geht.
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Stephan Winter, Osnabriick

Wabhrer Friede ,,nur von den Opfern her”

Gedanken zu Chancen und Risiken kirchlich-rituellen Handelns
anlasslich des Weltkriegsgedenkens

Liturgie ist immer ,,riskant®, weil die Agierenden nicht dariiber verfiigen,
wie Handlungen und Vollziige von den Anwesenden rezipiert werden.
Das betrifft noch einmal mehr kirchlich-rituelles Handeln im &ffentli-
chen Bereich. Am Beispiel von Gedenkveranstaltungen im Zusammen-
hang mit Krieg und Gewalt sensibilisiert der Beitrag fiir die Bedingun-
gen, unter denen solche gottesdienstlichen Inszenierungen stattfinden
und worauf es zu achten gilt. (Redaktion).

~Gerechter Friede“: So ist das Hirtenschrei-  PD Dr. Stepran WINTER, LIC. THEOL., M.A. (PHIL.)
ben betitelt, das die deutschen katholischen ist Liturgiereferent der Didzese Osnabriick und
Bichile o September 2000 versffentlichten. Referent des Weihbischofs Johannes WiissE.
Sie setzen sich darin angesichts der massiven
Verinderungen der Weltlage v.a. in der vorhergehenden Dekade mit den komplexen Fragen
auseinander, die sich stellen, wenn ein dauerhafter Friede errungen und bewahrt werden soll.!
Die Frankfurter Allgemeine Zeitung kommentierte seinerzeit (am 12. Oktober 2000) diesen
Text unter der Uberschrift ,,Lohnende Lektiire:
Die Bischéfe haben ,,sich nicht nur auf wissenschaftlichen Sachverstand inner- und aufler-
halb der Kirche gestiitzt: Anders als in vielen fritheren Texten sprechen sie diesmal iiber
weite Strecken mit eigener, nicht geborgter Kompetenz. Das Experiment hat sich gelohnt.
Was die Bischofe iiber die Botschaft vom Frieden in der Bibel fanden und wie dort vom
Umgang mit Gewalt gesprochen wird, hat sogar sie selbst iiberrascht. Zwischen vielen Wor-
ten tiber internationale Konfliktpravention, Globalisierung und Friedensdienste gehéren
die Abschnitte tiber Schuld und Vergebung zu den stirksten Passagen des Dokuments. Die
Unbescheidenheit hat sich also doppelt gelohnt: Der ,gerechte Friede® ist eine Wegmarke
kirchlicher Sozialethik, und die Bischofe haben endlich einmal das getan, wozu sie in erster
Linie da sind: Sie haben von Gott gesprochen.*?
Von Gott sprechen angesichts von Krieg, Gewalt und Ungerechtigkeit in ihren verschiedens-
ten Formen ist eine zentrale Aufgabe der Glaubenden. Im Folgenden méchte ich ein paar Ge-
danken dazu beitragen, was dies speziell fiir die (in einem weiten Sinne des Wortes) kirchlich-
rituelle Gottrede bedeutet.’ Das Gedenken anlisslich des Ausbruchs des Ersten Weltkrieges
bzw. die besonderen Herausforderungen, denen sich die kirchlich-rituell eingebettete Gott-

! SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede.

*  LeicHT: Lohnende Lektiire, 016.

*  Mit dem Ausdruck »kirchlich-rituell« soll markiert sein, dass es hier um ein weites Feld gottes-
dienstlicher Ausdrucksformen geht, also etwa keineswegs nur oder sogar eher weniger um klassi-
sche gottesdienstliche oder gar im engeren Sinne liturgische Formen. In diesem Zusammenhang
eigentlich notwendige genauere Klarungen kann ich hier nicht vornehmen, Vgl. dazu z. B. KRANE-
MANN: Liturgie in der Perspektive der Anderen, 129-148.



222 Stephan Winter

rede in diesem Zusammenhang zu stellen hat, haben die Entstehung dieses Aufsatzes unmit-
telbar motiviert!, ohne dass sich die Uberlegungen nur auf diesen ganz konkreten Kontext
eingrenzen lieffen. Ich gehe in folgenden Schritten vor: Zunichst wird vom genannten Wort
der Bischofe her skizziert, was Frieden im biblischen Verstindnis im Kern kennzeichnet. Im
zweiten Schritt weitet sich der Rahmen, wenn ein Blick darauf geworfen wird, in welchem
Sinne kirchlich-rituelles Handeln innerhalb einer zumindest auch, wenn nicht gar iiberwie-
gend nichtkirchlichen Offentlichkeit riskant ist. Schliefflich kehren die Uberlegungen zu Be-
sonderheiten zuriick, die sich beziiglich des Gedenkens militdrischer Ereignisse ergeben.

Frieden, wie ihn die Welt nicht geben kann!?

In vielen Fillen handelt es sich bei offentlichen Feiern mit Bezug auf militdrisch konnotierte
Ereignisse — als vertrautes Beispiel seien neben den erwahnten Gedenkveranstaltungen an-
lasslich des Ausbruches des Ersten Weltkrieges hier nur Feiern am jéhrlich wiederkehrenden
Volkstrauertag genannt — nicht oder zumindest nur partiell um kirchlich getragene Veran-
staltungen. Vielmehr werden oft Vertreter/-innen der Kirche zur Mitwirkung eingeladen,
wiahrend die Federfithrung bei staatlichen resp. kommunalen Stellen liegt. Aber auch bei
Gottesdiensten, deren Vorbereitung und Durchfithrung weitestgehend in kirchlicher Verant-
wortung geschehen, werden die Kirchen zumindest partiell innerhalb einer Offentlichkeit
agieren, die nicht vorwiegend ihrer ,Kernklientel“ entspricht, dementsprechend bestimmte
Erwartungen an das rituelle Handeln herantriagt und dadurch fiir die kirchlichen Akteure in
gewisser Weise als , Auftraggeberin’ fungiert. Insofern stellt sich hier fiir Verantwortliche der
Kirchen verstirkt die Frage, wie solche Gottesdienste bzw. die Mitwirkung bei Gedenkveran-
staltungen in einer Weise gestaltet werden konnen, die das eigene Profil hinreichend erken-
nen lisst. Die Aufgaben, die in diesem Zusammenhang auf die Verantwortlichen zukommen,
sind keineswegs immer leicht zu bearbeiten. Ganz grundsitzlich kann die oben zitierte Wer-
tung der FAZ zum Hirtenwort der Bischofe eine Richtung vorgeben, in die zu gehen ware:
Die Kirchen sind gut beraten, wenn sie gerade in (partiell) nichtkirchlichen Kontexten die
eigenen Kernkompetenzen in den Vordergrund stellen und — mit Sensibilitat fiir die konkrete
Situation - tatsdchlich von Gott sprechen!

Von der konkreten Sache her ist dann aber die Arbeit an den ureigenen Grundlagen jed-
weder kirchlicher Friedensarbeit resp. kirchlicher Positionsbestimmung zu Krieg und Gewalt
prioritdr. Natiirlich ist dies eine Herausforderung, die nicht erst im unmittelbaren Vorfeld
einschlagiger Gedenkveranstaltungen bewusst werden sollte; aber zu solchen aktuellen An-
lassen wird deren Dringlichkeit nochmals offenkundiger. Hier kénnte z. B. das oben genann-
te Bischofswort — neben vielen anderen Materialien — wertvolle Impulse setzen. Wenn sich

Die urspriingliche Version des hier vorgelegten Textes war eine ,, Auftragsarbeit* fiir eine einschlé-
gige Publikation der pax christi Regionalstelle Osnabriick/Hamburg. Die Herausgeber haben sich
aber entschieden, diese Version nicht zu tibernehmen, sondern den damaligen Text erheblich zu
bearbeiten. Diese Version ist schlieflich - mit Zustimmung des Vf.s — mit dem Titel ,Gedenk-
veranstaltungen im offentlichen Raum - Wahrer Friede nur von den Opfern her” unter dem Na-
men des Bearbeiters erschienen, wihrend Vf. lediglich im Vorwort fiir seine Unterstiitzung bei der
Arbeitshilfe gedankt wird; vgl. PAX CHRISTI-REGIONALVORSTAND OS-HH (Hg.): ,Richte unsere
Fiifie auf den Weg des Friedens™. Aus den skizzierten Umsténden erkldren sich jedenfalls etwaige
Ubereinstimmungen zwischen dem ,,Paralleltext* in der Arbeitshilfe und dem hier vorgelegten Auf-
satz, der auf dem urspriinglichen Textentwurf des Vi.s basiert.
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der christliche Glaube selbst tiber die Ressourcen klar werden will, die er in das Ringen um
eine friedliche Zukunft der Menschheit einzubringen hat, sollte er zundchst biblisch ansetzen.
Die Bischofe gehen in ihrem Hirtenschreiben (hier besonders im mittleren Teil ,,Elemente
innerstaatlicher und internationaler Friedensfihigkeit*®) davon aus, dass nicht linger iiber
gerechte Kriege*, sondern vielmehr iiber das Zustandekommen eines ,,gerechten Friedens®
nachzudenken ist, der Gewalt schon vor deren Ausbruch jede Plausibilitit entzieht. Dieser
Ansatz wird im ersten Teil durch den Rekurs auf Texte begriindet, die fiir die biblische Frie-
denslogik zentral sind® ,Gewaltfreiheit in einer Welt der Gewalt. Die biblische Botschaft vom
Frieden® lautet hier die Uberschrift. Als Kern dieser Botschaft arbeiten die Bischofe heraus:

- Der Hang zur Gewalttatigkeit stellt kultur- und volkeriibergreifend einen Grundzug des
Menschengeschlechts dar.

— Gemif biblischer Uberzeugung zeigt sich an Israel als auserwahltem Volk exemplarisch
fiir alle Menschen, wie wahrer Friede entstehen kann, der mehr ist als der fiir die Bibel
zweitbeste (konkret: noachitische) Weg der Gewalteinddimmung. Insofern hat das aus-
erwihlte Volk und dann auf seinen Spuren die Kirche - im biblischen Bild gesprochen
— eine Wallfahrt aller Volker zum Zion als Ort des endzeitlichen, unverbriichlichen Frie-
dens auszuldsen.

~ Wahrer Friede in diesem Sinne nimmt in Jesu Leben, Tod und Auferweckung seinen
Anfang.

- Der Weg der Christen zwischen Gewalt und Gewaltfreiheit hat sich letztlich am Ziel
des wahren Friedens zu orientieren, der einem von Gott geschenkten Idealzustand
entspricht.

Wenn wahrer Friede méglich sein soll, muss sich der Weg dorthin also an Leben und Bot-
schaft Jesu Christi ausrichten. Von Jesus Christus her bekommen alle einschldgigen Texte der
gesamten Bibel aus christlicher Sicht ihre letztgiiltige Lesart. Und das heif3t in letzter Konse-
quenz: Seinen Anfang macht dieser wahre Friede nach biblischem Verstindnis alleine dort,
wo sich die Opfer der Geschichte nicht mehr linger zur Gegengewalt hinreiflen lassen, son-
dern sich als die wahren Sieger in den Augen Gottes zu betrachten lernen. Dieser Lernprozess
vollendet sich in der Figur des Gottesknechtes im Prophetenbuch Jesaja bzw. in der Deutung
von Leben und Geschick Jesu Christi auf der Folie des Gottesknechtsparadigmas’: ,,Es ist die
Einsicht, daf} es besser ist, Opfer zu sein als gewalttétiger Sieger. Sie erweitert sich in die Ein-
sicht, daf} jener Friede, der den gewaltabgestiitzten und immer wieder gefihrdeten Frieden
unserer Welt tibertrifft, nur von den Opfern, nie von den Siegern her entstehen kann.“® Und
die Bischofe ergénzen, dass ,dieser Friede von uns iiberhaupt nicht erwartet werden kann.
Er ist nur als Wunder Gottes moglich®. Hierzu ware insbesondere das sogenannte Vierte Got-
tesknechtslied in Jes 52,13-53,12 als ,Hohepunkt der alttestamentlichen Friedenstheologie®
zu studieren bzw. zu meditieren: ,Im Gottesknecht deutet sich der Messias an.“'® An einer
individuellen Gestalt, die fiir das ganze Volk Israel steht, macht die Bibel deutlich, was vom

> Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, 34-89.

2 Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHORSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, 12-33.

7 Vgl. besonders SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, Nrr.
(35)-(39).

8  Dieses und das nichste Zitat in SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerech-

ter Friede, Nr. (35).

LouriNk: Gewalt und Friede in der Bibel, 85.

' SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ (Hg.): Gerechter Friede, Nr. (39).
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Messias, dem Gesandten Gottes, den Christen in Jesus von Nazareth erschienen glauben, im
Blick auf den Frieden zu erwarten ist: Gegen den Gottesknecht haben sich die Volker der Welt
zusammengetan, schlagen und foltern ihn, vernichten ihn schliefllich. Doch das Erstaunliche:
Dieser Knecht Gottes wehrt sich nicht mit Gegengewalt, sondern nimmt Zuflucht bei Gott
selber. Indem er die Gewalt hinnimmt und annimmt, weif? er sich von Gott angenommen,
und dies fithrt letztlich dazu, dass er auch in den Augen der Vélker und Kénige gerechtfertigt
wird, die ihre Schuld erkennen und vermittelt {iber seinen Knecht Gott selber als Souverian
der Geschichte achten lernen. Insofern ist von Israel her auch den anderen Volkern die Mog-
lichkeit eroffnet, iiber gewaltlose Gerechtigkeit zum wahren Frieden beizutragen.

Norbert Lohfink hat in einer bibeltheologischen ,Lesehilfe® zum Hirtenschreiben der Bi-
schofe die Einsichten, die von einer Grundlagenarbeit zu kirchlicher Friedenspraxis zu er-
warten sind, prignant so zusammengefasst:

»Die eigentliche Leistung der Kirche fiir den Frieden der Welt besteht darin, daf sie selbst

zum Ort wahren und neuen Friedens wird und so immer neu die Wallfahrt der Volker

auslost. [...] Doch das heif}t nicht, daf’ die Kirche nicht auch voll innerhalb jener globalen

Gesellschaft, die sich als ganze ja keineswegs der Botschaft Jesu angeschlossen hat, auf der

Ebene des noachitischen Friedensweges mitarbeiten miifite.!!

In diesem Zusammenhang ist etwa auf aktuelle Debatten zum Einsatz von Waffen gegen ein
so menschenverachtendes Terrorregime wie das des Islamischen Staates hinzuweisen, in die
sich die Kirchen mit durchaus fundierten Beitriigen einzuschalten suchen.'

~Wenn der dritte Teil [des Hirtenschreibens; S. W.]% so Lohfink weiter, ,,die Kirche als das

,Sakrament des Friedens' bezeichnet, spricht er dennoch nicht unnuanciert [sic!]. Er be-

kennt deutlich, in welch groffem Ausmaf} die Kirche angesichts dieser Aufgabe immer wie-

der versagt hat und versagt. Aber er nimmt nichts von dem zurtick, was von der Bibel her
deutlich geworden ist: Gott hat der Welt, wie sie nun einmal ist, im Blick auf die Freiheit der

Menschen einen Frieden ermoglicht, der die Gewalt durch Gewalt bandigt. Er hat ihr aber

in seinem Volk, in seinem Messias und in dessen Kirche einen grofleren Frieden angeboten.

Es ist ein Frieden, wie ihn die Welt nicht geben kann. Doch kann man ihn in der Freiheit

des Glaubens und des gegenseitigen Vertrauens ergreifen und leben. Je mehr Menschen das

tun, desto besser ist es fiir den Frieden der Welt als ganzer.“"®

Kirchlich-rituelles Handeln im offentlichen Bereich als riskantes Unternehmen

Nun ist natiirlich jeweils zu priifen und genau zu iiberlegen, ob bzw. wie genau sich die-
se anspruchsvolle biblische Perspektive innerhalb einer konkreten Gedenkfeier etwa zum
Weltkriegsgedenken oder einem entsprechenden Gottesdienst mit Beteiligung einer nicht-
kirchlichen Offentlichkeit sinnvoll einbringen ldsst.'* Dies diirfte - wie oben schon angedeu-

LoHrINk: Gewalt und Friede in der Bibel, 87.

Vgl. exemplarisch die differenzierten, gegensatzlichen Positionsbestimmungen des Friedensbeauf-
tragten der EKD Branms, Renke: http://www.friedensdekade.de/uploads/media/EKD__Evangeli-
sche_Kirche_in_Deutschland_-_Aktuell Presse_-_News_-_EKD-Friedensbeauftragter_Brahms_
gegen_Waffenlie.pdf und der katholischen deutschen Bischofskonferenz unter http://www.dbk.de/
presse/details/?presseid=2613&cHash=b953eeb3da43649685fa37002a43eebl (letzter Zugriff auf
beide Websites: 29.09.2014).

LosFINK: Gewalt und Friede in der Bibel, 87.

Vgl. fiir andere Beispiele bzw. den grofieren Rahmen solcher Uberlegungen z. B. KRANEMANN: Ri-
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tet — angesichts z. T. divergierender Interessen und Voraussetzungen der Beteiligten' nicht
immer ganz einfach zu bewerkstelligen sein. In der Fachliteratur ist deshalb bzgl. solcher
und dhnlicher Aushandlungsprozesse auch davon die Rede, dass gottesdienstliches Handeln
(im engeren wie im weiteren Sinne), insofern es in gesellschaftlicher Offentlichkeit stattfin-
det, durchaus riskant ist. Der Ausdruck ,riskant” umfasst dabei verschiedene Dimensionen.
Das Themenfeld, das damit betreten wird, ist reichlich komplex, und insofern kénnen im
Folgenden (auf den Spuren eines einschligigen Sammelbandes'®) nur ausgewahlte Aspekte
beleuchtet werden. Ich spreche dabei in der Regel von ,Gottesdiensten’, ,,gottesdienstlichen
Handlungen® u.i.; wenn es in einem konkreten Fall um die (blofle) Mitwirkung kirchlicher
Vertreter/-innen bei Veranstaltungen geht, die durch nichtkirchliche Verantwortliche getra-
gen und organisiert sind, wiren die Hinweise analog anzuwenden. Damit zu einzelnen Punk-
ten:

Fundamentalliturgisch ist zundchst festzuhalten, dass jede konkrete gottesdienstliche Fei-
er insofern riskant ist, als zwar biblische Sujets und liturgische Rubriken vorgegeben sein
mégen, aber die Vorbereitenden und die Feiernden nicht (vollstindig) iiber deren situative
Wirkung verfiigen und Umfang und Art der Rezeption allenfalls partiell antizipieren bzw.
nachtréglich erheben kénnen:

»[J]ede gottesdienstliche Aulerung ist mehrdeutig, sie erschliefit sich den Beteiligten vor

dem Hintergrund verschiedener lebensgeschichtlicher Erfahrungsmuster oder aktueller

Gestimmtheiten. Ob die Verheiffung Vertrauen findet, ob die Botschaft trifft und zum Glau-

ben reizt, entzieht sich schlicht dem pastoralen Zugriff. [...] Gott ist gegenwirtig’ — immer

aber je anders® (S. 8). Demnach gilt: ,,Liturgie ist prinzipiell riskant und Gottesdienst ge-
stalten und feiern ist ein gewagtes Unterfangen. Liturgie ist eingebettet in eine plurale und
damit mehrdeutige Rezeptionssituation; in ihrem je besonderen inszenatorischen Stil und
ihrem zeitgeschichtlich kontingenten Wahrnehmungshorizont ist fiir alle Beteiligten letzt-
lich ungewiss, ob sie gelingt oder misslingt. [...] Insofern ist das Risiko, das der Liturgie
eignet, theologisch kein Manko, sondern Bedingung und Ausdruck dessen, was im Gottes-
dienst proklamiert, erbeten und erhoftt wird® (S. 9).

Die angedeuteten Zusammenhinge zeigen sich allerdings bei ,,auflergewdhnlichen Gottes-
diensten, die in ,,politisch-diakonischer Verantwortung fiir das Gemeinwesen gestaltet wer-
den” (S. 11), in nochmals spezifischer Weise: Solche Gottesdienste sind zum einen

»Liturgien in der Offentlichkeit und fiir sie; sie haben in der Zivilgesellschaft ihren Sitz im

Leben und sind auf ihre gesellschaftliche Relevanz hin angelegt und ausgelegt. Dies un-

terscheidet sie von den traditionellen kirchlichen Amtshandlungen, die primér individu-

ell-biographisch wahrgenommen werden, und von gemeindlichen Gottesdiensten, die im

kirchlichen Leben beheimatet sind. Zum anderen bildet ihr Kasus eine 6ffentliche Situation,

der Thema, Gestalt und Funktion des Gottesdienstes dominiert. Dass, wo und wie sie statt-
finden, ergibt sich nicht [ausschliefllich] aus einer kirchlichen Vorgabe, sondern es erwiichst

tuale in Diasporasituationen.

15 Vgl. WiNTER: ,Wir {ibergeben den Leib der Erde ..., 12-25.

16 Vogl. ausfithrlicher die grundsitzlichen Uberlegungen und Fallbeispiele in: FEcuTneRr /KLIE (Hg.):
Riskante Liturgien. Ich beziehe mich im Folgenden v.a. auf die Einfithrung der beiden Herausgeber
FecHTNER /KLiE (Hg.): Riskante Liturgien, 7-19 (Zitate nur mit Angabe der Seitenzahl im Haupt-
text belegt). Im Rahmen des vorliegenden Aufsatzes ist dariiber hinaus in diesem Sammelband be-
sonders interessant: MAGIN/ScHWIER: Der Schrei nach Verséhnung, 59-66.
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aus dem liturgischen Darstellungsbedarf: Weil Menschen in dieser Situation eine 6ffentliche

Ausdrucksform brauchen, findet eine religios gepragte Feier statt” (S. 11).

~Religion ist in solchen offentlichen Liturgien keine Privatsache, sondern bringt Belange
des Gemeinwesens zur Geltung.“ Der Begriff ,Riskante Liturgie® ,markiert [...] den Zugang
zu einem eigenen liturgischen Feld, das nach verschiedenen Seiten hin offen ist“ (S. 11). Ge-
meinsam ist entsprechenden Gottesdiensten Folgendes:

(1) Anliisse: ,Nicht zufallig sind es vorrangig Ereignisse, in denen das Gemeinwesen an die
Grenzen gesicherten Lebens stof3t. Sie geben praktisch den Kasus vor. Sozialitit und Gesell-
schaft intendieren - wie auch immer - gesicherte Verhiltnisse. Wo sie aufbrechen, ist das Ge-
meinwesen verstort und entsetzt (etym.: ,aufler Fassung kommen’, mithin: aus der Ordnung
fallen) (S. 12). In Ungliicks- oder Katastrophenfillen — und erst Recht angesichts eines so
globalen Gewaltphidnomens wie dem Ersten Weltkrieg - tritt zutage, dass das Gemeinwesen
sich nicht selber seine eigenen Grundlagen zu gewdhrleisten vermag, und insofern auch dem
einzelnen Mitglied nicht die ,letzte’ Daseinssicherheit bieten kann, die es sich erhofft.

(2) Prekire Rahmenbedingungen: ,Zugleich ist aber auch die liturgische Gestaltung des Got-
tesdienstes ein riskantes Unternehmen. Offentlich veranlasst bewegt er sich in einem Krifte-
feld mit verschiedenen Akteuren, er ist Teil einer Gesamtdramaturgie, die eben nicht allein
durch kirchliche Reprisentanten bestimmt und ausgefiillt ist. [...] [W]eil das Gemeinwesen
als Ganzes beriihrt ist und in Verantwortung steht, sind dessen politische Reprasentanten
anwesend und halten Gedenkreden. Viele Feiern verbinden einen Gottesdienst mit einem
Staatsakt [i.w.S.] (oder umgekehrt), sie sind kooperativ ,auszuhandeln’ Da diese ergebnisof-
fenen Aushandlungsprozesse nur bedingt religiosen Logiken folgen, sind sie auch in diesem
Sinne riskante Liturgien. Nicht selten stellen sie liturgische Co-Inszenierungen dar, in denen
sich unterschiedliche Logiken verschrianken und konflikthaft aneinander stoflen. Was ist po-
litisch gesagt, was ist kirchlich gemeint, wenn vom ,Opfer* gesprochen wird? Wer ist das ;Wir*
im Gebet und das ;Wir® in der Ansprache des Innenministers?“ (S. 12).

(3) Additives Grundrmuster: ,,Strukturell sind viele offentliche Liturgien additiv gestaltet,
staatlicher und religioser Akt werden, deutlich abgesetzt, aneinandergereiht. Die rituellen
Fugen zwischen den unterschiedlichen Teilen werden in der Regel ,liberspielt’; die musika-
lische Gestaltung erfiillt oft rein syntaktische Funktionen. Ein additives Muster liegt auch
dort vor, wenn in einer Feier Vertreterinnen und Vertreter unterschiedlicher Institutionen
in hierarchisch-funktionalem nacheinander zu Wort kommen. Die liturgische Komposition
folgt dann einer reprisentativen ,Logik der Beriicksichtigung® [...]. Wahrgenommen wird
die Feier jedoch nicht (nur) in ihren einzelnen Sequenzen, sondern als dramaturgisches Ge-
samtgeschehen, innerhalb dessen Worte und Gesten ihren Sinnzusammenhang bekommen.
Dies wird noch dadurch verstarkt, dass politische Rede und religiose Handlung keineswegs
scharf voneinander unterschieden werden: Politiker kénnen ihre Ansprache mit einer religi-
6sen Wendung, etwa einem Segenswort schliefien; die Predigt des Militargeistlichen mag eine
eminent politische Aussage enthalten. Nicht selten spielt eines ins andere iiber. Damit stellt
sich immer auch die Frage nach der Deutungshoheit und nach dem integrativen Muster der
offentlichen Liturgie: Welche Botschaft ordnet sich in welchen Sinnzusammenhang ein? Im
Zusammenspiel von Kirche und Staat sind 6ffentliche Liturgien nolens volens immer auch
zivilreligiose Feiern, die kontrafaktisch die Intaktheit des Gemeinwesens zeremoniell zur
Darstellung bringen (sollen). Umgekehrt begrenzen die gottesdienstlichen Akte die Macht
menschlichen und das Recht staatlichen Handelns, das sich nicht aus sich selbst begriindet
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und nicht nur fehlbar, sondern als vergebungs- und segensbediirftig erscheint. Liturgie als
,offentlicher Dienst® (so der urspriingliche Sinn von leiturgia) im und am Gemeinwesen ist
riskant, weil Kirche - will sie diesen Dienst nicht schuldig bleiben - sich fremden Zwecken
aussetzt, um das zu sagen, was ihr aufgegeben ist” (S. 12f).

Fiir die Kirchen bzw. diejenigen, die mit kirchlichem Auftrag agieren, ist das Risiko des
Scheiterns gegeben, da sie den gottesdienstlichen Auftrag gegeniiber dem Gemeinwesen auch
als Anspruch an das Gemeinwesen zu artikulieren haben — missionarisch, moralisch oder
im Blick auf dessen religiose Grundierung. Gottesdienste innerhalb des offentlichen Lebens
sind nicht der ,Liturgiepflichtigkeit®, sondern der ,Liturgiebediirftigkeit der Gesellschaft
geschuldet: ,,Sie erweisen ihren Sinn (nur), wenn sie im Horizont des christlichen Glaubens
in und fiir eine Situation Zeichen setzen, mithin Worte finden, die sonst nicht gehort, und
Gesten, die anders nicht gezeigt werden kénnen® (S. 13).

Die sperrige Botschaft vom Frieden durch Vergebung im kirchlich-rituellen Handeln

Nicht zuletzt stellen Gottesdienste bzw. kirchlich-rituelle Handlungen im Raum einer zumin-
dest partiell nichtkirchlichen Offentlichkeit, die mit militdrischen Ereignissen und Orten im
Spannungsfeld von Krieg und Frieden verkniipft sind, einen Fall solcher riskanter Liturgien
dar. Zu beachten sind diesbeziiglich im Besonderen'”:

(1) Der signifikante Ort der Feier: Gerade Veranstaltungen zum Gedenken an die Weltkrie-
ge finden nicht selten an einem entsprechenden ,Kriegerdenkmal bzw. Kriegerehrenmal® o. 4.
statt. Deren Asthetik und Inschriften sind dabei oft so gestaltet, dass Schrecken und Absurdi-
tat kriegerischer Auseinandersetzungen nicht kritisch genug zum Ausdruck kommen.'® Auch
verbinden viele der Anwesenden mit den jeweiligen Orten und ihrer spezifischen Gestaltung
- z.B. aufgrund eigener Kriegsteilnahme oder familidrer Pragungen - starke Gefiihle und
Werturteile. Damit ist bei der Verkiindigung der oben skizzierten biblischen Botschaft vom
Frieden unbedingt zu rechnen und ggf. kritisch, aber eben gerade darin auch sensibel fiir die
Versammelten und ihre Erfahrungen auf den Ort der Feier einzugehen.

(2) Die eigene Zeitlichkeit der Feier: Hierunter fallen mehrere Teilaspekte. Erstens ist der ge-
naue Zeitansatz zu beriicksichtigen, weil - zumal im Zusammenhang mit bestimmten Orten
(s. oben) — Veranstaltungen zum Gedenken (auch) militirischer Ereignisse etwa im Dunkel
und bei entsprechender Beleuchtung spezifische Erinnerungen hervorrufen kénnen. Zwei-
tens ist die Dauer der Veranstaltung vielleicht im Blick auf Alter und Emotionen von Teilneh-
menden noch stirker als in anderen Fillen sorgfiltig zu kalkulieren. Und drittens verandert
sich die Perspektive auf solche Ereignisse wie z. B. die Weltkriege mit zunehmendem zeitli-
chem Abstand sowie aktuellem zeitgeschichtlichem Kontext ganz erheblich.

(3) Die Setzung einer konzentrierenden gottesdienstlichen Geste, in der das, was der Fall ist,
im Horizont des christlichen Glaubens zum Ausdruck und zur Geltung kommt. Der Kasus
sollte sich symbolisch verdichten (in Kerzenritualen, in Formen der Hinwendung und Wiir-
digung, in Akten der Einweihung oder Abgrenzung etc.). Diese Gesten sollten sich aus den
Grundformen liturgischen Handelns — Klage und Bitte, Lob und Dank, Gebet und Segen -
speisen. ,,Sie gestalten die Situation, indem sich in ihnen die Beteiligten ins Verhiltnis setzen:

17

Vgl. FEcuTNER/ KLIE (Hg.): Riskante Liturgien, bes. 16-18.
¥ Vgl. pAx CHRISTI-REGIONALVORSTAND OS-HH (Hg.): ,.Richte unsere Fiifle auf den Weg des Frie-
dens®, 8-15.
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zu dem, was geschehen ist; zu denen, derer gedacht wird; zu dem, was das Gemeinwesen be-
riihrt oder erhofft. Wo eine solche Geste stimmt, da wird sie im szenischen Verstehen fiir die
Beteiligten ,evident;, sie erschlief3t sich, ohne dass sie erldutert werden muss® (S. 17);

(4) Die sinnenfillige, ausdriickliche Beteiligung von Anwesenden, die mehr oder weniger di-
rekt von Krieg und Gewalt betroffen sind, z. B. als Familienangehorige von Weltkriegsteilneh-
mern/ -teilnehmerinnen, Vertretern/ Vertreterinnen aus verschiedenen, damals beteiligten
Staaten/Nationen, Opfer aktueller kriegerischer Konflikte, die als Fliichtlinge vor Ort leben
etc.

(5) Die Ermoglichung personlicher Teilhabe fiir die agierenden kirchlichen Verantwortli-
chen, die in der Regel auch eine dezidierte (subjektive) Position zum Themenfeld ,Krieg -
Gewalt - Frieden — Gerechtigkeit® haben diirften: ,,Auch in der Spatmoderne tragt nicht die
Person das Amt, sondern das Amt die Person — aber in der Weise, dass in riskanten Liturgien
die Person im Amt spiirbar wird.“ (S. 18)

Die Fragen, die mit den angedeuteten Aspekten einhergehen, sollten grundsatzlich vor dem
oben skizzierten Horizont der biblischen Botschaft angegangen werden. So ist zumindest
;not-wendig;, dass die Kirchen deutlich machen, inwiefern wahrer Frieden und nachhaltige
Wohlfahrt der Volker nur von den Opfern her entstehen konnen. Hier liegt eine unvergleich-
liche Ressource, die die Kirchen gerade dann einzubringen haben, wenn im &ffentlichen Be-
reich die gemeinschaftlich und individuell erlebte Gefihrdung des Lebens durch Krieg und
Gewalt ausdriicklich thematisiert wird. Noch etwas pointierter: In entsprechenden Gottes-
diensten bzw. offentlichen Feiern ist aus christlicher Perspektive einzutragen, dass das Kreuz
Christi keinesfalls Opfer und Titer trennt, sondern alle von ihrer jeweiligen Position her ein-
ladt, Gottes Vertrauen in den Menschen - so schwer es auch sein mag — mitzuleben:

»Das Evangelium schldgt als Alternative zur Gewalt den Weg der Gewaltlosigkeit vor: Sie

meint aber gerade nicht Resignation gegeniiber der Gewalt, sondern Widerstand gegen sie.

Man kann die ,Leistung’ Jesu am Kreuz so beschreiben: Dem Misstrauen und der Gewalt,

die aufihn prallen, gelingt es nicht, sein Vertrauen zu besiegen. Sein Tod ist kein duflerliches

Opfer, sondern versohnende Hingabe des Lebens, weil er bis zum Schluss aus Vertrauen

lebt. Gott ist vertrauend.“"

Zumal im Blick auf anwesende Opfer bzw. ihnen nahe stehende Menschen, im Blick auf
Soldatinnen und Soldaten, Veteranen verschiedener Nationen etc. ist die situative rituelle
Kompetenz von Liturginnen und Liturgen hier z. T. extrem gefragt — auch angesichts aktueller
Kriege und gewalttatig gefithrter Konflikte. — Zweifellos sind also kirchlich-rituelle Handlun-
gen im Kontext des Gedenkens militdrisch konnotierter Ereignisse hochgradig theologisch
riskant, weil sie sich extrem mit ,fremden Systemlogiken und Imperativen® - hier v.a. des
Staates und des Militdrs - konfrontiert sehen.

Wie dabei das prophetische Potential des biblisch begriindeten Glaubens eingebracht wer-
den kann, kann deshalb auch nicht ein fiir alle Mal entschieden werden. Hier geht es um
immer wieder neue Grenzginge, um den Versammelten zumindest Grenzfragen angesichts
menschlicher Gewaltausiibung in kriegerischen Auseinandersetzungen u.d. bewusst zu ma-

" MERTES: Verlorenes Vertrauen, 184. Vgl. fiir eine erste Hinfithrung zu einer entsprechenden Sote-

riologie z. B. WERBICK: Vater unser, 103-129.

2 Dieses und das nichste Zitat: FECHTNER / KLIE (Hg.): Riskante Liturgien, 18f.
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chen. Solche Fragen sind u.a.: ,Ist im militirischen Zusammenhang die Rede von ,Schuld
theologisch nur dann legitim, wenn die eigene Schuld gottesdienstlich konfessorisch ausge-
sprochen wird; ist die Rede von ,Opfern’ theologisch nur dann zureichend, wenn zugleich
der Toten auf der anderen Seite gedacht wird? [...] Was ist funktional unableitbar und ge-
sellschaftlich unabgegolten das, was der Kirche aufgetragen ist zu sagen[,] und was so von
niemandem anderen gesagt werden kann?“

Ein interessantes Beispiel fiir eine entsprechende ,rituelle Gratwanderung“ hat Papst Fran-
ziskus geliefert. Bei einer Gedenkfeier zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges auf einem Sol-
datenfriedhof formulierte er:

»Der Krieg ist wahnsinnig, sein Entwicklungsplan ist die Zerstérung: der Wille, sich zu ent-

wickeln durch die Zerstorung! Habgier, Intoleranz, Machstreben — das sind Motive, welche

die Kriegsentscheidung vorantreiben, und diese Motive werden hiufig durch eine Ideologie
gerechtfertigt; zuerst aber ist da die Leidenschaft, der verkehrte Antrieb. Die Ideologie ist
eine Rechtfertigung, und wenn keine Ideologie vorhanden ist, dann gibt es die Antwort des

Kain: Was geht mich das an?;, ,Bin ich der Hiiter meines Bruders?‘ (Gen 4,9). [...] [/] Diese

Haltung ist genau das Gegenteil von dem, was Jesus im Evangelium von uns verlangt. Wir

haben gehért, dass er im Geringsten seiner Briider gegenwiirtig ist: Er, der Konig, der Wel-

tenrichter, ist der Hungrige, der Durstige, der Fremde, der Kranke, der Gefangene. Wer sich
um den Mitmenschen kiimmert, geht ein in die Freude des Herrn; wer es aber nicht tut, wer
mit seinen Unterlassungen sagt: Was geht mich das an?, der bleibt draufien. [/] Hier gibt es
viele Opfer. Heute gedenken wir ihrer. Unter Trinen und voller Schmerz. Und von hier aus
gedenken wir aller Opfer aller Kriege. [...] [/] Mit dem Herzen eines Sohnes, eines Bruders,
eines Vaters erbitte ich von euch allen und fiir uns alle die Umkehr des Herzens: von jenem

Was geht mich das an?* iiberzugehen zum Weinen - um all die Gefallenen des ,unnétigen

Blutbads’ um alle Opfer des Kriegswahnsinns zu allen Zeiten. Die Menschheit hat es nétig

zu weinen, und dies ist die Stunde der Trinen.“?!

Wenn es wenigstens ab und an gelingt, in solcher oder dhnlicher Weise die angedeuteten
Grenzfragen bei denen wachzurufen oder wachzuhalten, die éffentlich z.B. der Weltkriege
gedenken, wiirden die Kirchen - wie anfinglich auch immer - ihrer Sendung gerecht, ,,Sa-
krament des Friedens" in der Welt und fiir die Welt zu sein. Christen konnten gerade dann,
wenn sie deutlich machen, dass sie nicht im eigenen Namen sprechen und handeln, mitten
in der tiefen Verunsicherung heutiger Gesellschaften angesichts sie existentiell bedrohender
Phiinomene wie Katastrophen und oft unbindiger Gewalt die Hoffnung wachhalten, dass die
Wirklichkeit nicht halt- und heillos ist.
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Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

Tagung der AKL in Miinster

Die diesjahrige Tagung der Arbeitsgemeinschaft der Liturgiedozenten und -dozentinnen
des deutschen Sprachgebiets fand vom 1.-5. September 2014 in Miinster statt und widmete
sich dem Thema , Liturgie im religiosen Pluralismus®. Alle zwei Jahre trifft sich die AKL ge-
meinsam mit der Nachwuchsorganisation AKL Junior. Anhand von Praxisbeispielen wurde
diskutiert, wie die kirchliche Liturgie durch gesellschaftliche Pluralitit, aber auch durch die
Pluriformitét von Liturgie selbst herausgefordert wird. Eine Begegnung mit Dr. Felix Genn,
Bischof von Miinster, gehorte ebenso zum Programm wie ein Besuch des Picasso-Museums
und eine kunsthistorische Fiihrung durch einige Kirchen der Altstadt.

Gebetsinitiativen fiir den Frieden im Gedenken an den Ersten Weltkrieg

Im Zusammenhang mit der zunehmenden Diskriminierung und Verfolgung religidser Min-
derheiten, insbesondere der Christen, im Irak und in Syrien, aber auch vor dem Hintergrund
antisemitischer Diskriminierungen in Europa, finden derzeit interreligiose Gebetsinitiativen
statt. So initiierten Bischof Manfred Scheuer, die italienische Basisgemeinschaft Sant'Egidio,
die Fokolarbewegung und Pax Christi am Innsbrucker ,Goldenen Dachl® ein interkonfessio-
nelles Gebet fiir Gerechtigkeit und Frieden. Der Opfer des hundert Jahre zuriickliegenden Ers-
ten Weltkriegs eingedenk wurde um Frieden und Gerechtigkeit gebetet. Beim Abschlussgebet
kamen entsprechend auch Asylsuchende zu Wort. Sant’Egidio ist auch Veranstalterin einer
Initiative fiir ,,Religionsiibergreifende Allianzen fiir Frieden und gegen Terrorismus®. Zu dem
dreitdgigen internationalen Gebetstreffen in Belgien waren politische und religitse Reprisen-
tanten eingeladen, u.a. der sunnitische Grofmufti von Agypten, Shawki Ibrahim Abdel-Ka-
rim Allam, der im Vorfeld als religiose Instanz des Islam den Terror des Islamischen Staates
(IS) verurteilt hatte. ,Wir fithlen uns mit allen Opfern von Krieg und Gewalt in unseren Tagen
verbunden, quer durch viele Frontlinien tiberall auf der Welt®, sagte der katholische Bischof
von Antwerpen, Johan Bonny.

L»Spiritualitat mit allen Sinnen”

In Wien diskutierten Vertreterinnen und Vertreter verschiedener Religionen tiber das Ver-
héltnis von Korperlichkeit und Spiritualitit. Das Podium fand im Rahmen der diesjihrigen
»Evangelischen Woche® statt, die die Evangelische Akademie unter dem Motto ,Offnet Tiiren
und suchet der Stadt Bestes” veranstaltete. Beitrige widmeten sich besonders der Liturgie und
der Pilgerreise als spirituelle Formen, die den Leib einbeziehen. P. Erhard Rauch, Generalse-
kretir der Superiorenkonferenz der Minnerorden Osterreichs, erkennt in den Entwicklungen
der letzten Jahre eine Renaissance solcher Spiritualitét.
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Liturgische Gedenktage fiir Johannes XXIll. und Johannes Paul Il. festgelegt

Der 11. und der 22. Oktober sind von nun an zwei fakultative Gedenktage, gewidmet dem
liturgischen Gedenken von Papst Johannes XXIII. (11. Oktober, der Tag der Eréffnung des
Zweiten Vatikanischen Konzils) und Johannes Paul II (22. Oktober, der Tag seiner Papst-
wahl). Papst Franziskus hatte beide am 27. April 2014 heilig gesprochen.

Fachtag Liturgie

Am 11. Oktober, dem liturgischen Gedenktag des hl. Papstes Johannes XXIII. und zugleich
dem Tag der Eréffnung des II. Vatikanischen Konzils 1962, luden die drei Bischofsvikare der
Erzdiése Wien zum diesjihrigen ,,Fachtag” ein. 160 Laien und Geistliche folgten der Einla-
dung. Der Studientag fand im Stift Klosterneuburg statt und wurde von Prof. Dr. Andreas
Redtenbacher CanReg moderiert. Mit dem 900-Jahr-Jubildum des Stifts, dem 60. Todesjahr
des Liturgiepioniers Pius Parsch und der Verabschiedung der Liturgiekonstitution ,,Sacro-
sanctum Concilium® vor 50 Jahren gab es drei bedeutende Anlasse, sich dem Thema , Liturgie
und Leben — Lebenswelten und Gemeinden® zu widmen. Den Hauptvortrag hielt Dr. Eduard
Nagel, ehemaliger Schriftleiter der Zeitschrift ,Gottesdienst®, der sich der pastoralen Bedeu-
tung von Liturgie widmete und so thematisch zugleich auf die Workshops am Nachmittag
vorbereitete. Nach dem Mittagsgebet in St. Gertrud fand ein intensiver Austausch zu Themen
wie ,Wort Gottes®, ,,Musik und Gesang®, ,Liturgie und Kunst“ u.a. statt.

Gedenken an Pius Parsch in seinem 60. Todesjahr

Zahlreiche Veranstaltungen haben den 1954 verstorbenen Liturgiepionier Pius Parsch gewiir-
digt, der als Klosterneuburger Augustiner Chorherr ein Liturgie- und ein Bibelapostolat, eine
Lliturgische Gemeinde® in St. Gertrud und verschiedene Publikationsorgane begriindete und
so die liturgische Erneuerung im 20. Jahrhundert mafigeblich vorantrieb. Auf seine Bedeutung
macht nun an der Kirche St. Gertrud in Klosterneuburg eine Gedenktafel aufmerksam, die
Abtprimas Bernhard Backovsky CanReg nach einem gut besuchten Gottesdienst zu Parschs
Todestag (11. Mirz) feierlich enthiillte. Bereits am Vorabend hatte Andreas Redtenbacher
CanReg in einem Vortrag iiber ,,Die volksliturgische Bewegung Klosterneuburgs® das Wir-
ken Parschs gewiirdigt. Auch ein internationales Symposion widmete sich im Mérz intensiv
Parschs Theologie. Es wird nun ergénzt durch ein kleines Publikationsprojekt, das sich dem
Ersten Weltkrieg als einem wichtigen biographischen Einschnitt im Leben Pius Parschs und
als Initialziindung fiir seine biblisch und liturgisch fundierte Pastoral und Theologie widmet.

Syrisch-orthodoxe Kirche in Wien

In Wien-Favoriten erhielt die syrisch-orthodoxe Gemeinde ein neues Gotteshaus. ,Maria
vom Berge Karmel“ am Stefan-Fadinger-Platz war bisher die Kirche der Beschuhten Karme-
liten, die jedoch aus Personalmangel die Pfarre nicht weiter betreuen kénnen. Die Ubergabe
findet auch vor dem Hintergrund der Umstrukturierung der 54 Wiener Dekanate unter dem
Motto ,,Pfarren Neu“ statt, die Kardinal Christoph Schonborn begonnen hat. Wien Favoriten
diente hierbei seit 2012 als Pilotprojekt.
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Vorwort

Liebe Leserin, lieber Leser!

Das Zweite Vatikanische Konzil hatte die Mdglichkeit fiir einen umfassenderen Ge-
brauch der Muttersprache in der Liturgie eroffnet. Innerhalb kiirzester Zeit und mit
einer fiir viele tiberraschenden Dynamik setzte sich bei uns Deutsch in allen Formen
und Elementen von Gottesdiensten durch. Eine Liturgie, deren Subjekt im Sinne des
Konzils die Versammlung der Getauften ist, sollte schliefllich von allen mitvollzogen
werden konnen. Mit dem Abstand von mehr als fiinfzig Jahren zeigt sich allerdings,
dass die Texte nicht schon allein durch die Ubersetzungen ,verstindlich geworden,
sondern wesentliche Inhalte nach wie vor vielen unzuginglich geblieben sind. Die
Griinde dafiir sind vielfdltig und komplex.

Wird heute iiber notwendige Reformen gesprochen und iiber eine Liturgie nachge-
dacht, die Zukunft hat, wird der Sprache eine entscheidender Bedeutung zugeschrie-
ben. Immer wieder wird das Anliegen an Mitglieder der Liturgischen Kommission
herangetragen, sich mit der Sprache auseinanderzusetzen und eine Weiterentwick-
lung zu fordern. Mit diesem Themenheft nehmen wir das Anliegen auf.

Einleitend vermittelt das Gesprach mit einer ehrenamtlich auch in der Liturgie en-
gagierten Religionspadagogin, mit Dorothea Schwarzbauer-Haupt (Linz), Probleme,
Fragen und Anliegen, wie sie an der sogenannten Basis wahrgenommen werden. Der
Erfurter Lehrstuhlinhaber fiir Liturgiewissenschaft, Benedikt Kranemann, geht der
Verstehbarkeit von ritueller Sprache nach und benennt Kriterien fiir eine zeitgemafle
gute Liturgiesprache. Mit seinen Uberlegungen zur Sprache in liturgischen Biichern
ldsst der Grazer Liturgiewissenschaftler Bert Groen Komplexitit und Vielschichtig-
keit der Thematik sichtbar werden.

Anne Gidion, evangelische Pastorin in Hamburg, stellt Leichte Sprache als mogli-
che Hilfestellung zur Uberwindung von Verstindisbarrieren vor; deutlich werden
in diesem Beitrag Chancen aber auch Grenzen dieser Form der religiosen Rede, die
»das Wort hinter den Wortern leichter erscheinen ldsst® Fiir eine andere Form der
Verstandnishilfe und des Zugangs zu den sprachlich zu vermittelnden Inhalten got-
tesdienstlicher Feiern sensibilisiert der Grabredner und Schauspieler Hannes Bene-
detto Pircher, Wien: die Kunst des Sprechens als Worthandeln, die geiibt und gepflegt
werden muss. Voraussetzung dafiir ist ein achtsames Hinhoren auf die vorgegebenen
Texte bzw. Inhalte. Frater Gregor Baumhof, Benediktiner in der Abtei Niederaltaich,
nimmt hinein in eine Spiritualitit des Horens, die jeder religosen Rede zugrunde
liegen muss, will sie nicht oberflachlich und leer sein.

Berichte aus Liturgie und Liturgiewissenschaft sowie Buchbesprechungen ergéinzen
dieses Heft, fiir das wir Thnen anregende Lesestunden wiinschen.

Im Namen der Redaktion
P. Winfried Bachler OSB und Christoph Freilinger
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,Lebendige Gemeinden finden ihre eigene
zeitgemale liturgische Sprache”

Ein Schreibgesprach

Wie werden Probleme mit Sprache in der Liturgie an der Basis themati-
siert? Wo liegen die grofiten Schwierigkeiten? In welche Richtung gibt es
Veridnderungen oder Veridnderungswiinsche. Die Redaktion von HEILI-
GER DIENST bat die Religionsprofessorin Mag.* Dorothea SCHWARZBAU-
er-HaupT um ihre Einschéitzungen, die einen Eindruck davon vermitteln
konnen, wie die Situation an der Basis wahrgenommen wird. Die Theo-
login ist titig im Religionsunterricht fiir Erwachsene am Linzer Gymna-
sium fiir Berufstitige und dem Kolleg fiir Sozialpadagogik der Dibzese
Linz. Ehrenamtlich engagiert sie sich in der Pfarre Linz - St. Konrad un-
ter anderem in der Liturgie und speziell auch als Begribnisleiterin. Die
Fragen stellte Christoph Freilinger.

HEILIGER DIENST: Wie reagieren Menschen aus Threm (pfarrlichen) Umfeld auf die Sprache in
der Liturgie?

ScHwARZBAUER-HAUPT: Ich sehe da drei Gruppen. Meine Studierenden im Religionsun-
terricht (Einzugsgebiet Oberdsterreich und teilweise Niederosterreich) stehen mehrheitlich
den Gottesdiensten in ihren Pfarren wegen der unverstindlichen und veralteten Sprache dis-
tanziert bis skeptisch gegeniiber. Was dort gesagt wird, verstehen sie teilweise nicht oder sie
konnen nichts damit anfangen. Eine Ausnahme bilden persénlich und individuell gestaltete
Gottesdienste etwa bei der Feier der Sakramente.

Eine zweite Gruppe sind die regelmifligen Kirchgénger und Kirchgingerinnen. Sie sind die
liturgische Sprache gewohnt, sie ist ihnen vertraut, gibt ihnen Sicherheit und Geborgenheit.
Die Gewohnheit im besten Sinn des Wortes ist hier das tragende Moment. Die dltere Genera-
tion kann viele Texte, auch Prifationen und Orationen, auswendig. Ein Hinterfragen der Tex-
te, besonders auch der Liedtexte, ist nicht notig oder kaum ein Bediirfnis. Und im Zweifelsfall
gibt man den Begriffen eine Bedeutung, mit der man sich arrangieren kann.

Die dritte Gruppe steht in der Mitte. Sie ist kritisch, hinterfragt, lehnt Formulierungen ab,
spricht nicht mehr mit oder protestiert dagegen. Trotzdem kommt sie zur Liturgie, mochte
das Vertraute in Ablauf und Angebot nicht missen.

HEILIGER DieNsT: Welche Konsequenzen ergeben sich daraus fiir die Sprache in der Liturgie?
Was sind Thre wichtigsten Anliegen?

ScHWARZBAUER-HAUPT: Mein wichtigstes Anliegen fiir liturgische Sprache ist, dass sie ,,gott-
voll und menschennah® sein soll. Sie darf nicht banal und oberfldchlich, ,,gschert® sein, aber
auch nicht unverstindlich und anstofig. Das bedeutet, dass sie lebendig und trotz Kontinui-
tit auch flexibel sein muss. Formulierungen, die fiir viele anstofig sind wie z.B. ,,Gott hat
mich geziichtigt®, ,,Herr, ich bin nicht wiirdig* miissen nach meinem Verstédndnis verdndert
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werden, ebenso Formulierungen und Begrifte, bei denen man aufwindig erklaren muss, was
nicht gemeint ist (z. B. Christkonigsfest, Opfer).

Auch dem modernen Weltbild und Lebensgefiihl muss liturgische Sprache gerecht werden.
In diesem Sinn sollten z. B. die Begriffe ,,Kérper® und , Leib“ klar definiert verwendet werden;
so wire es etwa entsprechender, statt von ,,Christi Himmelfahrt® von der ,,Aufnahme in den
Himmel® zu sprechen. Fiir viele Glaubige heute scheint die Frage, ob und wie sie selbst in den
Himmel kommen, das ewige Ziel erreichen, ein Randthema zu sein, obwohl dies ein zentrales
Thema vieler Messgebete ist.

HEILIGER DIENST: Viele Bereiche des Lebens haben eigene Sprachspiele, pflegen eine gewisse
Fachsprache, Soziolekte sind nur den Eingeweihten verstandlich. Will man verstehen, muss man
mitleben, deren Sprache lernen. Was bedeutet das fiir liturgisches Sprechen?

ScHWARZBAUER-HAUPT: Ich denke, das kommt sehr auf die Art der Feier an. Was wann mit
wem gefeiert wird. Gerade Liturgie soll ja verbinden, Briicken bauen und Gemeinschaft stif-
ten. Deshalb wird es Gottesdienste mit Insidersprache geben miissen fiir Leute, die von Kind-
heit an diese Sprache erlernt haben und denen sie auch Geborgenheit und Zugehérigkeit gibt.
Das wiren zum Beispiel Wochentagsmessen.

Besonders schwierig sind aber die Gottesdienste zu Hochfesten, wo alle drei oben genannten
Gruppen von Mitfeiernden anwesend sind. Es sollte wenigstens musikalisch eine stilistische
Vielfalt geben, wo fiir alle etwas dabei ist - von der Schubertmesse bis zu Neuem Geistlichen
Liedgut, vom Choral bis hin zu Taizé-Liedern. Wenn das gelingt, so zeigt meine Erfahrung,
gehen alle vergniigt und zufrieden aus der Messe: ,,Fiir mich war etwas dabei.”

In der Gebetssprache ist das schwieriger, dass fiir alle etwas dabei ist, aber es wiirde sich loh-
nen, auch da hin zu schauen. Was auf jeden Fall in den Blick genommen werden muss, sind
als anstoflig wahrgenommene und vor den Kopf stoflende Formulierungen, z. B. das Reden
von der Rache Gottes. Diese Formulierungen miissen bearbeitet werden.

Das gilt iibrigens nach meinem Verstédndnis auch fiir die biblischen Lesungen. In Zeiten wie
diesen finde ich es zum Beispiel hoch problematisch, Bibelstellen, die von Gewalt im Namen
Gottes handeln, unkommentiert vorzulesen. Deshalb stehe ich zunehmend dem Vortrag aller
drei an Sonn- und Festtagen vorgesehenen Lesungen — was ohnehin nicht tiberall @blich ist
— kritisch gegeniiber. Uber drei Lesungen zu predigen sprengt den dafir vorgegebenen Rah-
men. Leider betrifft dieses Problem auch Lesungen der Osternacht wie etwa den Abschnitt
aus dem Buch Exodus iiber den Auszug aus Agypten. Da scheinen mir noch keine allgemein
zufriedenstellenden Losungen gefunden und weiteres Nachdenken notwendig zu sein.

Und dann gibt es Gottesdienste, bei denen man damit rechnen muss, dass viele kommen,
die die Kirchensprache nicht mehr gelernt oder sie verlernt haben. Erstkommunion, Fir-
mung, Begribnisse. Da lohnt es sich und es ist aus meiner Sicht sogar notwendig, von der
Alltagssprache der Leute auszugehen und Vieles neu zu formulieren.

He1L1GER DIENST: Sie haben biblische Texte angesprochen. Weit tiber die Schriftlesungen hinaus
ist liturgische Sprache oft stark biblisch geprigt. Gerade in den Akklamationen, den gemeinsam
gesprochenen Antwortformeln, und im Gebetsschatz wird von den Mitfeiernden — wenn auch
nicht immer bewusst — ,,biblisch gesprochen. Ein Problem diirfte heute sein, dass Vielen der
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Zugang zum biblischen Kontext fehlt und deshalb das Gesagte unverstindlich bleibt oder sich
zumindest nicht erschliefit. Welche Konsequenzen wiirden Sie daraus ziehen?

ScawaRZBAUER-HAUPT: Ich wiirde die biblischen Beziige und Anspielungen aus der litur-
gischen Sprache herausnehmen. Wenn man sie schon lisst, so miissten sie sich unmittelbar
auf die im selben Gottesdienst gelesenen Bibelstellen beziehen, alles andere ist schwierig,
weil liturgische Sprache nicht erkldren, sondern aus sich heraus mitvollziehbar sein soll. Die
Bibelkenntnis geht rapide zuriick, auch solche Klassiker wie die Davids- oder die Paradies-
geschichte sind aufler als Klischees bei vielen jiingeren Menschen oft nicht mehr prisent.
Bezogenheiten sind daher weder verstindlich noch nachvollziehbar. Ein klassisches Beispiel
ist das ,,Herr, ich bin nicht wiirdig“ als Gebet vor dem Kommunionempfang.

HEILIGER DIENST: Die Forderung, auf biblische Beziige, die sich nicht unmittelbar aus dem
Zusammenhang der aktuellen Feier ergeben, zu verzichten, mag fiir freiere Formen des Feierns
weitgehend akzeptabel sein. Wenn es aber um die Feier der Messe und der anderen Sakramente
geht: Kann man hier auf die Beziige zur Urkunde des christlichen Glaubens verzichten ohne
die Identitdt unserer Glaubensfeiern aufs Spiel zu setzen? Ginge damit nicht auch ein Angebot
verloren, den Glauben zu lernen im Mitsprechen und Nachsprechen von Worten, die das eigene
Vermogen (noch) tibersteigen — wie dies etwa Fulbert Steffensky mehrfach heraus gestellt hat?

ScHWARZBAUER-HAUPT: Dieser Aspekt ist wichtig, ich wiirde aber differenzieren zwischen
Texten zum Mitsprechen und solchen zum Mitvollziehen. Und man sollte den Unterschied
beachten von (Noch)nicht-mitvollziehen-Kénnen von bestimmiten Inhalten einerseits und
Texten andererseits, in denen Begriffe ihre Bedeutung verandert haben, sodass sie anstofig
geworden sind.

Ich nehme das Beispiel vom Gebet vor der Kommunion: Wenn der Priester spricht: ,,Seht
das Lamm Gottes, das hinweg nimmt die Stinde der Welt*. Manche Menschen in der Kirche
werden den Abschnitt im Evangelium kennen, wo Johannes der Taufer das iber Jesus sagt
(vgl. Joh 1,29). Andere werden sich wundern und immer wieder neu fragen, was das heiffen
soll, aber vielleicht an einem Sonntag, an dem dieses Zitat im Evangelium vorkommt, die
Anspielung erkennen und verstehen.

Wenn die Mitfeiernden aber beten sollen: ,,Herr, ich bin nicht wiirdig® und den Zusammen-
hang mit der Aussage des Hauptmannes von Kafarnaum (vgl. Mt 8,5-13par.) nicht kennen,
werden sie in Zeiten der Betonung der absoluten Wiirde des Menschen nicht verstehen, wa-
rum sie diese Wiirde vor Gott leugnen sollen und nicht mehr mitsprechen.

Zusammengefasst: Dort, wo die tdtige Teilnahme der Mitfeiernden gefragt und gefordert
ist, wiren fiir mich die nicht mehr bekannten biblischen Beziige zu Gunsten von Mitvollzieh-
barkeit und Verstdndlichkeit zuriickzustellen. Dort wo Menschen hérend und meditierend in
den Vollzug hineingenommen werden, kénnen biblische Beziige wieder zur Bibel hinfithren
und Identitdt geben.

HEILIGER DIENST: Wie unterscheidet sich aus Ihrer Sicht liturgisches Sprechen von anderer
Gottrede — zum Beispiel in der Katechetik / Religionspddagogik, in der wissenschafilichen Theo-
logie, im personlichen Gespréch und Zeugnis-Geben?
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SCHWARZBAUER-HAUPT: Liturgisches Sprechen hat vor allem feiernden und betenden Cha-
rakter. Deshalb soll liturgische Sprache gehoben und qualititsvoll, aber nicht abgehoben oder
veraltet sein. Sie ist in wesentlichen Teilen Gebet, Kommunikation mit Gott und muss daher
mitvollziehbar sein. Liturgische Sprache soll ohne Erklirungen auskommen, sie darf emotio-
nal sein, muss aber allgemein giiltig sein und darf nicht vereinnahmen, damit viele verschie-
dene Menschen sie mitvollziehen kénnen.

HEILIGER DIeNST: Ein hdufiges Kriterium, das genannt wird, ist die Verstindlichkeit bzw. die
Verstehbarkeit. Liturgie ist rituell inszenierte Begegnung mit Gott. Auch mit den Mitteln der
Sprache muss das gottliche Geheimnis ins Spiel gebracht werden, das letztlich nicht sagbar ist.
Kann und muss liturgische Sprache als Element des rituellen Vollzugs da allgemein und einfach
rational verstehbar sein?

SCHWARZBAUER-HAUPT: Liturgische Sprache kommuniziert die Gotteserfahrung von Men-
schen. Die Wirklichkeit Gottes ist von der Bibel angefangen bis zur liturgischen Sprache als
Gotteswort nur in Menschenworten zuganglich. Religiose Erfahrung ist vorsprachlich, ganz-
heitlich, emotional. Und dann wird sie in Menschenworte gefasst, in menschlicher Sprache
ausgedriickt. Und diese Menschensprache in der Liturgie muss verstandlich und verstehbar
sein, denn es geht um glaubige Kommunikation. Zu Gott beten kann ich ohne Worte und
auch im gemeinsamen Schweigen, Gottesdienst feiern aber nicht, denn miteinander Feiern
ist ein kommunikatives Geschehen.

HEILIGER DIENST: Das setzt fiir die Verstehbarkeit aber eine entsprechende persinliche Gottes-
erfahrung voraus?

SCHWARZBAUER-HAUPT: Ich glaube, dass auch heute viele Menschen religiose Erfahrungen
machen, dass sie spirituell sind. Das Problem liegt genau in der Kommunikation dariiber. Weil
viele (junge) Menschen in der liturgischen Sprache ihre Gotteserfahrung nicht wiederfinden
und jene Worte, mit denen sie iiber ihre religiésen Erfahrungen sprechen, im Gottesdienst
nicht vorkommen, empfinden sie sich als ungliubig und fragen sich, warum sie in die Messe
gehen sollen, wo ihnen so Vieles fremd ist. Fiir mich liegt da unter anderem der Grund fiir
die sich stindig leerenden Kirchen, wihrend religiose ,,Events“ durchaus Zuspruch finden.

HEILIGER DIENST: Im liturgischen Sprechen gibt es ja ganz unterschiedliche Formen des Spre-
chens: Predigen ist etwas anderes als eine Oration sprechen, ein lobpreisendes Segensgebet zu
inszenieren etwas anderes als die geistliche Erschlieffung einer liturgischen Handlung. Wo sehen
Sie in der Unterschiedlichkeit des Sprechens den grifiten Verdnderungsbedarf? Welche Differen-
zierungen sind IThnen wichtig?

ScHWARZBAUER-HAUPT: Den grofiten, aber schwierigsten Verinderungsbedarf sehe ich bei
den Antworten und Akklamationen. Die Toleranz etwas mitzubeten, was man nicht mehr
versteht und mitvollziechen kann, nimmt stindig ab. Leute schweigen, verwenden eigene al-
ternative Formulierungen und bleiben schliefllich weg. Umgekehrt sind diese Texte sehr hei-
kel, weil sie fiir alle gelten sollten. Die Moglichkeiten, allgemein etwas fiir den gemeinsamen
Vollzug zu verdndern, sind sehr begrenzt, denn es ist mithsam, etwas Neues einzubiirgern.
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HEiLIGER DIENST: Selbst wo dies gelingt, gilt es ja auch zu beachten, dass Menschen heute mobil
geworden sind und immer auch damit zu rechnen ist, dass ortsunkundige Mitfeiernde anwesend
sind, in jedem Fall aber wohl auch solche, die an den iiberkommenen Formulierungen hingen,
weil sie in ihnen beheimatet sind.

ScHwARrZBAUER-HAUPT: Hier stellt sich die Frage, ob es moglich und/oder wiinschenswert
ist, dass verschiedene Formulierungen gleichzeitig verwendet werden. Bei fremdsprachigem,
gleichzeitigem Beten ist das weniger ein Problem, da wird es als Bereicherung empfunden,
bei muttersprachigen deutschen Formeln und Formulierungen wirkt es fiir Viele bedrohlich
oder befremdend, irritierend.

Sehr wichtig und leicht veranderbar wiren die Priestergebete, Orationen etc. Da betrifft es
nur die sprechende Person, die anderen horen zu. Eine moderne, mitvollziehbare Sprache
bei diesen Gebeten macht es auch moglich, so manche mithsame Akklamation oder Antwort
hinzunehmen.

Ein besonders Problem ist dabei das Hochgebet: Da ist die Empfindlichkeit bei Anderungen
oft sehr hoch, andererseits stirbt es durch die vielen Wort-Gottes-Feiern ohnehin langsam
aus. Es ist das Gebet, das vielen Messbesucherinnen und Messbesuchern am wenigsten ab-
geht.

HEILIGER DIENST: Es scheint keine Seltenheit zu sein, dass Liturgieverantwortliche auf das
Messbuch und andere liturgische Biicher mehr oder weniger verzichten, weil sie in den darin
angebotenen Vorgaben keine fiir sie bzw. fiir ihre Feiergemeinden passenden Mustertexte mehr
sehen. Ich habe den Eindruck, dass damit ldngst nicht immer eine bessere Qualitit erreicht wird.

SCHWARZBAUER-HAUPT: Das Niveau selbst formulierter Texte ist nicht selten ein Problem. Da
passiert oft Fiirchterliches, Selbstgestricktes. Da sollten viel mehr sprachbegabte und sprach-
kreative Leuten zum Zug kommen. Es wire winschenswert, dass auch von den zustandigen
Verantwortungstragern gutgeheiflene beispielhafte Mustertexte und Sammlungen als offizi-
elle Angebote zuginglich gemacht werden. Ich habe wahrgenommen, dass die Verwendung
von Internetborsen zum Herunterladen liturgischer Texte in vielen Fallen das Niveau deutlich
gehoben hat.

HEILIGER DIENST: Viele Riickmeldungen zum neuen ,Gotteslob® dufSern sich positiv iiber die im
neuen Gebet- und Gesangbuch verwendete Sprache. Wiinschenswert wire allerdings z. B. eine
noch konsequentere Umsetzung einer frauengerechten Sprache, was teilweise an den Vorgaben
der Rechteinhaber scheiterte. Wie beurteilen Sie die Sprache im ,,Gotteslob® und was wiinschen
Sie sich als Frau fiir die Sprache im Gottesdienst?

ScHWARZBAUER-HAUPT: Die Berticksichtigung von Frauenanliegen im Gotteslob ist teilweise
gelungen, aber noch sehr verbesserungswiirdig. Ein Aspekt ist, dass Frauen angesprochen
werden miissen, wenn sie gemeint sind. Dabei geht es nicht um zwanghaftes Verdoppeln je-
der Anrede, sondern um die konsequentere Verwendung geschlechtsneutraler Begriffe (statt:
Jesus sagte zu den Jiingern, Jesus sagte zu den Seinen), beziehungsweise abwechselndes An-
sprechen der Geschlechter.
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Ein Beispiel: Eine Frau sagte mir, dass ihr erst klar und bewusst wurde, dass sie selbst auch
eine Jiingerin sei, als im Gottesdienst neben den Jiingern ausdriicklich auch von den Jiinger-
innen Jesu die Rede war. Das berithrt mich noch immer.

Das Thema weibliche Gottesbilder und Gottesrede scheint heute oft Luxus zu sein. Ich halte
Erginzungen unter diesem Aspekt jedoch fiir eine wichtige Bereicherung: Es ist auch nicht
so schwierig: Allein das Vermeiden des Kunstwortes ,.der Quell* als Gottesmetapher und die
Verwendung des gebriuchlichen Artikels ,,die Quelle“ wiirde schon etwas dndern oder statt
ausschliefllich von dem ,Herrn" auch vom miitterlichen und viterlichen Gott zu sprechen.
Das wiirde mehr Identifikationsméglichkeiten fiir Frauen schaffen. Eine grofere Vielfalt in
den Bildern und Anreden kime aber sicherlich nicht nur den Frauen zu gute.

HEILIGER DIENST: Merken Sie Verdnderungen, hat sich in der liturgischen Sprache, so wie Sie
sie im Mitfeiern in Ihren Bereichen wahrnehmen, etwas verdndert?

SCHWARZBAUER-HAUPT: Ich bemerke, dass sich landauf, landab lebendige Gemeinden ihre
eigene zeitgemifie liturgische Sprache suchen, sie selber entwickeln und verwenden. In vielen
Pfarren gibt es kein Messbuch mehr, immer mehr Pfarren dndern Antworten und Liedtexte.
An der Basis ist eine neue liturgische Bewegung in Gang gekommen, unabhingig davon, ob
Stadt oder Land, grofe oder kleine Pfarre, die neue Wege geht. Daran zeigt sich, dass leben-
dige Liturgie auch eine lebendige Sprache braucht.

Leider wird diese Entwicklung von den fiir die Liturgie maigeblichen Verantwortungstrii-
gern hochstens beobachtet und wahrgenommen, aber weder goutiert noch begleitet. Fiir sie
scheint es, meiner Wahrnehmung nach, weder Handlungsbedarf noch Leidensdruck zu ge-
ben. Damit wird aber die liturgische Erneuerung von unten bedauerlicherweise in die Illega-
litat gedrangt.

Ich wiirde mir wiinschen, dass sich eine Institution dieser neuen liturgischen Bewegung von
unten annimmt. Es konnte gesammelt werden, was sich schon alles entwickelt hat. Fachleute
konnten die liturgische Sprache differenzieren in Identitit gebende, stabilisierende und da-
her beizubehaltende Elemente und in offene vor Ort und je nach Anlass zu variierende und
anzupassende Teile. Dafiir konnte auch ein Pool an Texten erstellt werden, auf den nicht so
sprachbegabte Liturgieverantwortliche zugreifen kénnten.

Letztlich wiirde das bedeuten, zur Kenntnis zu nehmen und zu akzeptieren, dass die vom
Konzil geforderte tétige Teilnahme der Gliubige an der Liturgie eigentlich verlangt, dass sich
die liturgische Sprache lebendig verindern muss, statt von den Menschen zu verlangen, sich
an das traditionell und quasi weltweit Vorgegebene anzupassen.
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Benedikt Kranemann, Erfurt

Liturgische Sprache —
nicht alltaglich und doch verstandlich?

Durch die Ubersetzung in die Muttersprache wurden die liturgischen
Texte grundsitzlich verstehbar. Bald zeigte sich aber, dass dies nicht vol-
le Verstindlichkeit mit sich bringen konnte. Der Beitrag reflektiert Be-
dingungen und Grenzen fiir das Verstehen-Konnen in der Liturgie und
nennt Kriterien fiir eine ,,heutige Liturgiesprache. (Redaktion).

1 Liturgiesprache und Liturgieerneuerung

Die Frage, ob die Spra- Pror. DR. BENEDIKT KRANEMANN
che der Liturgie! noch st Professor fiir Liturgicwissengcimft an der Kath.-Theol. Fakultat I_-',r{jm-t,
Leiter des Theologischen Forschungs-Kollegs der Universitét Erfurt,
Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft katholischer
Liturgiewissenschaftler/-innen im deutschen Sprachgebiet,
der bewegt. Es handelt  Sprecher des Universitiren Schwerpunkts Religion der Universitiit Erfurt.
sich keineswegs nur
um eine Frage der Gegenwart.” Mittelalterliche Liturgieerklarungen unterschiedlichen Zu-
schnitts, die niherbringen wollen, was in der lateinischen Liturgie gefeiert wird oder worauf
die Liturgie verweist, begleiteten die Liturgiegeschichte. Sie sind Ausdruck dafiir, dass die
Liturgie nicht ohne weiteres aus sich sprach.* Am Ubergang vom Spitmittelalter zur Neuzeit
wurde iiber mehr Volkssprache in der Liturgie diskutiert. Die muttersprachige Predigt tiber
die Liturgie wurde propagiert, volkssprachige Gesdnge sollten zum Verstehen des Gefeier-
ten beitragen. Einen Durchbruch der Volkssprache in der Liturgie erlebt man im deutschen
Sprachgebiet um 1800 und damit in der katholischen Aufklarung, beispielsweise im dama-
ligen Bistum Konstanz. Die Liturgie, so die Vorstellung, konne ihre Wirkung auf den Men-
schen nicht entfalten, wenn sie nicht in einer fiir die Teilnehmenden verstindlichen Sprache
gefeiert werde. Das hief3 fiir Theologen der Zeit: Die Liturgie musste in der Volkssprache
begangen werden.® Um die rechte Sprache wurden Diskussionen gefiihrt, man probierte ge-

verstandlich sei, hat
die Kirche immer wie-

Genauer miisste eigentlich im Plural von Sprachen die Rede sein, denn zwischen der Sprache von
Orationen, Hochgebeten, Predigt und Credo, biblischen Lesungen und Fiirbitten liegen erhebliche
Unterschiede.

Vgl. den Uberblick bei BErGER: Sprache der Liturgie, 798-806; eine ausfithrliche monographische
Darstellung bietet PEcKLERS: Dynamic equivalence; kurze historische Darstellungen finden sich
bei GErHARDS / KraNEMANN: Einfithrung in die Liturgiewissenschaft, 182-186; LaNG, Historische
Stationen zur Frage der lateinischen Liturgiesprache, 221-237; allerdings miissten hier einige ,,Sta-
tionen” nachgetragen werden. Vgl. auch die Beispiele bei KLOCKENER: Zeitgemifles Beten.

Eine Darstellung demnichst bei Benedikt KRANEMANN: Geschichte, Stand und Aufgaben der Li-
turgiewissenschaft, in: Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft 1. Regensburg
2015, Kap. 322. Kurz: GErRHARDS / KRANEMANN: Einfithrung in die Liturgiewissenschaft 28-30.
Ein besonders prominentes Beispiel untersucht HErtMEYER: Das Gesangbuch von Johann Leisentrit
1567.

Vgl. als Uberblick KonrscueIN (Hg.): Aufklirungskatholizismus und Liturgie; KRANEMANN: Zwi-
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eignete Ubersetzungen und Neuformulierungen aus. Die Frage nach der Sprache wurde auch
wieder in der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts zum Thema.® Manche traten fiir
das Mitlesen einer Ubersetzung, andere fiir mehr Muttersprache in der Liturgie ein. Eine
neue Liturgie- und Gemeindetheologie wurde formuliert.” Alle Getauften konstituieren die
eine Gemeinde derer, die sich um Christus zur Liturgiefeier versammeln. Gemeinsam sollen
sie das liturgische Geschehen tragen. Das bedingt tétige Teilnahme, diese wiederum verlangt
nach einer geeigneten Sprache. Das Zweite Vatikanische Konzil gab der Volkssprache in der
Liturgie mehr, doch zunéchst nur begrenzten Raum.® Dies entsprach den Voten der Bischofe
fiir die Konzilsberatungen. Das Verlangen innerhalb der Kirche nach mehr Volkssprache im
Gottesdienst, die Distanz zur lateinischen Liturgiesprache, vor allem aber das theologisch
begriindete Verlangen nach Teilnahme an der Liturgie waren mittlerweile so grofi, dass sich
weltweit die Volkssprachen in der Liturgie in wenigen Jahren durchsetzten.® Wer nun erwar-
tet hatte, die Diskussion um die Liturgiesprache sei beendet, sah sich enttiuscht.”* Letztere
wandelt sich mit der Kultur, ebenso die Vertrautheit mit religiéser Sprache - eine eben noch
verstindliche Liturgie ist plétzlich nicht mehr verstindlich. So steht gerade dieses Thema auf
der Agenda aller Liturgieerneuerung ganz oben.

2 \Verstehen von Liturgie

Doch wie verhilt es sich grundsitzlich mit Liturgie und Verstindlichkeit? Was meint man,
wenn man von ,,Verstehen® der Liturgie, ihrer Zeichenhandlungen und ihrer Sprache spricht?
Um das beantworten zu konnen, ist der Begriff des ,,Symbols“ wichtig. Liturgie ist Symbol-
handlung. Symbole geben Anteil an etwas anderem, auch an einer anderen Wirklichkeit. Es
spielen dafiir verschiedene Sinnebenen und Ausdrucksformen eine Rolle. Im vordergriin-
dig Sichtbaren und Wahrnehmbaren sind ganz unterschiedliche Bedeutungen prisent. Das
Nachvollziehen und das Verstehen sind dann sehr komplexe Vorgiinge. Als Beispiel kann
die Wassertaufe dienen. Von der duferlichen Handlung her ist das Ubergiefen mit Wasser
ein Akt, der vor allem mit Reinwerden und Erfrischung zu tun hat. Wer Wasser als Christ
oder Christin in einem religiosen Kontext deutet, denkt dariiber hinaus an die Wasser der
Schépfung, den Durchzug durch das Rote Meer oder die Sintflut, sicherlich an den jesuani-
schen Taufbefehl oder wird durch Lesungen oder Gebete daran erinnert. Wihrend der Tauf-
handlung hort er oder sie die trinitarische Taufformel, damit eine weitere Deutung der Taufe.
Sduglingstaufe, so die Riten und Texte, hat mit Jesus Christus und mit Kirche zu tun. Sie ist
ein dichtes Geflecht von Anthropologie und Theologie. Was meint hier ,Verstindlichkeit“?
Kann man ein so vielschichtiges und komplexes Geschehen, kann man die Begegnung mit

schen Tradition und Zeitgeist, 25-47.

Einblicke aus unterschiedlichen Perspektiven ermoglichen PoscumaNN: Das Leipziger Oratorium
(Register); Pacik: Aktive Teilnahme, 122-132; LIMBURG: Zur Meffeier in einer ,,Erziehungsanstalt®,
72-96. 83f; BENDER: Programm und Rezeption der liturgischen Bewegung, 311-333. 325-330 weist
am Beispiel einer Zeitschrift auf verschiedene Positionen zur Liturgiesprache hin.

Vgl. PoscamAnN: Klosterneuburg und Leipzig, 133-141 zum Verhéltnis von Liturgie und Gemeinde.
Vgl. SELLE: Latein und Volkssprache im Gottesdienst.

Vgl. HAUNERLAND: Lingua Vernacula, 219-238.

Vgl. einige Stimmen aus der jiingeren Diskussion in KRANEMANN/WAHLE (Hg.): ,,... Ohren der
Barmherzigkeit®. Eine entsprechende Debatte findet sich iibrigens ebenso in den Kirchen der Re-
formation - vgl. MEYER-BLANCK (Hg.): Die Sprache der Liturgie; LEuNER (Hg.): ,Denn wir wissen
nicht, was wir beten sollen ...

oo, N
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Gott in Jesus Christus iiberhaupt ,verstehen® und dabei, das ist ja haufig impliziert, zur Génze
ausloten und begreifen? Religiose Symbole und Rituale geben Anteil am Unverfiigbaren, sie
tibersteigen das Hier und Jetzt. Im Christentum feiern sie die Gegenwart und Néhe Gottes,
die Hineinnahme in Leiden, Tod und Auferstehung Jesu Christi. Das, was hier gefeiert wird,
kann immer nur ansatzweise ,verstehbar® sein und bleibt ein gutes, ja ein wesentliches Stiick
weit entzogen. Dieses ,,Schon® und ,,Noch nicht” prigt eine gute Liturgie und gehért zu ihrem
geistlichen Gehalt. Liturgie erschlief3t sich nicht im ersten Hinsehen und Mitfeiern, sondern
kann gerade in der Wiederholung Zugang zur Tiefe des Gottesgeheimnisses eroffnen. Mit
Blick auf Sprache und Liturgie ist der Erhalt dieser Spannung wichtig. Verstehen meint hier
etwas Anderes als in einer Alltagssituation, in der Information angezielt ist. Im Gottesdienst
geht es um eine immer neue Wandlung des Menschen durch ein performatives Handeln mit
Sprache." ,Verstehen meint deshalb die Moglichkeit, in dieses Geschehen eintreten und sich
dessen eigener Wirklichkeit 6ffnen zu kénnen.

Liturgie ist Begegnung von Gott und Mensch in ritueller Form. Fiir die Sprache und ihre
Verstdndlichkeit ist dieser Kontext wesentlich. Sie muss Gott wie Mensch angemessen sein.
Sie muss den Zeitebenen der Liturgie Rechnung tragen, also Geschichte, Gegenwart und Zu-
kunft des Heils umfassen. Sie muss fiir Wiederholungen geeignet sein und - jetzt ist die Li-
turgie der Gemeinde im Blick - ein Niveau erreichen, dass Christen aus dieser Liturgie zehren
und mit ihr im Glauben wachsen koénnen. Es gibt nichts Schlimmeres fiir die Liturgie als eine
banale Sprache, die schliellich die Liturgie als ganze beschédigt.

3 Was vermag Sprache im Gottesdienst?

Kann das, was gerade beschrieben worden ist, das gesprochene Wort alleine iiberhaupt
leisten? Die Liturgie kennt nicht nur eine einzige Sprache, sie bedient sich verschiedener
Sprachen: der Sprache des Wortes, des Ritus, des Raumes, der Versammlung usw.!> Im Zu-
sammenklingen dieser Sprachen artikuliert sich die Liturgie. Wenn die Frage lautet: ,,Ist die
heutige Liturgiesprache noch verstindlich?®, muss das gesamte Geschehen der Liturgie, die
Performance, in den Blick kommen. Das ist zunichst deshalb wichtig, weil Liturgie eben nicht
nur aus Sprache und Wort, sondern wesentlich aus rituellem Tun besteht. Keine Taufe ohne
Wasserritus, keine Eucharistie ohne Kommunion von Brot und Wein, keine Krankensalbung
ohne Handauflegung und Salbung. Doch wird mit diesen Sprachen so umgegangen, dass sie
zu einer verstandlichen Liturgie beitragen? Was verstehen wir eigentlich nicht in der Liturgie:
die Sprache, die Zeichenhandlungen oder méglicherweise beides?

Verbales und Nonverbales in der Liturgie kommentieren sich gegenseitig. Das Ubergieffen
mit dem Wasser der Taufe und das Sprechen der Taufformel besagt fiir sich genommen wenig.
Im Zueinander wird eine liturgische Handlung daraus, entsteht gleichsam eine neue Sprache.
Diese muss unverstindlich bleiben, wenn eine der beiden Komponenten nicht die notwendi-
ge Qualitit besitzt: Ein theologisch noch so stimmiges Taufwasserweihegebet kann sich nicht
entfalten, wenn die Taufhandlung und ihre Zeichen nicht sinnvoll, eben ,,sprechend®, umge-

"' Der Aspekt der Performanz der Liturgie spielt in der jiingeren liturgiewissenschaftlichen Diskus-

sion eine besondere Rolle. Dabei wird auf den Zusammenhang von Performanz und Performance
hingewiesen; vgl. grundlegend Priiss: Vom Wort zur Performance, 28-37; WiNTER: Am Grund
des rituellen Sprachspiels, 12-27; kritisch zur konkreten Performance heutiger Liturgie MESSNER:
Einige Defizite in der Performance, 305-345.

Zu den verschiedenen Sprachen bietet nach wie vor den besten Uberblick Bieritz: Liturgik, 42-46.
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setzt werden. Zugleich brauchen die Riten der Taufliturgie das qualititsvolle, das Geschehen
ausdeutende Gebet oder Begleitwort.

Doch Vielfalt der Sprachen meint noch mehr. Es ist ja nicht nur das Gebetswort, mit dem
man sich schwer tut. Es begegnen beispielsweise die Sprache der Bibel, die sehr vielfiltige
Sprache der Lieder, die Sprache der Einfithrungen in den Gottesdienst, des Gloria, des Credo,
des Vaterunsers, der Fiirbitten. Und jede dieser Sprachen gehort zu bestimmten Elementen
in der Liturgie und nutzt bestimmte Sprachstile. Die kirchenéffentliche Diskussion entziin-
det sich zurecht an den Orationen und den Hochgebeten und den mit ihnen verbundenen
Problemen. Aber fillt die Sprache dort, wo frei formuliert werden kann und soll, etwa bei
den Fiirbitten," denn soviel besser und tiberzeugender aus? Gelingt hier eine glaubwiirdigere
und verstdndlichere Sprache? Findet man hier zu einer Sprache, um die Dinge, die Menschen
bewegen, so in ein Gebet zu bringen, dass es Gott wie den Betenden angemessen ist? Viel-
leicht gibt es insgesamt in der Liturgie ein Sprachproblem und nicht nur in den liturgischen
Biichern.

4 Ubersetzungsversuche

In den vergangenen Jahren sind viele Versuche unternommen worden, die Gebete der Litur-
gie neu zu iibersetzen und neu zu formulieren. Wenn man die dabei entstandenen Orationen
liest, ist es leichter zu sagen, was nicht geht, als einen gangbaren Weg zu beschreiben. Bei den
drei folgenden Beispielen, die aus unterschiedlichen Quellen der letzten Jahre stammen, han-
delt es sich um Tagesgebete fiir Sonntage.'* In einem Buch mit Orationen in leichter Sprache
findet sich folgendes Gebet:
»Gott, wir sind bei dir. Du bist bei uns. Du rufst uns. Wir rufen dich. Das macht uns froh
und gliicklich. Du bist die Liebe, fiir dich ist alles méglich. Wir sind deine Geliebten. Was
soll sein, das uns Angst macht! Du bist die Zuversicht. Wir sehen zu dir. So soll es immer
bleiben. Versprichst du das? Du hast Ja gerufen. Das horen wir. Amen.“"®
Beim ersten Zuhoren erschliefit sich das Gebet leicht: knappe, kurze Sitze, keine Fremdwir-
ter, keine Negationen. Es handelt sich um ein ,,schones” Gebet, das zudem leicht zu verstehen
ist. Doch ist es nicht ein zu leichtes, vielleicht sogar ein leicht-fertiges Gottesbild, das hier
gemalt wird? Gott ruft uns, wir ihn, wir sind froh und glicklich, kennen keine Angst. Es wird
einem theologisch Angst und Bange bei einem solchen Gebet: Ob man die Gottesbilder der
Bibel in einem solchen Text wiederfindet? Verpasst, wer so betet, nicht das Spannungsvolle,
Widerstandige, Nahe und doch Ferne, das sich mit dem Glauben an Gott verbindet, wie ihn
Altes und Neues Testament und weite Strecken der christlichen Tradition verkiinden? Wem
begegnet man und was widerfahrt dem, der in eine so geprigte Liturgie eintritt? Und: Ist das
unser Leben, das hier zur Sprache kommt? ,Was soll sein, das uns Angst macht! Du bist die
Zuversicht.” Die Sprache einer solchen Liturgie versteht man, aber versteht man die Liturgie
noch?

Vgl. dazu schon vor Jahren die kritischen Anmerkungen von NageL: Mit der Not der Welt vor Gott.
Vgl. zur evangelischen Liturgie DEEG: Zur Sprachgestalt des Kollektengebets, 49-51, der drei unter-
schiedliche Formulierungen des Kollektengebets fiir den Montag der 1. Adventswoche nebeneinan-
derstellt und die sprachlichen Moglichkeiten eines solchen Gebets aufzeigt.

Gipion [u.a.] (Hg.): Leicht gesagt!, 134. Verfasser des Gebets ist Christian Stiblein.
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Ein anderes Beispiel: ein einziger Satz, eine ganz andere Sprache:

»Gib uns, allméchtiger Gott, dass wir durch die jahrliche Ubung der vierzig Tage Christi

Geheimnis besser verstehn und, indem wir danach leben, auf seine Wirkungen aus sind.“'¢
Diese Ubersetzung des Tagesgebets stammt aus einer sehr respektablen kleinen Anthologie
und behilt die knappe romische Gebetssprache bei, wie der Blick auf den lateinischen Text zeigt:

»Concede nobis, omnipotens Deus, ut, per annua quadragesimalis exercitia sacramen-

ti, et ad intelligendum Christi proficiamus arcanum, et effectus eius digna conversatione

sectemur.“!”

Das kurze Gebet ist theologisch dicht; ist es auch verstandlich? Fordert der modal eingeleitete
Nebensatz das Verstehen beim Zuhoren? Wiire es nicht besser, den einen lateinischen Satz
entsprechend der Horgewohnheiten im Deutschen aufzuteilen? Mit ,,;Ubung” wird das latei-
nische ,exercitium*® iibersetzt und im Kommentar auf das ,Exerzitienhafte* der vierzig Tage
vor Ostern hingewiesen.'® Fiir jemanden, der sich in diese Oration vertiefen will, ist das eine
wichtige Information, von der aus man auch tiber die Gestalt der Zeit vor Ostern nachdenken
kann. Doch fiir die Ubersetzung bleibt man skeptisch. Das gilt ebenfalls fiir die Formulierung
»auf Wirkungen aus zu sein®.*

Ein letztes Beispiel, wiederum ein Tagesgebet, nun aus der evangelischen Liturgie. Es kommt
ohne komplizierte theologische Fachsprache und verbriamte Sakralitit aus:

»Gott des Lebens, du hast Christus von den Toten auferweckt und uns das ewige Leben

erschlossen. Wir bitten dich, erhalte uns in der Zuversicht, dass uns niemand dieses Leben

wieder entreifien kann, sondern dass wir alle Zeit geborgen sind in deiner Hand. Erhére uns

um Jesu Christi willen.“?°
Die Oration ist klar strukturiert, formuliert die eigentliche Botschaft des christlichen Glau-
bens und fiihrt sie sehr einfach in eine Bitte weiter. Der Text bleibt nahe an der Struktur
lateinischer Orationen. Er driickt zentrale Aspekte des christlichen Glaubens aus, wenn er
vom Gott des Lebens, von Auferweckung und ewigem Leben spricht. Die Bitte ist so gehalten,
dass man sie subjektiv als heutig bezeichnen kann: eine Bitte um Leben in der Geborgenheit
Gottes.

Gerade dieses letzte Beispiel macht auf ein Dilemma aufmerksam: Das Gebet ist biblisch
gepragt, aber fiir viele Mitfeiernde kann eine Vertrautheit mit der Bibel nicht mehr voraus-
gesetzt werden. Dennoch sendet dieses Gebet iiber die Begriffe ,,Leben und »Geborgenheit®
eine Botschaft aus, die jenseits von Vertrautheit mit der Bibel verstanden werden kann. Fiir
den, der biblisch versiert ist, klingen andere Assoziationen an. Es ist ein und derselbe Text, der
in verschiedener Weise gehort werden kann. Es wird Gebetstexte geben, in denen diese bib-
lische Prigung von Gebeten bis in die Gebetssprache hinein unumginglich ist. Ein Exsultet
ohne die biblischen Sprachbilder wire ein Torso, den man lieber beiseite lassen sollte. Doch
hier spricht die Liturgie insgesamt mit ihrer Performance, so dass sich nicht jedes verbale
Bild (unmittelbar) erschlieflen muss. Anders wird es dort sein, wo eine Perikopenoration im

Stock: Orationen, 57.

Missale Romanum, 184.

Vgl. Stock: Orationen, 57.

Zum Vergleich der Text des heutigen deutschen Messbuchs, Die Feier der heiligen Messe, 85: ,,All-
michtiger Gott, du schenkst uns die heiligen vierzig Tage als eine Zeit der Umkehr und der Bufie.
Gib uns durch ihre Feier die Gnade, dass wir in der Erkenntnis Jesu Christi voranschreiten und die
Kraft seiner Erlosungstat durch ein Leben aus dem Glauben sichtbar machen. Darum [...]%

% Evangelisches Gottesdienstbuch, 381.
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Zusammenhang mit einem Evangelientext und mit ihm in einem Dialog steht. Hier konnen
sich Texte gegenseitig erschlieffen. Es existieren also sehr unterschiedliche Situationen des
Verstehens in der Liturgie. Die Herausforderung an die Mitfeiernden ist, in einer notwendig
biblisch gepragten Liturgie die Hilfestellungen, die ihnen der jeweilige Gottesdienst anbietet,
wahrzunehmen. Verstindlichkeit der Liturgie setzt wache Teilnehmende voraus. Die fiir die
Liturgie Verantwortlichen hingegen werden darauf achten miissen, dass die Liturgie so gefei-
ert wird, dass sie als ganze sprechen und verstanden werden kann.

Wie muss eine heutige Liturgiesprache formulieren, mit der man verstindig Liturgie feiern
kann, ohne das aufzulésen, was als Glaubensmysterium letztlich ausgehalten werden muss?*!
Es ist alles andere als einfach, allgemeingiiltige Aussagen zu machen. Die Situationen und
Kontexte, in denen Liturgie gefeiert wird, sind mittlerweile so vielfiltig, dass es schwerfillt,
noch auf ein einziges Modell von Sprache in der Liturgie zu setzen. Die tradierten rémischen
Orationen beinhalten zum Teil eine faszinierende Theologie. Wenn man sie iibersetzt, muss
man dieser Theologie gerecht werden. Allerdings besitzen lingst nicht alle lateinischen Ora-
tionen theologische und sprachliche Kraft. Vorschlage, neben die inhaltlich konsequent iiber-
setzten lateinischen Orationen neu formulierte Gebete zu stellen, sind folglich plausibel.> Sie
konnten sich einer anderen, freieren Sprache bedienen, ohne theologisch flach sein zu diirfen.
Sprache kann zur Deformierung der Liturgie beitragen. Doch noch einmal: Es sind nicht al-
lein, nicht einmal vorrangig die Orationen, die dies tun.

5 Kriterien flr eine heutige Sprache der Liturgie

Aus dem Vorangegangenen lassen sich einige Kriterien formulieren, denen die Sprache der
Liturgie geniigen muss:

1. Die Sprache muss die Balance halten zwischen dem Sagbaren und dem Unsagbaren in der
Liturgie. Die Sprache der Liturgie soll verstindlich sein, so dass sie immer mehr - Liturgie
setzt ja eigentlich auf Wiederholung - in das Glaubensgeschehen und den Dialog zwischen
Gott und Mensch hineinfiihrt. Das ist keine leichte Sprache, die im Vordergriindigen und
Plakativen stecken bleibt. Es ist eine Sprache, die das Zuhdren abverlangt und die Zustim-
mung ermdglicht. Sie muss sich nicht sofort erschlieffen, muss jedoch fiir heute Feiernde
erschlielbar sein. Die Liturgie wird - mit einer Formulierung von Michael Meyer-Blanck —
»immer zugleich Muttersprache und Fremdsprache” sein.*

2. Es muss eine Sprache sein, die titige Teilnahme an der gemeinschaftlich gefeierten Li-
turgie ermdoglicht.** Teilnahme steht heute unter anderen Voraussetzungen als am Ende des

2l Wie unterschiedlich die Kriterien dazu ausfallen, macht ein Blick in die Literatur deutlich; vgl.

die Beitrage in KRaANEMANN/WAHLE (Hg.): ,,... Ohren der Barmherzigkeit und die verschiede-
nen Aufsitze im Sammelband WAHLE u.a (Hg.): Romische Messe: Stock: Orationen iibersetzen,
419-427; HAUNERLAND: Ein Plidoyer angesichts der Uberlegungen von Alex Stock, 428-434; Pa-
cIk: Liturgie in heutiger Sprache, 435-441; LanG: Fremdheit und Vertrautheit der Liturgiesprache,
442-448; STUFLESSER: ,What if we just ...?" 449-485.

So MEssNER: Einige Defizite in der Performance, 337: ,M.E. sollten die aus dem Lateinischen iiber-
setzten Texte tatsdchlich so genau wie moglich iibersetzt werden (in Inhalt und Form), daneben
aber und daven relativ unabhingig - in einem zweifellos langsamen und stetigen Prozess — Origi-
naltexte in den einzelnen Liturgiesprachen des rémischen Ritus gesammelt (nicht auf Befehl von
Kommissionen erstellt) werden.” Vgl. auch Stock: Orationen iibersetzen, 424.

MEeyER-BLANCK: Die Sprache der Liturgie, 16.

Day: Language, 66 weist darauf hin, dass Liturgie immer ,,shared liturgy® ist: ,,The liturgy is shared

22
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Zweiten Vatikanischen Konzils. Man hat sich im Konzil aus bester theologischer Uberzeu-
gung auf eine Stirkung der Teilnahme eingelassen. Man ist im und nach dem Konzil den Weg
zur volkssprachigen Liturgie gegangen, den man nicht zuletzt aus theologischen Griinden
nicht mehr verlassen darf. Jetzt muss man konsequent eine Sprache fiir eine solche Liturgie
suchen, die den Gldubigen Teilnahme ermdoglicht. Dieser Prozess des Ringens um Sprache ist
nie abgeschlossen. Das meint zum Beispiel einen nachvollziehbaren Satzbau und eine Bild-
sprache, in der das Gottesgeheimnis fiir Gldubige heute zum Ausdruck kommt. Es meint
nicht eine kindische Weise der Gebetssprache, auch nicht eine kitschig-grelle Neosakralitit,
die den Gedanken der Teilnahme letztlich zur Karikatur werden lassen.

3. Es muss schliellich in einer Kirche, die sich Auflenstehenden 6ffnet,” um eine Sprache
gehen, in der das Gottesgeheimnis nicht simplifiziert wird, sondern in seiner Vielschichtig-
keit ausgesagt wird — nach innen wie nach auflen. Eine heutige Liturgiesprache in einer Kir-
che, die zu ihrer Umwelt hin offen sein will und sein muss, darf nicht nur auf den Binnenraum
hin formulieren. Alle Sprache im Gottesdienst muss darauthin befragt werden, wie sie von
Menschen verstanden werden kann, die mit der Glaubensbotschaft und mit der Sprache der
Liturgie nicht vertraut sind. Es gibt wenige Felder, auf denen so deutlich wird, vor welch span-
nenden Herausforderung wie wirklichen Chancen die Kirche heute steht, wenn die Liturgie
Anliegen der heute Feiernden sein soll.
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Anne Gidion, Hamburg

,Leichte Sprache” im Gottesdienst:

»Leichte Sprache® gibt es wirklich. Menschen mit Behinderungen haben
sie fiir Kommunikation im offentlichen Leben eingefordert. Sie ist eine
Herausforderung fiir 6ffentliche Rede, also auch fiir Sprache im Gottes-
dienst. Die These: ,Leichte Sprache” gibt religitser Rede eine Form der
Demut, die das Wort hinter den Wortern leichter erscheinen lisst.

1 Uberlegungen zur Sprache im Gottesdienst

sEs gibt so viele Arten, PASTORIN ANNE GIDION,
das Wort Gottes zur Spra- seit 2010 Pastorin im ,gottesdienst institut nordkirche® in Hamburg,

i 5 langjahriges Mitglied im Prisidium des Deutschen Evangelischen
R brlngen, S angjihriges Mitglied i : des Deutsche gelische

Arten der Musik gibt. Ich seit November 2014 Mitglied der Synode der Evangelischen Kirche in
wiisste nicht, welche die Deutschland, Autorin von Andachten im Norddeutschen Rundfunk.
~richtige® ist: die akribi-

sche, die poetische, die populire, die geglattete, die geschichtlich geprigte... Die hier vorge-
legte Art, in ,Leichter Sprache", erlaubt eine Unmittelbarkeit des Verstehens, die eine grofe
Stirke hat. Man muss nicht Kind werden, um einem biblischen Text ganz unbefangen nah
zu sein. ,Leichte Sprache” erlaubt Einfalt mit aufrechtem Gang. Damit zeigt sie etwas ganz
Wesentliches, wenn es um Wort Gottes geht: Das ist ndmlich in Wahrheit iiberhaupt nicht
kompliziert, sondern so einfach wie der Satz: ,,Du bist geliebt.“?

Gottesdienst ist ,,antwortendes Handeln? Aber wie geschieht dieses Antworten? Mit Wor-
ten, mit Musik, mit Stille. Bleiben wir beim Wort. Auf Gottes Wort antworten — das legte nahe,
dass Worte im Gottesdienst dem Gotteswort in irgendeiner Form entsprechen miissten. Aber
wie kann das sein? Auch Gottes Wort liegt uns ja nur in Menschenwort vor und sollte doch
mit diesem nicht verwechselbar sein. Wie also den Abstand zwischen beiden markieren?

Fiir die Sprache im Gottesdienst, also fiir Predigt und Liturgie, gilt gleichermafien: Sie muss
diesen Abstand offen halten. Das konnte sie, indem sie den Hérenden etwas Unerwartetes zu-
traut, indem sie abzubilden versucht, dass Liturginnen und Liturgen oder Predigerinnen und
Prediger auch ihrerseits Gott noch etwas Unerwartetes zutrauen. So erst entsteht Raum fiir
Stammeln und fiir Abwarten, Raum fiir eine offenere Gebets- und Predigtsprache. Natiirlich

Kirchentages und im Vorstand des 1. Okumenischen Kirchentages Berlin,

Vorfassungen der vorliegenden Uberlegungen finden sich bereits in: Gipron: Im weiten Raum der
Leichten Sprache.

Christian Dopheide, Vorstand der Ev. Stiftung Hephata und Sprecher des Briisseler Kreises in einer
schriftlichen Reaktion auf das Unternehmen, Luthertexte in ,,Leichte Sprache® zu iibersetzen, zitiert
nach: Gip1oN/ ARNOLD / MARTINSEN (Hg.): Leicht gesagt, 7.

Dieser Auffassung waren bereits u.a. Martin Luther, Wilhelm Stihlin und Wilhelm Lohe; die Li-
turgiekonstitution des Vaticanum II, Sacrosanctum Concilium (vgl. etwa Art. 5), vertritt dies eben-
so. Vgl. auch ArNOLD: Was geschieht im Gottesdienst? und DEga: Sprachwelten im Wechselspiel,
25-30.
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ist sie in irgendeiner Form vorbereitet, in der Regel jedenfalls. Im Vollzug aber wird sie (wie)
neu produziert, nicht re-produziert.

Diesen Abstand zwischen Gotteswort und Menschenwort zu markieren kann auch bedeu-
ten, Raum fiir Ratlosigkeit zu schaffen und fiir Stille.

»Es gilt", so Alexander Deeg in seiner fulminanten Fundamentalliturgik, deren differenzier-
te Gedanken zu einer dem evangelischen Gottesdienst als WortKult angemessenen Sprache
hier auch nur im Ansatz wiederzugeben den Rahmen sprengte, es gilt also ,die Frage zu
reflektieren, wie ,direkt Gott im liturgischen Reden angesprochen werden kann und soll, wo
und wie seine Gegenwart gelobt oder seine vermisste Gegenwart beklagt werden kann und
muss, wo er selbst das Wort ergreifen kann. Es gilt, das In- und Miteinander von Bescheiden-
heit und Wagnis, von Absenz und Préasenz auch sprachlich zu gestalten und von den Vorga-
ben der Tradition im Blick auf eigene Gebetsformulierungen zu lernen.“

Es gilt also, einen Raum zu schaffen, in dem die Spannung zwischen den iiberlieferten Wor-
ten z.B. im biblischen Text, in Glaubensbekenntnis und Vaterunser einerseits und den eige-
nen Gedanken und Gebetsformulierungen andererseits spiirbar wird.

Zu geschliffene und glatte, aber auch zu fremdwortreiche Sprache lisst einen solchen Raum
kaum zu. Es bedarf einer rauen Oberfliche der Sprache mit Platz fiir Widerhaken. Anrufung,
Hinwendung, Bitte und Wortdeutung diirfen nicht formelhaft zur Sprache kommen, sondern:
Wer betet, dem muss man abnehmen kénnen und spliren, dass er/sie es auch wirklich tut.

2 Was kann , Leichte Sprache” beitragen?

»Leichte Sprache® ist ein Arbeitsergebnis, eine Errungenschaft der Selbsthilfebewegung von
Menschen mit geistigen Behinderungen. Diese machen ihr Recht auf Barrierefreiheit auch
fiir das Feld der Kommunikation geltend. Sie fordern einen Zugang zu sprachlich verfiig-
baren Informationen, der ihren kognitiven Fihigkeiten entspricht. Leichte Lesbarkeit und
Verstandlichkeit von Texten sind seit der UN-Menschenrechtskonvention von 2008 fiir die
Rechte von Menschen mit Behinderungen Teil eines ,,Rechts auf Verstehen. Das macht sich
besonders bei Gebrauchsanweisungen und Veroffentlichungen im Internet bemerkbar.

Der Begriff ,,Leichte Sprache” bezeichnet dabei eine sprachliche Ausdrucksweise, die in be-
sonderer Weise verstandlich ist.> Zu ihren Regeln gehért es, kurze Sitze zu verwenden. Dabei
enthélt jeder Satz nur eine Aussage. Lange Satze mit mehr als 15 Wortern werden aufgeteilt.
Verbalisierungen sind Nominalisierungen vorzuziehen. Konjunktive sollen nicht verwendet
werden, ebenso wenig Abstrakta, Fremdworter oder Fachworter. Lange Zusammensetzungen
werden aufgeldst; Negationen durch positive Aussagen ersetzt. Mit Bildern und Metaphern
wird sparsam umgegangen. Benutzt man sie, bendtigen sie eine Art ,,Rampe®, die den Zugang
zu ihnen erleichtert. Zum Beispiel sind ,,Rabeneltern im Verstindnis Leichter Sprache die
Eltern von Rabenkiiken und sonst nichts. Wenn man iiber ,,schlechte Eltern reden mochte,
muss man es direkter benennen bzw. einfithren, warum eine Analogie aus der Tierwelt gerade
zum aufgefithrten Gedanken passt. Wie bei Gebéuden auch geht es um eine Art Barrierefrei-
heit in der Sprache. So wie es eine Rampe braucht, um mit einem Rollstuhl eine Treppe zu
tiberwinden, braucht es Zugangswege zu komplexen Bildern und Metaphern, um sie auch fiir
Nicht-Eingeweihte zu 6ffnen. Den Verfechtern dieses Rechtes auf Verstehen ist es ein Anlie-

¢ DeEa: Das dufiere Wort und seine liturgische Gestalt, 529.

°  http://de.wikipedia.org/wiki/Leichte_Sprache (Stand November 2014).
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gen, dass ,Leichte Sprache® nicht Kindersprache ist, obwohl sie manchmal damit verwechselt
wird.®

Was hat das alles mit Gottesdienst zu tun? Nun, der Gottesdienst ist in seiner klassischen
Form ein hoch komplexes und voraussetzungsreiches Geschehen. Wer sich darin auskennt,
kann sich darin sicher bewegen: der zeitliche Rahmen, die spezielle Form von Entschleuni-
gung gegeniiber Taktungen anderer Vermittlungsformen, die nicht auf Bequemlichkeit aus-
gerichtete Bestuhlung, die Beleuchtung, das bewegungslose Sitzen - all das ist keineswegs
selbsterklirend. Wer es aber nicht gewohnt ist, dem erscheint wenig davon auf den ersten
Blick verstandlich. Im Vergleich zu anderen Angeboten der Freizeitgestaltung ist Gottesdienst
zwar kostengiinstig, aber meist objektiv wenig einladend.

Zugleich haben Gottesdienst und liturgisches Geschehen ihrem Wesen nach, um ein lange
nicht genutztes Wort wieder aufleben zu lassen, eine spezifische ,Gratuitat*’. Diese Form der
Absichtslosigkeit, der Uneigenniitzigkeit ist die Grundlage des Gottesdienstes.

Diese Grundlage sollte eigentlich keiner Erklirung bediirfen. Obwohl die Offenbarungs-
religion Christentum schwer ohne Kenntnisse der Alten und Neuen Testamentes, der Ge-
schichte Israels und der Geschichte der Kirche durch die Zeiten erschliefibar ist, sollte doch
jeder Gottesdienst Momente enthalten, die auch ohne Vor-Bildung erfahrbar sind. Solche
Momente mit Absicht herbeizufiihren, ist nicht einfach. Was sie gewiss verhindert, ist leichter
zu beschreiben: Im Wege steht vielen vor allem das Gefiihl, es ginge im Gottesdienst um et-
was Wesentliches, zu dem ich als Anwesende/r, als Rezipient/in des Geschehens aber keinen
Zugang habe. Eine verklausulierte und schwer verstandliche, weil voraussetzungsreiche und
von Worthiilsen gehaltene Sprache zum Beispiel verhindert, dass eben jene Gratuitit erlebt
werden kann.

Bei der Verwendung von Leichter Sprache im Gottesdienst geht es aber gerade nicht um
Simplifizierung und Trivialisierung von Sprache und liturgischem Handeln. Der ,,mystische
Kern™ des gottesdienstlichen Geschehens bleibt wichtig.

3 Verstehen im Gottesdienst

Liturgie — manchmal auch Predigt — ist nahe bei poetischer Rede und Dichtung. Diese lebt
von Bildern. Im Sinne der Leichten Sprache kommt es bei den im Gottesdienst verwendeten
Bildern allerdings darauf an, dass sie auch der Anschaulichkeit des Gemeinten dienen.

Ein Beispiel: Psalm 23: Der Herr ist mein Hirte, mir wird nichts mangeln... Ein Grundtext
des christlichen Gottesdienstes, wenn man ihn denn von Kindheit an kennt. Was kénnen wir
aber in einer post-pastoralen Gesellschaft mit diesem Bild anfangen? Wer nicht mit religiéser
Sprache grof geworden ist, empfindet das lindliche Bild des Guten Hirten vielleicht als wenig
einladend. Er/sie weifl nicht, dass Jesus selbst das Lamm ist und Gott der Hirte. Das Iden-
tifikationsangebot Schaf trifftt nur wenig von urbanen Lebenswirklichkeiten sinnsuchender

»Leichte Sprache” ist erfahrungsgemafl auch bei der Kommunikation mit Kindern hilfreich. Fiir
Menschen mit Behinderungen ist es aber zentral, dass es um Sachverhalte des éffentlichen Lebens
Erwachsener geht, die von ihnen selbstindig gehandhabt werden miissen. In einer der Regeln auf
der genannten Website heifSt es explizit: ,,,Leichte Sprache’ ist keine Kindersprache.*

7 Vgl. STokL: Taizé, 110-131; 126f.

RorzeTTER: An der Grenze zum Unsagbaren, 8.
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Menschen. Und das fiir viele schlicht Vertraute des Bildes vom Guten Hirten im Alten und
Neuen Testament ist noch nicht in sich einladend und Hoffnung weckend.’

Man kann also nicht selbstverstandlich voraussetzen, dass Vertrautheit dasselbe ist wie Ver-
stindlichkeit. Baut man aber einem solchen Text eine dieser vorher erwihnten Rampen, kann
es sich méglicherweise entfalten. Bei Psalm 23 konnte das zum Beispiel so ausschen:

Psalmen wurden frither gesungen. Zum Beispiel zuhause. Oder in der Natur. Oder am Pa-

last eines Konigs. Auch im Tempel. Viele Psalmen hat David geschrieben. Jedenfalls vermu-

tet man das. David war erst Hirtenjunge. Spater wurde er Konig. Am Hofe, bevor er Konig
wurde, sang er fiir den kranken Konig Saul. In seinen Liedern singt er von Gottes Macht.

Er beschreibt Gott. Er beschreibt, wie Menschen Gott erleben. David war Hirtenjunge. Mit

Schafen kannte er sich aus. Gott als guter Hirte — das gefallt ihm. Das kann er sich gut vor-

stellen. Davon singt er. Davon singen Menschen bis heute.

Nicht immer muss eine Rampe so lang sein. Aber manchmal hilft es, einen frischen Blick auf
die biblischen Texte und Bilder zu bekommen.

Andererseits hore ich oft: Im Gottesdienst will ich gar nicht immer alles verstehen. Ich fiihle
mich wohl im Ritual der unhinterfragten Vertrautheit und die im Alltag wenig gebrauchli-
chen Sprachbilder gehéren dazu. Es geht mir an dieser Stelle nicht darum, iiberall und auch
an jeder Stelle des Gottesdienstes ,Leichte Sprache” und Verstehbarkeit zu fordern, sondern
auch die Sprache im Gottesdienst unter der Frage zu betrachten, in welchen Passagen es um
Verstehen geht und in welchen eher nicht.

Was heif3t eigentlich: ,,Ich verstehe etwas*? Verstehen kann heifen, dass ich etwas erfahre
und es sofort einfiige in die gelaufigen Denkbilder und Muster. Dann geschieht gedanklich
selten etwas Neues.

Zum Verstehen kann aber auch ein Offenlassen gehéren, ein Wissen darum, dass ich gera-
de nicht alles verstanden habe und verstehen kann. Die Grenzen des Verstehens gehoren zu
meinem Verstindnis von Verstehen hinzu, d.h., dass ich mit Fragen mehr ausdriicken kann
als mit Antworten.

4 Ubersetzung in ,Leichte Sprache” als Ubertragung

»Leichte Sprache” bedeutet nicht, dass durch einen einfachen Ubersetzungsvorgang unter
Anwendung von ein paar journalistischen Regeln das totale Verstehen erreicht wire. Dies
mag bei Gebrauchsanweisungen und Dienstformularen das gewiinschte Ziel sein.

Bei Gebeten und religioser Rede ist es dies wesensmiflig nicht. Denn die religiose Sprache
ist gerdumiger als die Begriffssprache des praktischen Lebens. Beim Anwenden von ,,Leichter
Sprache® im Gottesdienst geht es vielmehr darum, zu reduzieren, Gedanken zu sortieren und
Begriffe zu 6ffnen. Die Verwendung des Begriffs ,,Ubersetzung in ,Leichte Sprache™ sugge-
riert noch, es gehe darum, denselben Sachverhalt in einer anderen Sprache zu sagen. Eventu-
ell wire vielmehr ,,Ubertragung® oder ,,Nachdichtung® der angemessenere Ausdruck.

Wer moglichst konsequent versucht, die Regeln von ,,Leichte Sprache” auf gottesdienstliche
Rede anzuwenden, merkt, dass sich die Sachverhalte selbst verindern. Das habe ich gemein-
sam mit anderen erlebt: ,Leichte Sprache® entlarvt eine Sicherheit, die von iiberkommenen
Wortkombinationen getragen wird. ,,Leichte Sprache” enttarnt auch den Appellcharakter von
Gebetsformulierungen. Die Ergebnisse einer Ubertragung in ,Leichte Sprache® miissen da-

®  Vgl. Gipion: Er ist mein Hirte, 27-31.
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mit nicht das homiletische oder liturgische Endstadium erreicht haben. In den allermeisten
Fillen bewirkt der Zwischenfilter ,,Leichte Sprache” aber, dass die Texte an Zuginglichkeit, an
Horbarkeit, an Klarheit und gelegentlich an Demut gewinnen.

Noch einmal in der Sprache der Deeg’schen Fundamentalliturgik: ,Die Theologizitit der
Gebetssprache konstitutiv mit in die Uberlegungen zur Formulierung einzubeziehen, wiirde
an dieser Stelle bedeuten, sehr viel genauer, als dies oftmals geschieht, nach der Sprechrich-
tung und den Sprachformen zu fragen und diese im Wechselspiel von Bescheidenheit und
Wagemut immer neu auszubalancieren.“'’

Natiirlich muss nicht jede gottesdienstliche Passage in ,Leichter Sprache® gehalten sein.
Je nach Typus von Predigerin und Prediger und je nach Gemeindemilieu und Anlass des
Gottesdienstes ist die Sprachform immer neu zu tiberlegen. Es geht, wie gesagt, nicht um die
Suggestion einer liickenlosen Verstehbarkeit, nicht um Trivialisierung und niedriges Niveau,
wohl aber um ein Raumschaffen fiir die Ankunft des Anderen. Und dieses Andere braucht
Platz, damit es erscheinen kann.

Es geht beim Sprechen in ., Leichter Sprache® nicht nur um kiirzere Sitze. Es geht um eine
andere Sprechhaltung. Als Liturgin, als Prediger tue nicht so, als sei ich die allwissende Zere-
monienmeisterin. Ich stehe vor der Gemeinde und bin ein Gotteskind wie die anderen auch
und habe auch nicht auf jede Frage eine Antwort. Ich méchte Raum lassen, dass sich in den
Herzen der Menschen etwas ereignet.

5 Beispiele und Praxisertrage

Im Folgenden greife ich aus einer Fiille von Beispielen einige Werkstattprodukte heraus. In
der Regel ging es in den Ubungen nicht darum, neue Predigten oder neue liturgische Stii-
cke zu erstellen. Sondern es wurde im beschriebenen Sinne ,iibersetzt™: gingige kirchliche
und theologische Sprachmuster einer Art Uberpriifung mit Hilfe der Kriterien der ,Leichten
Sprache“ unterzogen. Daraus dann neue Predigten oder liturgische Texte zu entwickeln, die
fiir den gottesdienstlichen Gebrauch angemessen und stimmig sind, ist dann ein weiterer
Arbeitsschritt, dem zunéchst nicht die Aufmerksamkeit dieser Ausfithrungen gilt.

5.1 Predigtsprache

Erstes Beispiel: Eine Lesepredigt’! iiber eine Textpassage aus dem Ersten Timotheusbrief:
»Fiir Paulus war das der Wechsel vom Stinder zum Gerechten, vom Verfolger der Christen
zum Verkiindiger der Botschaft des Jesus von Nazareth. Jesus ist gekommen, um die Siin-
der selig zu machen. Der Siinder Paulus wurde zum Griinder christlicher Gemeinden iiber
den groferen Teil des Mittelmeerraumes hinweg. Fiir ihn war der Glaube ein Wechsel im
eigenen Selbstverstindnis. Der Stinder griindet sein Ich auf sich selbst. Er versucht, sich
selbst eine Rechtfertigung des Lebens zu bauen, mit Geschichten und Argumenten. Aber
diese Rechtfertigung muss briichig und instabil bleiben. Als Paulus das erkannt hat, merkt

! Degg: Das duflere Wort und seine liturgische Gestalt, 530.

V6GELE: zu Epheser 2,17-22. Es handelt sich um iibliches Arbeitsmaterial fiir den gottesdienstli-
chen Gebrauch z. B. von Pridikantinnen und Pradikanten. Mir geht es hier nicht um die Sprachkor-
rekturen oder Kritik an den Autorinnen und Autoren der Lesepredigten, sondern um die Chancen
von ,,Leichter Sprache” in Bezug auf gottesdienstliche Texte.
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er, dass er dieses Rechtfertigen nicht mehr nétig hat. Er muss sich nicht am eigenen Schopf
aus dem Sumpf ziehen. Er hat gemerkt: Wer sich in Gott griindet, wer sich auf seine Gnade
und Barmherzigkeit verldsst, der kann einfach damit aufhéren, sich zu rechtfertigen. So
gewinnt er eine ungeheure Freiheit und vor allem Zeit. Eine dauernde Verinderung ist die-
ser Glaube, weil auch Paulus gemerkt hat: Es gibt Riickfille, und ich brauche das, dass mir
jemand anderes sagt: So kannst Du dich wieder neu auf Gott ausrichten. So kommt dir Gott
in Gnade und Barmherzigkeit entgegen...”
Ubertragung dieser Passage mit Hilfe der Regeln fiir ,,Leichte Sprache*!%
“Wenn wir die Briefe von Paulus lesen, dann merken wir: Es ist etwas Besonderes passiert.
Etwas sehr Wichtiges. Paulus hat erkannt: Gott hat ein Herz fiir mich. Das kann ich spii-
ren. Und das mochte ich anderen Menschen weitersagen. Paulus hat gemerkt, dass er vieles
falsch macht. Immer wieder. Ohne es zu wollen. Das nennt er ,Siinde’ Aber er hat auch
gemerkt: Gott hat gerade die Stinder lieb. Die, die immer etwas falsch machen. Eigentlich
sind wir das alle. Gott will uns helfen. Darum hat er Jesus zu uns geschickt. Jesus sagt uns,
Du und Gott, ihr gehort zusammen. Gott will dass du gliicklich bist. Es ist egal, ob du etwas
falsch machst oder nicht.”
Wie oben gesagt: Nach diesem Uberarbeitungsschritt liegt in der Regel keine schon ganz fer-
tige neue Predigtpassage vor. Vielmehr wird, so auch in diesem Beispiel, erst einmal der Kern
des vorher verklausuliert Gesagten freigelegt. Teils — so auch hier - tritt ein relativ schlichtes
Gedankenkonstrukt zu Tag, das vorher in einerseits gewohnte und andererseits einschiich-
ternde theologische Floskeln verpackt war. Der Ubersetzungsvorgang, der wie jede Uberset-
zung auch ein Interpretationsvorgang ist, kommt meiner Einschitzung nach mit Hilfe der
Regeln fiir , Leichte Sprache® an eine Art Substanz, die sich nun leichter héren lisst. Ob es das
ist, was der Prediger/die Predigerin der Gemeinde wirklich sagen méchte, wiren in einem
ndchsten Schritt zu klaren.
Zweites Beispiel: Aus einem Gebet am Ende einer Predigt.
»Fiir die Kirche in aller Welt, dass sie frei wird von Menschenfurcht, dass sie die Machtigen
mahnt und den Schwachen hilft, dass sie fest hilt am Bekenntnis des Glaubens, dass sie
bereit wird zum Kampfen, getrost bleibt im Leiden und allezeit Gott dient zum Wohle der
Menschen.®
Ubertragung einer Teilnehmerin:
»Ich bete fiir die Kirche iiberall auf der Welt. Ich bete fiir Menschen, die Angst haben. Wer
etwas entscheiden kann, soll vorsichtig sein.Wer schwach ist, soll Hilfe bekommen. Die
Menschen in der Kirche sollen weiter glauben. Die Menschen in der Kirche sollen sich fiir-
einander einsetzen. Einander trosten. Sie sollen an Gott glauben und den Menschen helfen.
Auch hier ist das Ergebnis der Ubertragung noch nicht notwendig zum gottesdienstlichen
Gebrauch geeignet. Sie legt aber den unterschwelligen Appellcharakter von Formulierungen
in der ersten Fassung frei. Sie zeigt, dass dort in der Gebetsform eine Art Aufgabenkatalog
fiir Gott und/ oder die Menschen formuliert wird. Auch hier ist die Ubertragung offenkundig
nur ein erster Schritt.

12 Der Text stammt von einer Seminarteilnehmerin, der ich fiir die Erlaubnis zum Abdruck danke.
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5.2 Gebetssprache

Eines der Tagesgebete des Gottesdienstbuchs'? zum Bufi- und Bettag:
~Wer sind wir, wo stehen wir, worin haben wir versagt? Auf solche Fragen suchen wir Ant-
wort. Wir werden sie nicht finden, ohne dich, Gott, ohne dein richtendes und rettendes
Wort. Darum bitten wir dich: Komm und sprich zu uns. Hilf uns die Wahrheit erkennen
und annehmen, die Wahrheit unserer Schuld und die Wahrheit deiner Gerechtigkeit. Er-
barme dich unser um deiner Giite willen.”
In einem Seminar iibertrug ein Autorenduo dies so:
+Was tue ich, Gott? Was habe ich getan? Ist es gut, ist es schlecht? Du weifdt es, Gott! Was
ich auch tue, du gehst mit mir. Gott, du bist bei mir, bei allen kleinen und groffen Schritten
in meinem Leben. Amen.*
Hier ist der urspriingliche Text praktisch nicht mehr zu erkennen. Die Formulierungen sind
reduziert, das ,Wir“ hin zum ,,Ich” aufgelost. Gewichtige, theologisch klingende Formulie-
rungen, die den Beter vor Gott in Misskredit bringen, werden entdeckt als kindliche Anfragen
und finden darin ihren gebethaften Wahrheitsgehalt.
Ein weiteres Beispiel aus einem Tagesgebet zu Karsamstag':
»In deiner Kraft, Gott des Lebens, ist dein Sohn hinabgestiegen in das Reich des Todes, um
die Macht des Todes zu brechen. Lass uns, die wir gefangen sind in Todesfurcht, den Glau-
ben festhalten, dass Christus das Tor zum Leben aufgestofien hat und die Seinen befreit zum
ewigen Leben. Du, lebendiger Gott, bist unsere Hoffnung. In Zeit und Ewigkeit.”
Ein anderes Autorinnenduo iibertrug dies so:
,Gott des Lebens, Jesus Christus ist gestorben. Durch deine Kraft besiegt er den Tod. Wir
haben Angst vor dem Tod. Hilf uns vertrauen, dass bei dir Leben méglich ist. Gott des Le-
bens, auf dich hoffen wir, jetzt und immer. Amen.®
Bei diesem Ubertragungsversuch liegt ein Gebet in klaren, bekennenden Aussagesitzen und
daran anschlieflenden einfachen Bitten vor. Die Vorlage versuchte, dies mit der Passage aus
dem Apostolikum ,hinabgestiegen in das Reich des Todes und den Formulierungen ,,gefan-
gen in Todesfurcht“ und ,Tor zum Leben aufgestofien” in ihrer Weise auch. Sie bleibt jedoch
bei einer nominalen Zitatstruktur. Dies kann seine Funktion bei einem Bekenntnis haben
(Apostolikum). Soll allerdings konkret gebetet werden, besteht eine Chance darin, derartige
Blécke aufzulésen, ohne Bezugsverbindungen ginzlich aufzugeben.

6 Perspektiven

Diese Uberlegungen und Erfahrungen aus der Praxis eines Gottesdienst-Instituts seien hier
als Teil einer Suche nach zeitgemafler Rede von Gott offen gelegt. Aus meiner Sicht stehen
theologisch Lehrende, Denkende, methodisch Arbeitende in der gegenwirtigen kirchlichen
Lage vor grofien Herausforderungen. Es gilt, anschlussfihig und wach zu sein fiir die Formen
von Verkiindigung und religiéser Sprache, wie sie auch auflerhalb der christlichen Kirchen
existiert. Es gilt auch, das Gesprich mit diesen Formen zu suchen. Zugleich ist der Schatz zu
bewahren, der Schatz der Traditionen, der biblischen Schriften, der liturgischen Erfahrungen,
der religiésen Poesie der Jahrhunderte.

13 Evangelisches Gottesdienstbuch, 405.
" Evangelisches Gottesdienstbuch, 315.
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Gebet und Predigt sind alte Formen, stindig im Wandel, der Modus der behaupteten Wahr-
heit trigt sie nicht mehr. Sprache im Gottesdienst soll Erfahrungen erméglichen wie in einem
fremden Land. Wenn es gut geht, fithlen Menschen sich im Herzen beriihrt, von Worten
ganz personlich angesprochen und beeindruckt durch die fliichtige Ahnung von jener grofien
Wahrheit, die vor ihnen war und nach ihnen sein wird.

Ich bin jedenfalls der festen Uberzeugung, dass alle in der Verkiindigung und Liturgie Ti-
tigen immer wieder neu die Aufgabe haben, eine Sprache zu finden, die Ohren und Herzen
offnet. Und wenn ,,Leichte Sprache® dazu beitragen kann, ist sie im Gottesdienst genau am
richtigen Ort.
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Basilius J. Groen, Graz

Uberlegungen zur Sprache in den liturgischen Biichern

Die Neuiibersetzungen des Romischen Messbuchs fiir die deutschspra-
chigen und englischsprachigen Gebiete hat die Diskussion um die Spra-
che in den liturgischen Biichern neu angefacht. Liturgie ist umfassender
als der Vollzug von Texten; dennoch kommt der Sprache im kommuni-
kativen Handlungsgeschehen eines Gottesdienstes eine eminent hohe
Bedeutung zu. Die folgenden Uberlegungen zeigen die Komplexitit und
Vielschichtigkeit der Thematik. (Redaktion).

Das Thema der Liturgiesprache be- Univ.-ProOE. DRr. Basivius Jacosus (BERT) GROEN
schiftigt die christlichen Gemiiter oft i Vi:;l Pl;nl'ee;sm' am Institut i'l‘} r Lit'ura‘;if\«xi\s.s.c.i_wgl‘mft‘
heftig. Die Frage, L iniotiess Christliche Kunst und Hymnologie der Universitit Graz.
dienst unsere Muttersprache oder La-

tein, Dialekt oder Hochdeutsch, Kinder-, Jugend- oder ,,Erwachsenen®-Sprache verwenden,
beriihrt uns schon sehr. Diese Fragen sind ja keineswegs nebensichlich, sondern haben mit
unserer Identitit, unseren kulturellen Wurzeln sowie mit unserem religiésen Handeln, Den-
ken und Fiihlen zu tun. Deswegen sind diese Fragen auch mit der Einheit und der gewiinsch-
ten bzw. nicht gewiinschten Uniformitét der kirchlichen Liturgie sowie mit der Verstandlich-
keit der liturgischen Texte und Riten verbunden. Eine Veranderung der Liturgiesprache geht
immer mit einer Verinderung in der liturgischen Erfahrung einher. Bekanntlich spielte dieses
Thema innerhalb der Katholischen Kirche vor allem wihrend des zwanzigsten Jahrhunderts
eine wichtige Rolle, als die Volkssprache das alte Monopol des Lateins im Gottesdienst end-
lich durchbrach. Jetzt, im zweiten Jahrzehnt des dritten Jahrtausends, ist das Thema, das hier
nicht ausfiihrlich erértert werden kann, alles andere als erledigt. Ich werde mich auf die ideali-
ter in den liturgischen Biichern verwendete Sprache konzentrieren und einige grundsétzliche
Uberlegungen dazu anstellen.

Erstens: Das Mysterium Gottes ist fiir uns Menschen verschleiert. Auf der einen Seite gab
Gott sich im Lauf der Geschichte zu erkennen, namentlich in der Schépfung, in seinem Bund
mit Israel, im befreienden Auszug aus Agypten und im Leben des Jesus von Nazareth sowie im
Paradox von dessen Tod und Auferstehung und in der Geistesgabe. Auch heute gibt Gott sich
den Menschen zu erkennen: beispielsweise in konkreter Diakonie, in einer andachtsvollen
Liturgiefeier, in tiberzeugender Katechese. Auf der anderen Seite ist unsere Gotteserkennt-
nis unvollkommen. Simtliche Versuche — mittels Riten, Mythen, Zeichen, bildender Kunst,
Musik, Poesie, Prosa und anderer Sprachformen -, sich dem Gottesmysterium anzunihern,
mogen wirkungsvoll sein, aber sie kénnen niemals vollkommen sein. Wie der Apostel Paulus
schreibt, ist unser Erkennen hier auf Erden nur ,,Stiickwerk® (1Kor 13,9-12). Auch die christ-
lichen Kernriten, die Sakramente, unterliegen dieser Ambivalenz: In ihnen beriihrt uns Gott
und bleibt uns zugleich doch verschleiert. Ein Realsymbol - ein in der katholischen Liturgie-
wissenschaft und Sakramententheologie gerne verwendeter Begriff fiir die Sakramente — mag
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real sein, bleibt jedoch ein Symbol. Sprache ist daher nicht das Ziel, sondern ein (holpriges)
Medium auf dem Weg zur Begegnung von Gott und Mensch. Auch die beste liturgische Spra-
che ist also ein unzuldngliches Mittel, um das Geheimnis Gottes und die Vision einer neuen
Erde und eines neuen Himmels zum Ausdruck zu bringen. Sie stammelt, holpert und stockt.
Sie spricht tiber Gott als ,, Alles und Nichts", ,,Ursprung und Ende®, Gleichzeitig — wiederum
paradoxerweise — vermag gerade die Sprache, wie die Kirchenmusik, Ikonographie und die
tibrigen Kiinste, Funken von Licht, Spuren des Unsichtbaren zu zeigen.!

Zweitens: Eine angemessene christliche Liturgiesprache ist in der biblischen Botschaft der
Befreiung und Erlsung durch Gott und in der biblischen Bildsprache verwurzelt.> Dabei soll-
te die Sprache allerdings immer aktualisiert werden, denn es ist auflerst wichtig, dass Traditi-
on und heutiges Empfinden miteinander verkniipft werden. Also in einem stindigen Aggior-
namento — ein Lieblingswort des hl. Papstes Johannes XXIII. - klagt die Liturgie Unrecht und
Chaos an, thematisiert sie die Erfahrung der Befreiung durch Gott aus dem Sklavenhaus, aus
Armut und Hunger, und vermittelt die Vision von Freiheit, Essen und Unterkunft fiir alle, Le-
ben in Frieden und Gesundheit, Zusammenleben in Solidaritit, Versohnung, Erbarmen und
Treue, die Vision von einer neuen Welt und einem neuen Bund. Wahre Liturgieerneuerung
geht nicht ohne biblisch-theologische Erneuerung. Das in der Katechese gehérte und erklirte
Schriftwort, das im Gottesdienst gefeierte Wort Gottes sowie das in der Diakonie und Caritas
gelebte Wort Gottes sind untrennbar miteinander verbunden. Wenn sie getrennt werden und
die Liturgie von den beiden anderen Formen des Wortes Gottes isoliert wird, liuft die Liturgie
Gefahr, nur ,,dréhnendes Erz* (vgl. 1Kor 13,1) zu werden. Im Eucharistischen Gebet geht es
um die ,Wandlung®. Diese Wandlung ist jedoch nicht auf die Gaben beschrinkt, sie betrifft
auch die gesamte Feiergemeinde, ja sie betrifft die ganze Welt. Die drei Dimensionen, namlich
die Wandlung der Gaben, die Wandlung der Gemeinde sowie die Wandlung der Welt gehéren
untrennbar zusammen. Dies soll in der Liturgiesprache zum Ausdruck kommen.

Die Konzentration auf die Sprache der Heiligen Schrift bedeutet jedoch nicht, dass die
nachbiblische Entwicklung in der Liturgie nichts verloren hat. Die christliche Dreieinheits-
Theologie, die aus den trinitarischen und christologischen Kontroversen und den ékumeni-
schen Konzilien des vierten und fiinften Jahrhunderts stammt, lisst sich so in der Bibel nicht
finden. Das gilt auch fiir die marianischen Dogmen, das Fronleichnamsfest und zahlreiche
andere dogmatische Entwicklungen. Trotzdem gehéren sie zur liturgischen Tradition der Ka-
tholischen Kirche. Auch scholastische und andere systematisch-theologische Denkschulen
sind Teil ihres liturgischen Erbes. Doch sollte die biblische Heilsgeschichte meiner Ansicht
nach der wichtigste Bezugspunkt der Liturgie sein.

Drittens: Sprache ist immer Teil einer bestimmten Kultur. Sie ist nicht losgelost erhiltlich,
sondern mit einem bestimmten Denken, Fithlen und Benehmen verbunden. Die lateinische
Sprache ruft eine andere kulturelle Umwelt hervor als zum Beispiel die englische. Die deut-
sche klingt nicht nur anders, sie erregt auch andere Gefithle als die italienische oder die polni-
sche. Wenn es zutrifft, dass Gott sich immer von konkreten Menschen in ihrer Eigensprache

Vgl. MaGGiant: The Language of Liturgy; StrTsEma: ,,Hoger woord dan klanken kunnen dragen”.
Vgl. METZGER: Geschichte der Liturgie, 147.

Vgl. Bria: The Liturgy after the Liturgy; Groen: The Alliance between Liturgy and Diakonia as
Witness of the Church; Kox: De kunst van de liturgie, 17-18, 24-37; Kok: Das liturgische Drejeck.
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finden lisst, dass der Heilige Geist sich in konkrete Kulturen herablisst, dann sind alle Spra-
chen und Kulturen im Prinzip gleichberechtigte Kommunikationsmittel des Glaubens und
der Liturgie.* Auferdem ist, wie auch Paulus sagt (1Kor 14,10-19), die sprachliche Verstind-
lichkeit im Gottesdienst ein sine qua non. Sie ist die Bedingung, um ,,zu deinem Dankgebet
das Amen sagen” (V. 16) zu kénnen.’

Viertens: Es empfiehlt sich, dass das Niveau der Muttersprache die gehobene Umgangs-
sprache ist. Sie sollte gut zuginglich, aber nicht die Sprache der Boulevardpresse oder von
Facebook sein. Idealiter ist sie dichterisch. Wie der ehemalige Seelsorger der Wiener Rup-
rechtskirche Joop Roeland sagte, ist die Sprache des Betens und der Liturgie ,eng mit der
leisen Sprache der Dichter verwandt“’. Laut dem holldndischen Dichter von Hymnen und
Gebeten Huub Oosterhuis handelt es sich um ,,die zweite Sprache” (de tweede taal), die Spra-
che der Visionen, Bilder und Gleichnisse, die Sprache des Betastens und der Rithrung, die
Sprache der Sehnsucht und des Verlangens, eine verletzbare Sprache, die wesentlich anders
ist als ,,die erste Sprache®: die Sprache der Tatsachen, Begriffe, des genauen Beschreibens, der
Wissenschaft.” Natiirlich braucht auch die Theologie, einschliellich der Liturgiewissenschaft,
als wissenschaftliche Disziplin diese ,.erste Sprache®, aber ihre Quelle und ihr Stromen soll die
»zweite Sprache” sein. Das ist leider oft nicht der Fall und dann dominiert auch im wissen-
schaftlichen Sprechen von Gott die erste Sprache die zweite. Dann wird auch die Liturgiespra-
che trocken und bewegt die Herzen der Glaubigen nicht.

Zudem soll, wie Kunst iiberhaupt, auch liturgische Sprache nicht glatt, nicht banal sein, son-
dern eher der Banalitit Widerstand leisten. Sie widersetzt sich den Gewaltstrukturen dieser
Welt, vermittelt Worte des Lebens und ist auf diese Weise missionarisch.® Gute performative
liturgische Sprache bewirkt Verinderungen, eine Katharsis bei den Teilnehmenden. Sie tragt
zur Begegnung der Gemeinde mit dem Unsichtbaren sowie zum Verbunden-Sein miteinan-
der bei. Sie ist der Atem der ,,Schule der Liturgie, die auf ein anderes Fithlen und Denken,
auf die innere Umkehr der Teilnehmenden hinzielt.?

Es gibt zwei Hauptpole, die fiir menschliches Gliick und die christliche Spiritualitiit notwen-
dig sind: Geborgenheit und Herausforderung (comjfort and challenge). Die liturgische Sprache
bewegt sich vom einen Pol zum anderen, bezieht beide Pole ein. Sie ,,meistert” ihre Aufgaben
in allerlei Arten des Sprechens: in der Klage genauso wie im Lobpreis, im tastenden Zweifel
wie im festen Wissen, flehend oder verkiindigend, verzweifelt anrufend oder segnend.

Fiinftens: Liturgische Biicher, auch die offiziellen rémischen, sind Behelfe im Gottesdienst.
Sie sind sehr wichtig — eine Feier braucht ein gutes ,,Drehbuch” -, aber sie diirfen nicht ver-
absolutiert werden. Liturgie ist nicht identisch mit Texten. Texte sind nur ein Teil des Gottes-

Vgl. PLaNK: Liturgische Sprachen.

Vgl. Geruarps: Theologische Aspekte des volkssprachlichen Gottesdienstes.

RoELAND: Wie die Worte das Fliegen lernten, 10, vgl. auch 73-74. Vgl. KRANEMANN: Glaubensfeier
und Lebensdeutung, 81-83: ,,Entscheidend ist dabei die poetische Qualitét der liturgischen Texte
S

Vgl. OostERHUIS: In het voorbijgaan, 236-244. Siehe auch OosTerHUIS: Du bist der Atem und die
Glut, 242-254; WiERSINGA: De omgangstaal van Huub Oosterhuis.
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dienstes: zwar ein duflerst bedeutsamer, aber immerhin nur ein Teil.'® Es geht namlich um
die konkrete Feier, die Versammlung des feiernden Gottesvolkes, um die Verkiindigung des
Wortes Gottes an hier und jetzt lebende Menschen, um das heutige Gedachtnis der einmal
geschehenen Hingabe Christi. Nicht die liturgischen Texte an sich sind sakrosankt, sondern
der dreieine Gott ist es.

Weil die Menschen sich standig dndern, ihr Weltbild sich verindert und sie, je nach Kul-
tur, einen anderen Zugang zu Gott, auch zu Jesus haben, sind auch die liturgischen Biicher
standig reformbediirftig, damit die Frohbotschaft zeitgemif rituell begangen werden kann.!!
Nicht nur die Kirche ist semper purificanda et reformanda, sondern auch die Liturgie ist es.
Was heute genau die religiosen Gefiihle ausdriickt, kann in fiinfzig Jahren oder noch schnel-
ler schon wiederum ,veraltet sein. Wir leben in einem Zeitalter grofler Verdnderungen, die
auch die Liturgie und ihre Sprache beriihren.'? Hier dhnelt das Ritual den bildenden Kiinsten.
Gotik, Barock, Klassizismus, Neugotik usw. wurden in ihrer Zeit als zeitgemafle Gestaltun-
gen der Annédherung an das Gottesmysterium erfahren. Auch die moderne Kunst braucht
Freiheit, um das Religi6se ausdriicken zu kénnen. Beispielsweise pladiert der Grazer Bischof
Egon Kapellari fiir eine zeitgemafle Kunst, fiir die es auch in Sakralriumen Platz gibt. Die
liturgische Sprache ist auch eine Kunst, namlich die der Dichtung. Es sind immer wieder
gute neue Dichtungen, in Gebeten und Gesingen, notwendig. Das Schaffen neuer liturgischer
poetischer Gebetstexte ist Jahrhunderte lang in der Katholischen Kirche vernachlissigt, sogar
unterdriickt worden. Es muss neu erlernt werden. Natiirlich lisst die Arbeit guter Dichtung
sich nicht erzwingen, man sollte jedoch forderliche Bedingungen fiir sie kreieren. "

Dabei geht es nicht darum, alte Wahrheiten durch neue zu ersetzen, sondern sie sozusagen
»in neue Worte zu kleiden™. Es geht mir allerdings nicht um ein oberflichliches , Neue-
Worte-Finden”. Es ist auflerst wichtig, zu versuchen, altbewihrte Glaubensiiberzeugungen
und -erfahrungen - neu, in unserer Zeit inkarniert — in uns selber zu erfahren und ihnen
dann einen authentischen Ausdruck zu verleihen. Wenn dafiir neue verbale Ausdrucksweisen
erforderlich sind, soll man davor nicht zuriickschrecken. Gleichzeitig sollte man sich jedoch
anstrengen, alte Texte wirklich zu verstehen. Wenn heutzutage solche Texte nicht sofort ver-
standen werden, kénnte man denken, dass sie daran schuld sind, und einige von uns neigen
dazu, sie zu iibergehen oder zu streichen. Stattdessen sollte man zunichst versuchen, die im
Text festgehaltenen religiosen und anderen Lebenserfahrungen auszuloten und sie sich an-
zueignen. Diese Aneignung kann jedoch nur geschehen, wenn wir uns selbst — mit unserer
ganzen Person, mit all unseren Lebenserfahrungen — mit dem Text auseinandersetzen.

Zudem braucht das Ritual Kontinuitiit. Wir brauchen Rhythmus und Strukturen, die fest
(aber nicht unbeweglich) sind. Nicht nur wir tragen die Liturgie, sondern sie trigt auch uns.
Ferner basieren die Sakramente auf dem biblischen Befund und der spiteren kirchlichen Tra-
dition, wobei der biblische Kern normierend zu sein hat. Die Liturgie muss zwar zeitgemaf3
sein, aber die daran Teilnehmenden miissen auch liturgiefahig sein. Es geht darum, ein rich-
tiges Verhiltnis zwischen dem Festhalten an Traditionellem und an alten Formen einerseits

Vgl. BErGER: Die Sprache der Liturgie, 802 und 805. Siehe auch BERGER: Breaking Bread in a Broken
World, v.a. 75-78.

Ahnlich, doch mit anderen Worten: HAUNERLAND: Liturgiesprache; HAUNERLAND: Lingua vernacula,
232-236; KLOCKENER: Die Zukunft der Liturgiereform, 106-108.

Vgl. BucuER: Der katholische Gottesdienst in postmodernen Zeiten; GrRoen: Die Liturgie.

Vgl. CaupunGco: Inculturation, 248.

VAN DER STAP: De lyriek van het verlangen, 98.
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und jeweils zeitgendssischen Ausdrucks- und Sprachformen andererseits zu finden. Es ist
darum wichtig, zwischen mehreren Ebenen der Liturgiesprache zu unterscheiden. Die Spra-
che des uralten Credo ist eine andere als die der jeweils neuformulierten Fiirbitten; die Spra-
che der Bibellesungen ist anders als die der Predigt. Die Wechselwirkung zwischen Wieder-
holung des Alten einerseits und neuen Schopfungen andererseits ist die Kraft der liturgischen
Sprache.'” Das gilt iibrigens auch fiir die Architektur, die Einrichtung des Kirchenraumes und
die ,Regie” der Feier.

Ich pliddiere dafiir, dass zur Forderung des Aufgeschlossen-Seins fiir das Liebesmysterium
des sich um die Menschheit kiimmernden Dreieinen Gottes die Sprachen von heute ver-
wendet werden. Die konziliare Liturgiekonstitution hat gewiss einen wichtigen Neuanfang
gemacht. Doch stehen wir erst am Anfang dieses Prozesses der Rezeption der vielen Volks-
sprachen und ihrer zahlreichen Gestalten. Allerdings scheint es mir auch wichtig, Verstind-
nis zu zeigen fir diejenigen Katholiken und Katholikinnen, die die Verwendung von Latein
in der Liturgie weiterhin befiirworten. Ihre Argumente sind, erstens, das Verbunden-Sein
mit der gesamten Weltkirche sowie mit fritheren Generationen, die Latein benutzten. Zu-
dem sind sie der Meinung, dass die Liturgiesprache nicht primér die zwischenmenschliche
Kommunikation beabsichtigt, sondern die Verbindung zu Gott sucht, und dann ist es mehr
oder weniger ,egal®, ob die Sakralsprache fiir menschliche Ohren verstidndlich ist oder nicht."®
Meiner Ansicht nach sollte es in der Katholischen Kirche fiir beide Auffassungen geniigend
Platz geben, wenn auch die Zahl der Glaubigen, die sich eine verstindliche, muttersprachliche
Liturgiesprache wiinschen, erheblich groBer ist als die Zahl derer, die nach einer spezifischen
Sakralsprache verlangen. ,Katholisch® bedeutet auch in diesem Fall ,,sowohl ... als auch ...
Allerdings ist es sehr problematisch, wenn Verfechter der einen Seite mit administrativer Ge-
walt versuchen, ihre Position als die einzig Richtige durchzukédmpfen. Es widerspricht meines
Erachtens dem Geist der postkonziliaren Liturgiereform, wenn einige Vertreter des hohen
Stellenwertes des liturgischen Lateins mit Dekreten das viele bisher fiir eine lebendige liturgi-
sche Volkssprache Erreichte zuriickzudringen versuchen.

Das lateinische Erbe spielt ohnehin fiir die Identitdt der Katholischen Kirche eine bedeuten-
de Rolle, auch in ihrer Liturgie. Die schonen biblisch inspirierten Hymnen des lateinischen
Stundengebetes sowie die {ibrigen gregorianischen Choralgesinge geben manchen Kloster-
besuchern, die sich eine ,, Auszeit” gonnen, innere Ruhe und wirken meditativ. Wire es nicht
sehr schade, wenn eine jahrhundertealte Tradition, die die katholische Identitdt so sehr be-
stimmte, vollig verschwinden wiirde? Der Gregorianische Choral wird heutzutage vor allem
in manchen Klostern gepflegt, ist sonst aber so gut wie verschwunden. Allerdings vermag er
auch als Inspirationsquelle fiir neue volkssprachliche Geséinge zu dienen, wie zum Beispiel
mehrere Schopfungen des niederlédndischen liturgischen Komponisten Bernard Huijbers, der
zahlreiche Dichtungen von Oosterhuis vertont hat, zeigen. Auch kann ein lateinischer Gesang
wie Laudate omnes gentes wie ein inspirierendes ,,Mantra® wirken und viele beriihren. Ferner
singen in Lindern, wie zum Beispiel Osterreich, Pfarrchére noch regelmifig die lateinischen
Messen von Haydn, Mozart, Beethoven usw.

»Mantras“ wie die Taizé-Gesdnge sowie die Sinne ansprechende Gesten wie Handauflegun-
gen und Salbungen sind iibrigens fiir Menschen mit Demenz - eine rapide wachsende Grup-

15

Vgl. VaN LEEUWEN: De onalledaagse taal van de liturgie, 72.
16

Vgl. beispielsweise MorrMANN: Liturgical Latin, 1-15 und 83-90.
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pe in unserer Gesellschaft - und fiir einige andere Gruppierungen sehr sinnvoll. Dies weist
auch darauf hin, dass die liturgischen Biicher verbal , iiberfrachtet” sind: Das Wort spielt die
Hauptrolle. Wenn die Worte jedoch nicht mehr ,,ankommen’, braucht man andere Ansitze.”

Sechstens: Eine passende Gegenbewegung zum Sprechen ist die Stille (laut der Liturgiekon-
stitution, Sacrosanctum Concilium 30: ,heilige Stille, sacrum silentium). Es handelt sich hier
um eine Oase, die in den Gottesdiensten oft zu wenig beachtet wird. Gerade das liturgische
Schweigen kann die Ankunft Gottes ermdglichen und gleichzeitig zur ,,Entschleunigung“ der
Teilnehmenden beitragen. Zudem kann es ihnen helfen, wichtige Momente des Gottesdiens-
tes zu verarbeiten. Das Hineinhoren in die Stille ist neu zu erlernen. Ubrigens ist die Sehn-
sucht nach Stille heutzutage auch ein Ausdruck fiir ein Lebensgefiihl vieler in der heutigen
Gesellschaft. Es gibt — vor allem in den Grofistidten - stindig akustische und visuelle Reize:
Verkehr, Handys, Werbungsplakate usw. Akustische Pausen und Entschleunigung scheinen
wiinschenswert. Hier ist auch die beste Liturgiesprache gefihrdet. Wie kann sie in so einem
Ozean von akustischen Reizen noch gehort werden? Sie benotigt daher sehr aufmerksame
Pflege.

Siebtens: Im Allgemeinen muss Liturgie inklusiv sein, darf das Sprechen von Gott zum Bei-
spiel nicht nur einseitig maskulin sein. Die Liturgiesprache darf auch maskulin sein, aber sie
soll weiblichen Bildern ebenso gerecht werden. Das liturgische Sprechen darf weder andere
christliche Gruppierungen noch den von Gott zuerst gerufenen Partner, das jiidische Volk,
und andere Partner/innen ausschlieflen. Es geht also darum, dass und wie die Liturgiesprache
fiir alle ein Weg zur Gottesbegegnung sein kann. Nur so kann sie die ,volle, bewusste und ti-
tige Teilnahme® aller an der Liturgie Beteiligten fordern, ein Kernanliegen der Liturgiekonsti-
tution des Zweiten Vatikanischen Konzils (z. B. Sacrosanctum Concilium 14). Nur so kann sie
beitragen zur Verwirklichung der Vision der konziliaren dogmatischen Kirchenkonstitution,
dass es weder in Christus noch in der Kirche Ungleichheit aufgrund des Geschlechtes gibt
(sic!, Lumen Gentium 32).

Es empfiehlt sich daher, im liturgischen ,, Angebot” stirker zu differenzieren. Die unter-
schiedlichen Sprachformen von Jugendlichen, Frauen und anderen Gruppen verdienen es
honoriert zu werden. In Jugendgottesdiensten zum Beispiel kénnen die spezifischen Jugend-
anliegen besser zum Ausdruck kommen. Sehr viele Frauen sehnen sich nach einer fiir sie er-
kennbaren rituellen Symbolik, einschliefSlich einer ihrer konkreten Situation angemessenen
»inklusiven® Liturgiesprache, sowie nach einer ihnen gerecht werdenden Rollenverteilung im
Gottesdienst." (Es gibt tibrigens auch nicht wenige katholische Frauen, die die heutige offizi-
elle Liturgie ihrer Kirche als ,,genau das Richtige“ und die eine sogenannte ,,Mannermauer®
im Altarraum gar nicht als stérend erfahren.') Beispielsweise klagen mehrere Theologinnen
und Theologen - stellvertretend fiir viele ,einfache” katholische Christinnen und Christen
- iiber die ihres Erachtens ,,nicht-inklusive” und ,,abgehobene” offizielle Liturgiesprache. Th-
rer Meinung nach wiirden Menschen von heute Begriffe wie ,,Heil*, ,,Erlésung®, ,Opfer* und
»Stthnetod“ nicht verstehen.

Vgl. ZESSNER-SPITZENBERG: Vergessen und Erinnern.

Vgl. GROEN/ EBENBAUER: Minnerliturgie - Frauenliturgie — und dann?

' Vgl. BERGER: ,,I ¥ Latin Mass?*

Vgl. OrRTREMPER: Zwischen Tradition und Spontaneitit, 80-84; RicHTER: Gottesgeheimnis der Worte.



Uberlegungen zur Sprache in den liturgischen Biichern 263

Es ist duflerst wichtig, dass liturgische Biicher eine addquate Liturgiesprache enthalten,
damit die am Gottesdienst Teilnehmenden spirituell beriithrt werden. Vom Heiligen Geist
beseelte Symboltexte und -handlungen sowie das Ausgerichtet-Sein auf die Gegenwart des
dreieinen ,,Schofles des Erbarmens und der Gerechtigkeit® kénnen Verdnderungen, eine Be-
kehrung in der Feiergemeinde bewirken. Dazu soll eine lebendige biblische Liturgiesprache
sie anregen und in Bewegung setzen.”!
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Hannes Benedetto Pircher, Wien

Sprechen heillt handeln heiRt darstellen
Zur Bedeutung der Sprechkunst fiir eine Liturgie propter homines

Inwiefern kann die Kunst des Sprechens das verstehende Mitvollziehen
des im Gottesdienst gesprochenen Wortes erméglichen und/oder un-
terstiitzen? Welche Ziele einer fiir liturgisch Worthandelnde relevanten
Sprecherziehung folgen daraus?

1 Die ,tatige Teilnahme” und die Kunst des Sprechens

Sprechkunst erméglicht und/ oder unterstiitzt das ver- HANNES BENEDETTO PIRCHER
stehende Mitvollziehen des im Gottesdienst gespro- _ lebtin Wien. Er ist Grabredner,
chenen Wortes insofern, als dessen Wirkung auf den ~ S¢hauspieler, Regisseur und Autor.
Rezipienten auch vom konkreten, 6ffentlichen Sprech-

und Rede-Vollzug abhingt, und davon, ob der Worthandelnde dementsprechend iiber ein
Sprechhandwerk verfiigt, das ihn zu sprecherischem Sinn-Gestalten befihigt, insbesondere
zur Horbarmachung des Sinngehaltes und der Sinnrdume von ,Wort* nach Mafigabe der un-
terschiedlichen Funktionen des vielgestaltig vorgegebenen Wortes im Gottesdienstgeschehen.
Warum betone ich das ,,auch“? Der Worthandelnde weif8 ganz grundsitzlich um die unter-
schiedlichen, u.a. sozial determinierten Interpretations- und Erwartungssysteme, von denen
es abhingt, welche Bedeutungen im Einzelnen die Zuhérenden ins gesprochene Wort hin-
ein- oder aus diesem heraushéren. Sinngestaltend sprechen konnen heifdt aber immer auch,
auf ein erwartbares Horerlebnis, auf den ,,Hortext, welchen die Rezipierenden im prinzipiell
einmaligen Hier und Jetzt in Geltung setzen (Wahrnehmungsereignis), reflektieren zu kén-
nen: Was wird wie moglicherweise wahrgenommen, wenn ich das vorgegebene ,Wort“ so und
nicht anders sprechend sinngestalte?

Zum ,Verstehen® von Sprache als einem wesentlichen Triger gottesdienstlicher Performanz
trégt die Sprechkunst also insofern bei, als die Wirkung des gesprochenen Wortes von Krite-
rien kunstgerechter Herstellung abhiingt (recta ratio factibilium: ars). Wie weit reichen die so
gefassten Begriffe von ,Verstehen® einerseits und von kunstgerechter ,Poiesis* andererseits?
Ist damit auch schon ein der ganzen Sinntiefe von participatio fructuosa entsprechender Be-
griff von ,Verstehen" umfasst, das als dessen Bedingung der Moglichkeit eine , aktive litur-
gische Sprachkompetenz* voraussetzt (nicht nur auf der Seite der Rezipierenden), wie sie
Andreas Odenthal als , Liturgiefahigkeit” im engeren Sinne bestimmt hat, namlich als die
Fahigkeit, ,,sich der tiberlieferten liturgischen Formen-,sprache’ bedienen zu kénnen; nicht in
dem Sinne, dass sie unbefragt einfach nur weitergegeben wiirde, sondern dass im Duktus der
aktiven Sprachkompetenz der Beter ,sein’ religitses Erleben je neu gerade in der iiberlieferten
Formensprache auszudriicken vermag, ein Vorgang, der zugleich die iiberlieferte Formen-
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sprache bereichernd verinderte und das Gebet als personliches Bekenntnis des Sprechenden
zum Gott Jesu Christi qualifizierte®'?

Angesichts der mich immer wieder aufs Neue erschreckenden Lieblosigkeit im Umgang mit
dem gottesdienstlichen Wort, heifit mich Ehrenpflicht, jene Sprecher/innen zu wiirdigen, die
zwar nicht im Besitze angezeigter ,Sprachkompetenz’, wohl aber technischer Fertigkeiten
ton- und lautbildnerischer Art sind. Selbst ein solchermafien insuffizientes Sprechhandwerk
kann der Aktuierung ,liturgischer Sprachkompetenz® (auf der Seite der Rezipierenden) und
einer mystagogisch, das heif3t sich im Vollzug selbst erschlielenden und selbst sprechenden
Liturgie mehr oder weniger dienlich sein.

Dennoch: Wer als Worthandelnde/r zum besonderen liturgischen Dienst beauftragt ist,
iiber gute sprechtechnische Fertigkeiten verfiigt, aber nicht im Mindesten im Besitze genann-
ter Sprachkompetenz ist, wird diesen Dienst, wenn schon nicht schlechterdings unangemes-
sen, so doch weder zur Freude der Zuhérenden noch zur eigenen ausiiben koénnen. Ich un-
terscheide also zwischen der Kunst des Sprechens einerseits und technischen Fertigkeiten
ton- und lautbildnerischer Art andererseits (ohne welche selbstredend auch die Kunst des
Sprechens niemals ars ist). Mit anderen Worten: In der genauen Bestimmung der Art des
jeweiligen Sprechaktes gemif der kommunikativen Funktion des jeweilig vorgegebenen li-
turgischen Wortes ist selbst der/ die ,liturgieunféhige” Berufssprecher/in mit der Frage kon-
frontiert: Wie kann ich in mir all das mobilisieren, was mich auch meinen ldsst, was ich da
lautzubilden habe?

Die Kunst des Sprechens in der Liturgie erfordert ein Mindestmafl an ,,aktiver liturgischer
Sprachkompetenz®. Mit diesem Postulat schliefle ich mich (zunéchst nur) einem Verstind-
nis von Sprechkunst an, wie es fiir Sprecherzieher/innen auf jeder noch so unbedeutenden
Schauspielschule selbstverstindlich ist: Das oberste Ziel jeder Sprecherziehung muss die Be-
fahigung sein, ,,dem inneren Sinn und Gesetz der Sprachelemente bis zur Wurzel nachzuspii-
ren, um darin die Wahrheit und Schonheit des Sprachkunstwerkes erkennen und erleben zu
konnen.“? Es wire Ausdruck dummdreisten Undanks, wollten wir jetzt dariiber streiten, ob
und inwiefern etwa ein Amtsgebet als Sprachkunstwerk betrachtet werden kann oder nicht.
Die Frage kann nur lauten: Was wohl bedeutet das eben angedeutete Verstindnis von Sprech-
kunst fiir die Vorbereitung des Vortrags des ,Wortes Gottes®, was fiir die Vorbereitung der
sprecherischen / singerischen Gestaltung eines Hochgebetes? Alle, die Leitungs- oder Ver-
kiindigungsaufgaben in der Liturgie wahrnehmen, diirfen sich (ruhig auch einmal) von Bith-
nenleuten aufriitteln lassen: Was im Hinblick auf die Kunst des Sprechens ,nottut, ist die
Besinnung auf das Geistige, die Liebe zur Sache und ein lebendiges Spiiren der Sinne fiir das
im Wortelement Wirksame.?

2 Vom Buch zur Feier:
Die Sprechkunst im Aufgabenspektrum einer Liturgiedramaturgie

Die Sprechkunst fasst nur einen Aspekt von Sprache im breiten Spektrum von Sprachen, in
denen Liturgie als Handlungs- und Wahrnehmungsgeschehen spricht, ins Auge. Karl-Hein-
rich Bieritz hat unterschieden zwischen Wortsprachen, Korpersprachen, Klangsprachen,

' OpentHAL: Die Feier des Pascha-Mysteriums, 73.
> Hey/ReuscH: Der kleine Hey, 4.
* Hey/Reusch: Der kleine Hey, 4.
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Objekt-Sprachen (etwa Kleider) und sozialen Sprachen (etwa Festcode). Die Gesamtheit
der so mit ,,Sprachen” angezeigten Kommunikations- und Signifikationsprozesse konstituiert
Liturgie als ,, Auffiihrungstext*, d.h. Liturgie als das tatsichliche Produktions- und Rezepti-
onsgeschehen (Wahrnehmungsereignis).” Aus der fiir Liturgie wie fiir alle spezifisch thea-
tralen Vorginge konstitutiven zeit-raumlichen Einheit von Produktion und Rezeption von
Zeichenhandlungen im Hier und Jetzt® ergibt sich der Gegenstand einer Dramaturgie der
Liturgie: Die liturgische Feier in ihrer Einheit von Sinn- und Feiergestalt.” ,Wort und Rede* ist
nur eine Komponente einer liturgiedramaturgischen Partitur.® Als Dramaturgie der Liturgie
bezeichne ich die (institutionell) organisierte und gewissenhaft gepflegte Praxis der Reflexion
auf Liturgie, insofern sie hergestellt (recta ratio factibilium) und rezipiert wird. Genauerhin:
Liturgiedramaturgen / -dramaturginnen reflektieren auf der Ebene der Vorbereitung auf Li-
turgie als Auffithrungsgeschehen, d. h. sie reflektieren auf liturgischen Sinngehalt in all seinen
Facetten unter der Frageriicksicht, Liturgie verantwortlich zu gestalten nach Mafigabe der Re-
flexion auf ein erwartbares Rezeptionsgeschehen: Wie wird was tatsichlich wahrgenommen?
Kann wahrgenommen werden, was wahrgenommen werden soll?° Mit dieser Definition stelle
ich mich in die Tradition eines Nachdenkens iiber ,,Mensch und Liturgie®, wie es im Leben
und Lehren etwa von Hans Bernhard Meyer eine eindriickliche Gestalt gefunden hat. Dieser
macht den Dramaturgen/die Dramaturgin der Liturgie sich kiimmern (a) ,um Einsicht in
die Bauform (Struktur) und in die Eigenart der Bauelemente liturgischer Feiern“ und (b)
»um deren sachgemdfen, sinnvollen, funktions- und situationsgerechten Vollzug, damit ihre
Bedeutung erfafit und ihre Wirkung erfahren werden kann, nimlich die Communio mit Gott
und mit den Briidern und Schwestern im Glauben* !

3 Ziele und Inhalte einer fir liturgisch Worthandelnde relevanten Sprecherziehung

Es ist klar, dass die Kunst des Sprechens nicht durch das Lesen eines Aufsatzes erlernt werden
kann. Im Folgenden benenne ich lediglich die wichtigsten Ziele einer Sprecherziehung im
Ubungsseminar und gebe damit auch eine Antwort auf die Frage, worin die Kunst des Spre-
chens im Wesentlichen besteht.

3.1 Sprechkunst heilt Dienen-Kénnen

»oprechhandwerk ist Kunst. Uns ist ein Kunstwerk anvertraut. Sprechhandwerker/innen die-
nen, stellen sich zur Verfiigung, nicht fiir den Selbstausdruck, sondern fiir den Ausdruck
des sprachlichen Kunstwerkes selbst. Ich mache etwas anderes als mich iiber meine Leibseele

Vgl. BieriTz: Liturgik, 42-46.

Vgl. hierzu PircHER: Das Theater des Ritus, 409-466 (Prinzip Epiphanizitat).

Vgl. hierzu PIrcHER: Das Theater des Ritus, 603-797.

Vgl. ScHWEIGGL: Verkdrperung und ScHWEIGGL: Gefeierter Glaube.

Vgl. hierzu PIRCHER: Das Theater des Ritus, 8721,

Zu den Aufgaben der Dramaturgie der Liturgie vgl. PIRcHER: Das Theater des Ritus, 801-926.
MeyER: Dramaturgie des Gottesdienstes. Mit diesem Beitrag fithrte MEYER ein in das von der Litur-
gischen Kommission fiir Osterreich am 16./17. Oktober 1989 im Bildungshaus St. Virgil (Salzburg)
veranstaltete Symposion zum Thema: ,Dramaturgie des Gottesdienstes: Zelebrative Kompetenz
oder: Was die Liturgie von denen fordert, die sie feiern®, Die Dokumentation der Vortrige und Dis-
kussionen des Symposions in HEILIGER DiENsT [Heiliger Dienst 44. 1990, 2-71] ist insgesamt eine
wertvolle Lektiire auch fiir das hier angesprochene Thema.
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fiir andere wahrnehmbar und erlebbar.“ Mit genau diesen Worten sind wir Schiiler auf der
Staatlichen Akademie fiir Theaterkunst in St. Petersburg von unserem Sprecherzieher zur al-
lerersten Unterrichtsstunde begriifit worden. In meinen Ubungsseminaren muss ich immer
wieder feststellen, wie wenig in durchaus erfahrenen Liturgen/Liturginnen die Haltung des
Dienens ausgeprigt ist. Mit ,Rollendiakonie” oder ,Meine Freude ist die Demut des secun-
dus!“ bezeichne ich die entsprechenden Exerzitien in meinen Seminaren. Das hier angezeig-
te Dienstethos ist von fundamentaler Bedeutung nicht nur fir die ,Kunst des Vorstehens",
sondern auch fiir das sprecherische Gestalten von Sprache, die nicht einfach Alltagssprache,
sondern ,,Kunstsprache” in iiberlieferten, rituell-standardisierten und oftmals rhetorisch ds-
thetisierten Formen des Wortgebrauchs ist. In meinen Seminaren bin ich auch schon - zur
eigenen Hilflosigkeit! - konfrontiert worden mit der unverhohlenen Weigerung, ,,Texte, die
Hfremde® ,,nicht meine“ sind, zu erforschen. Ein Schauspieler, der sich weigert, im Kosmos
Kleistscher Sprache ,,denken” zu lernen, wird vom Theaterdirektor fristlos entlassen. Endet
unsere Dienstbereitschaft da, wo wir unsere vermeintlich nichtinszenierte Authentizitit als
Recht behaupten zu miissen glauben, einfach nicht fahig zu sein - in der Diktion Guardinis
—, das Gebetsleben, ,,in dem sich die Seele so gibt, wie sie ihrer besonderen Veranlagung
nach ist* in ,liturgisches Leben mit seiner Uberformung ins Allgemeine“ zu kleiden, ja, zu
inkorporieren?'! An dieser Stelle gestatte ich mir, auf die Etiide ,,Parddosis” hinzuweisen, wel-
che ich, inspiriert von Peter Brook und Joseph Ratzinger, fiir Schauspielschiiler/innen entwik-
kelt habe, um ihnen dabei zu helfen, einen Zugang zur Freude zu finden, die daraus erwichst,
dem vor- und aufgegebenen Wort zu dienen.” Als Schauspieler empfinde ich es als eines der
grofiten Geschenke, durch das ,,Andere” und ,,Fremde“ verwandelt zu werden. Kleist zu spre-
chen transformiert mich ebenso wie jene, die dieses Sprechgeschehen rezipieren. Die Profes-
sionalitit des Schauspielers besteht zu einem grofien Teil darin, fiir vorgegebene Bewegungen
von Wort und Geist verantwortlich zu sein.

Die Kunst des Sprechens im Gottesdienst ist Dienst am Menschen durch Dienst an einer
Sprache, die immer aus demjenigen Wort gewebt ist, das wir weder selber geschaffen noch
uns selber zugesprochen haben: Gott nennt seinen Namen, sodass Menschen diesen Namen
lobpreisend aus- und anrufen kénnen.

3.2 Sprechkunst heifft Horen-Kénnen

»Sprich Du das Wort, das trostet und befreit!, heifit es in einem bekannten Lied."” Spiiren
wir, dass die im Gottesdienst Sprechenden (ob in Anrufung des Herrn oder mit Paulus ar-
gumentierend) Personen sind, die aus dem horenden Empfangen des Wortes leben, das Gott
spricht? Kommt das Gebetswort aus anakletischem Héren des Gottesnamens, aus doxologi-
schem Staunen, aus epikletischem Schweigen?

Das kiinstlerische Wort wird aus dem Schweigen und Horen geboren. ,,Spricht die Seele[,]
so spricht ach! schon die Seele nicht mehr*, heift es in einem Distichon von Schiller (oder
Goethe?)." Genau hieraus erhebt sich etwa Peter Paul Kaspars Klage tiber die liturgiezersto-

Vgl. Guarping: Vom Geist der Liturgie, 70-72.

"2 Vgl PircHER: Das Theater des Ritus, 383-385; vgl. etwa auch 954f,, 966, 974f.

13 Siehe Gotteslob 2013, Nr. 422.

1% In: Tabulae Votivae im Musen-Almanach fiir das Jahr 1797. Tiibingen 1797, 177.



270 Hannes Benedetto Pircher

rerische ,Wortridude“!® oder mein Feldzug gegen die ,,Theologie des Mikrophons®®. ,, Auf der
Bithne darf es nichts Beliebiges und nichts Uberfliissiges geben!, gehért zum Einmaleins von
Theaterktunstlern. Gerhard Marcel Martin hat ganz in diesem Sinne, erschiittert vom ,,Pro-
duktions- und Verbrauchsterror von Dingen und Worten im Gottesdienst, zu einer ,, Absage
an iiberfliissige Giiter und Worte* aufgerufen.'” Die Kunst des Sprechens (und der Rede) ist
immer auch Kunst der Verdichtung, deren Mittel ich im Anschluss an Gottfried Bachl, Kurt
Koch und Angelus A. Hauflling zwecks naherer Bestimmung liturgiedramaturgischer Aufga-
ben erdrtert habe: Abstraktion, Reduktion (Elementarisierung) und Asthetisierung.'®

3.3 Sprechen heillt handeln heillt darstellen

Wer im Sichtbarmachen der Einheit von Sinn- und Feiergestalt das Ziel der Gestaltung jeder
liturgischen Feier erkennt, erkennt auch - mit Klaus M. Schweiggl: ,Die Feier der Liturgie
untersteht [als Wort- und Zeichenhandlung] (auch) den Gesetzen [...] einer ,dramatischen
Handlung' Spricht man daher vom Wort‘ in der Liturgie [...], so ist damit schon das ,drama-
tische Wort® gemeint, Wort, das zur Handlung, zum Ereignis wird, ,agierende Sprache’. Dies
gilt uneingeschrankt vor aller notwendigen weiteren Differenzierung des Begriffes Wort® im
Kontext gottesdienstlichen Feierns.“" Michael Meyer-Blanck weifs um das gottesdienstliche
~Wort*“ als einer Geschehens- und nicht Seinskategorie.*

Ein weiteres, wichtiges Ziel der Sprecherziehung muss es sein, ein waches Gespiir dafiir zu
entwickeln, dass Sprechen eine motivierte Titigkeit, ein Sprechhandeln ist. Dem Sprechakt
geht eine Sprechabsicht voraus. Diese Absicht, das Ziel des Sprechens in Bezug auf die Rezi-
pierenden und die Sprechsituation (Sprechen konstituiert soziale Wirklichkeit) bestimmen
unsere Handlungsbereitschaft (Sprechhaltung), aktivieren die natiirliche Sprechspannung
(Sprechatmung) und qualifizieren unser Sprechen als Handeln: ,Ich will dich ermutigen,
dies oder das zu tun!® Oder: ,Ich will dich trosten!“ Schauspieler oder Berufssprecherinnen
formulieren Sprechabsichten, indem sie ,,Ich willl“ mit einem Verb verbinden: einladen, er-
mahnen, warnen, auffordern, bitten, flehen etc. Im Ubungsseminar sind die ursichlichen Zu-
sammenhidnge zwischen Handlungsbereitschaft, Sprechabsichten, Sprechsituationen, Sprech-
spannung, Textinterpretation und dem Ethos des Sprechenden zu erforschen.?!

Um die fundamentale Bedeutung dieses Teils der Sprecherziehung fiir alle, die im Gottes-
dienst Leitungs- oder Verkiindigungsaufgaben wahrnehmen, ndher zu erldutern, verweilen
wir noch kurz in der Werkstatt des Schauspielers, welcher im Englischen nicht von ungefihr
actor genannt wird: Nicht nur das Theaterpublikum, auch die ,,im Herrn Versammelten” sind
hellhérig fiir ,agierende Sprache® bzw. fiir das, was Schauspieler/innen gern den ,,Unter-“ bzw.
»Subtext® nennen. Dieser bezeichnet die Kette der Motive (selbstredend auch im Sprechen)
zu handeln® bzw. - als Rezeptionskategorie gefasst —: Der Subtext webt sich ganz von selber
aus dieser Motivkette, und zwar als das, wie wahrgenommen wird, was geschieht oder gesagt

15 Vgl Die Furche vom 23. 12.1999, 18f.

1® Vgl etwa PIRCHER: Das Theater des Ritus, 939-944,
Vgl. MARTIN: Ausverkauf oder armes Theater, hier 34.
'8 Vgl. PIRcHER: Das Theater des Ritus, 890-895.
ScHWEIGGL: Sprechen — im Raum der Liturgie, 30.
Vgl. MEYER-BLANCK: Inszenierung des Evangeliums.
Vgl. hierzu EBERT / PENKA: Schauspielen, 257-292.
Vgl. hierzu EBERT / PENKA: Schauspielen, 84-89.
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wird. (Aus dem stindigen, zumeist vollig unbewussten Perspektivenwechsel der Rezipieren-
den von ,, Was geschieht? und ,, Wie geschieht es?“ entsteht genau das, was wir gemeinhin die
Wirkung eines rhetorischen oder szenischen Vorgangs nennen?). - Zum Beispiel habe ich als
Schauspieler in der Rolle X sprecherisch umzusetzen: ,,Ich liebe dich!* Meine Sprechabsicht,
begriindet in einer vorgeschlagenen Situation®, ist: ,,Ich will X zu verstehen geben, dass ich ihr
Leben zerstoren muss, wenn sie sich auf mich einldsst! Die Zuhorer/innen nehmen dieses
acting als Subtext bzw. als ,,Botschaft” wahr, ohne diese vielleicht genau benennen zu kénnen.

Bekanntlich spricht ein Schauspieler/ eine Schauspielerin im Produktionskontext des dra-
matischen Theaters ,Texte®, die nicht eigene Texte sind. Der Autor eines Dramas liefert den
Untertext nicht einfach mit, zumindest prima vista nicht. Im Erforschen der verschiedenen
Handlungsebenen des Dramas und der Rollenfiguren bestimmt der Schauspieler als Schopfer
seiner Rollenverkorperung die genannte Kette von (auch widerspriichlichen) Handlungsmo-
tiven. Tut er es nicht, wird er nicht frei sein zu handeln (gerade als Sprechender), er wird
(sprechend) Haltungen ausstellen, Gefithle demonstrieren, sich bemiihen, eine Idee zu il-
lustrieren etc. Wir sagen: Seine Darstellung ist flach, undifferenziert und langweilig (ohne
Leben). Die Methode ,,Subtext* ist fiir den Schauspieler ein wichtiges Mittel, um den inneren
Reichtum einer Figur zu erschliessen und diesen auch darstellen zu konnen.”

Ich gestatte mir zu fragen: Wie kommt es, dass die Subtexte beispielsweise hochgebetlicher
Sprechakte gar nicht so selten vor atemberaubender Geistkonfusion und wirrem ,,Publikotro-
pismus” (Jerzy Grotowski) nur so strotzen? Die folgenden Beispiele sind zugegebenermafien
drastische: ,Muss ich euch den Beipackzettel wirklich ein weiteres Mal vorlesen?®, lautet da
der Subtext eines anakletischen Sprechaktes. Ein anders Mal hore ich den amtsgebetlichen
Sprechakt durchwirkt von der zweifellos unbewussten Sprechabsicht: ,,Ich will mich dafiir
entschuldigen, dass ich katholischer Kleriker und méannlichen Geschlechts bin!“ Schlief3-
lich muss ich als die entscheidende Sprechhandlung und also als den gestischen Gehalt des
Wortes, der den Vortrag des Evangeliums bewegt und belebt, darin erkennen: ,,Ich will mich
vergewissern, ob mich meine Gemeinde wirklich auch noch lieb hat!“ Das Sprechhandeln
spiegelt sich immer auch im gestischen Gehalt einer sprachlichen Aufierung wider, und zwar
als Bedingung ihrer Wirkung.?® Von welchem gestischen Gehalt (der auch schon in der Wort-
wahl epiphan wird) sind unsere Sprechakte im Gottesdienst bestimmt? Selbstredend verrat
auch unsere Korpersprache Subtexte: So kann es passieren, dass der Gang zum Altar zum
Gang wird, den man unternimmt, wenn man sich abermals aus der Wohnzimmercouch auf-
raffen muss — ,,Scheiffe!” —, um sich noch schnell ein letztes Bierchen fiir die Schlusstakte des
TV-Krimis aus dem Kithlschrank zu holen.

Uber die poietische Relevanz einer liturgischen Text- bzw. Redesorten-Typologie ist hier
kein Wort zu verlieren.”” Denn die Sprechakte im Gottesdienst sind immer zu bestimmen
gemifd der unterschiedlichen liturgischen Funktionen von sprecherisch umzusetzenden
»lexten’. Handelt es sich um ein Gebet, um die Verkindigung des Wortes Gottes, um eine
Gruf3-, Aufforderungs- oder Zuspruchsformel, um Predigtrede, um einladende Worte (etwa
zum Friedensgrufl)? Handelt es sich um einen ,,Text", der durch das Worthandeln selbst (eine

23
24
25
26
27

Vgl. KortE: Theaterwissenschaft, 30 resp. 57.

Zu diesem terminus technicus von K. S. Stanislawski vgl. PIrcHER: Das Theater des Ritus, 245-354.
Vgl. EBERT/PENKA: Schauspielen, 84-89, sowie PIRCHER: Das Theater des Ritus, 245-354.

Vgl. EBERT/PENKA: Schauspielen, 258.

Vgl. hierzu etwa HAUNERLAND: Sprachkultivierung und GreuLE: Sakralitdt, 89-103.
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neue) Wirklichkeit konstituiert (,,Performativitat**), wie etwa der Vermahlungsspruch der
Brautleute oder das Worthandeln: ,,Ich taufe dich im Namen des Vaters ...“?

Hinsichtlich der Text- bzw. Redesorte ,Gebet” ist sodann ndherhin nach den unterschied-
lichen Formen und Formeln liturgischen Gebets zu fragen.” Auf welche Weise bestimmen
Grundakte liturgischen Betens wie Anaklese, Anamnese, Epiklese und Doxologie die einzel-
nen gebetlichen Sprechakte? Steht hinter der erinnernden Vergegenwirtigung in anemneti-
schen Sprechakten die Sprechabsicht ,,Ich will euch dariiber informieren, dass ...!“ oder ,,Ich
will die Heilstaten Gottes proklamieren!“?

Immer noch verbietet uns so mancher liturgische ,, Auffithrungstext*, welcher ja stets von
den Rezipierenden in Geltung gesetzt wird, die Frage fiir iberfliissig zu erkldren: Wer wird
im Gebet angesprochen? Und: Wendet sich der Vorbeter/die Vorbeterin an Gott, und zwar
50, dass die versammelte Gemeinde mitbeten kann? Ist wahrnehmbar, dass der Priester seine
Gebetsrede im Namen des ,,ganzen heiligen Volkes“ an Gott richtet?

Die unterschiedlichen Funktionen des liturgischen ,Wortes” spiegeln sich auch wider in
dem, was man den Charalter eines Textes bzw. einer Rede nennen kann. Warum etwa hat das
Eucharistiegebet einen hymnisch-proklamatorischen Charakter? An dieser Stelle wird man
sich sodann auch fragen - beispielsweise: Welcher Art von ,Text dient etwa die Kantillation
auf angemessene, weil sinngestaltende Weise?*

Zum Thema ,,Schriftlesungen® sei hier nur soviel gesagt: Es gilt grundlegend zu unterschei-
den zwischen einem tibergeordneten, einem ,durchgehenden Sprechakt, welcher den ge-
samten Vortrag bestimmt (,,Ich will euch das Wort Gottes verkiindigen, nicht mein Wort!“)
und den vielen einzelnen Sprechakten, zu bestimmen nach Mafigabe der Textgattung (etwa:
erzdhlende, belehrende, argumentative, appellative oder expressiv-poetische Texte) und nach
MafSgabe der jeweiligen Sinnabschnitte des perikopierten Lesungstextes selbst.’!

Lektoren / Lektorinnen kiimmern sich gern um die Frage der richtigen Betonung von ein-
zelnen Worten. Warum? Weil sie kein oder ein unzureichendes Gespiir fiir Sprechhand-
lungen entwickelt haben. Wem dieses Gespiir fehlt, wird Worte immer falsch betonen. Das
Unbehagen von Sprechenden ist denn auch deutlich spiirbar. Umgekehrt: Wer Sprechakte
genau bestimmt, fiihlt sich als 6ffentlich Auftretende/r ,wohler, das heif}t mithin, er / sie wird
sich nicht mehr um Betonungen, Melodieverlauf, Lautstirke, Sprechtempo, Atemfithrung,
Stimmbklang oder Gestik kiimmern miissen; denn alle diese ,,Mittel sprachlicher Auflerun-
gen dienen plotzlich wie von selbst, kaum bewusst, dem bewussten Ziel des Sprechens.

Wer Sprechakte bestimmen will, kann sich nicht die Miihe erlassen, sich mit den liturgi-
schen Text- bzw. Redesorten griindlich auseinanderzusetzen. Hierzu empfehle ich die unserer
Thematik entsprechenden Einfithrungskapitel, wie sie Albert Gerhards und Benedikt Krane-
mann vorgelegt haben.”” Auch empfehle ich den Audio-Selbstlern-Kurs, den das Deutsche
Liturgische Institut herausgegeben hat, ein wertvolles Vademecum (nicht nur fiir ,, Anfin-
ger!) und ein erster Schritt in die richtige Richtung der Selbsterzichung.** Hat eine solche

2 Vgl hierzu etwa PIrcHER: Das Theater des Ritus, 786-791.

Vgl. hierzu GERHARDS / KRANEMANN: Einfithrung in die Liturgiewissenschaft, 172-178.

Vgl. Pacik: Kantillation.

Vgl. hierzu DEUTSCHES LITURGISCHES INsTITUT (Hg.): Sprechen im Gottesdienst, Spur 33 bis 41,
sowie PIRCHER: Das Theater des Ritus, 995-999.

Vgl. GErHaRDS / KRANEMANN Einfithrung in die Liturgiewissenschaft, vor allem 156-213.

Zur Frage des ,Sprechaktes” im Besonderen vgl. DEUTSCHES LITURGISCHES Institut (Hg.):
Sprechen im Gottesdienst, Spur 5 und 8.
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inhaltliche Auseinandersetzung nie stattgefunden, wird die falsche Atmung und somit der
falsche Ton den Gedanken steuern anstatt der klare Gedanke die richtige Atmung und den
Ton, der die Musik macht. Warum kiimmern wir uns beim Sprechen in unserem Alltag nicht
um Fragen der richtigen Intonation etc.? Weil alle sprachlich verwendeten Mittel, von der
Wortwahl bis zum Sprechtempo, einem klaren Ziel dienen: ,, Darf ich bitte noch ein Glas Wein
haben?* Und warum wohl sind im Schreien, Stohnen oder Jauchzen Ton und Laut, Singen
und Sagen noch eins?*

3.4 Atemschulung, Stimmbildung und Sprechtechnik

Ein weiteres, wichtiges Ziel jeder Sprecherziehung ist selbstredend die Entwicklung unserer
Fihigkeit zur bewussten und richtigen Ton- und Lautbildung (Atmung — Téonung - Lautung).
An dieser Stelle miissen einige wenige Hinweise in Hinblick auf die entprechende Ausbildung
geniigen: Die Atem- und Leib-,,Arbeit” besteht vor allem in einem Lernen durch Nicht-Tun
im Tun: contemplativus in actione (Jerénimo Nadal). Dagegen fokussieren Stimmbildung und
Sprechtechnik im engeren Sinne (Vokalisation; Artikulation; die Frage der ,,Hochlautung®/
»Rechtlautung®) die Wieder-herhol-bar-keit erworbener und stets aufs Neue durch Ubung zZu
erwerbender Fertigkeiten. Die diesbeziiglichen Lernweisen bestehen stets im (a) Aktivieren
des ,,Natiirlichen“ (z. B. ,,Eigenton finden®), (b) im Sensibilisieren und (c) im Konditionieren
unserer Begabungen in stimm- und sprechphysiologischer Hinsicht. Der Audio-Kurs, den
das Deutsche Liturgische Institut herausgegeben hat, fasst die hier gemeinten ,,Grundlagen
des Sprechens” klar ins Auge: Angemessene Korperhaltung, richtige Atmung, personliche
Stimmgebung, deutliche Aussprache.

4 ,Da mdchte ich jetzt einmal etwas fiir mich tun!”

Ein abschliefendes, exhortatives Wort sei mir gestattet: Immer wieder einmal bin ich als Re-
ferent zu Ubungsseminaren im Rahmen kirchlicher Aus- und Weiterbildungsprogramme
zum Themenfeld , ars celebrandi” eingeladen. Die meisten Seminarteilnehmer verfiigen tiber
geniigend personliche Motive, um sich munteren Herzens auf die Probebiihne zu begeben.
Solche Lernbereitschaft freut mich immer wieder aufs Neue. Was mich aber jedesmal irri-
tiert, ist, dass gar nicht so wenige Teilnehmer tatsdchlich von mir erwarten, dass ich ihnen in
moglichst kurzer Zeit alle jene ,Tipps” und gar ,Rezepte” mitgeben kann, die moglichst rasch
zum ,Erfolg” fithren. In solchen Erwartungen spiegelt sich zweifellos wider, dass wir Kinder
unserer Zeit sind. Aber — miissen wir uns fragen —: Betriigen wir uns selber nicht am meisten
mit dem Besuch von ,Workshops*, die um Himmels willen (!) nicht langer dauern diirfen als
anderthalb Tage? ,,Den Liebenden dréngt es zum Singen’, sagt Augustinus.*® In diesem und
vielfachem Sinne muss alles liturgische Sprechen ein Singen sein.”’ Priifen wir uns selber aber
zundchst so: Lieben wir tiberhaupt die ,,Sache der Liturgie“?

3 Vgl. Hey/ ReuscH: Der kleine Hey, 92.

5 Vgl. DEUTSCHES LITURGISCHES INSTITUT: Sprechen im Gottesdienst, Erstes Kapitel (Spur 5 bis 21).
% Sermo 336, 1: PL 38, 1472.

37 Vgl. hierzu HARNONCOURT: Gesang und Musik.
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Gregor Baumhof OSB, Niederaltaich

Sinn-gebend sprechen
Zum Sprechen aus dem Héren

Wer in der Offentlichkeit des Gottesdienstes vor und fiir andere spricht,
muss die Kunst des Sprechens pflegen und tiben. Ein solides Beherrschen
von Sprechtechnik und Ausdrucksfihigkeit sollten selbstverstandlich
sein. Aber sie sind nicht alles: Sinn gebend sprechen setzt ein hérendes
Herz voraus. (Redaktion).

Am 21. November 1964 wurde auf FR. GREGOR BAUMHOE OSB
dem Zweiten Vatikanischen Kon- ist Monch der Benediktinerabtei Niederaltaich,

: g - Er studierte Musik und Mathematik,
zil unter anderem die Dogmati- . . . i Pe e
R ey ist seit 2006 Leiter des Hauses fir Gregorianik in Mtinchen,
sche Konstitution tiber die Kirche,

seit 2008 Dozent fiir Gregorianik und Latein
Lumen Gentium, verabschiedet. an der Hochschule fiir Musik und Theater Miinchen.

Das war vor 50 Jahren. Dieses Do-

kument gehort zu den zentralen Lehrduflerungen des Konzils. Zu seine wichtigsten Aussagen
gehort: Die Kirche als Sakrament ist nicht fiir sich selbst da, sondern Zeichen und Werkzeug
fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit. Die Kirche
ist nicht allein und nicht zuerst Hierarchie, sondern ihre Grundstruktur ist - in Kontinuitat
mit Israel - das Volk Gottes.! Kein Zweifel: Lumen Gentium ist das wichtigste Dokument, das
am Ende der dritten Sitzungsperiode vor 50 Jahren mit grofer Mehrheit verabschiedet wurde.
Es ist neben dem Dokument iiber die Offenbarung, Dei verbum, das einzige, dem die hochste
Qualifikation einer dogmatischen Konstitution zuerkannt wurde. Die Kirchenkonstitution
macht Volk Gottes zum zentralen Begriff fiir Kirche. Sie fiigt damit den bisherigen, verschie-
denen Bildern ,Leib Christi®, ,,Braut Christi“ einen Begrift hinzu, der lange Zeit in der katho-
lischen Kirche ,verbannt* war, weil er von Martin Luther in der Zeit der Reformation stark
gemacht worden war. Dabei ist er biblisch fundiert und auch in der Tradition lebendig, etwa
bei Thomas von Aquin.

Mit dem ,,Begriff Volk“ Gottes verabschiedeten sich die Konzilsviter bewusst von einer Kir-
che, die sich als Standegesellschaft versteht. Bis zum Konzil wurde die Gegeniiberstellung von
Priestern und Laien als ein pragendes Merkmal der Kirche hervorgehoben. Lumen Gentium
macht dagegen klar, dass allen Unterschieden im Volk Gottes vorausgeht, dass Priester wie
Laien dem Volk Gottes angehéren.? Dieses neue Verstdndnis zeichnete sich bereits deutlich
in der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium® ab und wirkte sich stark auch auf das
Verstandnis von Gottesdienst aus. Nun waren Laien berufen, unter anderem das Wort Gottes
im Gottesdienst zu verkiinden.

Vgl. schon die programmatische Gliederung der Konstitution, die eingangs Kirche als ,,Mysterium"”
betrachtet und anschlieffend daran im Zweiten Kapitel zunichst Kirche als ,,das Volk Gottes“ behan-
delt; erst dann nimmt das Dokument ,,Die hierarchische Verfassung der Kirche" in den Blick.

Vgl. etwa Lumen gentium 10.

Vgl. etwa Sacrosanctum Concilium 7, 14, 26-31.

%)
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Im Folgenden méchte ich im Hinblick auf das Thema in mehreren Schritten einige Perspek-
tiven entwickeln, welche dieser Paradigmenwechsel mit sich gebracht hat.

Einen ersten Ausgangspunkt entnehme ich dem Ersten Testament. Das Wort* heifit auf He-
briisch ,,ot", der Plural otijjot". Wenn wir die Stellen anschauen, an denen dieses Wort steht,
finden wir zum Beispiel in Genesis 4,15: ,,und der Herr machte Kain ein ,ot'“ In Genesis 9,13:
»Der Bogen am Himmel wird ein ,ot* des Bundes sein.” In Exodus 31,17: ,Der Sabbat ist ein
,0t“. Und in Psalm 86,17 heif3t es: ,,und tu an mir ein ,ot* Es fillt auf, dass das Wort vor allem
in der Bedeutung von ,Zeichen' und ,Zeugnis’ benutzt wird. Wiren also Buchstaben etwas
mehr als geformte Druckerschwirze? Vielleicht doch zusammen mit anderen Buchstaben et-
was, mit dem ein Konzept, eine Idee, ein System iibermittelt wird? Gar die Art und Weise, in
der Gott seinen Willen iibermittelt? Nicht nur das Wunder, dass unsere Ohren das von ande-
ren Gesprochene verstehen, (das ist wohl stets das Verdienst des Heiligen Geistes, von dem
es im Pfingsthymnus des Rhabanus Maurus heifit ,.sermone ditans guttura®: Du bereicherst
unsere Gerdusche im Gaumen durch Sprache), sondern auch das Wunder, dass wir durch die
Buchstaben des Alphabetes, das eine der grofiten Erfindungen der Menschheit ist, in der Lage
sind, unsere Gedanken zu fixieren, so dass sie von den Zeitgenossen und Nachfahren rezipiert
werden kénnen? Wir finden also im Hebraischen ein Verstiandnis der Buchstaben, das uns in
unserer so vom Funktionieren besetzten Welt verloren gegangen ist. In dem Buch mit dem
verheilungsvollen Titel ,,Gezeichnete Schopfung® heifit es:

Abb. I: Toni Zenz, ,Der Horende', Skulptur Aaachen ~ HL Geist; Bild: Okumenische Kapelle Niederaltaich
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Abbildung 2: Bruder Joseph Belling OSB, Maria Laach, Heiliger Joseph als Hérender

»Das hebriische Alphabet wird nicht nur als eine reine Abfolge von Zeichen zur Trans-
skription von Wartern und Sitzen betrachtet. Wenn man sich mit der esoterischen Traditi-
on vertraut macht, entdeckt man, dass jedem Buchstaben ein Begriff religiéser Erkenntnis
zugeordnet worden ist, und diese Erkenntnis griindet sich auf den Buchstaben als Sam-
melpunkt der gottlichen Macht. All das mag dem gewdhnlichen Leser dieses entzauberten
Abendlandes, das immer weniger mit religiésen und mystischen Gedanken in Beriihrung
kommt, absurd erscheinen, doch fiir die jiidische Tradition hat es absoluten Wert. Fiir sie
sind die Buchstaben angefiillt mit einer transzendenten Energie, die die Menschheit mit
dem Grund ihrer eschatologischen Bestimmung verbindet.“.

Soweit der erste Gedanke. Ein zweiter Gedanke ist dem Zweiten Testament entnommen.

*  ManDEL: Gezeichnete Schopfung.
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Bei Markus finden wir: ,,Jesus stieg auf den Berg hinauf und rief zu sich, die er selber wollte.
Und sie gingen weg, zu ihm hin. Da bestellte er ,die Zwolf', - die er auch Sendboten nannte —,
damit sie bei ihm seien und dass er sie sende, zur Verkiindigung.“ (Mk 3,13-14)

Von zwei Bewegungen ist hier die Rede: von der Konzentration, von der Hinwendung zu
THM, zur Mitte und von der Extension, von der Ausweitung nach auflen. Die eine Bewe-
gung: Das ,bei [HM sein” bedeutet fiir uns ,,bei Seinem Wort" sein. Das geschieht u.a. in
der Lesung. In der Antike nannte man das Lesen ,wecken® oder ,,auftauen ,weichmachen®
»kauen’, ,verlebendigen®. Lesen war nicht ein Vorgang, der sich zwischen Augen und Gehirn
abspielt. Lesen war Lautwerdung, Klangwerdung. Wer las, lich dem Text die Stimme und das
Ohr. Das bedeutet eine immer wieder entstehende Verklanglichung von Texten, von Sitzen
und Worten, ein Probieren und Einiiben in den Tonfall, ein Hinhoren auf die Stimmigkeit,
die Ubereinstimmung von Sinn und Klang und war insgesamt ein von Ehrfurcht getragener
Umgang mit dem Heiligen Wort. Es geht also gar nicht, schnell in der Sakristei knapp vor
dem Gottesdienst noch einen kurzen Blick iiber die Lesung zu werfen. Nicht das rationale
Begreifen liegt in der Absicht des Lesens, sondern das Ergriffenwerden von dem, was der
Text transportieren will. Es geht um Sinnsuche und Sinnfindung durch das Ohr! Hilfreich
kénnen uns hier zwei Bilder sein, das eine eine Skulptur in unserer kumenischen Kapelle in
Niederalteich (vgl. Abbildung 1), das andere eine Skulptur des Bruders Josef Belling OSB aus
Maria Laach (vgl. Abbildung 2).

Beide Gestalten bringen ins Bild worum es geht: Es gibt fiir beide, den Josef und den Un-
bekannten, nur das, was sie gerade horen, sie sind véllig bei der Sache, der sie ungeteilte Zu-
wendung und Aufmerksamkeit schenken: Achtsam mit dem Wort umgehen ist ihr Anliegen.
Das Gegenteil davon ist das Verlieren in den Rdumen der Vorstellung, der Vorstellungen des
Morgen und der Vorstellungen des Gestern. Beide Sinne, das Ohr und das Auge erleben ihren
Hohepunkt im Jetzt, im Augenblick. Thomas von Kempen schreibt: ,Wende dich von ganzem
Herzen dem Herrn zu und verlasse die laute Welt, dann wird deine Seele Ruhe finden. Denn
das Reich Gottes ist Friede und Freude im Heiligen Geist. Bereite dein Herz, das heifit neige
dein Ohr, bereite dein Ohr, sei so ganz Ohr.“* Das ist es, was die beiden Gestalten zeigen.

Fiir das sinngebende Sprechen ist es nicht mit ein paar praktischen Hinweisen getan. Es
geht um eine Wiedergewinnung der Grunddisposition des Horens fiir die Aufgabe, das Wort
Gottes zu verkiindigen. Das ist umso wichtiger und bedeutsamer, als wir in einer Zeit der vi-
suellen Dominanz leben, seit der Computer und das Smartphon unseren Alltag beherrschen
noch um einiges intensiver.

Aber wie steht es denn wirklich um dieses unser Beziehungsorgan Ohr?

Das Ohr ist phylogenetisch, also hinsichtlich Entwicklung des Menschen im Mutterleib,
und ontogenetisch, also beziiglich der Entwicklung der Menschheit als species im allgemei-
nen, dlter als das Auge. Eigentlich besitzt jede Zelle ein Ohr, das ist die Zellmembran, die eine
Kommunikation ermdglicht mit der Nachbarzelle. Phylogenetisch beginnt der Prozess der
Ohrentwicklung am 22. Tag. Wir sehen daraus, wie existenziell wichtig das Beziehungsorgan
fiir das neue werdende Leben ist. Aber dies gilt nicht nur fiir das Kind. Die Entstehung des
Beziehungsorgans geht der Entstehung des Nervensystems voraus. Deswegen gibt es ernst-
zunehmende Forscher, die davon ausgehen, dass das Ohr die Entstehung des Nervensystems
induziert. So darf durchaus gesagt werden, dass das Ohr als ein die evolutionire Entwicklung
des Menschen steuerndes Organ angesehen werden darf. Vom unartikulierten Bellen bis zur

5

Thomas a Kempis: Nachfolge Christi, 67.
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vollendeten Sprachgestalt eines Gedichtes. Denn Entstehung von Sprache bedingt die Auf-
richtung des Kérpers in die Vertikale. Sprachentwicklung ist unmittelbar mit der Aufrich-
tung des Menschen auf seine beiden Fiifle verbunden. Damit dies gelingt, stattet das Ohr, das
Sprache in Vollendung will, sich mit einem Gleichgewichtsorgan aus, das bekanntlich bei ihm
selbst zuhause ist.

Wir kennen alle die Versuche, Kinder bei ihrer Entwicklung nur mit Nahrung ohne sprach-
liche Kommunikation zu versorgen Sie alle haben nur eines gezeigt: Ohne sprachliche Kom-
munikation geht der Mensch zu Grunde. Heif3t es nicht: Der Glaube kommt vom Héren?

Ja sogar das Wort ,Gott“ gibt in seiner Etymologie einen Hinweis auf die Wichtigkeit des
Ohres bei der Wahrnehmung géttlicher Botschaften. Huub Oosterhuis hat in seinem kleinen
poetischen Essay ,Orte genug® folgendes geschrieben:

»Das Wort Gott. Wahrscheinlich gebildet, sagen es die Gelehrten, aus der Ursprache ,unse-

rer’ bewohnten Welt, dem Indogermanischen. Von ,ghut-to', das bedeutet: das Angerufene,

der Angerufene. Stammverwandt mit [...] einem altindischen Wort, das bedeutet: ,.er ruft

Gott also. Von Island bis Indien und von Nordirland bis Ostpakistan, von heute bis (min-

destens) vor 3000 Jahren: Er, der angerufen wird? Oder: Er, der ruft?“

Und wenn wir schon bei den beiden erkenntnisleitenden Sinnen sind: das Wort ,Deus —
Gott* ist verwandt mit dem Wort ,,dies — Tag“ und bedeutet eigentlich den strahlenden Him-
mel, das Himmelsgew6lbe und Himmelslicht und das Strahlende iiberhaupt. Aus derselben
Wurzel kommt der Name des germanischen Gottes Ziu. Diesem sind auch die Namen des
griechischen Gétterkonigs Zeus und des romischen Jupiter gleichzusetzen. Jupiter ist eine
Zusammenziehung aus Jovis-Pater. Zeus, Jovis und Ziu gehen zuriick auf eine Urform ,,djaus",
die im indischen noch ungefihr erhalten ist in der Form ,,dyaus® Der so genannten indoger-
manischen Vélkergruppe ist also urspriinglich gemeinsam die Verehrung eines Gottes, den
sie mit dem strahlenden Himmel gleichsetzt.

Aus dem Letztgenanntem sollte sichtbar werden, wie essenziell die Sinnesorgane fiir die
existenzielle Wahrnehmung sind. Aus dieser Wichtigkeit leitete sich ganz von allein eine
Sorge um die Erhaltung der Aktivitit der Organe her. Denn das Ohr ist ein aktives Organ,
nicht ein passives. Es biifdt seine Aktivititen ein, beispielsweise durch Dauerbeschallung, wie
auch das Auge seine aktive Rolle einbiifit durch ibermifligen medialen Konsum. Vor lauter
Reden, Verlautbaren, Unterrichteten, Predigen, Proklamieren, Gespriche-Fiihren, liebevoll,
klingend, kundig, anschaulich, bildnerisch, praktisch - es wird nicht mehr gehort. Aus dieser
Sprachlosigkeit finden wir nur heraus durch die Ubung des Horens. Vorbild ist und bleibt
dabei Maria: ,Maria aber hielt alle diese Worte verwahrt und fiigte sie in ihrem Herzen zu-
sammen” (Lk 2,19).

Ist das Horbarmachen im intimen meditativen Lesesingen, das Aufwecken der Buchstaben
zu Lauten und Kldngen als die Realisierung des Gott-Menschen-Dialogs die eine Seite der in
unserem Evangelium angesprochenen Lebensweise des neuen Gottesvolkes, nimlich das ,,Bei
ihm sein’, so ist das Horbar-, das Vernehmbar-Machen im liturgischen Sprechen und Singen
vor den Ohren der Menschen die Verwirklichung der anderen Seite, das ,Gesandt-Werden-
zur-Verkiindigung®. War das erklingende, laute Lesen und Singen die Form der ganzheitli-
chen, Kérper, Herz und Geist bewegenden und erfiillenden Meditation, so muss ganz sicher
in der Verkiindigung, in der ,,pronuntiatio”, wie die antiken Rektoren dies nennen, der ver-
borgene Sinn vermittelbarer, verstehbarer Klang werden. In der ,lectio® musste dieser verbor-

®  QosTerHUIS: Meditationen und Gebete, 257-261.



280 Gregor Baumhof OSB

gene Sinn, der Logos, seine Klanggestalt wieder bekommen, um so tiberzeugt und iiberzeu-
gend Botschaft zu werden, die ankommt, bewegt, ergreift und packt. Davon spricht Paulus in
seinem Brief an die Korinther (2 Kor 3,2-3):

»Briider und Schwestern, unser Brief seid ihr — unseren Herzen eingeschrieben - verstind-

lich und lesbar fiir jedermann. Es kommt an euch zum Vorschein, was ihr seid: ein Brief

des Messias, durch unseren Dienst bestellt, geschrieben nicht mit Tinte, sondern mit dem

Geist des lebendigen Gottes, nicht auf steinernen Tafeln, sondern auf fleischlichen Tafeln,

auf Herzen.“

Wovon spricht der Brief? Thr seid ein Brief, heifit es da. Ein Brief ist die Erméglichung der
Gegenwirtigkeit des Briefschreibers tiber Raum und Zeit hinweg. Um einen Brief an sein Ziel
zu bringen bedurfte es aber eines Boten, der nicht nur das Schreiben iiberbrachte, sondern
es auch vorlas. So hangt die Ankunft der frohen Botschaft von uns lesekundigen Boten ab.
Wenn Paulus schreibt, dass wir selbst der Brief sind, meint er, das Wort Gottes sei eingeprigt
in unsere Herzen, um es zu vermitteln.

Meine personlichen Erfahrungen mit dem Vollzug verschiedener Sprachakte in der Liturgie
kann ich nur duflerst mithsam mit dem Anspruch des Paulus in Verbindung bringen. Ein
wichtiges Anliegen des Zweiten Vatikanums war, den Tisch des Wortes reicher zu decken’
und das Volk Gottes mehr an der Liturgie zu beteiligen®. Das war gut gemeint, die Konse-
quenzen im Hinblick auf eine dem Wort Gottes gemafle Hor- und Sprechhaltung sind aber
nicht gezogen worden. Daran haben in der Praxis die vielen Lektorenschulungen auch nichts
oder nur wenig gedndert.

So konnen wir nur im Hin und Her der beiden Lebensweisen des neuen Gottesvolkes Brief
Gottes sein: als homo legens, als lesender und dann auch als ,erlesener Mensch, der das
Wort Gottes sich zu Herzen nimmt und als Bote, dessen Botschaft zu Herzen geht.

Es gab und gibt eine Manifestation fiir diese beiden Lebensweisen. Es ist der Gregoriani-
sche Gesang. Sein Lebensprinzip erlautert der Psalm 119, das Lied iiber die Liebe zum Wort
Gottes. Seine Strophen sind geordnet nach den 22 Buchstaben des hebriischen Alphabets. Im
lateinischen heif3t der Buchstabe littera, im griechischen gramma. Dann wire dieser Psalm im
tiefsten Sinn Literatura oder Grammatiké. In der Strophe Bet heif3t es:

»Sei gepriesen, o Herr.

Sage mir dein Wort.

Dann verkiindige ich mit meinen Lippen die Worte deines Mundes.

Deinen Worten zu folgen freut mich,

wie man sich freut an reichen Schitzen.

Deinen Worten will ich nachsinnen

und deine Wege bedenken.

Beherzigen will ich deine Weisungen

und deine Worte nicht ins Vergessen fallen lassen.*

Die dazu notwendigen Werkzeuge finden wir in dem vom Schépfer selbst bereitgestellten
Werkzeugkasten unserer Organe, Ohr und Stimme, zusammen mit dem Atem, der Zunge,
den Lippen und den Zihnen. Diese alle nach ihrer Aufgabe unterschieden und qualititsvoll
in den Dienst der Verkiindigung zu stellen, dafiir haben wir sie erhalten. Jeder der sinngebend

? Vgl. Sacrosanctum Concilium 51.

¥ Vgl Sacrosanctum Concilium 14.
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in der Liturgie sprechen und singend titig sein will und sich beauftragen ldsst, sollte also
auch eine dem Wort Gottes gemifle Vorstellung dieser Werkzeuge entwickeln. Sie kann dazu
verhelfen, dass wir die Werkzeuge olen, den Rost des Alltags entfernen, sie durch Schirfen
wieder glinzend werden lassen und vielleicht auch durch hygienisch-sachgerechten Umgang
funktionstiichtig halten und vieles Andere mehr, damit wir wieder licht-horig werden und
unsere Stimme und Sprache so einsetzen, dass auch die Zuhorer licht-horig werden.

Zu den zwei Bildern gehéren zum Schluss zwei Gedichte®:

Das Wort
das Wort! es kiindet das Wort schuf welten
und ist nicht euer das Wort des hochsten
es blitzt und ztiindet das Wort will gelten
das Wort ist feuer zum wohle des nichsten

das Wort hilt wache

das Wort ist bote

das Wort starkt schwache

das Wort weckt tote

(Kurt Marti )
Ars longa
Der Atem Das Wort
in einer Vogelkehle wie der Wind selbst
der Atem der Luft sein heiliger Atem
in den Zweigen. geht es aus und ein.
Immer findet der Atem Immer das Wort
Zweige das heilige Wort
Wolken einen Mund.
Vogelkehlen. (Hilde Domin)
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Lea Herberg, Klosterneuburg

Berichte und Notizen
aus Liturgie und Liturgiewissenschaft

AKL Junior tagt 2015 in Regensburg

Die jihrliche Tagung der AKL Junior, des Nachwuchsnetzwerkes der deutschsprachigen Li-
turgiewissenschaft, findet vom 19.-22. Februar 2015 im Haus Werdenfels bei Regensburg
statt und widmet sich dem Thema ,Tagzeitenliturgie - Gebet und Gottesdienst im Rhythmus
des Tages®. Auf der Tagung wird auch das Sprecherteam der AKL Junior neu gewihlt, das seit
2012 Dr. Florian Kluger, Nina Frenzel und Benedikt Rodler bilden.

Ausschreibung des Pius-Parsch-Preises 2015

Das Pius-Parsch-Institut und die Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft Klosterneuburg ver-
geben zum vierten Mal den Pius-Parsch-Preis, einen Forderpreis fiir wissenschaftliche Ar-
beiten auf dem Gebiet der Liturgiewissenschaft mit Schwerpunkt auf der Liturgischen Bewe-
gung, insbesondere auf Pius Parsch. Der Preis ist mit € 5.000.- dotiert. Bewerbungen sind bis
1. November 2015 an das Pius-Parsch-Institut zu richten.

Papst Franziskus wiirdigt mit einer Messfeier am 7. Marz 2015 die Liturgiereform

Am 7. Marz 2015 wird Papst Franziskus eine Messe mit der romischen Stadtrandgemeinde
Santissimo Redentore a Tor Bella Monaca feiern. Genau 50 Jahre zuvor, am Ersten Fasten-
sonntag 1965, hatte in derselben Pfarrgemeinde Papst Paul VI. (1963-1978) erstmals eine
Messe nach den erneuerten Regeln gefeiert, die die Anliegen und Vorgaben der Liturgiekon-
stitution umzusetzen suchten: Es entfielen der Anfangspsalm im Stufengebet und das Schluss-
evangelium mit den nachfolgenden Gebeten; wieder eingefiithrt wurden mit diesem Tag die
Fiirbitten (in der Muttersprache) und der muttersprachige Vollzug aller laut gesprochenen
Gebete sowie der Anreden und Antworten, die von allen jetzt unmittelbar mitvollzogen wer-
den konnten. Noch unverindert (auf Latein) blieben Prifation und Kanon; allerdings konnte
der Priester die abschlieende Lobpreisung des Kanons nun zur Hervorhebung laut sprechen
oder singen, wihrend er die Hostie tiber dem Kelch erhob.

Papst Franziskus andert das Verfahren zur Verleihung des Palliums.

Kiinftig wird der Papst den neu ernannten Erzbischéfen das Pallium nicht mehr am Hoch-
fest Peter und Paul am 29. Juni personlich anlegen, sondern nur noch iiberreichen, wie der
papstliche Zeremonienmeister Guido Marini im Gesprich mit Radio Vatikan erlduterte. Das
eigentliche Anlegen dieses Amtsabzeichens soll dann bei einer Zeremonie in den Erzditze-
sen durch den jeweiligen Apostolischen Nuntius erfolgen.Dadurch soll die Beziehung der
Metropolitan-Erzbischéfe mit ihren Ortskirchen deutlicher hervortreten und es haben mehr
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Gliubige die Gelegenheit, an diesem fiir sie bedeutsamen Ritus teilzunehmen. Papst Franzis-
kus will mit dieser Anderung, die er in einem Schreiben vom 12. Jinner 2015 an die Aposto-
lischen Nuntiaturen bekannt gab, auch die Synodalitit unter den Bischofen unterstreichen.

Verhandlungen zur gegenseitigen Anerkennung der Sakramente

Die Internationale Kommission fiir den offiziellen theologischen Dialog zwischen der katho-
lischen Kirche und den orientalisch-orthodoxen Kirchen begann am 29. Janner 2015 in Rom
ihre 12. Vollversammlung. Die Kommission arbeitet an der Finalisierung eines gemeinsamen
Dokuments iiber ,Communio® und Kommunikation in den ersten fiinf Jahrhunderten der
Christenheit, also iiber das gemeinsame Erbe, bevor es zur Trennung kam. Bei der Vollver-
sammlung steht auch eine neue Runde der Diskussion iiber die wechselseitige Anerkennung
der Sakramente auf der Tagesordnung. In erster Linie geht es dabei um das Grundsakrament
der Taufe. Nicht alle orientalisch-orthodoxen Kirchen erkennen die Giiltigkeit der katholi-
schen Taufe an.

Prof. Dr. Reiner Kaczynski verstorben

Im Alter von 75 Jahren verstarb am 15. Januar 2015 der emeritierte Professor fiir Liturgie-
wissenschaft Dr. Reiner Kaczynski in Miinchen. 1939 in Breslau geboren studierte Kaczynski
Philosophie und Theologie an der papstlichen Universitit Gregoriana und empfing 1964 die
Priesterweihe. 1971 promovierte er an der Theologischen Fakultat Trier im Fach Liturgiewis-
senschaft und war anschliefend Referent fiir das deutsche Sprachgebiet bei der romischen
Kongregation fiir den Gottesdienst. 1980 bis 2004 war er Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft
an der Universitit Miinchen, gleichzeitig wirkte er als Direktor des Herzoglichen Georgia-
nums. 2007 wurde ihm das Verdienstkreuz der Bundesrepublik Deutschland am Bande ver-
lichen. RiP.

Msgr. Prof. Dr. Michael Kunzler verstorben

Im Alter von 63 Jahren verstarb Msgr. Michael Kunzler, Ordinarus fiir Liturgiewissenschaft
an der Theologischen Fakultit Paderborn, am 15. Dezember 2014 in seiner Heimatstadt Saar-
briicken. Nach der Priesterweihe 1980 in Trier wurde er an der dortigen Fakultit promoviert
und habilitierte sich 1987 an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-
Universitit Tibingen. Seit 1988 war er Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft in Paderborn.
Kunzlers Forschungsschwerpunkt lag besonders auf der Liturgie der Ostkirche. Seit 2001 war
er Berater der Liturgischen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz und wurde 2006
durch Papst Benedikt XVI. zum Konsultor der Kongregation fiir den Gottesdienst und die
Disziplin der Sakramente ernannt. RiP.

Prof. Dr. Manfred Probst SAC feiert seinen 75. Geburtstag
Am 13. Dezember feierte Manfred Probst SAC, Emeritus am Lehrstuhl fiir Liturgiewissen-

schaft und ehemaliger Rektor der Philosophisch-theologischen Hochschule der Pallotiner
Vallendar, seinen 75. Geburtstag. Bei Emil Joseph Lengeling promoviert und unter Betreu-



284 Lea Herberg

ung durch Balthasar Fischer habilitiert gehorte Probst zu den mafigeblichen Liturgiewissen-
schaftlern insbesondere der 1970er und 1980er Jahre. Sein Forschungsschwerpunkt lag auf
der Liturgischen Reform der Aufklirung sowie den liturgischen Biichern der katholischen
Kirche in Geschichte und Gegenwart. Gemeinsam mit Heinrich Plock und Klemens Richter
arbeitete Probst an der Umsetzung der Liturgiereform und fungierte 1986 bis 2001 als Berater
der Liturgiekommission der Deutschen Bischofskonferenz.

Papst Franziskus nimmt Riicktritt von Diozesanbischof Dr. Egon Kapellari an

Mit Verlautbarung des Riicktritts durch das vatikanische Presseamt am 28. Jinner 2015 ging
die Leitung der Diézese gemif Kirchenrecht auf das Domkapitel iiber. Bischof Kapellari hatte
bereits in einem am Samstag zuvor verdffentlichten Hirtenbrief mitgeteilt, dass dieser Schritt
nun unmittelbar bevorstehe. Kapellari, 1936 in Leoben geboren, war bis zur Annahme seines
Riicktritts der dienstilteste Bischof in Osterreich. Er wurde 1961 zum Priester und am 24.
Janner 1982 zum Bischof der Ditzese Gurk geweiht. Am 14. Mirz 2001 wurde er zum Bischof
von Graz-Seckau ernannt. Seit April 2001 iibte er zudem die Funktion des stellvertretenden
Vorsitzenden der Bischofskonferenz aus. Bis zuletzt war Bischof Kapellari Mitglied der Li-
turgischen Kommission fiir Osterreich, die er von Mirz 1989 bis Mirz 2005 als Vorsitzender
leitete. Unter seinen Vorsitz fielen auch viele wesentliche Entscheidungen auf dem Weg zum
neuen ,,Gotteslob®
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Brijske, Gunda/WiLLa, Josef-Anton: -
Gedichtnis feiern — Gott verkiinden. Li-
turgiewissenschaft. Zirich: Theologischer
Verlag 2013 (Edition NZN bei TVZ Band
VII), ISBN 978-3-290-20091-6, 390 Seiten,
Preis in EU (A) 32,90.- in EUR (D) 32,00.-

Das Interesse an liturgischer Bildung ist grof3
und manche lesen lieber ein gut gegliedertes
Buch, um sich auf dem Sektor Sakramente
und Kirchenjahr zu vertiefen. Diesem Anlie-
gen wird dieses Buch voll und ganz gerecht.
In acht Kapiteln (die aus Vortrigen und Vor-
lesungen im Rahmen liturgischer Bildung
stammen) entwirft dieser Band eine solide
Grundlage, wie man die Sakramente der
Kirche liturgisch so feiert, dass einerseits die
vielen Anregungen der Liturgie- und Pasto-
ralkonstitution vom Zweiten Vatikanischen
Konzil ausfithrlich behandelt werden und
andererseits viele weiterfithrende Optionen
aufgezeigt werden, um die Rituale besser
verstindlich werden zu lassen. Schon im
Zweiten Kapitel Anthropologie ,Mit Leib
und Leben® wird aufgezeigt, wie sehr das
Spiel, Fest, Rituale, Zeichensprache, Symbole
und anderes zur Feier der Liturgie gehdren
und in manchen Bereichen nach einer neuen
Ausdrucksweise gesucht werden. Man spiirt
das, wenn es etwa (S. 83) heif3t: ,Vielleicht ist
der liturgische Akt... so sehr historisch ge-
bunden, antik oder mittelalterlich, dass man
ehrlicherweise das aufgeben muss.”

Konkret méchte ich hier auf das filinfte
Kapitel eingehen, das den Beginn der sakra-
mentalen Existenz - die Taufe - ins Licht
hebt. Sehr erhellend sind die frithchrist-
lichen mystagogischen Katechesen eines
Cyrill von Jerusalem und die Predigten des
Patriarchen von Konstantinopel Johannes
Chrysostomus und der Aufweis, wie die Kir-
che mit dem Einfluss der Erbsiindenlehre des

heiligen Augustinus in ihrem Taufverstind-
nis eine Schlagseite bekam. Anregen mochte
ich auch, zu tiberlegen, ob etwa die Worte zur
Chrisam Salbung zwar dogmatisch inhaltlich
viel hergeben und ganz richtig sind, jedoch
fiir die Feier der Taufe und die Mitfeiernden
schwer zu verstehen sind. Sieht man etwa
auf auf die franzésische Ausgabe des Tauf-
ritus, kénnte man durchaus findig werden,
wie man auch in der deutschen Sprache eine
verstindlichere Formulierung finden konnte.
Sehr gelungen sind insbesondere die letz-
ten drei Kapitel mit einer Abhandlung iiber
die Mitte des christlichen Lebens, ndmlich
die Eucharistie. Dass — nicht nur wegen des
Priestermangels — die Feier des Stundenge-
betes noch in vieler Hinsicht belebt werden
konnte, dafiir findet man in diesem Band
ebenso wertvolle Anregung. Schliefilich ist
in der Abhandlung vom Kirchenjahr und
zur Feier der Heiligen Woche noch ein ,,bon
mot* bzgl. des Heiligen Grabes durchaus von
Aktualitdt, ndmlich ,,man moge am Karsams-
tag beim Heiligen Grab nicht auch die Hostie
zu Grabe tragen!” Diese und so manch an-
dere kritische Hinweise machen diesen Band
zu einer anregenden Lektiire, die ich sehr
zum Lesen und fiir eine gediegene liturgische

Weiterbildung empfehlen mochte.
P. Franz Lauterbacher OSB, Salzburg

Die Wort-Gottes-Feier am Sonntag. Hg.
v. Liturgischen Institut in Freiburg im
Auftrag der Bischofe der deutschsprachi-
gen Schweiz. Freiburg: Paulusverlag 2014.
Hardcover (176 S., 3 Einlegebdnder, Ein-
steckfolien im Umschlag innen). ISBN:
978-3-7228-0862-8.

Im Jahr 1997 war mit dem ,Vorsteherbuch
fir Laien“ (so der Untertitel) das erste li-
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turgische Buch fiir Wort-Gottes-Feiern im
deutschen Sprachraum erschienen. Diese
Publikation im Auftrag der deutschschwei-
zerischen Bischofe war ein wichtiger Schritt
auf dem Weg der Entwicklung einer ange-
messenen Feiergestalt fiir Gottesdienste, die
dem Wort Gottes in besonderer Weise Raum
geben, damit es als Quelle fiir das Leben und
den Glauben erfahren werden kann.

Als sich die Notwendigkeit einer Neuauf-
lage abzeichnete, entschied man sich gegen
einen einfachen Nachdruck und offenbar
auch gegen die Ubernahme des ,,Werkbuchs®,
das die Bischofskonferenzen Deutschlands
und Osterreichs und der Erzbischof von
Luxemburg (Trier 2004) als Grundlage fiir
Wort-Gottes-Feiern ver6ffentlichen liefen.
Ein ginzlich neues Buch sollte die Entwick-
lungen der vergangenen Jahrzehnte beriick-
sichtigen und die immer noch junge Form
der ,Wort-Gottes-Feier mit ihrer eigenstin-
digen Gestalt weiter implementieren.

Dem sehr dienlich und fiir liturgische
Biicher insgesamt beispielhaft war der Weg
zum neuen Buch: Unter Einbezug von Fach-
leuten und Vertretern/ Vertreterinnen der
betroffenen Berufsgruppen aller Dibzesen
wurden Erfahrungen evaluiert, die pastora-
len Bedingungen reflektiert und vertiefende
theologischen Studien getrieben. Entwiirfe
wurden mit Anwendern/Anwenderinnen in
der pfarrlichen Praxis erprobt und weiterent-
wickelt. Das Ergebnis scheint schon auf den
ersten Blick tibersichtlicher und einfacher
in der Handhabung als das ,Werkbuch® in
Deutschland, Osterreich und Luxemburg,
dessen Handhabung vielen in der Praxis
Schweirigkeiten bereitet.

Eine Ubersicht iiber den geistlichen Weg
und den Ablauf einer Wort-Gottes-Feier
(24f.) erschliefit die Grundstruktur der Fei-
er und ihrer vier Abschnitte als Begegnung
zwischen Gott und Mensch: Die Feiernden
sammeln sich, werden zur Gemeinschaft
und treten in die Gegenwart Gottes, werden

Buchbesprechungen

bereit zum Héren (1. Erdffnung: Einzug - Li-
turgischer Gruf§ — Litaineigebet). — Sie horen
auf das Wort Gottes: ,,In Gestalt des [Ver-
kiindigungs-]Buches* tritt es in die Mitte der
Feiernden (2. Verkiindigung - Gottes Wort
héren: Prozession mit dem Lektionar — Le-
sungen — Predigt - Lied) und ereignet sich
je neu unter ihnen. - Wen dieses Wort als
Selbstmitteilung Gottes erreicht, den dringt
es zur Antwort, die sich liturgisch entfaltet
in ganzmenschlichen Ausdruckshandlungen
und im Lobpreis (3. [ausgewdhlte] Zeichen-
handlung und Lobpreis). — Die eigentliche
Antwort auf die erfahrene Zuwendung Got-
tes ist die Verkiindigung der Heilsbotschaft
im ,,Gottsdienst des Lebens® zu dem die Fei-
ernden gesandt sind, ausgestattet mit dem
Segen. (4. Abschluss - Gottes Wort hinaustra-
gen: Segensbitte — Entlassung — Auszug).

Abschnitt I entfaltet die Grundform der
Wort-Gottes-Feier am Sonntag (27-64) mit
detaillierten Rubriken und Textvorschligen
fir die einzelnen Elemente. Der Vergleich
mit dem Pendant fiir Deutschland und
Osterreich zeigt im Eroffnungsteil die stirke-
re Akzentuierung des Daseins vor Gott durch
das Litaneigebet, fiir das im Formular sechs
Alternativen aufgenommen sind, oder durch
einen Geistlichen Text. Kyrie und Tagesgebet
sind nicht vorgesehen, was auch noch einmal
das Eigenprofil dieser Feierform schirft.

Unmittelbar auf die Litanei folgt die Pro-
zession mit dem Lektionar, also bereits vor
der Ersten Lesung, wodurch die Einheit der
gesamten Schrift deutlicher Ausdruck findet
(vgl. 15, PE 27).

Ausgangspunkt fiir die Prozession ist der
,Ort des Buches®, ein besonderer, dafiir vor-
gesehener Ort im Kirchenraum. Hier wird
das Verkiindigungsbuch beim Einzug nie-
dergelegt, von hier zur Verkiindigung zum
Ambo getragen und nach dem Evangelium
zurlickgebracht. So wird dieser Ort ,,zu ei-
nem Zentrum der gottesdienstlichen Ver-
sammlung® (19, PE 51).
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Ein ginzlich neues Element der Grundge-
stalt ist auch ein kurzes Preisgebet (analog
zum Lobpreis jiidischer Segensgebete) nach
dem Niederlegen des Lektionars am ,Ort des
Buches®: Gespriesen wird Gott, der jetzt ge-
sprochen hat durch das Wort des Evangeli-
ums (vgl. 45).

Fiir die nun folgende, in der Regel offen-
bar jedesmal vorgesehene Zeichenhandlung
— auch das ein Unterschied zum Werkbuch
(Trier 2004) - verweist die Grundform auf
die nachfolgenden Abschnitte: Verehrung des
Wortes (11.), Zuspruch eines biblischen Wortes
(IIL.), Taufgeddchtnis (IV.), Buffakt mit Ver-
s6hnungszeichen (V.), Unter Gottes schiitzen-
dem Wort stehen (VIIL). Zur Unterstiitzung
gibt das Liturgische Institut in Freiburg [LI]
auf seiner Homepage Beispicle fiir die Ver-
teilung der Zeichenhandlungen im Lauf eines
(Kirchen)jahres (vgl.: http://www.liturgie.ch/
liturgiepraxis/wort-gottes-feier/tipps-fuer-
die-gestaltung/532-verteilung-der-zeichen-
handlungen).

Fir den ebenfalls bei jeder sonntiglichen
Wort-Gottes-Feier konstitutiven Lobpreis
bietet die Grundform sechs Modelle. Die
Rubriken geben wertvolle Hinweise fiir den
(musikalischen) Vollzug dieses Elements
(vgl. 46), das bislang in der gemeindlichen
Praxis noch zu wenig in seiner Bedeutung als
»~Hochgebet" der Wort-Gottes-Feier rezipiert
worden war. (Vgl. zum musikalischen Voll-
zug des Lobpreises die Horbeispiele auf der
Homepage des LI http://wwwliturgie.ch/
liturgiepraxis/wort-gottes-feier/hilfen-fuer-
die-einfuehrung/536-lobpreis-gestalten.)

Der ,, Antwort-Teil“ schlief3t mit Furbitten,
Vaterunser, Friedenszeichen und Lied, das -
wenn vorgesehen - die Kollekte begleitet.

Fiir den Abschluss halt das Grundform-
Formular drei Texte fiir die Segensbitte be-
reit.

Die auf die Grundform (Abschnitt I.) fol-
genden Abschnitte (IL-VIIL) verorten ein-
leitend die jeweilige Zeichenhandlung in der
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Gesamtfeier und erschlieffen Bedeutung und
Einsatzmoglichkeiten des Zeichenvollzugs;
firr die konkrete Durchfithrung hilfreich sind
die Auflistung notwendiger Vorbereitungen
sowie die Ubersicht iiber den Ablauf.

Erginzend zu den Moglichkeiten, auf die
die Grundform unmittelbar verweist, findet
man in diesen Abschnitten auch eine ,,Feier
mit Lichtdanksagung — Luzernar® (VI., 101-
110) und eine ,Feier mit Kommunionspen-
dung® (VIL, 111-114).

Letztere wird dem Grundverstindnis der
Wort-Gottes-Feier entsprechend (vgl. 17, PE
37) nicht im Detail ausgefiihrt. Die Einlei-
tung ruft in Erinnerung, dass die Wort-Got-
tes-Feier in der Regel ohne Kommunonspen-
dung vorgesehen ist, und zeigt lediglich im
Uberblick die Einbindung dieses Elements in
die Gesamtstruktur. Fiir die Durchfithrung
der Kommunionausteilung verweist das
Buch auf den separaten Faszikel ,Feierliche
Kommuniongebete fiir die Wortgottesfeier
mit Kommunion® (Freiburg Schweiz 2007).

Abschnitt VIII (115-134) bietet eine an-
gepasste Grundform mit geeigneten Texten
und zusitzlichen Gestaltungsmoglichkeiten
fiir eine ,Feier mit Familien® - ein Novum,
denn bislang gab es so etwas noch nicht in
einem offiziellen liturgischen Buch!

Zusdtzliche Alternativen fiir alle zentralen
Textelemente einer Wort-Gottes-Feier halt
der Anhang (135-168) bereit. Hervorzuhe-
ben sind die Zusammenstellung von Texten
fiir die ,,Feier mit Kirchenfernen® (137-139)
und Texte fiir ein ,Okumenisches Taufge-
dichtnis® (165-167).

Die gesamte Feier lebt aus der Uberzeu-
gung, dass Gott im Wort der Heiligen Schrift
gegenwdrtig ist und sich je neu offenbart. Die
einzelnen Elemente geben diesem Glauben
konsequent Ausdruck und Gestalt.

Die ausfiihrliche Grundlegung dazu ent-
faltet die Pastorale Einfithrung (7-26): pré-
gnant und mit geistlicher Tiefe werden eine
zeitgemafle Theologie des Wortes Gottes und
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seiner Feier entfaltet sowie die grundlegende
Bedeutung des Versammelns der Kirche am
Sonntag erschlossen.

Der gut durchdachte Aufbau des Buches,
die zeitgemifle und sensible Sprache seiner
Texte und die spirituell in die Tiefe fithren-
den Vollziige werden dem neuen Rituale eine
gute Akzeptanz bescheiden - auch iiber den
Raum hinaus, fiir den es approbiert ist.

Buchbesprechungen

Mit den deutschschweizerischen Bischofen
darf man berechtigt hoffen, ,,dass das Wort
Gottes auch in Zukunft in der Gemeinschaft
der Kirche in dieser approbierten Form der
Feier immer tiefer und immer wider neu als
Fundament unseres Glaubens und unserer
Hoffnung entdeckt wird“ (Geleitwort, 4).

Christoph Freilinger, Salzburg/Linz
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Glauben feiern

uajniiIsu| usyosiBini uep uoa uagebebsneial

‘ziemyag ueBiyoeidsyosinap Jap pun syslallslsQ ‘Spuejyosineq

A

21 x 30 cm. 148 Seiten | mit CD | 4502 | EUR 18,00

Folge 2

1. ,Ehre, wem Ehre gebihrt“ — Liturgisches Beten | 2. ,,Gesang
wischt den Staub vom Herzen“ - Singen in der Liturgie | 3. Feiern
bewegt — Korpersprache in der Liturgie | 4. Mitten drin und ganz
dabei — Tatige Teilnahme | 5. Durch den Tod zum Leben —

Die Feier des Pascha-Mysteriums | 6. ,,Sei um uns auf unsern
Wegen® — Segen und segnen in der Liturgie

Jedes Modul enthélt ein vollstandig ausgearbeitetes Konzept:

eine Kurzbeschreibung, einen Verlaufsplan, mehrere Check-Listen flr die
Vorbereitung einer Veranstaltung und eine Fllle von Materialien.

Alle Texte und Bilder sind zudem auf beiliegender CD enthalten. Die Ma-
terialien richten sich an spirituell suchende Menschen. Es geht nicht blo
um eine fachliche Weiterbildung, sondern vielmehr eine um geistliche
Tiefen-Bildung: In der Liturgie mit dem Geheimnis von Gott und Mensch
in Bertihrung kommen.



Die Gedenktage der Heiligen

im Regionalkalender fir das deutsche Sprechgebiet
und einige weitere Gedenktage

Kurzviten und Tagesgebete

_ Herausgegeben von den Liturgischen Instituten
Deutschlands, Osterreichs und der deutschsprachigen Schweiz.

Die Kurzviten sind so formuliert, dass sie gegebenenfalls im Gottesdienst
vorgelesen werden konnen.
Um die Ausgabe in der Messfeier verwenden zu konnen, ist das jeweilige

Tagesgebet erganzt.
Anhang: Regionalkalender: Stand September 2014.

Gut lesbare Schrift | Kunstledereinband | Silberpragung | Lesebzndchen |
Messbuchformat: 16 x 19 cm. 312 Seiten. EUR 18,80.
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